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6.
Reminiscéncias de Karl Barth na América Latina

O presente capitulo pretende demonstrar que de que forma a teologia de
Karl Barth penetrou no continente latino-americano a partir do segundo quartel do
século XX. ao longo da histéria da teologia na AL este dado tem sido ignorado
visto que ndo houve uma atitude deliberada no sentido de absorcao desta teologia.
Provavelmente ela se tornou mais nitida na Argentina a partir dos esforcos de
tedlogos franceses que se tornaram professores de teologia no que viria a ser o
Isedet de Buenos Aires. No entanto essa influéncia tornou-se universal desde que
a formacdo teoldgica de alto nivel, para preenchimento de quadros para a Igreja
latino-americana, se fazia nos grandes centros europeus € norte-americanos que
por sua vez haviam abracado, em maior ou menor grau, a teologia dialética

especialmente aquela de Karl Barth.

6.1.
José Miguez Bonino

O Teodlogo argentino José Miguez Bonino nasceu em 1924 em Santa Fé, e
até hoje ainda vive no arredores de Buenos Aires.”®’ E um dos mais conhecido
tedlogo latino-americano e possivelmente o primeiro a apresentar a TdL para o
publico de fala inglesal.488 Como Roberto Zwetsch afirma em sua dissertacdo

doutoral “Miguez Bonino jamais ocultou a decisiva influéncia do tedlogo de

*7 Tive a intencdo de visitd-lo em 2009 durante uma estada em Buenos Aires mas soube que seu
estado atual de salide ndo mais permitia contato com o publico. Em 30 de Julho de 2003 Miguez
Bonino foi vitimado por uma hemorragia cerebral da qual se recupera lentamente. Como seqiiela
ficou uma lesd@ao no nervo ocular e um certo nivel de dislexia que o impossibilita do exercicio
normal de ler e escrever.

8 Seu livro Doing Theology in a Revolucionary Situation foi publicado pela primeira vez em
1975 na Filadélfia. Na época, devido a situagdo politica na Argentina cujo presidente
constitucional Arturo Illia foi derrubado em 28 de junho de 1966, ndo se permitia uma critica
social e politica tdo aguda como a apresentada por este livro. Por isso o livro foi traduzido para o
espanhol em 1977 e publicado pelas Ediciones Sigueme, de Salamanca recebendo o titulo: La Fe
en busca de eficdcia: una interpretacion de la reflexion teologica latinoamericana de liberacion.

Cf. ZWETSCH, Roberto. op. cit. p. 100.
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Basiléia em sua reflexdo e metodologia teolégica.”489 No entanto isso ndo se deve
a um interesse meramente particular. Em meados da década de 1940 Buenos Aires
era provavelmente a cidade da América Latina onde a teologia melhor
acompanhava o0 que acontecia no continente europeu gragas ao intenso
intercambio de professores que se dirigiam a esta capital vindos de todos os
lugares para integrar os quadros da Faculdade Evangélica de Teologia, hoje,
Instituto Universitdrio ISEDET — Instituto Superior Evangélico de Estudos
Teoldgicos. Na época que MB fazia seus estudos teolégicos em Buenos Aires, de
1943 a 1947, a teologia de Karl Barth foi introduzida na Argentina, muito antes
que em outros paises latino-americanos, inclusive o Brasil.*

Desde o inicio JMB sentia-se atraido pelos estudos historicos e pela critica
biblica. Mas mesmo em um momento em que ainda ndo possuia capacidade
critica para avaliar o melhor caminho a seguir, ele e seus companheiros logo
desconfiaram da proposta da teologia liberal com sua metodologia histérico-

critica.*!

Ele afirma que havia uma clara insatisfacio com a teologia do
liberalismo. Aos poucos a neo-ortodoxia especialmente a barthiana foi sendo
alprecialdal.492 JMB confessa que foi na época de seus estudos em Buenos Aires que
ele e seus colegas foram apresentados pelo Dr. B. Foster Stockwell (1899-1961) e
outros professores a teologia dialética de KB. Leram Barth particularmente por
intermédio de tradugdes francesas.

Mas ndo comecaram pelos livros, sendo artigos publicados em algumas
revistas e cadernos teoldgicos. O nimero dois dos Cuadernos Teoldgicos de El
predicador Evangélico, de 1950 publicou um artigo de KB intitulado “El Mistério
y El Milagro de la Natividad”. Este artigo é na verdade um capitulo da obra

Bosquejo de Dogmatica de KB que seria publicado em Buenos Aires em 1954.%°

9 Id. Ibid. p. 97.

0 Espero mostrar que a influéncia de Barth no Brasil s6 tomou impulso decisivo com a chegada
ao pafs do missiondrio norte-americano Richard Shaull em 1952.

“! HANSEN, Guillermo (Ed.). El Silbo Ecuménico del Espiritu; homenaje a José Miguez Bonino
en sus 80 afios. Buenos Aires: ISEDET, 2004. Ao final deste volume encontra-se uma biografia
assinada pelo préprio Miguez Bonino mas preparada pelo seu filho Nestor. Cf. Un Silbo Apacible
y Suave. (I Rs 19,12) Notas autobiograficas de um recorrido pastoral y teolégico. p. 427-444.

42 “Bntonces — afirma JMB — los estudios criticos, histdricos, lingiiisticos y sociales se vuelven
instrumentos valiosos para nuestra lectura de la Biblia. Entonces, la eléctrica fuerza del Espiritu
Santo enciende las luces de neén y, como dice Barth, ‘Pablo [e los otros autores biblicos] habla y
el hombre contemporaneo puede escuchar’, su significado actual se nos revela”. Id. Ibid. p. 430.

43 BARTH, Karl. Bosquejo de Dogmdtica. Traduccién de M. Gutierrez-Marin. Buenos Aires: La
Aurora, 1954. Foi traduzido direto do original alemdo Dogmatik im Grundriss. O tradutor afirma
no seu prélogo para o texto que em 1948, em Amsterdam, quando da reunido para fundacio do


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812686/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812686/CA

189

Portanto, inicialmente KB foi lido de forma panfletiria no continente sul-
americano como a profetizar a forma revoluciondria em que a sua teologia seria
concebida e reinterpretada no hemisfério.**

Em 1926 o Dr. Stockwell foi enviado pelo Conselho Missiondrio da Igreja
Metodista dos Estados Unidos para ser professor na Faculdade Evangélica de
Teologia (FET) de Buenos Aires. Ele iniciou suas atividades nesta instituicdo em
1927 e dedicou toda sua vida ao desenvolvimento da reflex@o teoldgica naquele
pais. Fez seus estudos de teologia e filosofia na Universidade de Boston e mais
tarde ampliou sua formagdo académica em grandes centros europeus como

495 Portanto, Stockwell estava familiarizado com a

Estrasburgo, Berlin e Tubinga.
teologia europeia dos ultimos anos especialmente Karl Barth, Emil Brunner, F.
Gogarten e tantos outros tedlogos dialéticos. Na verdade, a FET de Buenos Aires,
formada em seu corpo docente por professores franceses e de outras
nacionalidades, estava bem situada no contexto da teologia européia e norte-
americana. Os estudantes da época de JMB se familiarizaram com a teologia da
correlagdo de Paul Tillich, a teologia da cultura de Richard e Reihold Niebuhr,
com o testemunho de Dietrich Bonhoeffer cujo martirio havia acontecido no ano
de 1945 e a teologia ecuménica de W. Visser’t Hooft, primeiro secretario geral do
Conselho Mundial de Igrejas, fundado em 1948. Ao final da Segunda Grande
Guerra JMB era um jovem estudante de teologia aberto para o didlogo ecuménico.
Foi indicado para participar do 1° Encontro Ecuménico do Pds-Guerra que se
celebrou na Noruega em 1947 sob o tema “Jesus Cristo € o Senhor”.*”® JMB tinha
23 anos quando foi participar do encontro de Oslo. Houve participagdo de jovens
latino-americanos da Bolivia, Brasil, Colombia, Costa Rica, Cuba, Chile, México,

Porto Rico, Uruguai, Argentina e Venezuela.

CMI ele conversou pessoalmente com KB e este o incentivou a traduzir esta obra para a lingua
espanhola.

% Informagdes sobre esta insercdo pode ser encontradas em: ROLDAN, Alberto F. Para Qué
Sirve la Teologia? Una respuesta critica con horizonte abierto. Buenos Aires: FADEAC, 1999. p.
126-138.

% Seus livros mais conhecidos sdo Que podemos Crer? Nuestro Mundo y la Cruz e Qué Es El
Protestantismo.

46 ZWETSCH, R. op. cit. p. 97. Este autor afirma que o encontro aconteceu em “1945”
provavelmente por um erro redacional. A II Conferencia Mundial da Juventude Cristd aconteceu
em Oslo, Noruega, de 22 a 31 de julho de 1947. A I Conferencia Mundial da Juventude Crista
aconteceu em Amsterdam em 1939 sob o tema “Christus Victor.” Cf. LOSSKY, Nicholas et all.
(Eds.). Diciondrio do Movimento Ecuménico. Traducdo de Jaime Clasen. Petrépolis: Vozes, 2005.
p. 235; ASSOCIACION CRISTIANA DE JOVENES DE BUENOS AIRES. Jesucristo es El
Sefior. Traducion D. D. Lura Villanueva. Buenos Aires: La Aurora, 1948. (Il Conferencia Mundial
de Juventud Cristiana. Oslo, 22 a 31 de Julio de 1947).
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O clima do pés-guerra era evidente no rosto dos participantes. Na verdade
era preciso muito esforco para aceitacdo do outro. Jovens que até bem pouco
tempo lutavam em lados opostos estavam agora frente a frente tentando viver o
Evangelho de Jesus Cristo. Os participantes reconheceram essas dificuldades e
viram isto bem de perto quando da celebracdo da Eucaristia. O ponto alto do
encontro foi os estudos biblicos preparados por Suzanne de Dietrich (1891-1981),
embora ela mesma ndo tenha estado na Conferéncia. O livro da Conferencia de
Oslo foi publicado na Argentina em 1948 com alguns apéndices sendo um deles o
do jovem JMB, com o titulo: “Guarda, onde estd a noite?” que nos faz lembrar o
enigmaético ordculo a respeito de Edom que se encontra em Isafas (21,1 1-12).%7

JMB fez seu doutorado no Union Theological Seminary de Nova lorque,
concluido em 1960. Retornou a Buenos Aires e assumiu a reitoria da FET que
nessa época se uniu a Faculdade Luterana de Teologia surgindo o Instituto
Universitdrio ISEDET. Em 1972 assumiu a secretaria geral da Associacdo de
Semindrios e Institui¢des Teoldgicas do Cone Sul, ASIT. Desde meados dos anos
de 1960 e durante a década seguinte JMB se tornou mundialmente conhecido ao
se juntar a tedlogos e tedlogas de todo o continente no movimento que se tornaria
conhecido como teologia da libertagdo. Assim que assumiu a reitoria do ISEDET
participou em Huampani, no Peru, de um encontro com teélogos e pensadores
leigos latino-americanos que resultou na formacdo do movimento Igreja e
Sociedade na América Latina, ISAL, que passou a editar a revista Cristianismo y
Sociedad. Esta instituicdo viria a desempenhar importante papel no
desenvolvimento da teologia da libertagdo pois nasceu ecuménica.

E preciso nesse ponto, voltar alguns anos para se perceber as mudancas
que estavam acontecendo no continente latino-americano. Em 1949 aconteceu em
Buenos Aires a chamada Conferéncia Evangélica Latino Americana (CELA).
Luiz Longuini Neto afirma que o movimento ecuménico na AL passou por quatro
etapas e desde 1976 se encontra na quinta etapa que é aquela que ainda

prevalece.”® A terceira etapa, 1941-1964, que é a que nos interessa aqui, se

¥70 dito de Isafas pode ser traduzido desta forma: Guarda! Quanto falta para acabar a noite?
Guarda: a manhda vem, mas a noite também. Se vocé quiser perguntar de novo, pergunte.”
Eberhard Busch associou este dito com a época obscura dos anos de KB em Gottingen e Miinster
(1921-1930), um tempo entre os tempos (Zwischenzeit). Cf. BUSCH, Eberhard. KB: His life... op.
cit. p. 198; ASSOCIACION CRISTIANA DE JOVENES DE BUENOS AIRES. “Jesucristo es El
Sendr.” op. cit. p. 147-152.

“® LONGUINI NETO, Luiz. op. cit. p. 40.
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caracterizou pela iniciativa de cooperacdo entre as igrejas do continente. E nesse
contexto de muituo conhecimento, com algumas poucas iniciativas no sentido de
um esforco pratico para implementacao de uma cooperacdo internacional, que se
retine em Buenos Aires, de 18 a 30 de julho, a Primeira Conferéncia Evangélica
Latino Americana. Havia representacdo de quinze paises do continente com
visitantes da Espanha, Franca e Estados Unidos.*”” Ao todo havia 56 delegados
oficiais em sua maioria da Argentina, Chile e Brasil. O evento aconteceu menos
de um ano depois da funda¢do do CMI em Amsterdam, Holanda. No Documento
do Encontro se frisa o espirito de cooperacdao entre as diversas igrejas
representadas sem interesse em unidade organica, eclesidstica ou administrativa.
O que se pretendia era a expressao de uma intima unidade espiritual. Fica evidente
no Encontro a marca do protestantismo de matriz evangelical com énfase na
dimensdo da fé evangélica descomprometida de questdes de cardter politico.
Destaca-se o cumprimento dos preceitos biblicos com respeito as autoridades
constituidas e as leis, afirmando ainda que as igrejas devem planejar suas agdes
sem intromissdo em assuntos de politica partiddria.”® Percebe-se nitidamente o
cuidado no distanciamento das questdes de cardter politico embora esteja presente
a busca pela justica social a luz da recém publicada Declaracdo Universal dos
Direitos do Homem, proclamada em dezembro de 1948. Portanto a assembleia
proclama a dignidade e o valor do ser humano como criatura de Deus. Todos s@o
iguais diante do Criador, por isso devem ter as mesmas oportunidades e os
mesmos direitos diante da sociedade, em suas leis e regras politicas e economicas.

Percebe-se que a teologia apresentada na I CELA apresenta um ‘“rosto”
social comprometido com os direitos humanos o que evidencia dois fatores:
primeiro a énfase dada ao tema nos anos do pds-guerra diante da constatagiao de
que, aos poucos se descortinava do destino de tantos homens e mulheres em
diversas partes do mundo, especialmente na Europa castigada pela realidade de
uma guerra cruel que provocou um verdadeiro genocidio em nome da Homeland.
Como havia acontecido durante a Primeira Grande Guerra, agora também, o ser
humano tinha sido cassado em seus direitos a dignidade e ao respeito. Nao

somente 0 nazismo com sua politica de pureza étnica, mas também outras formas

490 documento do encontro foi publicado com o titulo EI Cristianismo Evangélico en la América
Latina; informe y resoluciones de la primeira conferencia evangélica latinoamericana. Buenos
Aires: Editorial La Aurora; Cidade do México: Casa Unida de Publicaciones, 1949.

% T CELA, Ibid. p. 10.
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de nacionalismos como o fascismo, havia colocado o Estado acima de qualquer
direito individual. A pratica sistematica da violacdo dos direitos do individuo, os
poderes da morte atentando contra a vida de maneira tdo objetiva, levou autores
como Jiirgen Moltmann a perguntar que sentido havia em falar de Deus depois de
Auschwitz, expressdo que se tornou emblemdtica para caracterizar o horror, a
miséria e a inumanidade em seu grau absoluto.”"

Em segundo lugar, percebe-se a influéncia da teologia dogmadtica de KB
que havia sido levada a Buenos Aires desde o fim da Grande Guerra.”” O terceiro
tomo da CD trata do conhecimento e da realidade de Deus. Aqui Barth afirma que
nosso conhecimento de Deus € baseado na Sua acdo por meio da qual Ele se
revela e nos encontra no meio em que existimos. Este Deus que se desvela nos
chama a uma acdo correspondente que € a atividade de fé em obediéncia a seu
chamamento. O Deus que nos chama a um compromisso, afirma, ndo pode evitar

~ o 503
a questdo dos direitos humanos.

Barth nota que a acdo revelatoria de Deus estd
conjugada a justica que vem em graga acudir ao necessitado. O Deus que se revela

€ o mesmo que se coloca ao lado do pobre e miseravel.

' Moltmann afirma que seu livio O Deus Crucificado (Der Gekreuzigte Gotf) é uma teologia
apds Auschwitz. Literalmente, afirma, é um livro sobre a fé em Deus apds o Gdélgota. Olhando
Auschwitz, o terrivel campo de concentragdo polonés, afirma que o grito por justica das vitimas
morrendo naquelas matangas em massa tornou-se para ele a pergunta por Deus. Cf. MOLTMANN,
J. Vida, Esperanca e Justica; um testamento teoldgico para a América Latina. Sdo Paulo: Editeo,
2008. p. 41; em setembro de 2011 Moltmann esteve no Rio de Janeiro onde fez o lancamento de O
Deus Crucificado em portugués. Cf. Moltmann, Jiirgen. O Deus Crucificado; a cruz de Cristo
como base e critica da teologia cristd. Tradu¢do de Juliano Borges de Melo. Santo André, SP:
Academia Cristd, 2011.

2 E importante assinalar que Die Kirchliche Dogmatik 1/1 foi publicado em alemdo no ano de
1932 e a traducdo inglesa em 1936. Die Kirchliche Dogmatik 1/2 em 1938 e a tradug@o inglesa em
1956. Die Kirchliche Dogmatik Il/1 - Die Lehre Von Gott 1 e Die Kirchliche Dogmatik 1I/2 — Die
Lehre Von Gott 2 foi publicado em Ziirich em 1940 e Basel em 1942 respectivamente. A primeira
edi¢do em inglés surgiu somente em 1957. Desconfio que este longo tempo entre a edi¢do alema e
a inglesa se deva em parte 3 md vontade em se traduzir, em tempos imediatamente posterior a
Grande Guerra, uma obra de um autor que escrevia em alemdo. Em Buenos Aires os professores
de origem européia além de copia de Der Romerbrief tinham cépias dos originais alemdes dos
primeiros tomos da KD, traduzindo trechos dos mesmos para seus alunos. Pode-se tracar um
paralelo com a leitura de Barth no Brasil. O pastor presbiteriano Livio Teixeira (1902-1975) leu
The Word of God and the Word of Man (A Palavra de Deus e a Palavra do Homem) em 1931,
quando pastor em Bebedouro, que cedeu sua cdpia para Jorge Cesar Mota, (1912-2001), professor
de Histdria das Religides da Universidade de Sdo Paulo e pastor da Igreja Reformada Hungara de
Sdo Paulo. Cesar Mota afirma que na tultima pdgina desta obra Livio Teixeira anotou: “lido.
Bebedouro, 16/4/1931.” A versdo desta obra para o inglés aconteceu em 1928 traduzida por
Douglas Norton, congregacionalista de Massachusets que estudou teologia em Tubingen. Quanto
a KD, Jorge Cesar Mota, que conheceu pessoalmente KB, sé a leu quando apareceu a edigdo
francesa em 1953; cf. tb. STPISP. op. cit. p. 49-60.

% Cf. BARTH, K. CD. II/1, p. 387.
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Quando se realizou a I CELA, havia se passado apenas dois anos desde
que MB concluiu seu curso de teologia na FET. Ele afirma que desde cedo se
sentiu atraido pela pesquisa histérica e a critica biblica. E sintomdtico que desde
sua formagao nunca se sentiu atraido pela teologia liberal. A FET, sob a direcdo
do bispo Stockwell, o ajudou a se dedicar aos estudos da critica biblica a0 mesmo
tempo em que passou a se interessar pela causa ecuménica e pela luta em prol dos
direitos humanos. A teologia barthiana estd presente neste periodo tanto pelos
quatro tomos da Die Kirchliche Dogmatik ja publicados entre 1932 e 1942 como
pela teologia dialética do Der Romerbrief de 1922. Barth ja era mundialmente
conhecido principalmente por este tltimo texto. Sua teologia dialética tinha muito
a dizer em um continente de extremos. De um lado o colonialismo das grandes
poténcias que se mantinha atuante ainda que em novo formato. Os paises da
América Latina eram, sem exce¢do, economicamente dependentes da Europa e
particularmente dos Estados Unidos.

Este quadro coloca as nacdes latino-americanas em profunda desvantagem
em relacdo aos paises desenvolvidos o que inibe a possibilidade de se estabelecer
uma relacdo politica, econdmica e social justa com as nagdes que tem poder de
barganha. Mas ndo apenas professores da FET promoviam o intercambio com o
pensamento de grandes tedlogos da Europa e EUA. A Faculdade de teologia
promovia todos os anos as Conferéncias Carnahan, sempre com um grande autor
como conferencista.’®> Um deles, John Mackay, (1899-1983) foi o conferencista
do ano de 1953. Profundo estudioso das obras de Barth, conheceu-o pessoalmente

em 1930; foi ele quem ensinou a lingua inglesa para KB.’”® Deve-se também a

%% Um quadro real desta situacdo é apresentado por Miguez Bonino. Ele cita um relatério da
UNESCO de 1966 que afirma que 2/3 da populagdo da América Latina é fisicamente desnutrida,
beirando a fome em vdrias regides; % € analfabeta e metade da populacéio sofre de enfermidade
por infec¢do ou desnutri¢do. Cf. MIGUEZ BONINO, J. Fé em Busca de Eficdcia. op.cit. p. 32.

°% As Conferéncias Carnahan de 1949 na Faculdade Evangélica de Teologia de Buenos Aires teve
como tema a Teologia Dialética. O conferencista foi M. Gutierrez-Marin, o que comprova a
insercao sistemdtica da neo-ortodoxia no continente sul americano.

3% John Alexander Mackay, escocés, conheceu KB em Bonn em 1930. Na ocasido Barth se
preparava para uma visita a Londres e Mackay teve intensas conversagdes com ele em inglés para
que aprendesse a lingua. Cf. BUSCH, E. His Life from Letters. op. cit. p. 204; as Conferéncias
Carnahan de 1953 em Buenos Aires foram transformadas em livro. Cf. MACKAY, John A.
Realidad e Idolatria em el Cristianismo Contempordneo. Buenos Aires: La Aurora, 1970. Um de
seus livros mais importantes é El Otro Cristo espariol. (1933). Un estidio de la historia espiritual
de Espaiia e Hispanoamérica. Traduccién de Gonzalo Baez-Camargo. 2ed. México: Casa Unida de
Publicaciones; Buenos Aires: La Aurora, 1989; uma outra obra deste autor, Prefacio a la teologia
Cristiana apareceu em inglés no ano de 1940 e na versdo espanhola em 1945 com traducdo de
Gonzalo Bdez Camargo. Seu livro “A Ordem de Deus e a Desordem do Homem; a Epistola aos
Efésios e a época atual” € resultado das Prelecdes Croall apresentadas na Universidade de
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educadores como Mackay a inser¢cdo de KB na América Latina. Em suas obras
fica evidente a opc¢do teoldgica deste autor quando critica o liberalismo e o
Evangelho Social de Walter Rauschenbusch ao mesmo tempo em que se mostra
atraido pelo trabalho dos irmdos Niebuhr, tidos como te6logos neo-ortodoxos.””’

Pode-se dizer que a I CELA foi um embrido para o desenvolvimento das
relacOes fraternas entre as igrejas. A II CELA realizada 12 anos depois, de 29 de
julho a 6 de agosto de 1961, em Lima, Peru, contou com uma grande participacao
de igrejas evangélicas de todo o continente. Participaram do encontro 42
denominagdes, incluindo pentecostais, e das missdes de fé de 28 diferentes
nacionalidades.”™ Ao todo, 220 delegados representando suas confissoes de fé. O
tema do encontro foi: “Cristo, La Esperanza para a América Latina”. O brasileiro
Benjamin de Moraes, da Igreja Presbiteriana do Brasil, foi eleito presidente da
Conferéncia.””

O evento foi um grande avanco em todos os sentidos. Os tempos eram
outros. Na apresentacdo do Documento Final Benjamin Moraes afirma que “se
Buenos Aires, 1949 foi um ponto de partida, Lima, 1961 foi a afirmag¢do de uma
consciéncia evangélica mais aguda em relacdo aos problemas politicos e sociais
de ser humano. Foi também o momento do surgimento de um novo sentido de
responsabilidade diante de um mundo que rapidamente se transforma.”'* Miguez
Bonino afirma que varias tendéncias podem ser percebidas neste novo encontro.
Primeiro uma abertura para a discussdo sobre fundamentalismo e modernismo,
algo que fora apenas insinuado na conferéncia de Buenos Aires. Segundo, uma
tomada de posi¢do mais importante se deu no plano teoldgico e estas podem ser
elencadas da seguinte forma: a) distdncia do liberalismo e clara adesao a teologia

neo-ortodoxa; b) centralidade da soberania de Jesus Cristo; c¢) primazia da

Edimburgo em janeiro de 1948. Ainda que ndo dependente dele o texto estd em sintonia com o
tema da assembléia inaugural do CMI: “Man’s Disorder and God’s Design.” Em sua fala em
Amsterdam Barth disse que se deveria falar primeiro do designio de Deus e s6 entdo falar sobre a
desordem do homem. Cf. BUSCH, Eberhard. KB: His Life... op. cit. p. 358;

%7 Cf. ROLDAN, Alberto F. op. cit. p. 127; para a influéncia de Barth-Brunner sobre Reinhold
Niebuhr cf. HOFMANN, Hans. The Theology of Reinhold Niebuhr. Translated by Louise
Pettibone Smith. New York: Charles Scribner’s Sons, 1956. p. 11-13 e 237s; Michael Novak
chama Reinhold Niebuhr de “o maior tedlogo americano”. Analisa o que ele chama de
“desencanto (de Niebuhr) com o socialismo” no capitulo “do Marxismo ao Capitalismo
Democritico”. Em: O Espirito do Capitalismo Democrdtico. op. cit. p. 368-388.

% [ ONGUINI NETO, Luiz. op. cit. p. 118.

%% 0O Documento final da IT CELA foi publicado pela Confederagio Evangélica del Rio de la
Plata. Buenos Aires, 1962.

10 1bid. p. 11.
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iniciativa divina; d) carater objetivo da verdade dada em Cristo.”"!

Miguez Bonino
assinala ainda um esforco comedido em superar o subjetivismo pietista, o
subjetivismo e o ultramontanismo do movimento reavivalista tanto quanto o
humanismo do liberalismo. Acrescente-se a isso o fato que KB & aceito
criticamente. O que os pastoralistas e te6logos do continente fizeram foi abracar a
teologia dialética rejeitando o conceito de um Deus absconditus e de um
transcendentalismo com relacdo as necessidades e realidades humanas.”'? Os
novos tempos exigem a presenca de Deus como Aquele que vem ao encontro das
necessidades do ser humano. As distancias precisam ser superadas. O Deus da
revelacdo € aquele que disse a Moisés: “ouvi o clamor do meu povo que estd no
Egito, ¢ ouvi o seu clamor por causa dos seus exatores. Conheco-lhe o
sofrimento.” (Ex 3,7).

Uma teologia latino-americana sé floresceria com esse compromisso com
o ser humano vitimado pela injustica e opressdo. Dai que a teologia do continente
ndo aceita o Deus Totaliter Aliter do primeiro Barth e de Kierkegaard e sim o
Deus de Bonhoeffer que em sua cela na prisdao da Gestapo afirma: “Somente o

Deus sofredor pode aljudalr.”513

Bonhoeffer afirma que, a luz de Mateus 8,17
Cristo ndo ajuda em virtude de sua onipoténcia, mas de sua fraqueza e do seu
sofrimento.

A influéncia marcante da teologia barthiana nas proposi¢des e
conferéncias da Il CELA procura erradicar a distancia, a exclusdo e o que MB
chama de “extraterritorialidade” mantida tantas vezes pelos cristdos evangélicos
com referéncia a vida e as preocupacgdes do homem e da mulher do continente
latino-americano. Busca-se uma nova atitude de superagcdo desse distanciamento
por meio da solidariedade.

JMB tem o mérito em suas andlises de ndo s produzir uma reflexdo
teologica sobre o contexto latino-americano mas também de perceber o vazio
teoldgico do continente. Toda sua geracdo havia saido da AL para estudar na

Europa e EUA. As poucas escolas de teologia existentes no hemisfério sul, como

a FET de Buenos Aires, sobrevivia ao custo de manter um quadro de professores

M VV.AA. Fé Crista e Transformagdo Social na América Latina: Encontro de El Escorial.
(1972). Petrépolis: Vozes, 1977. O texto de Miguez Bonino nesta coletdnea tem por titulo “Visdo
da Mudanca Social e de suas tarefas por parte das igrejas cristas ndo-catdlicas. p. 160-179.
512 :

Ibid. p. 165.
°'> BONHOEFFER, Dietrich. Resisténcia e Submissdo. op. cit. p. 488 (carta de 16/7/1944).
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em sua grande maioria do continente europeu. Os alunos que se destacavam eram
enviados aos grandes centros de cultura teoldgica no Primeiro Mundo para
retornar anos depois com o propdsito de dar aulas e produzir literatura. Eram tao
poucos os que se habilitavam, diante da grandeza numérica do povo, que quase
ndo se percebia a influéncia desses tedlogos ‘“‘europeus”. A AL carecia de
identidade. No prologo do livro de Rubem Alves “Religion: opio o instrumento de
liberacion?” JMB afirma que “em quatro séculos e meio de catolicismo romano e
um de protestantismo nao se produziu (na AL) o minimo de pensamento criador
que este povo tem direito de esperar de quem sustenta haver recebido a missao de

14 . A
314 Isto denuncia tanto a auséncia de

anunciar a Palavra de Deus aos homens.
tedlogos como também da conseqiiente teologia critica que conduziria a uma
contextualizacdo da situagdao da AL. JMB sugere que tanto o catolicismo quanto o
protestantismo ndo se amalgamaram na realidade do continente pois
permaneceram marginais a historia dos povos de Abya Yala.

Esta visdo de JMB nos conduz a ver a consumacao de um ‘“‘colonialismo
religioso” na AL. O trabalho missiondrio nestas terras, seja por parte dos catélicos
ou protestantes ndo se preocupou com a realidade social e econdmica dos
evangelizados. O que se fez foi transplantar um modelo de cristianismo sem se
preocupar com as devidas adaptacdes a cultura e ethos das nac¢des alcancadas. Por
isso tem razao o te6logo uruguaio Juan Luis Segundo, quando afirma que “na AL
estamos diante de uma missdo impostergdvel com relacdo a libertagdo, ou seja, a
desideologizagdo da fé cristd.”'> O continente inteiro precisa passar por uma
releitura in vitro para que a luz do Evangelho se ilumine a situacdo de
desesperanca que permeia a América Latina. O que existe, afirma JMB, é uma
religiosidade popular sem articulacdo teoldgica e uma teologia transmitida que
corresponde a uma religido formal. Sobre esta questao Enrique Dussel afirma que
o nascimento da teologia latino-americana foi gestada em vérias etapas. Primeiro
passa pela preparagdo de professores latinos na Europa. Isto faz surgir uma
teologia abstrata e portanto desconectada da realidade histérica. Segundo, vem a

etapa da organizacgdo de cursos a partir do CELAM que exige dos professores uma

1% ALVES, Rubem. Religion: dpio o instrumento de liberacion? Traduccién de Rosério Lorente.
Montevideo: Tierra Nueva, 1970. p. 1.

315 SEGUNDO, Juan Luis. As Elites latino-americanas: problema humano e cristio em face da
mudanca social. Em: VV.AA. Fé Cristd e Transformagdo Social na América Latina. op. cit. p.
180.
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consciéncia historica e social do continente. Terceiro, surge de fato uma teologia
ndo ‘“em” ou “sobre” mas uma teologia latino-americana. Esta teologia tem
consciéncia de pertencer a uma cultura oprimida. Este € um longo processo em
gestacdo desde a década de 1960.'°

Esta percepcdo conduz a uma compreensao metodoldgica da praxis latino-
americana. Primeiro a profecia, a palavra anunciada e vivida na experiéncia
cotidiana das comunidades. Segundo, a teologia com sua funcdo de promover uma
compreensdo da realidade a partir do Evangelho. Ou seja, o primeiro trabalho é
pastoral e visa animar as comunidades com a palavra que carrega em si esperanca.
A seguir vem a reflexdo sobre esta prixis. Este foi o propdsito que levou os
criadores do movimento Igreja e Sociedade na América Latina (ISAL) a conduzir
a reflexdo sobre um projeto definido de transformacgdo da sociedade. Primeiro a
caminhada do povo que conduz a constatacdo da vivéncia em uma realidade de
injustica. Depois, a reflexdo sobre esta prixis. Por isso se definiu que o melhor
resultado da Consulta de Huampani foi a perplexidade.’"’

O ISAL surgiu em 1961 (Huampani, Peru) composto por intelectuais
protestantes. Nao era um movimento de tedlogos. Estes participavam também,
mas havia intelectuais de diversos segmentos. A proposta era refletir a situagcdo
social, politica e econdmica do continente e estabelecer uma estratégia
revoluciondria socialista como o caminho para a transformagdo social.”'® Os
tempos eram outros. Os anos de 1950 com sua leitura ainda incipiente da
realidade do continente estava ficando para trds. Nao mais a questdo formal dos
direitos humanos ocupava a mente dos intelectuais. Havia a urgente necessidade
de uma leitura critica da realidade de pobreza e miséria. Por causa dessa realidade
cruel a reflexdo comeca a se promover a partir do contexto e da realidade latino-
americana.

JMB afirma que a orientacdo inicial de ISAL era barthiana no periodo que
vai de 1961-1965. Somente a partir de El Tabo, Chile, em 1966 é que se comeca a
mudar a orientacdo teoldgica promovida pelo movimento. Segundo JMB a TdL
surgiu no continente a partir da teologia protestante barthiana, pos-barthiana,

catolica conciliar e pds-conciliar com suas €nfases comuns com concentragdo nos

318 DUSSEL, Enrique. Historia de la Iglesia em America Latina;, op. cit. p. 348.

37 PADILLA, Rene. Iglesia y Sociedad en America Latina. Em: PADILLA, Rene. (Org.). Fe
Cristiana y Latinoamerica Hoy. Buenos Aires: Ediciones Certeza, 1974. p. 120.

>18 ZWETSCH, Roberto. op. cit. p. 111.
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seguintes pontos: o dinamismo na a¢do de Deus, o cardter histérico da fé crista, o
carater concreto da encarnacdo e a orientagdo em direcdo ao futuro da fé
escatolégica.’"”

A partir daqui JMB passa a analisar os novos rumos da reflexdo teoldgica
na AL do ponto de vista de quatro te6logos: Juan Luis Segundo, Lucio Gera,
Gustavo Gutierrez ¢ Hugo Assmann. O primeiro, um jesuita uruguaio, aparece
como o mais ecuménico dos novos tedlogos catdlicos latino-americano. Formado
como praticamente todos os demais nos centros tradicionais europeus ¢é
profundamente interessado na tradicdo teolégica. E inimigo de todo reducionismo,
estreitamento e simplificacdo da experiéncia cristd. JMB analisa que Segundo
tenta superar a dicotomia entre natureza e graga mediante uma concepcao do ser
humano como aquele aberto a Deus. A fé como experiéncia vital humaniza o ser
humano e o conduz a plenificacdo de seu proprio destino, tema muito caro ao
proprio JMB. Em seu livro Espacio para ser Hombres pergunta se de fato a Igreja
estd verdadeiramente humanizando o individuo. Ao que parece, afirma, ela tem
em grande parte tentado “conformar” a pessoa humana e fazé-la se resignar a sua
condigéo.520

A nova consciéncia histérica da realidade nesses primeiros anos de 1960
leva o ser humano, em situagdes de extrema miséria e sofrimento, a se perguntar
se realmente existe “uma vida antes da morte?” JMB apresenta uma mudanca de
paradigma estabelecida por esta nova teologia. Antes, a preocupacdo sempre foi
com a insercdo escatoldgica no povo da promessa. A vida mais além € que era
verdadeiramente o alvo. O céu e ndo a terra era o objetivo a ser alcancado ainda
que a teologia do Antigo Testamento diga o tempo todo que
Deus oferece a promessa da terra: “em ti serdo benditas todas as familias da terra.”
(Gn 12,3b). O processo de helenizacdo que caracterizou o tempo de escrita dos
textos sagrados conduziu ao desprezo do que € terreno e a divinizacao do celestial.
Porém, inverter essa leitura € algo extremamente doloroso.

Esta nova reflexdo conduz a um renovado interesse por esta vida e
nenhuma outra. Portanto, se esta € a terra da promessa algo estd errado pela forma

como ela tem sido utilizada e explorada. Esta € a vida que nos foi dada, afirma

1Y MIGUEZ BONINO, José. A Fé em Busca de Eficdcia. op.cit. p. 57.
% MIGUEZ BONINO, José. Espacio para ser Hombres. Buenos Aires: Tierra Nueva, 1975. p.
44.
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JMB. A Biblia fala o tempo todo desta vida. Os profetas hebreus criticaram a
exploracdo, o latifindio, o status quo, o governo despético, as aliangas iniquas, os
juros exorbitantes, o saldrio de pobreza dado ao trabalhador, os altos impostos
cobrados aos camponeses desde os tempos de Salomao. Nao é diferente no Novo
Testamento. Os Evangelhos apresentam Jesus como um Homem de seu tempo,
inserido na sociedade, andando e conversando com todo tipo de pessoas. Fala
sobre as relacdes entre os seres humanos, o respeito para com os mais fracos, a
dignidade que se deve dar aos pobres, as mulheres e aos estrangeiros. Como
afirma José Antonio Pagola “os camponeses viram nele algo novo e essencial:
Jesus proclama a salvacdo de Deus curando. Anuncia seu reino deslanchando um
processo de cura tanto individual como social. Sua intencdo de fundo é clara:
curar o sofrimento, restaurar a vida.”>!

A nova proposta busca desencadear mudancas estruturais profundas. As
coisas precisam mudar. O reino de Deus exige acabar com a iniqua exploracdo
dos desfavorecidos. Para isso Jesus procura desmantelar os conceitos formulados
pelas escolas rabinicas, enriquecidas pelas tradi¢des orais que por meio de
intérpretes tidos por oficiais assumem carater de verdade sagrada. “Ouvistes o que

b

foi dito.... eu porém vos digo..” é uma forma de denunciar o erro das
interpretagdes viciadas e nocivas ao espirito da mensagem de Deus por meio de
Jesus de Nazaré.

Toda essa reflexdo, nova para a AL, estd arraigada na teologia de KB. Ele
lidou com contexto semelhante em seu pastorado de Safenwill. Diante da situagdo
de miséria dos trabalhadores téxteis da pequena vila que se tornara sua paréquia
resolveu sair do discurso para a ag¢do. Era imprescindivel partir para a préxis.
Buscar solu¢des concretas para resolver ou pelo menos amenizar a enorme
desigualdade entre os membros de sua comunidade. Para isso realiza acdes que
visam desencadear um processo de conquista de direitos para humanizar as
relacdes entre os individuos. Aqui encontramos o Barth coerente com a visao que
vai desenvolver durante toda sua vida, ou seja, a praxis antes da teoria, acdo como
movimento em busca da concretizacdo historica e social. Realizou essas agdes por

meio de conversas orientadoras como também por meio da pregacdo. O tedlogo

surgiria mais tarde. Aqui estd o pastor preocupado com sua comunidade.

21 Cf. PAGOLA, José Antonio. Jesus; aproximacio histérica. Tradugdo de Gentil Avelino Titton.
Petrépolis: Vozes, 2010. p. 128.
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Pregando sobre o cego de Jeric6 afirma que aquele homem, assentado a margem
da estrada € protétipo de todos os deserdados, despossuidos, dessocializados deste
mundo. Aquele “lugar” onde se assentava todos os dias ndo era o seu destino, era
antes o espaco da sua exclusdo. Por isso o Evangelho ensina que ninguém deve se
resignar a realidade como ela se apresenta. Deve antes denunciar sua miséria
porque Deus é Aquele que “ouve o clamor do seu povo.”522

O segundo tedlogo apresentado por JMB € Liicio Gera (1925-1996). Sua
teologia pode ser chamada de teologia do povo porque respira certa confianga na
consciéncia popular. JMB sugere que pode ser chamada de uma forma
secularizada da doutrina do sensus fidelium como critério teolégico.523 A reflexdo
desse tedlogo argentino se concentra na eclesiologia. Sua pergunta principal é:
para que a Igreja existe e qual € sua missao? Ele responde afirmando que a missao
da Igreja € a implantacdo da fé no mundo mediante a proclamacao do Evangelho
ao mesmo tempo € também a promocio do ser humano no dmbito dos valores
temporais. O querigma € anunciado teoldgica, cristoldgica e soteriologicamente.
Esta proclamacao desperta a fé. A libertacdo promovida pela fé se da inicialmente
no plano transcendente. Consequentemente se estende a vida concreta do
individuo. Ou seja, a fé que transcende o plano concreto se efetiva nele. A relacdo
com Deus em um nivel de abstracdo € na verdade um nivel germinal. O processo
evangelizador € que conduz a um passo adiante no sentido de enraizar esta fé na
sociedade.

Gustavo Gutierrez (1928) é o mais conhecido e o mais aclamado de todos
esses tedlogos. Resumirei algumas ideias da praxis revoluciondria deste autor ja
que pretendo elaborar uma leitura critica de sua teologia como parte da
amostragem da teologia latino-americana influenciada pela teologia de KB. Para
Gutierrez a libertac@o precisa se dar em trés niveis: a) libertacdo sécio politica; b)
humanizagdo como processo histérico de auto-realizacdo e; c) libertagcdo do
pecado (comunhdao com o préximo e com Deus). No entanto insiste na
importancia da praxis e no contexto sécio-politico como dados teoldgicos

z

privilegiados. JMB afirma que o que é mais importante nessas trés linhas de

22 BARTH, Karl and WILLIMON, William H. The Early Preaching of Karl Barth. Translations
by John E. Wilson. Lousville: Westminster John Knox Press, 2009. p. 1-13. (sermao sobre Marcos
10,46-52 de 4/3/1917).

% MIGUEZ BONINO, José. A Fé em Busca de Eficdcia. op. cit. p. 62.
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pesquisa ndo € tanto a afirmacdo de cada uma delas separadamente mas o fato de
Gutierrez ter feito de sua unidade o ponto de partida.524

Finalmente JMB apresenta Hugo Assmann (1933-2008). Estudou em Sao
Leopoldo, Roma e Frankfurt. Desenvolveu sua reflexao sobre a teologia da
revolucdo, mas, em 1973 publicou seu livro mais conhecido, Teologia desde la
Prdxis de la Liberacion. Mostra que € preciso partir do concreto historico, das
realidades particulares.’®

Assmann € talvez o mais pratico dos tedlogos da libertagao. Afirma que os
livros de teologia da libertagdo cumprem um papel secundirio. O que € mais
importante € 0 movimento em si (a praxis) que desencadeou uma reflex@o sobre si
mesmo. Este movimento nasce do povo pobre e oprimido do continente latino-
americano. Por isso rejeita o titulo de fundador da TdL atribuido a ele e Gustavo
Gutierrez.’” Segundo Assmann essa articulacdo da fé que se chama TdL ndo
resultou de andlises cientificas, mas de uma leitura biblica comprometida. Leitura
que parte da praxis histérica do povo pobre da AL e vai buscar apoio nos
testemunhos de fé do passado.

Apo6s as consideracdes sobre alguns dos principais tedlogos da libertagao
JMB apresenta Rubem Alves (1933) com a observacdo da novidade da reflexao
teoldgica entre os protestantes do continente. Ele tem razdo se considerar que
estamos falando em reflexao sistematizada a partir de uma nova teologia. Afirma
que os latino-americanos costumavam se satisfazer com tradugdes de todas as
espécies de producdes europeias e norte-americanas. Quase quarenta anos depois

dessa afirmacdo de JMB ainda ha muito de verdade em sua fala. Mas o processo

32 1d. Tbid. p. 63.

3 1d. Tbid. p. 64.

3% No artigo “O Que é Teologia da Libertacio?” Revista do Instituto Anglicano de Estudos
Teol6gicos-IAET. Numero 3, Ano 3/1982. p. 10-11 Assmann afirma que num livro publicado
pelas Edi¢des Paulinas ele € apresentado como um dos fundadores da teologia da libertacdo, o que,
segundo ele, é completamente falso. Para ele, ndo existe fundador da TdL. O que existe € um
processo fundante. A TdL é uma nova atitude. Na sua base estd a pritica. Na verdade o texto a que
ele se refere ¢ MONDIN, Battista. Os Tedlogos da Libertacdo. Tradu¢do de Hugo Toschi. Sado
Paulo: Paulinas, 1980. p. 64. Mondin afirma: “ela (TdL) pode desenvolver-se na AL porque havia
homens bem equipados teologicamente, que compreenderam os anseios dos cristaos de seus paises
e conseguiram leva-los a nivel de reflexdo teoldgica, cientifica e organica. Este mérito cabe
sobretudo a dois autores, que por esse motivo sdo considerados os fundadores da teologia da
libertacdo. Chamam-se eles Gustavo Gutierrez e Hugo Assmann.” Mondin estd fazendo uma
citacdo de JMB no livro Fare teologia in una situazione rivoluzionaria. (A Fé em Busca de
Eficécia). No entanto JMB nio afirma isso. Diz que “muitos nomes podem ser mencionados como
criadores da TdL. Entre os muitos nomes, escolhemos os do peruano Gustavo Gutierrez e o
brasileiro Hugo Assmann.” Nao hd dois criadores, como afirma Mondin. Cf. MIGUEZ BONINO,
José. A Fé em Busca de Eficdcia. op. cit. p. 62.
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de abertura para uma producdo teolégica do préprio continente se desencadeou
com sucesso nos ultimos cinqiienta anos.

Rubem Alves dialoga com a filosofia da linguagem a partir das obras de
Ludwig Wittgenstein que ele cita abundantemente. E diferente de Assmann que
parte das ci€ncias sociais. Alves se apoia mais em Marcuse e menos em Marx. O
elemento dominante de sua andlise de libertacdo € a liberdade, ou seja, a
possibilidade de criatividade, o ser humano como sujeito e nao tanto o conceito de
justica.”®’ JMB escolheu analisar a teologia de Alves porque seria ele “o homem
que produziu a primeira abordagem sistemética do tema da libertagdo.”**

O livro de Alves™® procura indicar uma alternativa para a libertacdo do ser
humano. A pergunta que transparece no texto é: “o que € preciso para se fazer e
manter humana a vida do homem no mundo?”*° O autor examina algumas
possibilidades para este processo de humanizagdo. Primeiro o existencialismo que
ele rejeita porque apresenta a solucdo para a humanizacdo numa realidade meta-
histérica. Ela se concretiza por uma ac¢ao de Deus que gera a graga libertadora mas
que coloca a esperanga radicalmente além da histéria. O existencialismo torna o
ser humano sujeito mas tira-o da histéria. A liberdade que ele vivencia é uma
liberdade para decidir o tempo todo. Ou seja, ele € prisioneiro do seu destino:
precisa escolher e isto sempre diante do temor de tomar a decisdo errada, o que
gera a angustia. Isto acaba subtraindo-o da histéria porque o que importa mesmo &
esse momento crucial da decisd@o suprema. Numa situacdo dessas o passado e o
futuro ndo tem nenhum significado. Isto conduz a pessoa humana a um
individualismo exagerado.”"

Alves afirma também que a liberdade ndo pode ser alcangada pelo dominio
da técnica. Isto trds ao ser humano melhor condicdo de vida mas ndo o torna

sujeito. Isto pode conduzi-lo ao consumo desenfreado fazendo dele um cativo

dessa forma de vida. Rejeita também a esperancga apresentada por Moltmann j4

2 MIGUEZ BONINO, José. A Fé em Busca de Eficdcia. op. cit. p. 66.

% Id. Ibid. p. 66.

¥ ALVES. Rubem. Da Esperanca. Tradugio de Jodo-Francisco Duarte Jr. Campinas: Papipus,
1987. p. 66.

30 1d. Tbid. p. 101.

33! Para um apanhado sobre virios telogos da libertagdo sugiro a leitura do texto CONN, Harvie e
STURZ, Richard. Teologia da Libertagdo; suas raizes, proponentes e seu significado hoje em dia.
Sdo Paulo: Editora Mundo Cristio, 1984. E uma andlise da TdL numa perspectiva mais
conservadora e no entanto os autores sdo honestos em suas abordagens e examinam de modo
equilibrado os desafios propostos pelos tedlogos da libertacdo. Nesta obra, sobre Rubem Alves cf.
p. 82-87 e 160.
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que afirma que este autor colocou sobre a Igreja a imensa responsabilidade de
promover o futuro. Alves desconfia que a Igreja ndo tenha a capacidade de
resolver essa questao por seus compromissos com o status quo que a impede de
realizar sua missdo precipua. Mas seu problema com a Teologia da Esperanca de
Moltmann ndo € tanto pela eclesiologia e sim porque o projeto de Moltmann é
direcionado ao futuro. Rejeita também o marxismo que destaca o lado histdrico,
mas nao tem abertura para a transcendéncia. Finalmente rejeita também a teologia
de Calvino que apresenta a graca libertadora do Deus mas deixa o ser humano
completamente passivo diante do processo de libertagdo desencadeado por Deus.

A solucdo que Alves apresenta é que a libertagdo se dard pela linguagem
criadora de mundos. Ela (a linguagem) “¢é a expressao de como uma comunidade
programou a solu¢do de seus problemas existenciais.” Por trds dela estd uma
comunidade possuidora de uma préxis. Esta préxis gesta novas formas de
linguagem e pode ser chamada de “préxis histérica” matriz do seu pensamento
teolégico.”

Finalmente Alves polemiza com os mais importantes te6logos do século
XX. Rejeita o transcendentalismo de Barth, o existencialismo de Bultmann e o
futurismo de Moltmann por julgar que nao dao o devido valor a vida e a¢do dos
seres humanos. No que diz respeito a Barth aplica-se a Alves o mesmo que outros
tantos tedlogos ja fizeram que € analisar a obra desse autor a partir de seus escritos
iniciais. Este transcendentalismo € fruto do labor do jovem Barth nos tempos da
segunda e da terceira década do século XX. Nesta época seus textos se opunham
contra o objetivismo da teologia liberal. Ele nega a esta teologia a possibilidade de

articular sequer um discurso sobre esse Deus a quem ele chama de Absconditus.

6.2.
Richard Shaull

Ja mencionamos noutro local a distingao entre a apreciagdo teoldgica dos
brasileiros e de outros povos latino-americanos especialmente os argentinos.

Enquanto nesse pais houve um projeto para inser¢do da teologia européia nas

>3 MIGUEZ BONINO, José. A Fé em Busca de Eficdcia. op. cit. p. 66.
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. . . 533
escolas teoldgicas, especialmente na FET,

no Brasil isto ndo aconteceu por
varias razdes. A mais forte delas seria o caminho tomado pelas Igrejas
Protestantes do Brasil influenciadas pelas teologias fundamentalistas norte-
americana. Esta atitude procurava blindar, por assim dizer, a Igreja Brasileira da
teologia investigativa e de corte liberal de origem europeia. Brenda Carranza em

um artigo sobre fundamentalismo no Brasil afirma, citando Harvey Cox que

os fundamentalismos tem como denominador comum uma atitude univoca de ver
o mundo e uma maneira de compreender as coisas unidirecionalmente, sem
outras possibilidades e perguntas. A uniteralidade faz com que as pessoas € 0s
grupos fundamentalistas se refugiem nas préprias convic¢des, procurem seus
pares em outras formas de fundamentalismos, reforcando comportamentos
reativos, viscerais, conspiratorios e conservadores.**

Antes de analisar a teologia de Richard Shaull (1919-2002) é necessério
apresentar o ambiente que ele encontrou no Brasil na década de 1950. Isto
explicard antecipadamente algumas das sérias dificuldades encontradas por ele
para expor seu programa teoldgico. Para isso € necessario compreender o
fendmeno que se chama “fundamentalismo” e suas raizes histdricas desde sua
origem norte-americana.

O termo fundamentalismo foi empregado no inicio do século XX por
determinada corrente do protestantismo norte-americano que se opunha a toda
espécie de inovacgdo, adaptacdo e contextualizacdo da mensagem biblica. Pode-se
dizer que € a resposta da teologia norte-americana aos desafios da Teologia
Liberal, da Alta Critica, do darwinismo e de tudo aquilo considerado danoso para
a fé cristd. ** No meio protestante o termo foi usado em 1920 por Curtis Lee
Laws no jornal Batista Watchman Examiner. Dai em diante passou a ser uma

expressdo bastante difundida.’*®

>3 Cf. supra nota 213.

534 CARRANZA, Brenda. O Brasil, Fundamentalista? Em. MOTA DIAS, ZWINGLIO. (Org.). Os
Virios Rostos do Fundamentalismo; forum ecuménico Brasil. Sdo Leopoldo: CEBI, 2009. p. 45. A
obra de Cox a que ela se refere é Fire from Heaven: The Rise of Pentecostal Spirituality and the
Reshaping of Religion in the Twenty-First Century. Massachussets: Addison-Wesley Publisher,
1994.

% Em 1910-1915 surgiu nos EUA uma série de 12 volumes chamados The Fundamentals que
tinha uma longa lista de inimigos: o romanismo, o socialismo, a filosofia moderna, o ateismo, o
mormonismo, o espiritismo e acima de tudo a teologia liberal. (cf. o verbete “Fundamentalismo”
de autoria de C. T. McIntire. Em: Enciclopédia Histérico-Teoldgica da Igreja Cristd. op. cit. v. 1I.
p. 187s.) cf. supra nota 49.

%% A designacio “fundamentalista” foi atribuida a teologia desenvolvida no Semindrio Teolégico
de Princeton que priorizava a pureza doutrindria em relacio a experiéncia religiosa. O nome foi
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O fundamentalismo ndo € um novo movimento religioso no sentido
técnico do termo nem € uma expressdo ortodoxa, conservadora ou tradicional. O
termo pertence a uma categoria em si mesmo. Pretende sustentar uma crenga
ortodoxa e a corre¢do da vida defendendo préticas antigas que parecem se tornar
esquecidas diante de novas férmulas apresentadas e vividas no caminhar da Igreja.
Os fundamentalistas rejeitam a sugestdo de que estdo fazendo algo novo. Um
elemento fundamental na retérica fundamentalista € a afirmagao que seu programa
€ baseado na autoridade de um passado que se tornou sagrado, representado por
um texto privilegiado ou uma tradicdo ou ainda pelo ensino de um lider
carismdtico. Ha4 sempre a necessidade de mostrar que hd continuidade entre o
ensino praticado e a heranca. A énfase na fidelidade as Escrituras e a pureza da
tradicdo € uma caracteristica emblematica do fundamentalismo. Mas ele €, antes
de tudo, religioso, intolerante e militante. Nao hd moderacdo na defesa de suas
posi¢des. O que € defendido pelo grupo nao pode ser negociado nem discutido. O
fundamentalista convicto afirma que nao dialoga porque este € o artificio dos
fracos. Dialogar é reconhecer que o outro pode ter razao em algum ponto. Nesse
caso € como encaréd-lo como alguém a quem posso falar com igualdade.

Como fendmeno religioso surgiu como salvaguarda da verdade da fé
ameacada pela forma como a teologia e a ciéncia lidam com os dados da fé. O
racionalismo cartesiano do século XVII foi o ponto de partida do questionamento
da verdade institucionalizada. Descartes afirma que s6 se deve crer naquilo que se
pode provar pela verificacao racional.”®’ Isto significa que a verdade ndo pode ser
apreendida unicamente pelo dado da Revelagdo, mas sim comprovada
empiricamente. O método cartesiano é fundamento para a ciéncia moderna.

Como ja mencionado esta forma de pensar € cristalizada no ocidente com
o advento da ciéncia moderna. Espinosa leva adiante o projeto de Descartes sendo
mais cartesiano que ele. Porém, cabe a Kant levar a razio a sua plenitude. Torna-
se ela o critério dltimo para a verdade. No texto, “Que é Iluminismo” ele afirma:
“o Iluminismo € a libertacdo do homem de suas tutelas. Essas sao resultado de sua
incapacidade de usar o proprio entendimento, sem a orientacdo dos outros. Essa

tutela consentida resulta ndo da falta de razdo, mas da falta de resolucdo e

usado pela primeira vez na Conferéncia Mundial dos Cristdos Fundamentalistas, que aconteceu em
1919. Cf. MENDONCA, Antonio Gouvéa e VELASQUES FILHO, Précoro. Introdugcdo ao
Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 1990. p. 123.

>3 DESCARTES, René. op. cit. p.40.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812686/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812686/CA

206

coragem para usar a razio sem a ajuda dos outros.” *** Por isso o lema do
[luminismo é: “Tenha coragem de usar a prépria razdo!” Kant, e mais tarde os
existencialistas afirmam que € muito comodo ter guardides e autoridades para nos
dirigir. No entanto € preciso abandonar o conforto e ter coragem de cuidar de si
mesmo porque a autonomia faz parte de nossa natureza.’>’

O uso do ferramental tedrico oferecido pela ciéncia para a abordagem
biblica conduziu os estudos biblicos e a prépria teologia para um caminho
perigoso. Por um lado as metodologias cientificas estabeleceram o caminho a ser
percorrido. Por meio dessas metodologias o texto biblico passou a ser abordado a
partir de alguns pressupostos como: Rejeicdo da Inspiragdo das Escrituras;
rejeicdo de toda forma de sobrenaturalismo; critica literaria radical; e uma nova
hermenéutica: o método histérico-critico.”*

Essa perspectiva conduziu a uma revisio de todas as afirmacdes dos dados
da Revelagdo. A teologia que se seguiu passou a ser conhecida como Liberalismo
Teol6gico que teve seu climax no século XIX por meio da teologia de
Schleiermacher, Strauss, Ritschl, Harnack, Schweitzer e outros.

Por outro lado, essa perspectiva cometeu um equivoco ao tentar objetivar
por completo os dados da Revelagdo, dissolvendo o mistério. Karl Jaspers (1883-
1969) afirma que o ser que nds somos pode ser percebido a partir de trés
realidades: somos o sujeito vital (Dasein). Significa que nossa vida se desenrola
em um determinado meio. Segundo, somos consciéncia em geral na cisdo sujeito-
objeto. Aqui podemos ser pensados objetivamente. Terceiro somos espirito. Aqui
se encontra a vida das ideias que nos dirigem como impulsos interiores.”*' Isto
sugere que o ser humano possui algo de transcendente. Sua natureza escapa a
possibilidade da mera investigacdo cientifica. Assim lidamos com o problema no
qual estamos inseridos, mas lidamos também com o mistério que nos escapa.

Toda essa perspectiva liberal proporcionou e conduziu a teologia a um
caminho 4rido. Aconteceu um efeito contrario, uma reagdo, natural até, para uma

proposta que nao respondia aos anseios das igrejas no que diz respeito aos

38 ap. TILLICH, Paul. Historia do Pensamento Cristdo. Trad. Jaci Maraschin. Sdo Paulo: Aste,
1988. p. 262. cf. supra p. 36 e 49.

¥ Dado o cardter desta tese as influéncias do Iluminismo sobre a teologia reformada no geral e
sobre a teologia de KB em particular sdo recorrentes. Cf. supra. 3.1; 3.1.1; 3.5.

>4 Cf. VOLKMANN, Martin et al. Método Histdrico-Critico. Sio Paulo: Cedi, 1992.

>l HERSCH, Jeanne. Karl Jaspers. Tradugio de Luis Guerneiro P. Cagais. Brasilia: Editora UnB,
1982. p. 80.
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imperativos da fé. De um lado houve uma resposta académica como a de Karl
Barth que afirmava em sua CD que ndo havia futuro para a teologia do século
XIX. Em 1919, sua Carta aos Romanos proporcionou uma mudanc¢a de rumo em
toda a teologia do século XX. Barth tenta recuperar o caréater de transcendéncia e
do valor normativo do texto sagrado. Sua teologia denuncia a fragilidade da
tentativa liberal de chegar ao conhecimento da Revelagdo por uso da razdo
objetiva. Sua teologia propde um retorno a Escritura e a Revelacdo. S6 ha um
meio de falar de Deus e ele chama este caminho de Analogia fidei.”*

Porém, ainda que considerado ortodoxo em toda Europa, Barth foi
criticado nos Estados Unidos como um tedlogo liberal, o que é um contra-senso ja
que sua proposta demoliu as teses do liberalismo. Por outro lado, igrejas e
pastores norte-americanos chamaram a si a responsabilidade de estabelecer os
fundamentos da fé protestante cldssica. Firmaram “dogmas” como o da
infalibilidade das Escrituras que é, de fato, uma resposta ao dogma anunciado no
Concilio Vaticano I, de 1870, da infalibilidade papal.

Assim, numa espécie de Contra-Reforma protestante, determinados
segmentos das confissdes nao-catdlicas, foram influenciados pelo movimento
avivalista, que teve seu inicio com a pregacdo de John Wesley (1703-1791) e de
Charles Spurgeon (1834-1892) na Inglaterra e se estendeu aos Estados Unidos por
meio de D. L. Moody (1837-1899). Essa forma de fundamentalismo se pautava
pelo espirito de antimodernismo, um aspecto que ainda vigora até hoje junto a
“Moral Majority” >**

Outra caracteristica é o sentimento apocaliptico universal. Segundo tal
concepcdo a histéria deve ser compreendida somente como luta do fim dos
tempos entre Cristo e o Anticristo. Autores como Hal Lindsay e outros pregadores
eletronicos norte-americanos divulgam esse apocalipsismo.

Um dado desconcertante ¢ o fato de que, um pais como Os Estados
Unidos, desenvolvido e poderoso, ser o foco de divulgacdo dessas doutrinas.
Pode-se supor que seria uma forma de negagao do fato do ser humano se tornar o

agente da histéria. Em seu lugar sdo colocados Cristo e o Anticristo. Diante deles

32 pPALAKEEL, Joseph. The Use of Analogy in Theological Discourse. Roma: Gregoriana, 1995.
p.13-66.

> MULLER-FAHRENHOLZ, Geiko. O que ¢é Fundamentalismo, hoje? Concillium.
Fundamentalismo, Um desafio Ecuménico. Petrépolis: Vozes, 241:3. 1992. p. 30.
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todos os poderosos sdo colocados em condi¢@o de subalternos, o que envolve uma
colossal exoneracdo de responsabilidade politica.

Evidentemente essa perspectiva tornou-se simpdtica aos governantes da
nacdo americana. Exclui o governo da responsabilidade diante das catéstrofes
porque a verdadeira luta se trava na esfera espiritual. Governos se colocam do
lado de Deus (o Bem) ou do lado do Anticristo (o Mal). A sedugdo € espiritual. As
guerras e suas conseqiiéncias fazem parte da histéria e muitas vezes sdo
justificadas como uma forma de vencer o Anticristo. E norma dos movimentos
messianicos fundamentalistas, de qualquer matiz religioso, afirmar a necessidade
do enfrentamento como forma de conter o poder do Maligno. Trava-se o que se
chama de “Guerra Santa”, uma guerra que se justifica pela ameacga contra aquilo
que se levanta contra Deus. Se se consegue ganhar a opinido publica quanto a esta
questdo a adesdo se torna fécil por parte da populagdo que nada sabe sobre os fins
ideoldgicos da elite dominante.

Nao foi dificil a difusdo dessas doutrinas no Brasil. Primeiro porque a
ideologia chega junto com o capital que financia essas mesmas ideias. Os
missiondrios norte-americanos de diversas confissdes protestantes se tornaram
arautos do fundamentalismo que se tornou corrente nas igrejas evangélicas
alcancando tanto as elites como as comunidades de periferias.

Mas o éxito ndo se deve apenas ao capital e ao intenso trabalho
missiondrio. O conteido da mensagem fundamentalista, por sua objetividade e
simplicidade produziram um efeito bastante atraente nas comunidades mais
carentes. O discurso € sintetizado em alguns axiomas que tem um efeito
devastador nas resisténcias: Jesus é Filho de Deus; a Escritura é a palavra de
Deus, portanto, inerrante; o mundo jaz no maligno, portanto o mundo é mau e seu
destino € a destrui¢do. Os santos sdo salvos da tribulacdo que hd de vir pelo fato
de declararem sua fé em Jesus Cristo. O ambiente de pobreza e miséria, de falta de
oportunidade para a maioria da populagdo favorece a tese que Deus prepara seu
povo para o porvir mas nio para este mundo que serd destruido. Portanto, é
preciso estar preparado para outra vida.

Numa situacdo de depauperamento econdOmico, social e perturbacdo
emocional a mensagem fundamentalista oferece refligio para as mentes
desiludidas dessa imensa regidao chamada AL. A diferenca entre o tipo de

fundamentalismo que se implantou nos Estados Unidos é que, aqui, as igrejas
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prometem uma vida melhor desde ja. O assistencialismo desenvolvido pelos EUA
no inicio dos anos de 1960 com a Alianca Para o Progresso sogobrou com os
movimentos politicos que proliferaram na maioria das na¢des latino-americanas.
A fome, as mas condi¢des sociais, o descaso dos governos, a corrup¢ao € a ma
distribuicao de renda, entre outros fatores trouxe ao cendrio politico, econdmico e
social da AL duas tendéncias que provocaram reacdes diferentes e contraditorias.
De um lado houve um ressurgimento das praticas religiosas inseridas num
contexto de inseguranca. A profecia que afirmava o fim das praticas religiosas
num mundo adulto e desenvolvido ndo se confirmava. Alids, estas previsoes ja
vinham desde os séculos XVIII com Voltaire, XIX com Augusto Comte e XX

com Siegmund Freud.”**

Todos sdo pessimistas quanto a continuidade das préticas
religiosas. Mas Freud vai além ao afirmar que a civilizacdo precisa de
mecanismos de defesa (medidas de coercdo e outras) que se destinam a reconciliar
as pessoas com ela e recompensa-las por seus sacrificios. Ele propde alguns
termos para expressar esses mecanismos: “frustracdo” — fato de um instinto ndo
poder ser satisfeito; “proibicao” — regulamento pelo qual esta frustracdo é
estabelecida; “privacdo” — a condi¢do produzida pela proibicdo. Ele afirma que o
inventario psiquico de uma civilizacdo tem como fator mais importante as ideias

religiosas, ou, em outras palavras, suas ilusoes.”™

Mas tais afirmacgodes tem se
mostrado destituidas de valor. O que houve foi um redescobrimento da religido e
seu desenvolvimento. A irrelevancia das praticas religiosas preconizadas pelos
arautos da modernidade ndo se confirmaram.

O fundamentalismo assume varios rostos no Brasil e na América Latina.”*
O rosto pentecostal estd em grande desenvolvimento na América Latina e no
mundo. E um fendémeno religioso que tem suplantado todas as previsdes. O
crescimento dos pentecostais ndo é alvo deste trabalho.>" Interessa a posicao
assumida por certos grupos pentecostais que se caracterizam por suas

manifestacoes fundamentalistas. Estes se destacam por afirmar doutrinas como a

34 Cf. VOLTAIRE. Zadig ou Do Destino. op.cit. passim; COMTE, A. op. cit. p.3-61; FREUD, S.
O Futuro de uma Ilusdo. op. cit. Cf. supra nota 103.

345 MENDONCA, Antonio Gouvéa. Protestantes, Pentecostais & Ecuménicos. Sdo Bernardo do
Campo: Umesp, 1997. p.129.

46 Cf. MOTA DIAS, Zwinglio. Os Vdrios Rostos do fundamentalismo. op. cit. passim.

7 Cf. HOLLENWEGER, Walter. El Pentecostalismo: Historia y Doctrinas. Trad. Ana S. De
Verghazi. Buenos Aires: La Aurora, 1976.
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divina inspiracdo do texto biblico; o nascimento virginal de Cristo, o sacrificio
expiatorio, a ressurrei¢do de Cristo e a Sua volta iminente.”*®

A heranca para aceitacdo dessas doutrinas estd no espirito do
protestantismo de missdo a partir do trabalho de missiondrios europeus e norte-
americanos. Mas também é um sintoma do pentecostalismo praticado em outras
partes do mundo.

A aurora do pensamento moderno ja vinha sendo esbogada no final do
século XIX quando surgiu um renovado interesse dos evangélicos conservadores
pela profecia biblica e pela verdade biblica absoluta. Era uma tendéncia que ja
vinha sendo desenhada pela Escola de Princeton. Tedlogos dessa escola
aprofundaram seus estudos em dire¢ao as profecias do “fim dos tempos” presente
na Biblia, principalmente nos livros de Ezequiel, Daniel e Apocalipse. Essa nova
forma de abordagem ja vinha sendo esbocada desde o inicio do século XVIII por
meio de uma hermenéutica que tentava ser um contraponto ao método historico-
critico. Porém € exatamente aqui que reside a grande tragédia do protestantismo: a
pretensdo de possuir a reta doutrina emanada da Escritura corretamente
interpretaldal.549 Ao afirmar a posse da verdade e da pura doutrina o protestantismo
ortodoxo recusou-se a entrar na arena onde se discutem diferentes visdes de
mundo. A compreensdo é que se imaginavam acima dessa questdo devendo
submeter todas as coisas a sua interpretacao das Escrituras.

Dessa forma o protestantismo perdeu a grande oportunidade de fazer uma
critica de sua maneira de ver o mundo. Tillich denuncia que, uma critica que se
pode fazer a fé crista em geral e ao protestantismo em particular é que ambos tem
consagrado determinadas situagdes supérfluas, nunca julgadas com critério. Por
meio de suas préticas se consagrou a ordem feudal, o nacionalismo, a democracia,
armas e guerras, o ideal burgués de familia e propriedade e sistemas de
exploracdo. Por isso a primeira palavra da religido deve ser contra si mesma. >
Deve ser como a palavra do nabi (profeta) de Israel, que, descomprometido com
monarcas e cultos oficiais, diferentemente do nabi ligado a um santudrio,

profetizavam contra o status quo.

¥ MENDONCA. Antonio Gouvéa. op.cit. p. 154.

9 1d. Tbid. p. 102.

3% TILLICH, Paul. A Era Protestante. Trad. Jaci Maraschin. Sdo Paulo: Ciéncias da Religido,
1992. p. 203.
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O protestantismo ortodoxo € uma expressdo de fé altamente intelectual,
mas ndo cientifica. Isto €, intelectualizou seus principios e dogmas sem aceitar
submeté-los a critica. Por isso conseguiu preparar pessoas cultas e proeminentes
mas fracassou como religido de massa. A pregacdo dirigida ao intelecto e
destituida de emog¢do ndo atingiu o coracdo do homem e da mulher pobre da AL.
Estas pessoas, carecem de palavras diretas, instru¢des e de praticas celebrativas e
misticas. Para cativar € preciso que a fé conduza a trocas simbdlicas nas situagoes
limites da vida. As pessoas, desintegradas em seus contextos sociais, carecem do
sinal e da pratica da palavra sacramental de um lider carismatico. Porém, esse
simbolismo foi quase todo banido da pratica protestante que se isolou na
pregacdo, em alguns canticos milenaristas e nas ora¢des. O ministro protestante se
tornou apenas um pregador, no um sacerdote. E um individuo dessacralizado.
Isto levou a racionalizacdo das doutrinas e a dissolucdo do mistério. Por isso
fracassou como religido de massa.

A Europa e os Estados Unidos sdao hoje a prova viva do fracasso da
racionalizacdo do discurso religioso. Suspeito que a grande aceitacdio da
psicandlise no inicio do século XX, mesmo vindo de um homem que lutou contra
a religido, deve-se ao fato de ela substituir uma prética extremamente necessaria
que € a abertura para a Confissao. Nos paises de tradi¢do catdlica a Confissdao
sempre conseguiu evitar tendéncias a desintegracdo pessoal. A psicandlise obteve
sucesso gracgas ao rigoroso moralismo do protestantismo depois da negacdo do
carater sacramental das celebragcdes. Este rigor conduziu o individuo a solidao
tornando-o obrigado a carregar seu fardo de culpas e ao ato da decisd@o sem a
ajuda de fora. Sem confissao, resta as pessoas “educadas” buscar auxilio no diva.
Estas sdo pistas para outra pesquisa.”’

Por 1isso o protestantismo ortodoxo se tornou presa facil do
fundamentalismo. Primeiro porque se petrificou em um sistema doutrinério
incondicionalmente dono da verdade; segundo, porque isolou o individuo do
mundo. Esta foi a contribui¢do do Pietismo. O “mundo tenebroso” nao serve para
o ser humano de tradi¢do pietista. Toda forma de vida social € condenada como

. 2 . L, . P
mundanismo.’*? Isto criou um sério problema porque estabeleceu o vacuo. O que

31 Cf. o texto de Emile Durkheim. O Suicidio; estudo sociologico. Editorial Presenca, 2002.
2 A santificagdo individual envolvia, em primeiro lugar, a negacio do amor pelo mundo. Os
pietistas alemdes se tornaram extremamente radicais. Lutavam contra os bailes, o teatro, os jogos,
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fazer se tudo € proibido? A saida encontrada foi ensinar a dedicagdo ao trabalho.
Nao foi por acaso que a revolugdo industrial teve inicio no pais que mais a sério
levou essa doutrina pietista que se chamou de puritanismo na Inglaterra.”>

A superacdo do protestantismo ortodoxo e sua objetividade e
racionalizacdo era uma necessidade até para o alcance das massas desorganizadas
mais sedentas das periferias. O discurso intelectualizado ndo tinha como atingir ao
individuo pobre das comunidades carentes. Nao apenas isto, mas também a
caréncia afetiva, produzida também pelo éxodo rural, a busca de uma nova vida
nos grandes centros urbanos, a luta por trabalho, conduziu as populagdes numa
mesma direcdo: a busca pelo acolhimento, pela adesdo e participacio em
comunidades vivas onde o predominio da emocao prevalece e onde se alivia as
tensdes do dia-a-dia ao se entoar cangdes que falam diretamente ao coragao.

A anatematizacao do outro € corrente nas estruturas mais fundamentalistas.
E, como no Sinodo de Elvira do século IV, uma prética institucionalizada de
anatematizacdo como férmula de excomunhdo.” E importante observar que
institui¢des hierdrquicas e elites podem assumir reacdes fundamentalistas quando
assoberbadas pela complexidade das relacdes. Organismos tem sido criados em
todo o mundo com o objetivo de combater os avancos da critica moderna. Igrejas
Nacionais (Confissdes) assumem publicamente a defesa de leituras
fundamentalistas da Biblia como critério de preservacdo da heranca dogmatica.
Nos anos de 1970 um grupo de igrejas no Brasil resolveu se separar da Sociedade
Biblica do Brasil (SBB) por causa de uma nova versao da Biblia chamada “Biblia
na Linguagem de Hoje” (BLH). Na verdade o texto é muito mais uma parafrase
que uma versao. Apresenta o conteido do texto sagrado de forma leve, como as
pessoas falam. Essa traducdo chegou a ser chamada de “Obra Prima do Inferno™>
em um jornal evangélico de grande circulacdo, na época. Estas igrejas,

dissidentes, fundaram a Sociedade Biblica Trinitariana do Brasil, para traduzir sua

os vestidos bonitos, os banquetes, as conversag¢des superficiais da vida cotidiana, relembrando as
atitudes dos puritanos. TILLICH, Paul. Historia do Pensamento Cristdo. op. cit. p. 259.

3 0 texto de WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalalismo. op. cit. p. 90s
apresenta andlise sobre o Pietismo e sua influéncia na ética do capitalismo. Cf. tb. McGIFFERT,
A. C. Protestant Thought Before kant. op. cit. p.153-185.

3% O “andtema” foi usado pela primeira vez no Concilio de Gangra (343). O Concilio de Trento
(1545-1563) consagrou a férmula: “si quis dixirit... anathema sit!” (se alguém ameaca (a fé)...
andtema seja!).

3 0 Presbiteriano Biblico, Sio Paulo, 1985. Jornal das Igrejas Presbiterianas Fundamentalistas
do Brasil.
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propria Biblia. Igrejas do mesmo perfil fundamentalista se uniram a esta nova
sociedade que prega a infalibilidade das Escrituras, a inerrncia e a inspiracdo
verbal-plendria das Escrituras.

No fundamentalismo a ideia principal do grupo sectarista tem que ser
terminantemente protegida, mas isto ndo € feito de forma coerente. A defesa dos
pressupostos tem um fim em si mesmo. A verdade, uma vez estabelecida, nao
pode mais ser questionada. Segundo Paulo Fernando Carneiro de Andrade®® para
compreender o fundamentalismo religioso € preciso verificar as diferentes
posicdes que o sujeito pode ocupar na e diante da ordem simbdlica. Nao hi
nenhum espaco para o pluralismo e para a vida cristd vivida em diversidade de
idéias e opinides.

O fundamentalismo é fruto da alienacdo.”’ Quando se diz que religido é
alienacdo, isso conduz a dois juizos negativos: primeiro € que a consciéncia
religiosa é uma falsa consciéncia, neurose ou ideologia. Ela situa-se no campo da
patologia do saber. Pode ser analisada como fendmeno curioso e exdético, vazia de
qualquer sabedoria sobre o real. O cientista pode estudd-la mas nao pode dar-lhe
ouvidos. Na verdade, o propdsito da ciéncia seria a liquidagdo da consciéncia
religiosa. Em segundo lugar a consciéncia religiosa € sempre conservadora, em
oposi¢do a ciéncia, que seria critica. E isso porque, segundo tal enfoque, a religido
oferece necessariamente uma explicagdo metafisica e uma legitimacao ideologica
para o status quo. Assim sendo a alienacdo religiosa seria um obstaculo a
superacdo da alienacdo real. A conduta fundamentalista conduz ao isolamento
pessoal, marginalizac¢do social e desarraigamento ético cultural, o que proporciona
um prejuizo geral da continuidade histérica. E um fendémeno alienante porque
promove a separa¢do do individuo em relacdo a sociedade e o afasta de suas
instituicdes e valores. Gera desconfianca quanto ao “mundo” e exige o

afastamento de qualquer estrutura social ainda que seu intuito seja estabelecer um

novo status quo dominado pelas forcas do dogmatismo fundamentalista.

336 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Reflexdes Teoldgicas sobre a Relacdo Fé e Politica.
Em: PINHEIRO, José Ernanne. (Org.). Cristdos em Ag¢do na Politica. Aparecida: Editora
Santudrio, 2006. p. 54s.

»7 ALVES, Rubem. O Problema da Alienacio. Reflexdo. Campinas: PUCCAMP. (ndo disponho
da revista que traria o nimero e ano de publicagdo, apenas o artigo).
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Por este motivo os messianismos religiosos foram tio freqiientes e ativos
na sociedade brasileira entre o final do século XIX e inicio do XX.>® A fixacdo
dogmitica pode conduzir a um estado de negacdo daquilo que se defende. E
necessdario, portanto, trilhar um caminho oposto. A abertura ao didlogo é o
contraponto ao processo alienante do fundamentalismo.

O fundamentalismo protestante foi uma rea¢do consciente a modernidade.
No entanto, possui outra atitude paradoxal em relagdo a essa mesma modernidade.
Usa todos os servicos e avancos da ciéncia moderna em sua comunicagdo. S6 que
faz esse uso para promover versdes nostdlgicas e simplistas do passado como
modelo para o futuro. Por isso o fundamentalismo € também um fendmeno da
modernidade. Esse traco aparece em trés caracteristicas:

Primeiro o individualismo. Em religido a soteriologia € individualista. A
salvacdo € pessoal. O que precisa mudar € o ser humano. Dai a utopia que,
mudando-se cada individuo, muda-se toda a sociedade e suas relacdes. Por isso os
avivalistas de todos os tempos e os fundamentalistas de hoje pregam que a
mensagem evangélica precisa se centrar na salvacdo da alma culpada perante o
Deus irado. Esta religido procura colocar o ser humano face a face com seu Deus.
A Igreja é importante enquanto meio de salvacdo e edificacdo dos individuos
renascidos.

O segundo trago € a aceitacdo do racionalismo cientifico. Significa que o
fundamentalismo ndo € anti-intelectualista nem anti-cientifico. Mesmo quando
polemiza contra alguma teoria cientifica, como a teoria da evolucdo, o faz em
nome da ciéncia. Mas é uma ciéncia primitiva — um modelo baconiano de ciéncia,
baseado no senso comum.””

O terceiro traco modernista do fundamentalismo é o fundacionismo
epistemoldgico, uma visdo segundo a qual o conhecimento s6 pode ser justificado
se forem encontradas as convic¢des fundamentais indiscutiveis sobre as quais foi

construido. Nesse sentido o fundamento € a Palavra escrita de Deus e ela funciona

como as irrefutdveis convic¢des das primitivas epistemologias modernas.

5% Os mais importantes movimentos messidnicos no Brasil foram: Canudos, Bahia (1896/1897);
Contestado, fronteira entre Parand e Santa Catarina (1912/1916) e o Caldeirdo, Chapada do
Araripe, Crato, Ceara (1936/1938). Duas obras abordam de maneira critica esses movimentos:
FACO, Rui. Cangaceiros e Fandticos. Rio de Janeiro: Editora Civilizagdo Brasileira, 1965; e,
TENORIO-PONTES, Walter. Le Messianisme Populaire au Brésil. Paris: Les Editions du
Pantheon, 1996.

339 Volf, Miroslav. O Desafio do Fundamentalismo Protestante. Concillium. Petrépolis: Vozes,
241(3), 1992. p.132.
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As diversas tradi¢des protestantes no Brasil, muitas delas embasadas em
alicerces fundamentalistas, se distanciam cada vez mais da cooperagdo, das
relacdes amistosas e do cardter da unidade na pluralidade que poderia ser
experimentado pelas diversas tradi¢cdes cristds tanto de origem histérica
(Reformadas) como pentecostais (carisméticas) e Catdlica. Por esse motivo um
tedlogo como Paul Tillich € tdo duro em sua critica ao fundamentalismo. Ele

afirma que,

o fundamentalismo fracassa na tentativa de entrar em contato com a situacfo
presente. Nao porque ele fale desde além de qualquer situacdo, mas porque ele
fala desde uma situag@o do passado. Eleva algo finito e transitério a uma validez
infinita e eterna. Neste sentido o fundamentalismo tem tracos demoniacos. Ele
destréi a humilde honestidade da busca pela verdade, divide a consciéncia de seus
seguidores que refletem, e os torna fanticos.®

Foi este ambiente que Shaull encontrou no Brasil na época de sua chegada.
Na verdade o Brasil se tornara campo de missao de igrejas protestantes de matriz
pietista tanto da Europa quanto dos EUA. No campo da ética e do comportamento
os cristdos deveriam ser abst€émios ou pelo menos deveriam. No campo teolégico
os pastores deveriam ler as obras de tedlogos conservadores e repetir seus
ensinamentos ja que a tarefa de codificar as verdades biblicas ja estava terminada.
Alves afirma que, no centendrio de uma denominacdo protestante brasileira, em
1959, um dos seus lideres afirmou: “nossos pastores nao sdo como Karl Barth,
que faz teologia atrds da fumaca de seu cachimbo. Nossos pastores sdo homens de

~ 9561
acdo.”

Alves ainda conclui:

Na verdade, os protestantes brasileiros sempre tiveram uma séria suspeita dos
europeus. Igrejas frias, sem zelo missiondrio e, sobretudo, mundanas, j4 que seus
crentes fumam, bebem e até mesmo dangam. Com excecdo de alguns individuos
isolados, que liam por conta prépria, e pagaram caro por isso, nada se sabia, por
exemplo, de Barth, Brunner e Bultmann, até a década de 50. Nao estou me
referindo ao conhecimento dos leigos. Refiro-me aos semindrios, que preferiam
uma teologia metafisica que iniciava seus estudos com as provas da existéncia de

560 TILLICH, Paul. Teologia Sistemdtica. Traducio de Getilio Bertelli. Sao Paulo: Paulinas, 1984.
p- 13.

1 ALVES, Rubem. Teologia Protestante; as idéias teoldgicas e os seus caminhos pelos sulcos do
protestantismo brasileiro. Em: VV.AA. Histéria da Teologia na América Latina. op. cit.. p. 132.
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Deus. Kant ainda nio havia nascido... Teologia, por sua vez, que nenhuma
~ . . - 5
relacdo tinha com a vida das congregagdes.”®

Richard Shaull nasceu na Pensilvania, EUA, em 1919. Seus pais eram de
tradicdo presbiteriana e mantinham sua fé por meio de uma participacdo ativa nos
encontros dominicais de sua Igreja. Em casa a disciplina era pietista com leitura
didria da Biblia, oracdo a mesa e vida austera.’® Aos dezoito anos resolveu tentar
o semindrio. Tinha terminado o curso de sociologia e nao se sentia animado para
dar aulas para pessoas de sua idade. Por isso a teologia surgiu como uma
possibilidade. Mas ao tentar o Semindrio de Princeton ndo foi aceito por causa de
sua pouca idade. No entanto, sua mae resolveu intervir pessoalmente e escreveu
cartas para pessoas ligadas a dire¢do da institui¢do. Shaull diz que nunca soube de
fato o que sua mae falou mas, pouco tempo depois, foi convidado para uma
conversa e depois comunicado que sua matricula havia sido reconsiderada. Ele
confessa que ndo estava com grande entusiasmo para o curso teolégico até mesmo
por causa do conservadorismo da escola de teologia. No entanto, naquele ano de
1938, as lutas intestinas pela linha teolégica do ensino de Princeton ja haviam
diminuido com a saida de alguns professores descontentes com os rumos que a
escola tomou.”®*

Desde 1936 o reitor da instituicdo era John Mackay. Ele influenciou
positivamente a Shaull. Formou-se em Princeton em 1915 e sua inten¢do era ir
para a Alemanha. A guerra o impediu e ele resolveu ir para a Espanha estudar
com o poeta e pensador existencialista Miguel de Unamuno. Como ja mencionado

€ provavel que Unamuno tenha tomado conhecimento de Barth por meio de seu

62 1d. Tbid. p. 135.

%% Ha4 dois importantes textos em portugués sobre a vida de Richard Shaull. O primeiro é a auto-
biografia Surpreendido pela Graga; memoérias de um tedlogo: Estados Unidos, América Latina,
Brasil. Tradugdo de Waldo César. Rio de Janeiro/Sao Paulo: Editora Record, 2003; o segundo
texto é: FARIA, Eduardo Galasso. Fé e Compromisso; Richard Shaull e a Teologia no Brasil. Sao
Paulo: Aste, 2002; sobre a relacdo de Shaull com a Igreja Institucional cf: SOUZA, Silas Luiz de.
Pensamento Social e Politico no Protestantismo Brasileiro. Sao Paulo: Editora Mackenzie, 2005.
p- 129. O autor afirma que Shaull foi a pessoa que introduziu a consciéncia social na Igreja
Protestante Brasileira.

%% Entre o final do século XIX e inicio do século XX passaram por Princeton te6logos como
Benjamin Warfield, os irmdos Hodge, Cyrus I. Scoffield, John G. Machen e outros que
promoveram o inicio do movimento fundamentalista. Este tltimo te6logo saiu em 1932 e fundou o
Semindrio de Westminster onde se ensinava a infalibilidade e a inerrincia das Escrituras. Cf.
FARIA. Eduardo Galasso. op. cit. p. 35.
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Der Romerbrief e outros tantos escritos do periodo dialético pois quando Mackay
lhe falou de Barth este ja o conhecia.’®

Sob a presidéncia de Mackay o Semindrio de Princeton passou a ensinar a
teologia neo-ortodoxa de Karl Barth que, de alguma forma, ja estava presente na
instituicdo desde 1932. Tendo estudado com KB, Mackay dizia que o tedlogo
suico era aquele que melhor fazia justica a primeira e mais importante afirmacao
do Credo Apostélico: Jesus Cristo como Senhor.”*

Gracas a influéncia de Mackay o Semindrio se abriu para professores
estrangeiros que comecavam a chegar naquele final dos anos de 1930
principalmente por causa das perseguicdes politicas na Europa nazificada. Shaull
encontrou em Emil Brunner um grande incentivador para a imersdao no
pensamento cristdo, “tanto no que se refere as suas ambigiiidades, quanto as
possibilidades de redencao da existéncia pessoal e social.”>%’

Em 1939 Princeton recebeu também em seus quadros de professores o
tedlogo tcheco Joseph L. Hromadka (1889-1969) da Universidade de Praga. Ele
se refugiou nos Estados Unidos dada a sua firme posi¢do contra a invasio de seu
Pais pelos nazistas em 1939. Shaull estava no segundo ano de seu curso € ndo
tinha do que reclamar. Estava bem servido pois estavam em Princeton as maiores
autoridades teoldgicas da Europa. Hromadka se tornou o mentor intelectual de
Shaull. Impressionava-o nele sua fé profunda e seu comprometimento com o que
acontecia no mundo. Hromadka passou por uma grande peregrinagcdo para chegar
aos Estados Unidos. Saiu de Praga, passou por Paris e de 14 a Genebra. Foi W. A.
Visser’t Hooft, secretdrio-geral do CMI quem agiu para facilitar sua emigracao
para os EUA.>*® Ele também era um pensador influenciado por KB declarando ter
aceitado “a influéncia de KB com boa vontade, me apercebendo que a teologia de
antes da guerra (I Guerra Mundial) ndo era mais suficiente para dominar os abalos

da guerra e os do pds-guerra.” Descobriu também que a teologia de entdo (o

%% Cf. MOTA, Jorge Cesar. Karl Barth: Reminiscéncias e Reflexdes. Em: STPISP.op. cit. p. 51.
366 EARIA. Eduardo Galasso. op. cit. p. 36. cf. supra, nota 213, p. 91.

7 SHAULL, Richard. Entre Jesus e Marx: reflexdes sobre os anos que passei no Brasil. Em.
VV.AA. De Dentro do furacdo; Richard Shaull e os primdrdios da Teologia da Libertagdo. Rio de
Janeiro: Cedi, 1985. p. 186. Este texto foi publicado também em Religido e Sociedade. Rio de
Janeiro. CER/ISER n.9. jun/1983. p.47-58.

%% As lutas e tensdes desta época da vida de Hromadka podem ser lidas no texto: HROMADKA, J.
Para que eu Vivo? Um pastor tcheco. Tradugdo de Maria Tereza Mesquita Pessoa. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1971. Passim.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812686/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812686/CA

218

liberalismo) ndo atingia as profundezas da impoténcia humana nem os abismos
das contradicdes ocultas na vida politica e social.*®

A posi¢do de KB frente a relacdo entre Igreja e Estado se radicalizou
diante da situacdo da divisao da Europa naquele final de 1938. As democracias
ocidentais ndo conseguiram parar a pressao da Alemanha nazista. A Franca sem
forcas e a Inglaterra com uma politica de paz a qualquer custo. O resultado foi que
a 30 de setembro de 1938 foi assinado o Tratado de Munique que entregava os
Sudetos a Alemanha. Poucos dias antes do acordo, como que prevendo o que
estava para acontecer, KB escreve uma carta a Hromadka que viria a promover
grande alarde. Em linhas gerais ele afirma que o Evangelho autoriza o cristdo a
uma oposicdo ativa frente 2 ameaca do NS.”° Frente a esses perigos ndo restou
outra alternativa a Hromadka sendo deixar seu Pais e se refugiar nos EUA.

Era essa atmosfera que Shaull respirava em Princeton naquele sombrio
final da década de 1930. Afirma que ficou bastante cativado por tudo isso e
percebeu que estava sendo desafiado a um sério esforco intelectual. Por isso,
afirma: “comecei a ler avidamente te6logos e especialistas da Biblia, entre os
quais Soren Kierkegaard, Karl Barth e Reinhold Niebuhr, eruditos que
enriqueciam e aprofundavam uma fé que se tornava cada vez mais o centro de
minha vida.”"!

Foi John Mackay quem o conduziu ao trabalho missiondrio. Shaull se
inscreveu nos dois cursos dados por Mackay: o curso de Ecumenismo e o de
Cristianismo na América Latina.”’* Para ele (Mackay) a natureza da fé crista é o
servico que deve ser prestado ao ser humano de forma indistinta. Evangelho é
acdo, ou seja, “a verdade € para a bondade”. O que deve marcar a trajetoria do ser
humano comprometido com Cristo € sua abertura para o servi¢o voluntério. Isto
era uma sinalizacdo no sentido de se promover uma atitude concreta com o
sofrimento do povo nas suas lutas concretas. Esta forma de encarar a tarefa da
Igreja estd plenamente de acordo com a visao de KB sobre a esséncia da fé crista.

Em sua CD ele afirma que “a comunidade de Jesus Cristo é uma comunidade para

o mundo ou seja, para cada um e para todos os seres humanos, para o homem e a

9 1d. Tbid. p. 37.

370 Cf. CORNU, Daniel. op. cit. p. 82.

3" SHAULL, Richard. Surpreendido pela Graga. op cit. p. 29.

32 Mackay foi presidente da Alianca Presbiteriana Mundial e durante alguns anos foi missiondrio
da Igreja Presbiteriana dos EUA no Peru. Viveu também em Montevideo e na cidade do México.
Foi um dos fundadores do CMI em 1948. cf. Diciondrio do Movimento Ecuménico. op. cit. p. 735.
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mulher de qualquer idade e lugar que encontra na totalidade da criacdo terrena a
definicdo de seu objeto e instrumento, mas também a fronteira de sua vida e
obra.”*"

Com esta abordagem Mackay conduzia seus alunos e alunas a tratar todos
os aspectos da vida da Igreja a luz de seu chamado para participar da missao de
Deus no mundo. Shaull confessa que, a partir dessas aulas, sua visdo eclesial
mudou completamente porque antes ele privilegiava a instituicio sobre a
comunidade. Agora, com Mackay e KB, voltou-se para o exercicio de outra
pratica eclesial onde a comunidade assume um lugar de destaque.

Ap6s os anos de estudo em Princeton (1938-1941) Shaull desejava colocar
em prética tudo que ele havia aprendido com seus mais renomados professores.
No entanto ndao desejava uma carreira eclesidstica voltada para a lideranga
denominacional. Isso seria contrdrio ao processo de desinstitucionalizagdo que
havia passado em todos aqueles anos recentes. Queria sim, de alguma maneira,
promover a agao cristd, levando o Evangelho a um mundo conturbado. S6 nao
sabia para onde se dirigir nem que lugar seria esse que lhe seria designado.

A partir de 1942 se estabeleceu na Colombia. Fora enviado por sua Igreja
para atuar em um pais hispanico. A influéncia de John Mackay foi decisiva para
que tomasse o caminho da América Latina. Ele chamava Mackay de “o escocés
com alma latina”. Na Colombia foi direto para uma comunidade pobre de
Barranquilla e ali se defrontou com a fome e a miséria do povo. Passou a ter
contato com as pessoas tanto das zonas rurais como de areas urbanas. Shaull se
dedicou a tarefa missiondria com um diferencial em seu trabalho: visava nao tanto
pregar nos moldes tradicionais mas promover meios pelos quais houvesse de fato
mudanca nas estruturas sociais. Estava convicto de que qualquer mudanga na
sociedade s aconteceria a partir de mudangas estruturais que promovessem uma
nova ordem social. Com isso em mente comecou um trabalho de alfabetizacao
conseguindo mobilizar inicialmente até mesmo apoio governamental. Ajudou
também os trabalhadores de uma pequena fébrica da periferia a se organizarem
em busca de seus direitos essenciais. Dedicou-se ao trabalho com a juventude da
Igreja. Via neles uma verdadeira forca de trabalho capaz de mudar o status quo.

Incentivou-os a participar de projetos sociais e evangelisticos. Recebeu resposta

P BARTH, K. CD. op. cit. IV.3.2. § 72.2. p. 762 (The Community for the World).
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afirmativa da mocidade. Esta, via nele, uma esperanca para mudar a forma
estagnada da experiencia cristd. No entanto Shaull estava convencido que todo
aquele esforco seria de pouca valia se ndo se promovesse mudangas concretas e
profundas na sociedade.

Nao demorou muito para que a ordem vigente na sociedade e na propria
Igreja comegasse a questionar os projetos de Shaull. Apds alguns anos o apoio se
restringia as geragdes mais jovens da Igreja. Ao retornar a Bogotd depois de um
periodo nos EUA encontrou a cidade agitada pelo assassinato de Jorge Gaitén.”"*
Shaul ficou no centro do furacdo, ligado a um grupo de estudantes universitarios e
alguns empresdrios preocupados com os acontecimentos politicos. O governo que
assumiu o poder comegou um ciclo de perseguicdo aos protestantes. Shaull, como
secretario-executivo do Sinodo, documentando e divulgando em jornais
estrangeiros o que estava acontecendo se viu em perigo de vida e teve que se
esconder.”” Naquele momento pensou que, se aquilo estava acontecendo com ele,
cidaddo norteamericano, o que poderia acontecer com 0s camponeses pobres que
ndo tem a quem recorrer?

Era evidente que sua forma de viver a fé cristd comecava a incomodar. Sua
convicgdo era que o Evangelho de Jesus Cristo tem a ver com todos os aspectos
da vida humana e a Igreja deveria empreender esfor¢os para atingir esses

e 76
obj etivos.’

No entanto, a Igreja colombiana nido se sentiu motivada pela acdo
politica de Shaull. Predominava a ideia, que é classica em grande parte do
protestantismo de missdo, que a Igreja deve ser em certo sentido, apolitica, pois
sua missdao consiste em pregar o Evangelho sem que isso implique em agdo
politica concreta.””’ Ser cristdo é simplesmente fazer a op¢do por uma vida
honesta e sem vicios mas mantendo distancia do conturbado politico. Essa atitude
sO servia para atender interesses dos que pretendiam defender a permanencia das

estruturas sociais assim como estavam. No Brasil estd mesma compreensdo tomou

™ Jorge Eliécer Gaitdn Ayala (1903-1948), lider de um movimento populista da Coldmbia, um
dos mais carismaticos membros do partido liberal. Foi assassinado durante sua segunda campanha
presidencial.

> FARIA. Eduardo Galasso. op. cit. p. 56.

76 1d. Tbid. p. 55.

O famoso pregador norteamericano Billy Graham quando questionado certa vez sobre a
neutralidade social de sua pregacdo, respondeu da seguinte forma: “nfo sou um profeta do Antigo
Testamento, e sim um evangelista do Novo Testamento.” MIGUEZ BONINO, J. Rostos do
Protestantismo Latino-Americano. op. cit. p. 127.
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conta das Igrejas Histéricas do protestantismo ao se confundir separacdo entre
Igreja e Estado com separacdo entre Fé e Politica.

Shaull s6 foi apoiado pelas geracdes mais jovens da Igreja. Percebeu que
os estudantes universitarios tinham mais preocupag¢do com essas questdes sociais
que os membros de sua Igreja. No entanto, a motivacdo dos estudantes ndo
provinham da fé cristd mas do marxismo. Concluiu que ainda ndo estava pronto
para lidar com esse fato. Sentiu que era hora de partir em busca de um maior
aprofundamento intelectual.

Ele chegou ao Brasil em 1952 para trabalhar com estudantes no Rio de
Janeiro. Os planos iniciais eram para que fosse para o Chile. Resolveu passar em
Sao Paulo em julho daquele ano porque estaria acontecendo uma grande reunido
de estudantes de vdrias partes da América Latina. No entanto, enquanto o
encontro acontecia, alguma coisa foi mudando em sua mente. Pensou na
possibilidade de ficar no Brasil, mas achou que ndo haveria possibilidade de se
cumprir essa meta em tao pouco tempo. Compartilhando esse desejo viu-o se
concretizar em tempo recorde. Foi designado para trabalhar no Rio de Janeiro, sob
a supervisdao do pastor Benjamin Moraes, da Igreja Presbiteriana de Copacabana.
Enquanto cursava a escola de lingua portuguesa recebeu o convite para dar aulas
no Semindrio Presbiteriano de Campinas e depois de alguma resisténcia acabou
aceitando o convite.

No Brasil, seu trabalho ndo se restringiu a dar aulas aos estudantes de
teologia do Semindrio Presbiteriano de Campinas. Seus contatos se ampliaram e ja
era um professor conhecido em ntcleos latino-americanos. Shaull foi um dos
fundadores do movimento Igreja e Sociedade na América Latina. Ele estava
presente em Huampani, Peru, na reunido que serviu de base para o surgimento do
movimento no ano seguinte. Sua conferéncia nesse encontro teve por titulo “Vida
e estrutura atual da Igreja em relagdo com o seu testemunho na sociedade latino-

578 Neste trabalho Shaull mostra a necessidade de um novo método de

americana.
proclamagdao do Evangelho. O primeiro deles seria a atualizacdo e o que ele
chama de indigenismo da mensagem. Isto se torna necessdrio a fim de que a

mensagem penetre nas camadas pobres da sociedade latino-americana. Cristo

378 Este mesmo trabalho foi reaproveitado como um dos documentos preparatérios da Conferéncia
do Nordeste, na IV Reunido de Estudos sobre a Responsabilidade Social da Igreja. Foi publicado
pela Confederagdo Evangélica do Brasil em 1962.
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precisa ser apresentado de forma que se relacione com a situacdo concreta do
homem e da mulher da AL. Ele sugere que a tarefa evangelizadora se conscientize
da nova mentalidade revoluciondria e secular com que se depara.579

Em segundo lugar somos chamados a descobrir novas formas de vida
individual e comunitdria. O Evangelho vém para reestruturar a pessoa humana
prejudicada pelas politicas contrérias a vida e estabelece-las em torno de um novo
centro proposto pelo Evangelho. Esta nova vida tem que ser uma vida em
comunidade. Por outro lado, a prépria Igreja precisa reaprender a fazer uso de
estruturas de vida comunitdria, experimentada pela comunidade apostdlica e
esquecidas por séculos de uma fé que perdeu seu foco. Ha indicios biblicos,
aponta Shaull, que mostram que aquela comunidade antiga mantinha uma relagao
total entre seus membros, se sustentavam mutuamente em horas de crise fisica e
espiritual. Cada pessoa encontrava orientacdo para as decisdes didrias nas
conversas que mantinham uns com os outros.”*"

Finalmente Shaull mostra a necessidade de um exercicio concreto de
diaconia por parte da Igreja. Para isso € preciso buscar meios mais adequados de
exercer esse servigo, a fim de que o testemunho se torne mais efetivo. O servico
da Igreja na conjuntura latino-americana deve ser o de buscar participar das lutas
que serdo decisivas para o futuro do continente e da Igreja. Os cristios,
espalhados pelos varios estamentos devem servir a Igreja de forma contundente.
Esta presenca dos cristdos na sociedade tem dois aspectos, afirma Shaull.
Primeiro, participar como servo de Cristo na vida profissional de cada Pais.
Segundo, participar com profundo senso de vocacdo cristd, dentro dos
movimentos politicos, sindicais e de estudantes e outras organizagdes de classe
em que as lutas mais intensas se realizam.”®'

Shaull se tornou conhecido no mundo inteiro como tedlogo da revolugao,
fato que ndo faz justica ao que ele pretendeu fazer durante toda sua vida. Ele
afirma que foi surpreendido certo dia por uma afirmac¢do de Helmut Gollwitzer
que se referiu a ele como ‘“a primeira pessoa na época atual a tratar

95582

teologicamente da revolucdo. Mais tarde, quando ele préprio ouviu que o

" Ibid. p. 6.

% Ibid. p. 9.

3 Ibid. p. 12.

2 SHAULL, Richard. Encounter with Revolution and the Struggle for Liberation. Citado por
GALASSO FARIA, Eduardo. op. cit. p. 198.
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chamavam de “te6logo da revolucdo” sentiu que isso representava um grande
equivoco sobre sua carreira e seu pensamento teoldgico e politico. Em uma leitura
semelhante Battista Mondin, tedlogo catdlico italiano que escreve sobre todos os
assuntos possiveis no campo da teologia e da filosofia, afirma que o principio
arquitetonico da teologia de Shaull € a revolugdo desde que esta constitui o centro
das Escrituras. A partir daf, ainda segundo Mondin, Shaull estabelece o
pressuposto hermenéutico de sua teologia que consiste em demolir os poderes
constituidos na América Latina com o objetivo de se instaurar uma nova ordem
por meio de uma revolugdo radical.”®?

O desapontamento de Shaull € consistente com sua linha de pensamento e
por tudo que ele pretendeu desenvolver em seus anos de trabalho missionario na
América Latina. Desde o inicio de sua evolugdo teoldgica esteve consciente que a
maioria dos tedlogos que havia estudado apresentava a histéria da salvagdo como
uma historia especial (Heilsgeschichte). Oscar Cullmann (1902-1999) ¢ quem
mais se dedicou a essa abordagem. Jesus Cristo € o evento da Histéria que da
sentido ao passado e ao futuro. Ele ndo é o centro do Novo Testamento. E mais
que isso. E o centro da Histéria.”®* Embora ele ndo tenha inicialmente questionado
essa abordagem, segundo leitura de Galasso Faria, seus estudos posteriores com
Paul Lehmann o levaram a compreender “o drama da salvacdo de tal forma que
passou a falar cada vez mais da acdo redentora de Deus na histéria.”*

Dizer que Shaull comete “o gravissimo esquecimento do lugar central e
definitivo que cabe a Jesus Cristo na histdria da salvacdo” como afirma Mondin
na obra mencionada acima nos parece um equivoco de interpretacdo do percurso
intelectual desse pensador norte-americano. Shaull apesar de dizer que nao € um
barthiano ndao esconde a influéncia que o tedlogo de Basel exerceu sobre sua
formacdo académica. Estas deixaram marcas que o acompanharam durante toda
sua vida apesar de ter se distanciado dele em certo periodo e se aproximado mais
de Emil Brunner com quem tomou cursos no Semindrio de Princeton. Como

Galasso Faria afirma:

% MONDIN, Battista. Os Tedlogos da Libertagdo. Tradugio de Hugo Toschi. Sdo Paulo:
Paulinas, 1980. p. 39.

% Cf. CULLMANN, Oscar. Salvation in History. Translated by Sidney G. Sowers. New
York/Evanston: Harper & How Publishers, 1967.

% GALASSO FARIA, Eduardo. op. cit. p. 198.
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Outras énfases neo-ortodoxas se faziam bem presentes em seu pensamento: a
encarnagdo como a presenga de Deus na histéria; a morte e ressurrei¢do de Cristo
como elemento fundamental para a transformacido do mundo e o dominio do mal;
e 0 antincio do reino de Deus como a realidade que alcanca o mundo presente.”

A aproximagdo a Brunner se deve ao aparente carater a-histérico da
teologia dialética de KB. O juizo negativo contra a teologia de Barth se deve ao
fato de nem sempre se perceber que o teélogo vai aos poucos retrabalhando seus
enunciados, reavaliando sua abordagem e fazendo “reparos” em suas afirmacdes.
Por isso é pertinente o comentario de Tillich sobre KB ao afirmar que sua
grandeza consiste no fato de ele sempre de novo se corrigir a si mesmo a luz das
novas situagoes.”®’

Shaull foi contemporaneo da caminhada de KB. Ele estava no Brasil, em
plena atividade docente no Semindrio Presbiteriano de Campinas quando KB
completou 70 anos de idade (1956) e em setembro deste mesmo ano apresentou a
conferéncia A Humanidade de Deus (Die Menschlikeit Gottes) onde procura
corrigir algumas questdes relativas ao Ser de Deus em sua teologia. A afirmacdo
da humanidade de Deus € uma afirmacdo cristolégica. Jesus Cristo ndo é um ser
humano abstrato e docético. E nele que se oferece a histéria do didlogo no qual
Deus e o ser humano se encontram e estdo lado a lado. Em sua pessoa, Jesus € o
parceiro fiel, tanto do ser humano como verdadeiro Deus, quanto de Deus como
verdadeiro ser humano. Barth recupera a antiga férmula calcedoniana —
verdadeiro Deus, verdadeiro Homem. Ele é tanto o Senhor descido para a
comunhdo com o ser humano quanto o servo elevado para a comunhdo com

5 , . . ,
88 ¢ tanto a Palavra do mais elevado e luminoso além como a Palavra

Deus;
ouvida no mais profundo e escuro aquém; Ele € ambas as coisas inconfundiveis,
mas também insepardveis; é um e outro e nessa unidade € o mediador e
reconciliador entre Deus e a pessoa humana. Dessa forma estabelece em sua
pessoa o direito de Deus frente ao ser humano, mas também o direito do ser
humano perante Deus. Quem € Deus e quem sdo os seres humanos ndo se

investiga sobre especulacdes livres e errantes, mas se depreende 14 onde reside a

36 1d. Tbid. p. 198.
ST TILLICH, Paul. Teologia Sistemdtica. op. cit. . p. 15.
% BARTH, K. A Humanidade de Deus. Em. ALTMANN, Walter. (Org.). Dddiva e Louvor: Karl

Barth; artigos selecionados. op.cit.. p. 394.
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verdade de ambos: na plenitude de seu estar ao lado, plenitude esta que se
manifesta em Cristo.

A antiga cristologia havia destacado, com muita habilidade, a “unido
hiposta’ltica”.589 Deus € regente. O fato de ele falar, dar, ordenar, isto pura e
simplesmente precede na existéncia de Cristo. O fato do ser humano ouvir,
receber, obedecer s6 se pode e deve se seguir a este ato primeiro. Sem a vinda de
Deus nao haveria a elevacdo do ser humano. Em Cristo, Deus € a divindade
concreta, real e reconhecivel.

Mas aqui, hd algo que Barth percebe de mais concreto. A elevada
liberdade de Deus em Cristo € sua liberdade para o amor. O poder divino que age
e expressa sua existéncia nessa ordenacao e subordinacio é o poder para se voltar
para baixo e se agregar a outro e este outro a si mesmo. E aqui que subsiste, em
Cristo, a maior comunhao de Deus com o ser humano.

Portanto, Deus ndo se coloca numa prisdo onde existe em si € para si; ele
também se oferece ao outro, como ser elevado, mas também humilhado; de ser
todo-poderoso, mas também Aquele capaz de se fazer fraco com os fracos; de ser
Senhor, mas também servo; de ser juiz, mas também réu; de ser rei, mas também
irmao do ser humano no tempo.590 Leonardo Boff afirma que esta relacdo de amor
¢ pericorética, ou seja, ¢ uma relacdo circulante onde tudo é participado em
reciproca doagdo, onde tudo se une pela comunhio.™"

A compreensdo barthiana se estende num novo horizonte epistemoldgico
que se configura na segunda metade do século XX. Tempos de angiistia e siléncio;
reflexdo critica ante a desgraca do mundo. Num mundo que sobreviveu a duas
grandes guerras, um Deus transcendente e distante ndo tem nada a dizer ao ser
humano. Somente nesse contexto é possivel perceber que ndo se pode excluir a
humanidade de Deus de sua divindade, sendo Ele a abertura para o amor, em sua
capacidade de ndo estar s6 nas alturas, mas também nas profundezas, de nao ser

apenas para si, mas também para o outro. Essa co-humanidade de Deus em Cristo

promove uma relacdo dialogal entre o Deus transcendente, antes absconditus, mas

% 0 termo vmocTaGL, - hipdstase — é empregado para dizer (contra os monarquianos) que o Pai,
o Filho e o Espirito Santo t€ém, cada um, uma existéncia concreta que subsiste realmente: ha trés
hipéstases. MEUNIER, Bernard. O Nascimento dos Dogmas Cristdos. Tradu¢do de Odila
Aparecida de Queiroz. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p. 60.

% BARTH, K. A Humanidade de Deus. Em ALTMANN, Walter. (Org.). op. cit. p. 396.

' BOFF, Leonardo. A Trindade, a Sociedade e a Libertagdo. op.cit. p. 17.
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que agora se torna o Deus soliddrio com o ser humano. Alisto as seguintes
conseqiiéncias para esta relacio amorosa de Deus para com suas criaturas:

Em primeiro lugar surge uma bem determinada distincdo do ser humano
como tal. Todo individuo, por mais infame e miserdvel que seja, deve ser testado
na base da eterna decisdo do Deus de Jesus ser também seu irmdo. A dadiva da
humanidade ndo foi extinta na queda da raca humana, nem diminuida em sua
bondade. O ser humano é o ser eleito para o relacionamento com Deus. Isto
acontece unicamente pela graca de Deus em Cristo.””?

Como segunda consequéncia se constata que, através da humanidade de
Deus, um tema se impde a cultura teoldgica: como Deus € humano em sua
divindade a cultura teoldgica nao deve se ocupar com Deus em si nem com o
homem em si, mas com o Deus que se encontra com o ser humano, com a histéria
de ambos na qual sua comunhdo se torna acontecimento e chega a seu alvo.

Uma terceira consequéncia é que a humanidade de Deus e seu
reconhecimento exigem uma determinada atitude e orientacdo do pensar e falar
cristdo-teoldgico. O discurso ndo pode ser monoldgico. A humanidade de Deus,
por ser um acontecimento e pressupde uma relacdo, ndo pode ser fixada em
quadros. Sua forma deve ser, em correspondéncia a seu objeto, a oracdo e a
pregacdo. A relacdo entre Deus e o ser humano diz respeito a todos, contudo nem
todos tém conhecimento disso. Dai é necessario de se proclamar a mensagem a
fim de que participem. O falar cristdo € tanto oracdo como alocucdo a esse ser
humano. Pregacido € uma notificagdo. Barth alerta para o problema da linguagem
dessa comunicagdo. Nao é necessdrio que seja uma linguagem especial, tipo
linguagem teoldgica. Pode-se usar linguagem de rua, de jornal, da literatura. Mas
se pode usar também um pouco da linguagem a que chama de “positivismo da
revelacao”. Porém, o que se tem a dizer pode ser dito em qualquer linguagem
porque, quem tem o coragdo em real abertura para Deus, e precisamente por Ele
estd junto ao ser humano, se pode confiar que a palavra de Deus, que ele tenta

testemunhar, nio voltara vazia.

%2 Para um maior aprofundamento da doutrina da eleicdo do ser humano em Cristo Cf. BARTH,
Karl. Christ and Adam; man and humanity in Romans 5. Translated by T. A. Smail. New York:
Collier Books, 1962. Jesus, como segundo Addo, é o eleito de Deus para salvar a humanidade.
Adao prefigura Jesus Cristo. Addo é a humanidade decaida; Cristo € a nova humanidade renovada
para comunh@o com seus irmaos e irméds e com Deus. Cf. tb. BERKOUWER, G. C. The Triumph
of Grace in the Theology of Karl Barth. op. cit. p.84-5.
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Como quarta consequéncia ele apresenta que o sentido e o tom da palavra,
devem ser, fundamentalmente, positivos: proclamacido do pacto de Deus com
homens e mulheres e que aponta para o lugar do individuo nesse pacto; a
mensagem central € o antincio do Emanuel; deve-se também realcar que no
encontro entre Deus e as pessoas se estabelece a graca de Deus e a gratiddo que
emana do coracdo daqueles e daquelas que sdo tocados por esta palavra.

Como quinta consequéncia, em reconhecimento da humanidade de Deus,
deve-se levar a sério a Igreja, se confessando a ela com gratiddo. Devemos nos
incorporar em seu servico. NoOs somos a Igreja! Ela € o povo particular, a
comunidade constituida por um pouco de conhecimento do Deus gracioso
revelado em Cristo, conhecimento este que € invencivel e nos é dado pelo Espirito
Santo o qual a determina e chama para ser sua testemunha no mundo. Barth
afirma:

7

O Espirito Santo é o poder animador com que Jesus, o Senhor, constréi a
comunidade cristd no mundo como o seu corpo, isto é, como a forma histérico-
terrena de sua propria existéncia, fazendo com que ela cresga, seja sustentada e
organizada como a comunhdo de seus santos, e adequando-a para que seja uma
representacdo proviséria da santificacdo de toda a humanidade e da vida humana
como aconteceu nele. >

Shaull sé deve ter tomado conhecimento desse texto de KB quando da sua
volta aos Estados Unidos em 1962 e em seu novo posto de professor de
ecumenismo no Seminario Biblico de New York.”* Como tantos outros o Barth
dialético da primeira fase ainda estava presente nas reflexdes recentes, embora
Barth mesmo tivesse ha muito mudado seu pensamento. Por isso se voltou para a
teologia de Bonhoeffer porque esta aponta para o Deus que sofre com o ser
humano. No entanto tinha plena consciéncia da importancia da teologia de KB
para sua prépria formacao e também da teologia latino-americana.

Em 1958 foi convidado por um jornal do Seminério Presbiteriano de

Campinas para escrever um texto sobre a Influéncia de KB para a teologia

33 CD. 1V/2. p. 614. Aqui, no § 67 ele trata do Espirito Santo como construtor da comunidade

Cristd. Sobre este assunto cf. tb. a obra: BARTH, K. The Holy Ghost and the Christian Life.
Translated R. Birch Hoyle. London: Frederick Muller LTDA, 1938.

3% A primeira traducio de Die Menschlichkeit Gottes para a lingua inglesa é de 1960. cf. BARTH,
Karl. The Humanity of God. Translated by John Newton Thomas and Thomas Wieser. Richmond:
John Knox Press, 1960.
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contempora?lneal.595 Neste artigo Shaull faz questdao de dizer que ndo é barthiano,
no entanto afirma ‘“Barth sempre tem a capacidade de nos dar a base para
continuar estudando um problema a luz da Palavra de Deus até talvez chegar a
uma conclusio bem diferente da que ele oferece.”® Confessa que ao chegar ao
semindrio se deparou com o secularismo e de tal forma se sentiu desanimado para
continuar seus estudos que chegou a pensar em se retirar do Semindrio. No
entanto, duas obras de Karl Barth o reanimaram: A Carta aos Romanos (Der
Romerbrief) e A Palavra de Deus e a Teologia (Das Wort Gottes und die
Theologie).597

A partir desse leitura, os semindrios de Brunner e os escritos de Barth
mostraram a ele as falhas de todos os conceitos humanos e sua incapacidade de
resolver a situacdo de crise do ser humano. A linguagem do tedlogo de Basel
conduzia na dire¢do da Palavra de Deus escrita nas Escrituras e diretamente na
pessoa de Cristo. Foi ele que mostrou a Shaull a riqueza imensa dessa palavra que
vinha de encontro ao ser humano. Barth mostra que Deus estd agindo em Jesus
Cristo, presente no mundo e agindo a fim de que a obra redentora de Cristo seja
manifesta entre todas as pessoas. Shaull descobre que a vida e a histéria s6 tem
sentido em relacdo a esta realidade.

Ele afirma que KB contribuiu para uma verdadeira revolugcao na Igreja.
Lista quatro razdes para isso: primeiro, KB promoveu a redescoberta da teologia,
da sua vitalidade e importancia para todas as esferas da vida. E assim que comeca
sua KD: A teologia € uma funcdo da Igrejal.598 Segundo, Barth promoveu uma
redescoberta da Escritura por isso ele estd para o século XX o que Lutero estd para
o século XVI. Contrariamente ao ensino da teologia liberal KB recuperou a
vitalidade da mensagem da Biblia para 0 homem e a mulher moderna. De certa
forma ele responde a inquieta¢do de Bultmann que pergunta sempre “Como tornar

a Biblia relevante para o ser humano no século XX?” A pratica sistemdtica de

%0 texto foi publicado no suplemento teolégico d” O CAOS, do Semindrio Presbiteriano de
Campinas, outubro de 1958. Depois foi publicado na revista do STPISP, no nimero especial para
comemorar os cem anos de nascimento de KB em 1986. Cf. GALASSO FARIA, Eduardo. op. cit.
p. 241.

% SHAULL, Richard. Influéncia de Karl Barth. Em. STPISP. op. cit. p. 9.

37 Das Wort Gottes und die Theologie é o titulo original. Tanto na versdo inglesa como na
portuguesa assumiu o nome de The Word of God and the Word of Man e Palavra de Deus e
Palavra do Homem. Cf. nota 121, p. 58.

3% A edicdo inglesa afirma: dogmatica é uma disciplina teolégica. Mas teologia é uma fungdo da
Igreja. (Dogmatics is a theological discipline. But theology is a function of the church). Cf.
BARTH, K. CD. op. cit. I/1. Introduction. p. 1.
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estudos biblicos na era moderna deve muito a KB que como um reformador
moderno recoloca a Escritura no lugar central da Igreja. Terceiro, Barth recupera a
importancia de se estudar doutrinas teoldgicas que pareciam vencidas e
ultrapassadas. Certos dogmas que para a teologia protestante liberal do século
XIX pareciam antiquados voltam ao centro da reflexdo teoldgica como a prépria
Eclesiologia, Elei¢do, Imago Dei, Criagio e Redencdo.” Quarto, a decisiva
influéncia para o retorno do protestantismo a sua heranga teoldgica do século XVI
especialmente o renovado interesse pelo estudo de Calvino.

Barth estabeleceu uma base teolégica séria para sua prdpria capacitagdo
intelectual. Quando recebeu o convite para dar aulas em Gottingen procurou se
aprofundar em teologia reformada tendo se dedicado especialmente a estudar
Calvino.®” O resultado de seus estudos foi publicado em 1922 - Die Theologie
Calvins. A partir da redescoberta dos textos cldssicos da Reforma os tedlogos
reformadores foram revisitados e houve um retorno ao estudo de suas teologias
com publicacdo de vdrias obras desses autores que se tornaram acessiveis para os
estudantes desde KB.

Apesar da critica fundamentalista que afirma a nega¢do da autoridade da
Escritura por parte dos neo-ortodoxos Shaull afirma que a teologia de KB
contribuiu decisivamente para um retorno ao conceito de revelacdo a partir das
Escrituras embora que nao exclusivamente. Barth reconhece que a Escritura tem
autoridade como Palavra de Deus escrita e € base para toda a teologia e pregacao.
No entanto, a revelacdo plena de Deus se d4 em Jesus Cristo. A revelagdo de Deus
ndo pode ser aprisionada em um texto. Ela é acdo, manifestacdo de Deus no ser
humano. Esta afirmacdo ndo diminui a autoridade do texto como pensam
alguns.601

A teologia € cristocéntrica, ou seja, tem sua centralidade em Jesus Cristo.
E nele que se concretiza o plano de Deus para redencdo do ser humano. Essa
iniciativa divina age no mundo apresentando uma mensagem que € pura graca de

Deus, oferecida a todos e todas. Shaull assinala ainda que KB contribuiu

3% SHAULL, Richard. Influéncia de KB. op. cit. p. 11

8% cf. BARTH, Karl. The Theology of John Calvin. Translated by Geoffrey W. Bromiley. Grand
Rapids/ Cambridge: William B. Eerdmans Publishing Company, 1995. Como resultado de sua
insercdo na teologia reformada publicou em 1923 Die Theologie der reformierten
Bekenntnisschriften. A traduc@o norteamericana é: The Theology of the Reformed Confessions.
Translated and Annotated by Darrell L. Guder and Judith J. Guder. Louisville/London:
Westminster John Know Press, 2005. (Columbia Series in Reformed Theology).

%! E.g. Cornelius Van Til, de quem ji comentamos anteriormente.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812686/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812686/CA

230

decisivamente para apresentar uma nova eclesiologia. O projeto salvifico de Deus
se concretiza na histdria por meio do antigo e do novo Israel. Por isso Barth
mudou o nome de sua dogmadtica que inicialmente se chamaria Christliche

Dogmatik e passou a se chamar Kirchliche Dogmatik.***

Ao mesmo tempo em que
centraliza o papel da Igreja também contribui para estabelecer uma relacdo
madura entre Igreja e Sociedade. Sua teologia reinterpreta esta relacdo. Esta
relacdo nos forga, afirma Shaull, a ver quais sao os verdadeiros problemas que nos
devem preocupar e qual a dire¢do que devemos seguir.®”

A neo-ortodoxia aparece para Shaull como uma for¢ca poderosa para
analisar as mudancgas sociais e poder participar delas. Nesse contexto, a Biblia é
portadora de uma visao messianica de um mundo em transformacao. Portanto a

teologia deve ser vista a luz da vinda do reinado de Deus (Overbeck).604

6.3.
Gustavo Gutierrez

Gustavo Gutierrez é sacerdote catdlico nascido no bairro Montserrat, na
regido central de Lima, Peru, no ano de 1928. Nunca foi muito inclinado a falar
sobre sua infancia. Nas poucas vezes que fez isso tratou com profundo respeito a
vida familiar. Sua casa era uma das mais pobres do seu bairro. Isto seria mais
tarde material para sua propria reflexdo teologica sobre a necessidade de se
promover mudancas estruturais na sociedade.

Depois passou por uma experiéncia muito delicada que foi uma
enfermidade que o prendeu a cama e a cadeira de rodas por seis anos. Era uma
osteomielite, inflamacdo na medula dssea. Vencida a enfermidade entrou para a
faculdade de medicina da Universidade Sdao Marcos que € a Universidade
Nacional de Lima. Quase ao final de seu curso o interrompeu para dedicar-se a
preparacao para o sacerdécio. Nessa €poca juntou os estudos universitirios a
militancia politica. Seu desejo era compreender de que forma a doutrina crista
poderia contribuir para uma vida mais digna para a sociedade. Eram anos de

descobertas.

892 STPISP. op. cit. p. 17.
93 Ibid. p. 19.
8% VV.AA. De Dentro do Furacdo. op. cit. p. 188.
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Nos anos de 1950 se dedicou ao estudo de teologia em varias cidades do
mundo como Santiago do Chile, Lovaina, Lido, Roma. De 1951 a 1955 estudou
filosofia e psicologia em Lovaina e desse ano até 1959 estudou teologia em Lido
mas somente em 1985 obteve o seu doutorado em teologia nessa mesma cidade.®”
Segundo Odair Pedroso Mateus, ele tornou-se conhecido pelo que ele considera
apenas secundariamente: seu trabalho teolégico.®®

Na primeira parte de sua obra mais conhecida, Teologia da Libertacao,
(TdL) ja é visivel a centralidade da praxis sobre a teoria. Ele se apresenta

primeiramente como pastor que em meio as crises da existéncia humana busca

refletir sobre a fé. Ele afirma que,

Teologia € reflexao, atitude critica. Primeiro é o compromisso de caridade, de
servigo. A teologia vem depois, € ato segundo. Pode-se dizer da teologia o que da
filosofia afirmava Hegel: s6 se levanta ao crepusculo. A acdo pastoral da Igreja
nio se deduz como conclusdo de premissas teoldgicas. A teologia ndo gera a

7

pastoral, é antes reflexdo sobre ela; deve saber encontrar nela a presenca do
Espirito inspirando a acdo da comunidade crista. A vida, pregacdo e compromisso
histérico da Igreja hd de ser para a inteligéncia da fé, um privilegiado lugar
teolégico. *’

Essa afirmacdo estd alinhada com o que KB afirma em sua CD que,
primeiramente se estabelece a acdo para depois vir a reflexdo sobre a mesma.
Gutierrez afirma que a reflexdo sobre a prixis é fundamental, a fim de que haja
constante corre¢do da caminhada da Igreja. A teologia contribui para uma agdo
secunddria, embora que ndo menos importante, pois ajuda a orientar a acdo
pastoral concedendo-lhe uma experiéncia que anima essa acao fazendo-a recordar
as fontes da revelagdo. Assim sendo a teologia possui também uma dimensao
profética pois faz uma leitura dos acontecimentos histéricos com o objetivo de
proclamar seu sentido mais profundo.

Gutierrez vé€ a teologia como reflexdo critica da praxis histérica. Nessa
nova abordagem ndo se elimina a dimensao teoldgica como saber racional. Antes
ela faz uma redefinicio dessas outras duas tarefas. E de vital importancia uma

imersao no saber teol6gico como ciéncia académica. No entanto esse saber ganha

%5 Em 29/5/1985 Gutierrez foi convidado para um didlogo em Lido, Franca, com telogos

europeus. Este didlogo foi sua defesa de doutorado. Cf. ALMEIDA, Jodo Carlos. Teologia da
Solidariedade; uma abordagem da obra de Gustavo Gutierrez. Sao Paulo: Loyola, 2005. p. 37.

86 MATEUS, Odair Pedroso. Razdo da Esperanca; utopia e classes populares na teologia de
Gustavo Gutierrez. Sdo Paulo: Aste, 1990. p. 86.

%7 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertacdo. op. cit. p. 24.
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seu sentido fundamental ao fazer uma critica da praxis histdrica transformando a
teologia numa agio libertadora da histéria da humanidade.*”®

Na segunda parte desta obra se estuda a relacdo entre Igreja e mundo,
graca e natureza, fé e histéria. Para esta andlise que ele chama de libertacdo e
desenvolvimento aborda o conceito de desenvolvimento. Segundo Gutierrez o
termo € visto por muitos como modelo para o desenvolvimento econdmico o que
o torna sindnimo de crescimento. Quando se mede o desenvolvimento a partir das
questdes econdmicas este se torna uma questdo de mercado. O padrdo para esse
critério sdo os paises ricos detentores dos mais altos niveis de desenvolvimento
econdmico.

No entanto, nio seria essa forma de ver um reducionismo? Seria correto
ver o desenvolvimento como aumento de riquezas ou apenas a elevacdo dos niveis
de bem-estar? Gutierrez contesta. Para ele esse modo de ver € insuficiente e s
serve para se lhe opor concepcdes mais integrais.609 O verdadeiro
desenvolvimento deve contemplar um processo social global que compreenda
aspectos econdmicos, sociais, politicos e culturais.

Muito antes de a TdL dominar a reflexdo teoldgica na AL os paises
desenvolvidos da Europa, especialmente a Inglaterra e também os Estados Unidos
praticaram formas de exploracio dos paises pobres da Africa e da América Latina.
O mundo foi loteado entre as nagdes ricas para produzir o que elas precisavam.
Miguez-Bonino afirma que o desenvolvimento do processo de modernizacdo das
nacdes latino-americanas foi ditado pelas necessidades das nacdes do chamado
Primeiro Mundo. Foram essas na¢des que determinaram que os povos pobres das
Américas deveriam produzir ndo mais de forma aleatéria, mas concentradas nas
necessidades dos colonizadores. Assim “a Argentina foi destinada a produzir
carne e grdos; o Brasil, café; o Chile, salitre e cobre; os paises da América
Central, Bananas; Cuba, acticar; a Venezuela, petréleo.”610

Ao mesmo tempo em que se modernizavam os meios de produgdo para
atender a demanda externa os povos latino-americanos nao se desenvolveram.
Pelo contrério, vitimas desse sistema de exploracdo econdmica, viam-se privados

de suas riquezas a pre¢o desumano. O resultado é que o impacto da pobreza e da

% 1d. Tbid. p. 27.
%9 1d. Ibid. p. 31.
019 Cf. MIGUEZ BONINO, José. Fé em Busca de Eficdcia. op. cit. p. 26.
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opressao veio a ser sentido, o que levou a recém criada Organizacao das Nacgdes
Unidas a declarar em 1950 a primeira “década para o desenvolvimento”.®"! Nos
Estados Unidos o presidente John Kennedy promoveu o movimento chamado
Alianca Para o Progresso cujo objetivo declarado era promover o
desenvolvimento das nagdes pobres da América Latina. Porém, pouco tempo
depois, ndo mais que alguns anos, ja se percebia que o plano fora um fracasso. A
cada ano aumentava o abismo entre os paises desenvolvidos e os chamados
subdesenvolvidos. Em nenhum pais se alcancou a meta minima de
desenvolvimento necessario para que houvesse de fato crescimento econdmico e
social. O investimento estrangeiro, afirma Miguez Bonino, retira do continente
muito mais do que aplica. Isto fez crescer o nimero de marginalizados e o
cinturdio de pobreza das grandes metropoles s6 fez crescer surgindo uma
populacdo marginal.

Havia uma compensacdo, oferecida especialmente pelos Estados Unidos,
que era a assisténcia aos pobres por meio de carregamentos de navios abastecidos
com alimentos para as populacdes carentes. Ajudou a minimizar a fome
momentanea de muitos milhares de pessoas mas ndo promoveu desenvolvimento.
Por isso, como afirma Richard Sturz as pessoas comecaram a fazer jogo de
palavras. Diziam: “Alianca Pdra o Progresso”.®'? Ndo demorou muito para que
explodisse em todo o continente movimentos de descontentamento diante da
dependéncia econdmica, da divida externa e das novas formas de imperialismo.

Enrique Dussel afirma que,

A teologia do desenvolvimento ¢ a reflexdo de uma fé que no campo sécio-
politico e econdmico propde reformas sociais parciais; tem uma espiritualidade
“funcional”: “a graca de estado” ajuda a cumprir o dever e dar “bom exemplo”;
estd a par do ultimo que aparece na Europa; trata-se de um ‘“encarnar-se” no
mundo (sem ter descoberto a conflitividade que ha no dito “mundo”, considerado
como bom e positivo, a partir de uma atitude a priori positiva). O que ocorre é
que o “mundo” é do capitalismo burgués, e ndo se descobre o conflito porque o
cristdo foi educado dentro da cultura burguesa eclesial.’"

' CONN, Harvey e STURZ, Richard. op. cit. p. 14.

12 1d. Tbid. p. 14.

613 DUSSEL, E. HipGteses para uma histéria da Teologia na América Latina. Em.VV.AA. Hist6ria
da Teologia na América Latina. op. cit. p. 179. Para um aprofundamento da questdo Alianca Para
o Progresso e Desenvolvimento cf. BANDERA, Armando. La Iglesia Ante el Proceso de
Liberacion. Madrid: La Editorial Catélica-S/A, 1975. p. 96-101.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812686/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812686/CA

234

O que se praticava na América Latina era o que pode ser nomeado como
colonialismo imperialista, uma forma de se exercer o poder por meios que deixam
de lado a ofensiva militar ou a anexacao de territorios. Aqueles que exercem esse
tipo de poder nao querem ser reconhecidos como tal. Pelo contrario, procuram
aparecer como benfeitores da sociedade ao tentar promover algum tipo de bem-
estar para as populacdes exploradas. E uma forma perversa de opressdo
justamente porque se utiliza de jargdes como por exemplo o préprio nome do
projeto de Kennedy. O termo “alianca” pressupde uma relagdo amistosa entre
parceiros. Sugere companheirismo e projetos comuns de crescimento e riqueza. E
por isso um dominio dissimulado. Lembra tanto o antigo lema do imperador
Vespasiano que ao justificar a constru¢do do Coliseu disse que era preciso
oferecer ao povo “pao e circo” para o manter entretido e saciado enquanto o status
quo permanecia inalterado como também a tdtica gramsciana de estabelecer o
poder de forma hegem()nical.614

Gutierrez estd atento também a ineficacia dessas formulas

desenvolvimentistas. Ele afirma que,

medidas timidas, ineficazes a longo prazo, quando ndo falsas e finalmente
contraproducentes, para alcangar uma verdadeira transformacao. Os paises pobres
tomam consciéncia cada vez mais clara de que seu subdesenvolvimento ndo é
mais que subproduto do desenvolvimento de outros paises, devido ao tipo de
relacdio que mantém atualmente com eles. Portanto, que seu préprio
desenvolvimento ndo se fard sendo lutando por romper a dominagdo exercida
sobre eles pelos paises ricos.’"

O que Gutierrez procura € estabelecer a relacdo entre a salvacdo e o
processo histdrico de libertacao do ser humano. No que ele chama de “problema”
se coloca a relacdo entre fé e existéncia humana, fé e acao politica, fé e realidade
social. Destaca que por muito tempo a evangelizacdo priorizou a mensagem do
“céu” em oposi¢do a vida terrena considerada mundana e portanto sem valor para
a vida crista. Isto contribuiu para a perda da visao histérica da existéncia humana.
Mas, como o préoprio Gutierrez afirma “ndo basta dizer que o cristdo ndo se deve
desinteressar das tarefas terrenas.” Durante muito tempo a influéncia da filosofia
helénica privilegiou uma visdo idealizada da vida. Para os cristdos e cristdas de

sucessivas eras da Igreja o temporal ndo conta. Uma visdo dualista do mundo se

o4 Cf. nota 207 que estabelece a distingio entre Poder e Hegemonia em Gramsci.
1> GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertacdo. op. cit. p. 33.
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implantou na mentalidade crista. Dai a celebracdo do transcendente e o desprezo
com aquilo que € temporal e efémero.

Uma nova mentalidade comeca a surgir na América Latina em meados do
século XX principalmente por influéncia de Dietrich Bonhoeffer que apresenta a

liberdade como um dado relacional. Somos livres para o outro.

No ser humano Deus cria sua imagem na terra. Isto significa que o ser humano é
como o Criador em sua liberdade. Ele s6 € livre por causa da criacdo de Deus, por
meio da Palavra de Deus; ele € livre para a adora¢do do Criador. Na linguagem
da Bﬂﬁt)IIGia liberdade ndo é algo que a pessoa tem para si mesmo senio para o
outro.

Essa visdo conduziu a uma mudanga de comportamento ao tornar a pessoa
cada vez mais consciente de sua vocacdo para se tornar um sujeito ativo na
histéria. O homem e a mulher da América Latina comecam a perceber que seu
papel na histéria do continente ndo ¢ meramente de expectador, mas de agente de
transformacgdo social a fim de que o império da injustica e da desigualdade seja
combatido. A razdo humana, alienada por séculos de abuso social e econdmico se
torna razao politica. Para que isso aconteca € preciso romper com todo um sistema
socio-religioso que induziu o individuo a se deixar conduzir sem questionar 0s
caminhos de seu proprio destino.

Nao se promove transformagdes sem que haja consciéncia da necessidade
de se promover essas mudancas. Certamente essa mentalidade de “idade adulta”
da razdo tem influéncia do Iluminismo. No campo teolégico a contribui¢do para
essa maturidade vem, confessa Gutierrez, da teologia de Bonhoeffer que em suas
cartas da prisdo pergunta de forma angustiante: “como falar de Deus a um mundo
que chegou a idade adulta?”®’’ Aqui é a teologia que precisa se adequar ao
processo de secularizagdo que exige uma nova atitude diante das demandas

contemporaneas.

% BONHOEFFER, Dietrich. Creation and Fall. Translated by John c. Fletcher.
London/Southampton: SCM Press, 1966. p. 36. Cf. tb. artigo de Yolanda Dreyer, do Departamento
de Teologia Pratica da Universidade de Pretoria, Africa do Sul onde ela destaca uma tentativa de
superacdo da compreensdo de KB na direcdo da superacdo da questdo da Analogia Entis e
Analogia Fides para Analogia Relationis. Cf. Karl Barth’s male-female order: a kingpin of
dogmatic disparity. Pretéria: HT'S Theologiese Studies/Theological Studies, 63 (4) 2007. p. 1523-
1547; BARTH, Karl. CD III/1. § 41. Creation and Covenant. p. 191-206.

%7 Cf. BONHOEFFER, Dietrich. Resisténcia e Submissdo. op. cit. p. 367s. [Carta de 30.4.1944];
VORKINK, Peter II. Bonhoeffer in a World Come of Age. Philadelphia: Fortress Press, 1968.
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Na terceira parte da obra Gutierrez apresenta o que chama de uma nova
consciéncia social e politica que da inicio a um periodo de reflexdo sobre a praxis
eclesial. Para isso contribuiu um longo periodo de preparacao de pensadores que
deixaram a AL e foram fazer seus estudos na Europa e Estados Unidos. O préprio
Gutierrez viveu essa experiéncia teoldgica que o habilitou a repensar as relagoes
entre o continente latino-americano e seus ‘“parceiros” do Primeiro Mundo.
Inicialmente houve um otimismo exagerado em relacdo aos objetivos a serem
alcancados com os programas desenvolvimentistas. Como ja vimos, logo essa
euforia deu lugar a decepgdo. Isso levou, no inicio dos anos de 1960 a uma
mudanca de atitude. Naquele momento ndo havia apenas projetos em andamento.
Havia também ja alguns diagndsticos que expunham a crise econdmica, social e
politica do continente. Por outro lado Gutierrez denuncia que a forma da
evangelizacdo praticada nas Américas desde a Contra Reforma conduziu a Igreja a
um estado de Gueto.®'® Assumiu uma atitude de defesa e nunca de ataque. O
discurso era apologético. Precisava se aliar a grupos economicamente fortes para
combater correntes liberais e anti-clericais. Isto a tornou refém desses mesmos
grupos que lhe deram apoio e posteriormente passaram a explora-la.

Esta atitude marcou tdo profundamente a vida eclesial da religiosidade
latino-americana que as mudancas necessdrias para o enfrentamento das
distorcdes histéricas em que a Igreja vivia atolada ndo viria nunca dos centros de
estudos e reflexdo. Estes respiravam ainda a atmosfera dos grandes centros de
teologia europeus que promoviam uma teologia abstrata que negava o valor de
uma reflexdo histérico-concreta da realidade. O dualismo se impunha como
oposi¢do entre o sagrado e o profano, terra e céu, divino e humano. Esta era a

preocupacio de Bonhoeffer em sua cela quando pergunta:

A questdo da salvac¢do da alma ocorre em algum lugar do Antigo Testamento? O
centro de tudo ndo sdo a justica e o reino de Deus na terra? E também em
Romanos (4,24ss) o alvo do raciocinio ndo seria também a idéia de que sé Deus é
justo, e ndo uma doutrina individualista da salvacdo? O que estd em pauta ndo € o
além, mas este mundo e como ele € criado, conservado, estruturado em leis,
reconciliado e renovado.®"’

¥ GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertacdo. op. cit. p. 89.
®19 BONHOEFFER, Dietrich. Resisténcia e Submissdo. op. cit. p. 380. [carta de 5.5.1944].
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No campo protestante a influéncia do pietismo contribuiu decisivamente
para esta visdo soterioldogica. A €nfase € colocada na mudanca do individuo que
por sua vez, convertido, influenciard para a mudanca da sociedade. O
subjetivismo pietista conduz ao conversionismo. Como afirma Mendonga “o
enclausuramento do crente com a sua Biblia e a busca e cultivo incessantes de

N ~

experiéncias e da comunhdo com Jesus, levam-no a negacdo do mundo e ao
desprezo dos prazeres da vida.”®*

Gutierrez afirma que, dado esta situagdo, do engessamento da teologia, as
mudangas necessdrias para uma reflexdo critica sobre a préxis histdrica viria de
movimentos laicos, particularmente os de juventude que deram seus melhores
dirigentes aos partidos politicos de inspiracdo social cristd.®”! Por outro lado isso
fica bem demonstrado por um movimento que ja mencionamos anteriormente que
€ Igreja e Sociedade na América Latina (Isal) que ndo era um movimento de
sacerdotes catdlicos ou protestantes mas um movimento do qual participavam
pessoas leigas envolvidas nas questdes sociais em seus paises de origem.

Nesse contexto Gutierrez enfatiza a necessidade de um novo modo de
envolvimento da Igreja nas causas sociais e politicas. Nao apenas os leigos, mas
também os sacerdotes e bispos precisavam refletir sobre esses novos tempos. O
que se queria era o surgimento de um projeto de transformagdo da realidade
latino-americana e a busca de novas formas para tornar a Igreja presente. Nao se
desejava mais uma politica assistencialista que por sua superficialidade ndo
contribui para a resolucdo ou sequer diminui¢cdo dos niveis de pobreza e
desigualdade social. Era preciso transformar a sociedade, promover meios para
uma verdadeira solu¢do dos graves problemas que transformaram a miséria e a
pobreza numa realidade endémica.

E nesse contexto que se comeca a falar em revolucdo (Shaull) e socialismo
(Miguez Bonino). Sacerdotes argentinos comecaram a falar de um “socialismo
latino-americano que promova o advento do homem novo”.*”? Como afirma Rene
Padilla: “a Unica maneira de levar a uma vida crista auténtica é tomando a sério a
encarnacdo de Jesus Cristo. Aqui se coloca o maior desafio do ISAL: refletir no

contexto de um compromisso concreto e fazer da teologia um instrumento de

620 MENDONCA, Antonio Gouvéa. O Celeste Porvir; op. cit. p. 240.
! GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertacdo. op. cit. p. 90.
622 Id. Ibid. p. 103.
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transforrnalga?lo.”623

Porém, mais um fator foi determinante nesse processo de
constru¢do de uma identidade para a teologia da AL: o processo de libertacdo
requer a participagdo ativa dos oprimidos. A Igreja € chamada a se colocar ao lado
dos excluidos e profeticamente denunciar as injusticas praticadas contra eles.***

Na quarta parte de seu trabalho Gutierrez procura apresentar algumas
linhas bésicas do trabalho que tem que empreender. O projeto de libertagdo a ser
desenvolvido na AL em sua complexidade devera denunciar a incompatibilidade
das exigéncias evangélicas com uma sociedade injusta. O papel da teologia é dar
suporte a esta reflexdo estabelecendo metodologias para discernimento de valores
caros a fé cristd.*” Promover o surgimento de um novo ser humano. Os cristdos e
cristdas devem participar de forma ativa do processo de transformacdo da
sociedade. A libertacdo € uma atitude coletiva diante da opressdo que conduz a
perda da identidade e da vida.

A partir de sua proposta Gutierrez tenta apresentar trés pistas por onde
deve caminhar a reflexdo teol6gica que dard suporte a esta nova caminhada.
Primeira, a questdo do conceito de salvacdo. No capitulo Libertacdo e Salvacdo
propde uma nova reflex@o sobre a soteriologia cujo conceito tradicional perdeu o
sentido para a fé cristd contemporanea. A doutrina da salvacdo foi durante muito
tempo chamada de salvagao dos infiéis ja que para a Igreja salus extra ecclesiam
nulla est, (ndo ha salvacdo fora da Igreja) ou seja, se buscava antes de tudo o
aumento dos fiéis. Era o quantitativo que importava. Esta soteriologia se
estabelece a partir de dois tracos: cura do pecado na vida presente e a virtude de
uma salvacdo ultra terrena.®”

No entanto a Igreja ndo tinha respostas para a questao da salvacao de todas
as pessoas religiosas em lugares onde a fé crista ndo tinha chegado. Mudou-se a
mentalidade para um sentido qualitativo de salvacdo. Quem se salva € a pessoa
que se abre para Deus e para os outros mesmo que ndo tenha consciéncia disso.’
A partir daqui a salvagdo adquire um cardter de mundanidade, ou seja, nao € algo

ultra terreno mas uma experiéncia com Deus e com o proximo que se da de forma

23 PADILLA, Rene. Fé Cristiana y Latinoamérica Hoy. op. cit. p. 147.

6% Ainda que a questio do pobre como agente de transformacio social seja colocado
metodologicamente neste ponto Gutierrez vai abordar essa questdo no capitulo 13 da dltima parte
de sua TdL: Pobreza: solidariedade e protesto. p. 234-249.

62 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertacdo. op.cit. p. 123.

626 [d. Ibid. p. 126;

27 1d. Tbid. p. 127.
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real e concreta na realidade humana. Isto promovera a transformacdo do presente.
O pecado deixa de ser impedimento para a salvacdo no além para se tornar
realidade histdrica, quebra da comunhdo entre pessoas e fechamento do individuo
para si mesmo. Esta nova conceituagdo conduz a uma nova percep¢do quanto a
realidade. Nao mais o conceito de duas histdrias, uma sagrada e outra profana mas
a consciéncia de que hd somente um sé devir humano. A obra salvifica de Jesus
Cristo atinge todas as dimensdes da existéncia levando-a a plena realiza¢do.®*®

Criagdo € o primeiro ato de salvacdo. Deus é Aquele que cria como
primeiro ato salvifico. Gutierrez afirma, a luz das teologias biblicas (von Rad) e
da CD que a criacdo d4 inicio a histéria.’” S6 que o processo salvifico acontece
por meio de um acontecimento politico narrado no livro de Exodo. Severino
Croatto mostra que este livro serd de importancia vital para uma nova
hermenéutica biblica na perspectiva da libertacdo. Enviado por Deus Moisés
busca interagir com o povo escravizado. Este, de tdo alienado, pouca reacdo
esboca em direcdo a seu libertador.**

O Deus do éxodo é o Deus da Historia, afirma Gutierrez. O sentido da
libertac@o € que ela se torna paradigma para toda a experi€ncia salvifica no plano
da relacdo entre Deus e o seu povo. O Deus que cria é o Deus que salva e resgata
o ser humano de seu estado de humilhacdo dos sistemas opressores. A alianca
alcanca seu sentido pleno no processo de libertagao.

A obra de Cristo se instaura neste contexto com o sentido de recriar o ser
humano novo. Nele a vinda adquire seu pleno sentido de viver em abundancia.
Seu trabalho conduz a libertacao do pecado e de suas conseqiiéncias: a espoliagao,
a injustica e o 6dio. Ele, Jesus, cria um novo povo escolhido. A distin¢do
doravante se estabelece ndo mais por raca mas pela fé. Esta nova criagdo torna o

ser humano herdeiro das promessas expressas nas Escrituras. Essas, afirma

28 1d. Tbid. p. 129.

629 BARTH, Karl. CD, III/1, § 41 — Creation, History and Creation History, p. 42-94.

630 José Severino Croatto é um dos mais competentes biblistas da América Latina. De tradigdo
cat6lica, nasceu em Rio Claro, Argentina. Fez seus estudos na Universidade Catdlica de Buenos
Aires, no Instituto Biblico de Roma e na Universidade Hebraica de Jerusalém. Publicou varias
obras, comentdrios biblicos numa perspectiva de leitura latinoamaericana e obras de hermenéutica,
com as quais se celebrizou. Faleceu em Buenos Aires em 27 de abril de 2004. Seus textos refletem
sua preocupacio com uma hermenéutica a partir dos oprimidos. O livro de Exodo apresenta um
novo paradigma como modelo de libertagio. Cf. CROATTO, J. Severino. Exodo: Uma
Hermenéutica da Liberdade. op. cit.; Hermenéutica Biblica; para uma teoria da leitura como
producdo de significado. Traducdo de Haroldo Heimer. Sdo Leopoldo: Sinodal e Sdo Paulo:
Paulinas, 1986.
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Gutierrez, se realizam na histéria e s@o elas que orientam a revelacio em
perspectiva escatoldgica.

Em segundo lugar Gutierrez resgata também o conceito de escatologia
como histéria. Aqui ele se apropria dos aportes de tedlogos protestantes que
modificaram o conceito de escatologia como doutrina das tltimas coisas como € o

caso de Jiirgen Moltmann.®*'!

Ele afirma que o Barth da primeira Carta aos
Romanos® fez da escatologia o centro de sua reflexdo. Ele tem razdo em fazer
essa afirmacdo uma vez que Barth sofreu forte influéncia de Franz Overbeck para
quem a teologia cristd era escatologia conforme j4 citado. O Barth de RI, sob a
influéncia de Kant, fez de sua escatologia algo totalmente transcendental, ou seja,
a eternidade “é a forma do verdadeiro ser; o tempo nao é, em definitivo, mais que
aparéncia e sombra. As ultimas realidades outra coisa ndo sao que o principio de
tudo.”®>

Terceiro, Cristo € a plena libertacdo. Ele € o Senhor que promete e executa
a libertacdo integral do ser humano. S6 que essa libertacdo ndo € a-histdrica. Ela
se realiza plenamente na histéria. As promessas escatolégicas por uma vida
melhor advindas das teologias medievais e pietistas do periodo da ortodoxia
protestante sdo traduzidas em promessas histricas. Para a perda desta visdo
concreta contribuiu as exegeses espiritualistas que a partir de concepcdes da
filosofia grega com seu dualismo platonico contribuiu para a negagao da vida do
ser humano de forma completa em sua existéncia. Gutierrez afirma que esse
dualismo de matéria/espirito ¢ uma mentalidade alheia a Escritura e também a
mentalidade contemporanea. A mensagem profética supde o estabelecimento da
justica. Paz, justica, amor e liberdade sao realidades sociais portadoras de uma
libertagdo histérica.®**

A situacdo de pecado institucional e social exige a necessidade de uma

libertacdo radical. Somente em Jesus Cristo esta libertacdo alcanca plena

! ¢f. MOLTMANN, J. Teologia da Esperanca. Tradugdo de Helmuth Alfredo Simon. Sdo Paulo:
Herder, 1971; MOLTMANN, J. A Vinda de Deus; escatologia cristd. Traducdo de Nélio
Schneider. Sao Leopoldo: Editora Unisinos, 2003.

632 BARTH, Karl. Der Romerbrief, Erste Farsung, 1919. op. cit.

83 Cf. GUTIERREZ, G. Teologia da Libertacdo. op. cit. p. 139; o termo “escatologia
transcendental” € utilizado na obra de von Balthasar. Cf. The Theology of Karl Barth. op. cit. p.
64s;

% GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertacdo. op. cit. p. 145.
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realizacdo. E nele que se dd o verdadeiro encontro entre Deus e o ser humano. **
Este encontro se da na histéria. A tarefa da teologia é uma tarefa antropoldgica
porque € um discurso sobre o Verbo que se fez pessoa humana. Segundo
Bultmann “quando se pretende falar de Deus é preciso falar de si préprio.”®° E na
histéria que se revela o mistério de Deus. Seja esta “histéria” o que entendemos
como historiografia ou a histéria na concepc¢do antiga grega e semitica.®?’

Jesus Cristo é a humanidade de Deus que se oferece para comunhao e
solidariedade com o ser humano. A relagdo e entrega a Cristo promove uma
conversdo a essa atitude de solidariedade. Ensina o ser humano a praticar a justica
e a fazer o bem. Isto faz surgir uma espiritualidade da libertaga?lo.638 Gera um
compromisso em busca de uma sociedade justa a0 mesmo tempo em que promove
o surgimento do novo homem empoderado pela graca de Deus em seu Espirito
que o habilita a buscar essa abertura para a formagdo de uma nova sociedade. Para
isso € preciso confianca no futuro e uma fé consciente nas possibilidades da agao
de Deus em meio a seu povo.

O tema da esperanca conclui a obra de Gutierrez. S6 que ele aborda o tema
numa perspectiva politica. Para isso parte da filosofia da esperanc¢a de Ernst Bloch
cuja obra Das Prinzip Hoffnung (O Principio Esperanca) inspirou
fundamentalmente a teologia de Jiirgen Moltmann. Segundo Bloch o ser humano
sonha com o futuro o que faz com que ele seja projetado para alcancar esta meta.
Mas esse sonho nio é mera utopia. E um sonho que gera esperanca. Uma
esperanga que se constrdi a partir de uma acao transformadora do mundo. Nesse

sentido é uma esperanca subversiva. Ela se edifica a partir da praxis histérica.

83 eonardo Boff afirma que Cristo revoluciona as leis escravizantes a partir de dentro. Ndo prega

a violéncia a partir da quebra de estruturas, mas a ruptura a partir daquela conversao que se decide
pela Ordem nova, que é Cristo, como estrutura nova e intima de todas as coisas. Cf. BOFF, L.
Jesus Cristo Libertador; ensaio de cristologia critica para o nosso tempo. 4ed. Petrépolis: Vozes,
1974.p. 77.

3 ALTMANN, Walter. (Ed.). Crer e Compreender; op. cit. p. 50.

%7 Para uma longa discussdo sobre o sentido de “histéria” no Antigo Testamento veja o topico
“Revelacdo como Histéria e Palavra de Deus”. Cf. PANNENBERG. Wolthart. Teologia
Sistemdtica. Tradug@o de Ilson kayser. Santo André: Editora Academia Cristd; Sao Paulo: Paulus,
2009. p. 317-353. v.1. A tese é que ndo hd um termo equivalente para o que entendemos como
histéria hoje no Antigo Testamento. Dai alguns preferirem os termos “narrativa” (James Barr) e
“meta-historia” (Klaus Koch). Cf. tb. von RAD, Gerhard. Teologia do Antigo Testamento.
Tradugdo de Francisco Catdo (refeita por Carlos a. Dreher e Claudio Molz). 2ed. Sdo Paulo:
Aste/Targumin, 2006 especialmente o tépico “As Idéias de Israel sobre o tempo e a Histdria e a
Escatologia dos Profetas”. p. 534-557.

8% GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertacdo. op. cit. p. 172.

9 BLOCH, Emst. O Principio Esperanca. Traducio de Nélio Schneider. Rio de Janeiro:
Contraponto/Eduerj, 2005. v.1. p. 13-28.
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Para Bloch hé duas categorias de afetos: os da sociedade (inveja, cobica) e
os da expectacdo (angustia, temores, esperanca). Segundo ele, sdo esses ultimos
afetos que antecipam o futuro sendo que o mais importante é a esperanca. Ela
procura perceber aquilo que ainda nao estd presente conscientemente no mundo
mas se instala como a chave para a mobilizacdo da acdo humana na histéria.**
Gutierrez afirma que “com Bloch estamos no terreno das possibilidades do ser
potencial, 0 que permite pensar a histéria em termos revoluciondrios.”®!

Gutierrez afirma que a linha escatolégica apresentada por Bloch e
Moltmann abre espaco para uma nova teologia politica. Ele se solidariza com
Metz ao conceber o politico a partir de uma nova compreensdo deste na Historia.
O termo é ambiguo. Mas o que interessa € que ele caracteriza o processo de
emancipagdo e autonomia da dimensao politica que chega a plena maturidade com
o Iluminismo. E este que estabelece uma visdo globalizante da sociedade. A visdo
pietista do mundo coloca a centralidade da experiéncia de Deus no individuo. E
ele quem irradia essa relacdo. As filosofias existencialistas, por esséncia,
contribuiram de forma acentuada para que a dimensdo social da experi€ncia
religiosa fosse colocada em segundo plano.

A partir do advento do Iluminismo os interesses das pessoas religiosas, de
modo geral, passam a ser vistos como conjunto social. Gutierrez faz uma
avaliacdo positiva da teologia politica de Metz que segundo ele nao propde uma
nova disciplina mas uma teologia que se opde a toda forma de teologia
diretamente politizante ao mesmo tempo em que repele a idéia de uma
neopolitizacdo da £é.°*

Tanto o Iluminismo como posteriormente Marx fardo critica da religiao
considerando-a uma ideologia emanada de determinadas estruturas sociais e
histdricas. A teologia reagiu colocando em segundo plano a dimensdo social da
mensagem cristd e insistindo em seu aspecto privado. Essa forma de ver a vida
religiosa € uma opg¢ao pessoal, uma proposta de abstracio do mundo em que se
vive. Esta visdo intimista do cristianismo se espalhou a partir das teologias
transcendentalistas, existencialistas e personalistals.643 No mundo protestante se

espalhou a partir da ética da “decisdo” do pietismo que afirma: € preciso mudar

0 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertacdo. op. cit. p. 180.
1 Id. Ibid. p.181.
2 Id. Ibid. p. 187.
3 Id. Ibid. p. 187.
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cada individuo para se mudar o mundo. O protestantismo de Missdo se caracteriza
por esta atividade. Para Gutierrez o trabalho da nova teologia politica consiste em
tirar a teologia dessa esfera da privatizacdo. Isto permitird uma préxis inovadora
pois fard com que a teologia readquira seu status social e politico.

Ao concluirmos essa avaliacdo da obra de Gutierrez percebemos a
contribuicdo decisiva para a formalizacdo de uma teologia latino-americana
comprometida com o ser humano, mudando seu status de paciente para agente
desse processo de transformagao da sociedade. Afirma que ‘“‘a paixao do tedlogo é
a procura do significaldo”.644 Sua vocagdo € a investigacdo acerca daquilo que esta
sendo recebido, em seu conjunto, e de que forma isso pode e deve ser aplicado a
todas as pessoas. Sua tarefa consiste em investigar a revelacdo de Deus que
culmina em Jesus Cristo e a0 mesmo tempo precisa apresentar métodos que
tornem essa mensagem atraente e cheia de significacdo para seus ouvintes e
leitores contemporaneos. Por isso a investigacdo teoldgica assume tantas formas,
tantos métodos diferentes de se referir aos mesmos fendomenos.

Para que esta investigagdo seja feita com honestidade é preciso que o
tedlogo estabeleca uma “escuta da fé”, ou seja, esteja atento ao testemunho
daqueles que formularam suas conclusdes em tempos antigos e a partir dai
formaram-se as fontes de ensinamento da Igreja. O tedlogo inicia seu trabalho
tirando das fontes o que ela nao cria. Ou seja, inicia um interrogar ativo que segue
as regras metodoldgicas correspondente as fontes consultadas. E uma tentativa de
identificar um significado expresso e depois comunicé-lo significativamente aos
préprios contemporéneos.645

Lonergan®® afirma que um método se concebe mais como uma arte que
uma ciéncia. Um método ndo se aprende na escola ou nos livros. E algo que
caracteriza uma reflexdo. Ha espiritos audazes, que estudam uma ciéncia,
investigam seus procedimentos e formulam leis para depois propor uma forma de
abordagem. Pode-se dizer que um método € um esquema normativo de operagdes
recorrentes e relacionadas entre si que produzem resultados acumulativos e

progressivos. Existe um método quando um conjunto de operacdes constitui um

4 JARED, Wicks. Introducdo ao Método Teoldgico. Tradugdo: Nadyr de Salles Penteado. Sio
Paulo: Loyola, 1999. p. 13.

5 1d. Ibid. p. 112.

6 LONERGAN, Bernard. Método em Teologia. Tradugio: Gerardo Temolina. 2ed. Salamanca:
Ediciones Sigueme, 1994. p. 11s.
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esquema e quando este esquema se concebe como um caminho correto para se
realizar uma tarefa e quando o fruto dessa reflexdo ndo sdo repetitivos mas
cumulativos e progressivos.

O método teoldgico de Karl Barth é conhecido como Teologia da Palavra
ou Teologia da Revelacdo que “revaloriza o momento transcendente da
experiéncia religiosa, o personalismo da revelagdo biblica e o cristocentrismo

"7 E um método querigmético pois o

escatolégico na fé e na teologia.
conhecimento de Deus s6 é possivel em sua Palavra, Jesus Cristo, quando
anunciado pela revelacdo de Deus por meio da Escritura, da proclamacdo e do
préprio Cristo. E uma palavra-evento, que se autocomunica e se revela na
Historia.

Em seu livro Missdo como Com-Paixdo Roberto Zwetsch afirma em uma
nota de rodapé que “ha que se verificar até que ponto o mesmo (a influéncia de
Barth) se aplica a Gustavo Gutierrez uma vez que Barth € citado diversas vezes na
obra Teologia da Libertacdo.”®*® A afirmacfo é provocativa e desperta interesse
de aprofundamento quanto a influéncia da teologia europeia (Bonhoeffer,
Bultmann, Moltmann, Pannenberg) em geral e de Karl Barth em particular na
teologia latino-americana. J4 vimos outros autores que sofreram esta influ€ncia
direta e 0 mesmo verificamos quanto a Gutierrez.

Segundo Jodo Carlos de Almeida em sua obra Teologia da Solidariedade
“Gutierrez recolhe, da teologia protestante, as idéias de Barth e Bonhoeffer”.%*
Ou seja, verifica-se influéncia ndo apenas pela citacdo direta das obras de Barth
especificamente, mas também na aplicacdo de método teol6gico. Como lembra
Almeida, Gutierrez ¢ um intelectual organico, que se nutre da prépria vivéncia
eclesial e comunitaria para producdo de seu pensamento teoldgico. Aqui subjaz a
idéia do intelectual organico de Gramsci.* Podemos assinalar duas linhas de
reflex@o que conduz a verifica¢do da influéncia de Barth sobre Gutierrez.

Primeiro quanto ao método. Vimos que Barth inicia com a praxis e desta

chega a teoria que conduz a uma nova praxis. Primeiro a atividade pastoral e

depois a reflexdo sobre esta atividade que conduz a uma nova atitude prética. Essa

647 PASTOR, Félix. El discurso del método en teologia. Gregorianum. Pontificia Universitas
Gregoriana. 76 (1), 1995. p. 69-94.

% ZWETSCH, Roberto. op. cit. p. 97-98.

9 ALMEIDA, Jodo Carlos. op. cit. p. 43.

09 1d. Ibid. p. 59.
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metodologia estd presente em Gutierrez. Por isso ele proprio nio se reconhece
como criador de uma nova teologia mas como um pastor preocupado com seu
rebanho. A teologia da libertacdo ndo surgiu nos bancos da academia. Surgiu a
partir das perguntas e inquietacdes de todo um continente diante da exploracio
socio-econdmica, da pobreza extrema e da falta de perspectiva para milhdes de
pessoas da AL. Nos Estados Unidos e na Europa ainda se pensa que a teologia da
libertacao é fruto do trabalho de intelectuais que produziram seus livros sobre uma
nova ordem eclesial. A partir desta visdo basta investigar tais teologias em livros
para se compreender o fendmeno.

A TdL ndo é um produto da academia. Ndo surgiu em livros. Estes
cumprem um papel secundério. Ela foi forjada como um movimento que diz
“ndao” a uma ordem estabelecida. Este movimento questiona o status quo e
procura fazer distin¢do entre poder legitimo e ilegitimo seguindo o modelo de KB
em seu Der Romerbrief. De modo pratico a TdL afirma que nao pode ser verdade
que Deus quer que as coisas sejam como sao, ou seja, que haja gente muito rica e
outras muito pobres, que o fosso entre os poucos que tem muito € os muitos que
ndo tem quase nada aumente a cada dia sem que seja possivel uma mudanca que
faca parar esse abismo de crescer. A andlise de uma TdL a partir dos livros
certamente conduzird a uma apreciacdo deformada da realidade. Antes, ela brota
da vida das comunidades. Surge como um processo de reflexdo fecunda sobre a
experiéncia da fé.

Gutierrez é o pastor que se colocou a servigo dessa reflexdo do povo das
comunidades de fé de seu pais e depois de outros lugares da América Latina. Por
isso antes de falar do tedlogo Gustavo Gutierrez € necessario falar do padre
Gutierrez e tomar conhecimento de seu testemunho cristdo e sacerdotal. E a vida
dele, de Barth e de outros tedlogos e tedlogas, que estd por trds da ligacdo
indissocidvel que ele mesmo estabelece entre o siléncio da pratica e a palavra de

reflexdo. E o préprio Gutierrez que afirma:

Na perspectiva da teologia da libertagdo se afirma que primeiramente se contempla
e pratica Deus, e s depois se pensa. O que queremos dizer com essa expressdo é
que o culto a Deus e o cumprimento de sua vontade sdo condicdes indispensdveis
de uma reflexdo sobre ele. (...). O mistério se revela na contemplacdo e na
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solidariedade com os pobres, e é a isso que denominamos ‘ato primeiro’, a vida

cristd; s6 depois tal vida pode inspirar o raciocinio, e este é o ‘ato segundo’.*'

Em segundo lugar a influéncia de Karl Barth se traduz na espiritualidade
libertadora. Essa espiritualidade se traduz em uma vivéncia da fé de forma
comprometida com o drama da vida, as fraquezas e injusti¢as experimentadas pela
comunidade. Viver o Evangelho em plenitude € procurar uma experiéncia de fé
que promova a dignificagao do ser humano. Em seu livro Beber do Préprio Pogo,
insiste no primado da iniciativa gratuita de Deus na salvacdo.®* E Ele que inicia o
processo de salvacdo por meio da criacdo. Ao criar ja se inicia uma relacdo que
conduzird a reconciliacdo.

Mas € no livto A Forca Historica dos Pobres que ele mostrard muita
sensibilidade com a obra de KB.® No fechamento do livro apresenta um texto
sobre a teologia de Bonhoeffer no qual avalia a contribui¢do desse autor ao lado
de Tillich, Bultmann e Barth.®>* O texto é na verdade um artigo que foi publicado
na revista Concilium. Aqui ele afirma que antes de Bonhoeffer foi a teologia de
Barth que o conduziu no caminho do pobre. Foi a pratica pastoral de Barth em
Safenwill, entre operdrios e operarias pobres da fabrica téxtil, que exerceu
profunda e decisiva influéncia sobre suas posi¢des teoldgicas. Gutierrez afirma
que a prética pastoral teria levado o te6logo de Basel a uma clara militancia
socialista.”® Ele vé KB como um pastor preocupado com suas ovelhas. Compara
Barth e Bultmann e mostra algo que realca sua leitura criteriosa da teologia desses

dois te6logos do século XX. Ele afirma,

Barth, o tedlogo da transcendéncia de Deus, que - contrariamente a Bultmann,
por exemplo - dd pouca atengdo ao ouvinte da palavra, € sensivel a situagdo de
exploracdo vivida por amplos setores da humanidade! Em contrapartida,
Bultmann, o tedlogo que parte das questdes daquele que considera o ser humano
de hoje, o tedlogo preocupado com as dificuldades que o homem tem de

%! MATEUS, Odair Pedroso. op. cit. 114; GUTIERREZ, Gustavo. Falar sobre Deus. Em:
Petrépolis: Vozes. Concilium/191, 1984.1.p. 43-50).

2 GUTIERREZ, Gustavo. Beber do Préprio Pogo; itinerario espiritual de um povo. Tradugio de
Yvone Maria de Campos Teixeira da Silva. Sdo Paulo: Loyola, 2000. p. 90.

633 GUTIERREZ, Gustavo. A Forca Historica dos Pobres. Traducdo de Alvaro Cunha. 2ed.
Petrépolis: Vozes, 1984. passim.

6% Trata-se do capitulo “Os limites da teologia moderna: um texto de Bonhoeffer (janeiro de
1979). p. 314-328.

85 F interessante notar que Gutierrez cita vérios teélogos (Marquardt, Hunsinger, H. Mottu) que
refletiram sobre o socialismo no primeiro Barth. Cf. GUTIERREZ, Gustavo. A Forgca Historica
dos Pobres. op. cit. p. 327, nota 16.
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compreender a mensagem evangélica, ignora as questdes procedentes do mundo

de opressdo criado precisamente pela pessoa moderna que constitui seu ponto de

partida! O que parte do “céu” € sensivel aqueles que vivem no inferno deste

mundo; o que parte da “terra” mostra-se pouco atento a situacdo de exploracdo
L .65

sobre a qual ela estd construida.®®

A TdL de Gustavo Gutierrez nasceu da prépria experiéncia do povo pobre
da AL. E esse povo que gesta uma nova maneira de enxergar o mundo. Os pobres
ndo sdo objetos de investigacdo cientifica. Os pobres e a pobreza sdo temas
teoldgicos, como afirma Mateus, na medida em que essa condi¢do de pobreza, por
ser reconhecidamente antibiblica e por ferir a consciéncia contemporanea, confere
legitimidade teoldgica e exige adesdo dos cristdos a prixis de libertagéo.657 Mas
nao sao eles o centro da reflexdo. O que € nuclear aqui € a adesdo de setores da
Igreja a luta de libertacdo empreendida por essas classes populares e por grupos
soliddrios a ela.

Juan Luis Segundo se opde a Gutierrez quanto a uma teologia feita pelo
povo. Seu argumento € que a forca que domina as classes pobres se exaurem com
o tempo justamente por causa de suas lutas constantes pela prépria sobrevivéncia.
E preciso o recurso de uma ciéncia biblica para refletir as questdes da
comunidade. E necessdrio se utilizar do ferramental das ciéncias sociais e politicas
para lidar com fendmenos complexos que exigem dominio de técnicas de
construcdo do discurso.®®® Sua proposta é que seja utilizada a técnica do circulo
hermenéutico, titulo do capitulo primeiro da obra citada. No circulo hd um rico
didlogo entre o passado e o presente. As perguntas de hoje devem ser ricas e
basicas de forma que mudem nosso modo de pensar e agir. Isso implica também
em fazer com que a teologia promova uma reformulacdo em sua forma de
responder a estas questdes estando aberta a modificar sua forma costumeira de
interpretacdo dos textos sagrados. A riqueza do circulo € promover critérios atuais
para que a teologia possa novamente julgar a realidade a partir de novos
horizontes.

Gutierrez privilegia a préaxis de libertacdo, a vivéncia comunitdria, como
fonte para explicitar as situacdes de opressio em que vivem as comunidades

-

latino-americanas. E o préprio povo quem faz teologia e para isso precisa ser

836 1d. Tbid. p. 327-328.
%7 MATEUS, Odair Pedroso. op. cit. p. 107.
% SEGUNDO, Juan Luis. A Libertagéo da Teologia. op. cit. p. 225s.
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ajudado por aqueles que dominam certos procedimentos necessdrios para a
elaboracdo de politicas que promovam o aprofundamento das questdes avaliadas.
Para finalizar, Gutierrez transforma o que Barth chama de Justificacdo em
solidariedade. Enquanto KB tem seus olhos fixos no ser humano como pecador
devido a seu orgulho, inércia e mentira Gutierrez observa o ser humano como
aquele que sofre injustamente os pecados dos poderosos. Ambos perderam a
dignidade humana e a ambos Deus lhes devolve, na pessoa de Jesus Cristo, sua
dignidade perdida. Tanto a reconciliacdo quanto a solidariedade estdo bem
presentes neste ato do verdadeiro Deus que se rebaixa a fim de dignificar todos os
seres humanos. Jesus € em sua Pessoa a garantia de solidariedade e

reconcilia¢do.®™

6.4.
Elsa Tamez

Elsa Tamez nasceu no México no ano de 1951 e morou por muitos anos na
Costa Rica. Atualmente reside em Medellin, Coldombia. E doutora em teologia
pela Universidade de Lausanne e com longa atuacdo como docente em institui¢des
teologicas latino-americana. Durante muitos anos foi professora no Semindrio
Biblico Latino-americano em San José.

Biblista competente, tem se dedicado a reescrever comentérios biblicos do
Novo Testamento numa perspectiva de libertagdo e também produzindo exegese
feminista. Tem publicado desde os anos de 1980 artigos que refletem seu
engajamento com a causa da TdL. Dedicarei minha reflexdo sobre sua obra
principal com o titulo Contra Toda Condena; la justificacion por la fe desde los
excluidos (Contra Toda Condenagdo; a justificacdo pela fé, partindo dos

excluidos) trabalho que lhe deu o doutoramento na Universidade de Lausanne.

659 Quem observa isto claramente ¢ TAMEZ, Elsa. Contra Toda Condenagdo; a justificacio pela

fé, partindo dos excluidos. Tradugdo de George 1. Maissiat. Sdo Paulo: Paulus, 1985. p. 217, (nota
50); CD. IV/1. § 57 — Deus Conosco; GUTIERREZ, Gustavo. A Forca Histérica dos Pobres. op.
cit. p. 245-313.
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Ela afirma que se pode viver pobre sem se saber.’® Foi uma crianca pobre
e feliz. Teve a liberdade das meninas e meninos que andam descalcos pelas ruas e
sem hora para voltar para casa. Nao passou pelo problema de outras criangas de
sua idade que eram obrigadas a comer toda a comida que havia no prato. A
comida era contada para que desse para as doze pessoas que viviam juntas: o pai e
a mae, seus sete irmdos mais uma tia € um primo que viera do interior. A casa
tinha apenas trés comodos: uma sala, uma cozinha e um dormitério. A comida era
sempre a mesma. Pela manha café preto com biscoitos contados em porgdes
iguais a vista de todos para que ndo houvesse reclamacdo. Nas outras refei¢oes
feijdo e tortilhas. S6 muitos anos depois é que compreenderia a angustia de seu
pai em cada hordrio de refei¢do principalmente quando seus irmaos maiores ainda
nido estavam em idade de trabalhar. Seu pai tinha deficiéncia visual e andava
sempre desempregado.

Apesar de todos esses problemas Elsa era uma crianga feliz. Brincava com
seus amigos do bairro com 4gua e terra. Nada era proibido talvez para compensar
o fato de ndo ter acesso a qualquer outro tipo de diversdo. la a todos os lugares
que desejasse. As palavras de sua made eram: voc€ saberd o que ¢ melhor para
vocé. A Unica restricdo era com os estudos. Cumprindo suas obrigacdes escolares
tinha tudo a seus pés. Sua mae queria que os filhos aproveitassem a infancia longe
dos problemas da casa.

Aos quinze anos, a idade de trabalhar, era impossivel manter esse mundo
feliz numa cidade industrial como Monterrey ao norte do pais. Era uma cidade
onde era grande o contraste entre ricos e pobres. Seus pais decidiram que ela devia
partir para a cidade do México. Ficaria morando com uma irma que havia casado
com um pastor presbiteriano. Estava pronta para enfrentar a cidade grande. Seus
pais haviam ensinado principios €ticos rigidos apesar de toda a liberdade. Sabia a
diferenca entre o bem e o mal. Era uma ética bdsica mas suficiente para alguém
que se iniciava na vida adulta. Ensinaram-lhe que era errado roubar, trair, causar

dano a outra pessoa, mentir, matar e prostituir-se.

660 TAMEZ, Elsa. Descubriendo Rostros Distintos de Dios. Em: TAMAYO, Juan José y BOSH,
Juan. (Eds.). Panorama de la Teologia Latinoamericana; Cuando vida y pensamiento son
inseparables. Estella (Navarra): Verbo Divino, 2011. p. 647-659; disponivel em:
WWW.ensayistas.org/critica/liberacion/TL/autores/tamez.htm acesso em 22/01/2011.
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Muito também do que aprendeu ela confessa que deve a Igreja onde
cresceu. Era uma Igreja Presbiteriana conservadora, mas foi ali que aprendeu o
que significa ser uma pessoa de palavra, ser lider e sobretudo a ser sensivel a
presenca de Deus.

Aos dezoito anos ingressou no Semindrio Biblico Latino-americano da
Costa Rica. Foi impossivel estudar no México porque a Igreja Presbiteriana ndo
aceitava mulheres nos cursos de bacharelado em teologia. No semindrio as
ciéncias biblicas lhe tiraram a venda dos olhos e se deu conta que o Deus que
conhecia era muito pequeno. Daf para frente foi descobrindo “diferentes rostros de
Dios”. Primeiro descobriu o Deus que sai dos templos e vai para as ruas. Passou a
assistir numa Igreja Metodista e assumiu o lema de Wesley: “El mundo es mi
parroquia.” Porém, com um significado préprio: a secularizagao.

No semindrio se encontrou com a teologia de Barth e Bultmann e confessa
que ndo entendia muito bem. Comecou a se interessar por autores que falavam de
secularizacdo como Harvey Cox autor de A Cidade Secular. Elsa queria viver a fé
fora das paredes do templo, algo bastante revolucionario em 1969, época de seus
primeiros estudos. Ela afirma que o melhor de sua vida foi ter descoberto o “Dios
de los pobres”, o Deus misericordioso que reage frente a injustica e opressao e faz
op¢ao pelos excluidos da sociedade.

A TdL de Gustavo Gutierrez, Rubem Alves, Hugo Assmann entre outros
tedlogos latino-americanos contribuiu para que descobrisse novos rostos de Deus
no continente. Era hora de fazer uso das ciéncias sociais, da sociologia e economia
politica para por a descoberto a real situacdo de dependéncia e exploragao que
vivia os povos latino-americanos. Percebeu que era necessario uma transformagao
radical pois havia um imenso abismo entre a teologia que se ensinava nos
semindrios e outras escolas de ensino teoldgico e a realidade do povo pobre do
continente. A teologia cldssica que se ensinava refletia o descaso dos paises
europeus e dos Estados Unidos. Os professores, a maioria oriundos desses grandes
centros seja por cidadania seja por formagdo, ndo estavam ligados a realidade da
terra em que agora viviam. Elsa afirma que Medellin ndo € o ponto de partida de
um novo pensar teoldgico sendo o ponto em que esse pensar foi sistematizado,
expressdo académica do que ja estava se fazendo na AL e Caribe. Os livros que

primeiro chegaram as suas maos naquele momento foram: Religion: Opio o


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812686/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812686/CA

251

Instrumento de Liberacion? (Rubem Alves); Teologia de la Liberacion (Gustavo
Gutierrez) e Pueblo Oprimido, Seiior de la Historia (Hugo Assmann).

Em 1976 foi organizado na Costa Rica o Departamento Ecuménico de
Investigacdo (DEI). Elsa, apesar de ser ainda muito jovem passou a integra-lo.
Fazia parte dele intelectuais cristdos que discutiam temas da teologia e economia.
Na década de 1980 outro “rostro de Dios” se lhe revelou: O Deus libertador e o
rosto de Jesus de Nazaré que por sua luta por justica foi condenado a morte.

Enquanto Elsa estudava a AL se tornava um barril de pdlvora pronto para
explodir. As ditaduras de direita, apoiadas pelos Estados Unidos, dominavam o
continente. O objetivo era evitar a todo custo o surgimento de outra Cuba nos
tropicos. Elsa passou a produzir estudos biblicos com o fim de ajudar as igrejas e
0 povo pobre que desanimava da vida. Enxergava na Biblia, a partir de uma
leitura que levava a sério a realidade do continente, o Deus libertador dos pobres.

No final de 1980 resolveu fazer os estudos doutorais na Universidade de
Lausanne. Foi com este objetivo para a Suica. Sua tese doutoral revitaliza um
tema cléssico da teologia que € a doutrina da justificacao pela fé.

A doutrina da justificacdo pela fé é a causa material da Reforma
Protestante do século XVI. Ela ocupa o centro da doutrina de Lutero acerca da

justificacdo do ser humano diante de Deus.®®’

Lutero preparou duas séries de
teses sobre Romanos 3,28 para a promocdo dos tedlogos Jeronimo Weller e
Nicolau Medler ao grau de doutor em teologia no ano de 1535. Aqui ele trata de
dois tipos de justificacdo. Primeiro a justificacdo diante do préximo que é segundo
as obras e em segundo lugar a justificacdo diante de Deus que s6 pode ser pela fé.
A justica de Deus nos € exterior, ndo pode ser praticada por nds e sé é possivel de
ser apreendida pela fé.

No entanto, durante toda sua vida Lutero tratou do tema da justificacdo.
Desde a época inicial de sua clausura e mesmo depois como professor de teologia
se debatia com a pergunta: onde podemos encontrar o Deus misericordioso? A
concepcdo teoldgica medieval anunciava que “aquele que faz o que esta dentro de
si Deus dd a graca.” O problema da culpa e da condenacdo deixava-o

atormentado. A graca provém de Deus no entanto o ser humano precisava fazer

por onde merecé-la. As praticas mondsticas eram tentativas de atingir esse ideal.

1 Cf. Debate Acerca da Justificagio. Em: Martinho Lutero. Obras Selecionadas; debates e
controvérsias, 1. Sao Leopoldo: Sinodal; Editora Concérdia: Porto Alegre, 1992. v. 3. p. 201s.
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Recomendava-se a oracdo constante, a ascese, 0 auto-exame, a peniténcia, a
disposicdo para o servico humilde.®® A filosofia platénica o ajudou na busca
desse ideal ascético mas nao o satisfazia. O seu superior, Johann von Staupitz, o
ajudou na orientacdo de olhar mais para a cruz de Cristo. No entanto, nao
conseguia se libertar de um autoexame escrupuloso e rigido. Seu confessor e
superior na ordem agostiniana tornou-se verdadeiramente seu pai em Deus. Ele
confessa que sem a ajuda dele “teria sido tragado e lancado no inferno.”

Altmann afirma que a experiéncia de Lutero quanto a doutrina da
justificacdo se distancia da visdo pietista porque o reformador destaca o valor
comunitdrio da doutrina enquanto o pietismo enfatiza a experi€ncia individual.**
Segundo o pietismo, Deus em sua soberana vontade, justifica cada pessoa
individualmente em resposta a sua atitude de fé. Lutero minimiza o valor da
experiéncia pessoal de ser justificado em Cristo. Ele faz distingdo entre o carater
objetivo e subjetivo da doutrina. Nao € a experiéncia pessoal que importa mas sim
a realidade objetiva da justificacdo ou seja, o que tem valor € a acdo realizada por
Jesus de Nazaré em favor de cada homem e cada mulher. O gesto de Cristo é
universal em seu significado pois seu alcance € para toda a humanidade.

Elsa Tamez apresenta a justificacdo pela fé como uma teologia que liberta.
Mantendo o foco sobre o Primeiro Século Cristao ela procura situar a realidade da
sociedade Greco-romana na qual a teologia de Paulo sobre o assunto foi
formulada. O conceito de justica era estreito e limitado. Falar de democracia na
Grécia de Sdécrates, Platdao e Aristoteles e na cidade de Roma dos dias de Paulo é
apresentar uma forma de governo que s6 contemplava a oligarquia dominante.
Desse sistema ‘“democratico” estavam excluidos os escravos, os estrangeiros, as
mulheres, as criangas. Isso representava mais que noventa por cento da populacao
da Polis grega. Paulo conhecia bem de perto essas dificuldades de inser¢do no
processo de cidadania. Mesmo como cidaddo romano (At 22,28) ndo escapou de
passar por situagdes humilhantes. Como artesdo fazedor de tendas Paulo nao era
nem escravo nem livre.?®* Sua falta de liberdade estava ligada a sua condic¢do

social desprovida de recursos economicos. Um artesdo era alguém que sofria o

2 Cf. ALTMANN, Walter. Lutero e Libertacdo; releitura de Lutero em perspectiva
latinoamericana. Sio Paulo: Editora Atica; Sdo Leopoldo: Sinodal, 1994. p. 80-81.

%63 1d. Tbid. p. 82.

4 TAMEZ, Elsa. op. cit. p. 76. O conceito de liberdade aqui est ligado a situagdo econdmica
além da politica e social. Em Atos 16,19-24 Paulo foi espancado e encarcerado pelas autoridades
romanas.
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desprezo e a marginalizacdo da sociedade por produzir bens de consumo
considerados supérfluos. Os trabalhadores considerados pelos aristocratas eram
aqueles ligados a agricultura. No entanto, era essa liberdade de trabalhar por conta
prépria vivida por Paulo que lhe proporcionou oportunidades de conversar com
clientes ou visitantes nos debates didrios na Agora (mercado) onde os artesios
apresentavam seus trabalhos.®®

Paulo fala de justica e justificacdo em sentido forense, embora nao
exclusivamente como afirma Tamez. Isto denuncia sua familiaridade com os
tribunais e as prisdes por conta de suas constantes diatribes com os judeus e
autoridades romanas nas cidades em que iniciava um novo centro de propagacao
da fé crista. Um sujeito que perambula pelas prisdes da vida cita os artigos do
codigo penal pelo niimero a que se refere o delito o que seria dificil para o cidadao
comum. Paulo como preso politico em muitas ocasides precisava conhecer o
cddigo de leis romanas para que sua defesa se assentasse sobre fundamentacdo
legal.

As experiéncias concretas de Paulo fizeram com que ele compreendesse a
extensdo do pecado e sua perversidade. Ele fala em Romanos (1,18) da “injustica
dos homens que mantém a verdade prisioneira da injustica.” O conceito de Pax
Romana em nada beneficiou o povo pobre da terra. Era um conceito politico para
destacar que se vivia uma era de prosperidade econdmica e seguranga militar. A
aristocracia romana se orgulhava de suas leis, mas os pobres do povo sofriam sob
essas mesmas leis. Portanto falar de injustica era falar do cotidiano do Império. Os
mais vitimados pela injustica eram os escravos. Eram os excluidos por
exceléncia.®® Nao eram considerados pessoas e sim objetos. Ndo podiam se casar
nem manter legalmente uma familia. Nao tinham direitos patrimoniais, nao
podiam ser proprietdrios nem credores. Nao podiam fazer testamentos nem deixar
herdeiros. Mesmo que o dono o abandonasse ndo era considerado livre e sim

servus sine domino.®®” Diante desse quadro Tamez nos pergunta

se conseguiremos ler a Carta aos Romanos sem escutar os gritos dum prisioneiro
inocente, ou sem sentir o sofrimento e a indignacdo dos milhares de escravos
crucificados injustamente por leis humanas que com a injustica acobertam a

%5 1d. Tbid. p. 79.

866 1d. Tbid. p. 97.

%7 1d. Tbid. p. 98. ficava-se escravo por nascimento, por cativeiro de guerra, por condenacio penal
ou por determinacao da Lei.
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verdade, ou sem enxergar os milhares de desfavorecidos com o “progresso” da
civilizagdo, ou sem escutar os clamores duma raca arrasada pelas invasdes
romanas?°®®

Diante desse quadro percebe-se que a génese do pensamento teoldgico de
Paulo acerca da doutrina da justificacdo pela fé evoluiu a partir do contexto
socioecondmico no qual ele viveu. A doutrina da justificagdo em Paulo transita do
universo do individuo para o da coletividade.®® Segundo Schnelle é uma doutrina
inclusiva porque ‘“‘visa, sem critérios de exclusdo, a justificacdo da pessoa
individual e sua integracdo na comunidade.” Esta insercdo acontece por meio do
batismo que permite a mudanca do status daquele que é batizado deixando o
ambito do pecado para o ambito da justica de Deus que € oferecida por uma nova
vida em Cristo.

A novidade que Paulo apresenta em sua Carta aos Romanos ¢é a
proclamacgao do advento da justica de Deus. Na sociedade romana apresentada por
Paulo ndo ha possibilidade de manifestacdo de justica (Tsedakah) seja por parte
dos romanos como dos judeus. Estes, a0 mesmo tempo em que exigem
observancia da lei se mostram transgressores da mesma. Por isso ndo ha salvacdo
sendo debaixo daquele a quem Deus escolheu para ser o justificador.

Por causa dessa sociedade injusta que “detém a verdade pela injustica”
ninguém mais pode conhecer a Deus. A lei praticada ndo leva ao conhecimento de
Deus. E uma lei distorcida e adaptada para atender aos interesses dos poderosos.
A justificacdo nao deveria ficar reduzida a uma declaragcdo. Esta afirmagao ndo se
conserva por um tipo de atuacdo mas por um modo de existéncia. Isto significa
que ser declarado justo ndo se sustenta por uma determinada forma de acdo, mas
por outro tipo de existéncia. Dai a énfase paulina do ‘“‘estar em Cristo” que
caracteriza a vida daqueles que foram justificados por Deus. Segundo Tamez a
“finalidade da justificagdo € transformar os seres humanos em individuos que

. . . .. .. . 670
praticam a justica, que resgatam a verdade aprisionada na injustiga.”

868 1d. Tbid. p. 101.

69 Cf. BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamento. op. cit. p. 333-350;
STUHLMACHER, Peter. Lei e Graca em Paulo; uma reafirmacdo da doutrina da justificacdo.
Tradugdo de Lucy Yamakami. Sdo Paulo: Edi¢des Vida Nova, 2002; SCHNELLE, Udo. Teologia
do Novo Testamento. Tradugdo de Monika Ottermann. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo:
Paulus, 2010. p. 328-343.

7 TAMEZ, Elsa. op. cit. p.181.
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A ultima parte do livro de Elsa Tamez é dedicado a analisar a justificacdao
como afirmacdo da vida. Fica patente em toda a obra a preocupacgdo da autora em
apresentar a doutrina da justificacdo em Paulo numa perspectiva libertadora nao
tanto em seu aspecto pessoal mas acima de tudo social. O excluido por causa das
injusticas que transformam a verdade em injustica precisa ser restaurado pela
graca de Deus que o justifica e o insere na comunidade do povo de Deus.

Em sua releitura latino-americana a autora parte da situacdo de constante
ameaca do povo pobre de nosso continente. Sua abordagem ndo privilegia as
teologias classicas da justificacdo de todo ser humano embora ela ndo negue a
forca e a importancia de tal leitura. O que ela observa € que o pecado social é a
causa de seu padecimento fisico e espiritual. Conforme ja visto os povos latino-
americanos vem sofrendo esse tipo de agressdo desde as épocas remotas da
conquista e saque do continente por parte dos povos europeus desde o final do
século XV com a chegada de Cristévao Colombo em 149257

A énfase, como ela destaca, € “sublinhar a solidariedade de Deus na
justificacdo, como um ato divino que nos interpela para que pratiquemos a
justig;al.”672 O conceito de solidariedade ja foi visto como algo caro a teologia de
Gustavo Gutierrez. Tamez se propde a dialogar com a teologia de Karl Barth por
reconhecer que ela representa uma posicdo teoldgica conhecida e adotada por
amplos setores da tradi¢do protestante e também com a proposta da Federacdo
Luterana Mundial que por meio do Documento de Helsinki trata da justificagcdo
pela fé.

Sua proposta € mostrar que a justificacdo deve ser vista como um método
de humanizacdo do ser humano despossuido de seus direitos por ndo ter acesso
aos bens de consumo e as oportunidades de competir no mesmo pé de igualdade
com os diversos segmentos da sociedade. O que unifica essas pessoas
desumanizadas € a 16gica da exclusdo. Galeano em sua obra j4 citada, afirma que
apo6s o fracasso da chamada Alianca Para o Progresso, ao ndo se suprir a AL de
alimentos, riquezas e bens de consumo se propde, a partir dos paises ricos, a

esterilizacdo das mulheres latino-americanas a fim de se evitar que nascam “novos

7! Para uma andlise minuciosa deste fendmeno cf. GALEANO, Eduardo. As Veias Abertas da
América Latina. op.cit. p. 23s.
72 TAMEZ, Elsa. op. cit. p. 205.
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mendigos” ou seja, que se elimine o futuro miserdvel antes que ele tenha acesso a
existéncia concreta para evitar o surgimento de uma ameaca em potencial.®”?

O processo de justificagdo ¢ um método de Deus para humanizar todas as
pessoas. Nesse sentido justificagdao € sindbnimo de humanizagdo. A autora afirma
que a teologia tem tocado apenas no aspecto da justificacio numa dimensio
psicologica que conduz a pessoa a se sentir livre da culpa moral. H4 uma relagao
profunda entre a desumanizagdo psicoldgica e a desumanizacao corporal, social e
cultural. Em sua avaliac@o a primeira nao é mais suficiente em um mundo onde os
excluidos comecam a fazer histéria.®™

O que ela chama de dimensdo psicologica da justificacio é o que
comumente se chama de doutrina da justificacdo pela graca mediante a fé
apresentada pela teologia classica da Reforma. Para este fim se apoia na teologia
de Karl Barth que ela afirma “adotar o angulo genérico universal desde que ele
encara a justificacdo tomando como ponto de partida o ser humano, o anthopos:
todos — sem exce¢do — pecaram; portanto, sem excec¢do, precisam da
justificacdo.”®” Nesse sentido o ser humano ¢é justificado porque a natureza
humana corrompida e separada de Deus carece de ser alcangada pela graca
misericordiosa do Senhor. Segundo a autora desde que a sentenga de condenacao
¢ para todos, condena-se ao nada, a morte eterna. Ela lembra que € preciso
compreender o Ndo de Deus em R1 a toda acdo humana que conduz a auto
afirmacdo e prepoténcia, orgulho e insoléncia perante o Totalmente Outro
(totaliter aliter). Ainda demoraria um tempo até que o Sim de Deus ao ser humano
fosse pronunciado quando da afirmacdo das caracteristicas humanas de Deus na
pessoa de Jesus Cristo.®”

A autora destaca também que o processo de justificagdo conduz a
recuperagdo da imagem de Deus na criatura humana. A teologia cléssica da Igreja,
catolica e protestante, aborda o conceito de Imago Dei numa perspectiva
conceitual. Tamez quer sublinhar a relacdo da Imago Dei com a dignidade do ser
humano “enquanto pessoas e sujeitos da histdria.” Este seria o grande objetivo da

justica de Deus para o ser humano. Embora isso tenha sido negligenciado a

7 GALEANO, Eduardo. op.cit. p. 17.

7 TAMEZ, Elsa. op. cit. p. 207.

5% bid. p. 206. Aqui ela cita a CD. IV/1, § 61,1. The Problem of the doctrine of justification. p.
514-528.

%76 Ibid. p. 210; cf. tb. BARTH, K. A Humanidade de Deus. Em. ALTMANN, Walter (Org.). op.
cit. 389-405.
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proposta do Evangelho € resgatar a dignidade desta relacdo. A imagem se
deteriora a partir das relacdes promiscuas, da quebra do respeito pela dignidade
humana que acaba destruindo a imagem de Deus na criatura.®’’ Nesse sentido a
autora estd mais sintonizada com a abordagem de Martin Buber que aponta uma
distin¢@o na relagdo entre sujeito-sujeito e sujeito-objeto. As relagcdes podem ser
entre eu e o proximo e entre eu e o mundo por assim dizer (I-Thou e I-It). Quando
vejo a realidade como objeto a ser compreendido, utilizado e dominado a relagao
Eu-Mundo se consolida. Ele ndo vé erro nessa visdo desde que precisamos dela
para responder a0 mundo em que vivemos. Mas quando nos relacionamos com
pessoas a relagdo precisa ser Eu-Tu.%"

Para que homens e mulheres recuperem sua imagem auténtica, ou seja,

imagem de Deus a leitura de Barth seria aqui incompleta, afirma Tamez. Sua

. , . . A - .67 . .
leitura (Tamez) € existencial. A evidéncia da Imago Dei ? precisa se manifestar

877 Aqui percebe-se a influéncia de Barth em sua abordagem. Este vé a relacdo entre Deus e o ser
humano como analogia relationis embora ele queira enfatizar mais o fato que a analogia de
relacdo ndo conduza a semelhanca mas a correspondéncia entre diferentes. Estd correspondéncia
entre o diferente tem lugar no fato do ser humano representar a forma da co-existéncia de
diferentes individuos, ou seja, macho e fémea. Nesse sentido a criaturalidade e desta forma a
dessemelhanga entre as criaturas mostra que Deus é ndo somente Eu mas Eu e Tu. Isto significa
que Eu sou semelhante somente em relacdo a Ele mesmo que é também Tu e Tu somente em
relacdo a Ele que é também Eu. Barth faz um longo excurso em sua Dogmatica para assinalar o
sentido de “imagem e semelhanga”. Tselem e demuth ndo sdo simples sindnimos. Em suas
diversas traducdes, “image” e “likeness”, “image” e “similitude” (ing.); “Bild” e “Gleichnis”
(Ale.); “imago” e “similitudo” (lat.); “eikev” e “ouolwols” (gre.) Tselem € mais uma
representacdo enquanto demuth uma imitacdo. Cf. CD. III/1. The Doctrine of Creation. § 41.
Creation and Covenant. p. 191-206. Veja tb a critica de Yolanda Dreyer a analogia relationis de
Barth j4 que ela percebe uma relagdo macho-feméa hierdrquica seguindo a interpretacdo da ordem
da criacdo. Segundo ela o problema comeca quando Barth afirma que a relacdo entre Deus e o ser
humano ndo é uma relagdo de “sujeito-sujeito”. Deus permanece como transcendente e a resposta
do ser humano pode apenas ser uma resposta de fé. Uma resposta sujeito-sujeito s6 acontece
quando Jesus Cristo assume a representagdo humana diante de Deus (Dorothee Solle). Por esta
razdo Dreyer afirma que Barth propde uma relacdo assimétrica entre Criador e criatura e
consequentemente entre macho e feméa. Cf. DREYER, Yolanda. Karl Barth’s male-female order;
a kingpin of dogmatic disparity. op. cit. p. 1523-1547. (cf. nota 611, p. 250).

67 Buber questiona o termo da lingua inglesa I-Thou que tem um sentido de relacio com o
sagrado. Ultrapassando esse sentido ele tem em mente a expressdo I-You que estabelece uma
relacio de reciprocidade e mutualidade de pessoa a pessoa. E através da relacdo Eu-Voce que a
personalidade emerge. Ele afirma: “através do “Tu” a pessoa se torna “Eu”. E ele acrescenta: “o
“eu” existente fora da rede de relages interpessoais é uma pdlida abstracio do ser humano. E por
meio da relacdo “eu-voc€” que minha distintiva individualidade nasce e vive. Quanto mais
completa e genuina € a relacio entre “Eu” e “Vocé€” mais determinantemente real eu me torno. Cf.
STREIKER, Lowell. The Promise of Buber; desultory philippics and irenec affirmations.
Philadelphia/New York: J. B. Lippincott Company, 1969. p. 35. BUBER, Martin. Eu e Tu. 2ed.
Sao Paulo: Editora Moraes, 1990.

%0 termo — Imago Dei — é bastante discutido na histéria da teologia sem conclusdes
esclarecedoras. Na histéria do conceito James Childs sugere quatro categorias: 1) como
humanidade ideal (Gregério de Nissa, Tomds de Aquino, Schleiermacher); 2) interpretagdes
dualistas (Irineu, Tomds de Aquino); 3) monismo ontoldgico, isto €, a imago indica uma
comunhio ontolégica entre Deus e o ser humano constitutiva deste. (Agostinho, Tillich, Reinhold
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nos limites da histéria humana. A revelacdo de Deus esta ligada a uma histdria de
libertacdo de sistemas opressores, de justica e de preservacdo dos direitos
humanos. Por isso revelacdo € a manifestacdo de Deus na Histéria dos seres
humanos. Essa “histéria” precisa ser pontual e narrada no espagco dos tempos
contéveis.®® Tamez reconhece que o primeiro Barth ndo contemplou essa
possibilidade da pontualidade histérica na relagdo Deus e ser humano, mas o
Deus Absconditus do periodo da teologia dialética cedeu lugar ao Deus-Homem
do Barth da maturidade. Por isso quem 1€ Barth precisa estar atendo as constantes
mudancas que ele mesmo fez em sua prépria teologia.681

Sua identificacgdo com a obra de KB retorna ao analisar o texto A
Humanidade de Deus onde o te6logo de Basel elabora uma notavel revisao critica
de seus préprios textos conforme jd vimos.®® Nesta apresentacio Barth revé todo
o seu pensamento de 40 anos atrds sobre a divindade de Deus. Afirma que todo o
cosmo € a boa obra do Criador € objeto do seu amor. Deus é companheiro do ser
humano. Por isso deseja agora, afirmar sua humanidade. Reconhece que fora
sempre desafiado pela postura da teologia liberal a apresentar o Deus absconditus

683 .
83 Isto o levou a afirmar

cuja esséncia € qualitativamente distinta do ser humano.
que o método apropriado para compreender a revelacdo € a analogia fidei,
contrdrio ao principio catélico da analogia entis.®®* Sua teologia do alto impedia a
compreensdo de um falar de Deus a partir do ser pessoal. Isto o conduziu a um
Deus elevado, distante e misterioso. Mas sua reag@o inicial era uma resposta a
teologia liberal que se tornara religiosa e antropocéntrica. Agora, nessa revisao,
coloca a questdo da divindade a partir de sua humanidade. Isto ndo se constitui

num recuo mas em um novo ponto de partida onde o que antes fora afirmado

Niebuhr); 4) monismo teoldgico, isto é, uma relagdo da pessoa humana total com Deus, descrita
em termos teoldgicos (Lutero, Calvino, Barth e Brunner). Cf. CHILDS, James. Citado por
BRAATEN, Carl E. e JENSON, Robert W. (Eds.). Dogmdtica Cristd. Traducdo de Luis M.
Sander, Gerrit Delfstra, Luis H. Dreher e Geraldo Korndorfer. 3ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005.
v. 1. p. 332.

%% Para isso é preciso o uso da palavra alemd “historie” e ndo “geschichte”. A primeira seria a
histéria fatual, dos eventos e narrativas mensurdveis e capazes de verificacdo. A segunda € histéria
no sentido da reden¢@o e que pode ter o sentido de saga ou mito. Nao € narrada numa perspectiva
cronoldgica (Kronos) mas cairédtica (kairds).

8! Cf. BARTH, Karl. How My Mind Has Changed. Em: ALTMANN, Walter. (org.). Dddiva e
Louvors. op. cit. p. 407-429. Ele afirma que “se em 1920, ano em que me defrontei com meu
grande professor Adolf von Harnack, se alguém me tivesse pedido para falar sobre a humanidade
de Deus, decerto teria ficado embaracado. Terfamos suspeitado de algum ardil por trds do tema.”
Cf. A Humanidade de Deus. Em: ALTMANN, W. Dadiva e Louvor. Ibid. p. 389.

%2 BARTH, K. A Humanidade de Deus. Em: ALTMANN, W. Dadiva e Louvor. op. cit. p. 389.

%3 GIBELINI, Rosino. A Teologia do Século XX. op. cit. p.27.

%% PALAKEEL, J. op. cit. p. 13 et. seq.
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possa ser dito de forma clara e atraente. Deus demonstra sua divindade de modo
auténtico justamente no modo de existir, falar e agir como parceiro do homem e
da mulher.

A reavaliacdo da teologia do século XIX que Barth empreendeu em sua
prelecdo sobre a humanidade de Deus, levou-o a compreensdo de que essa era
centrada na religido e portanto era antropocéntrica e humanistica. E uma forma de
religido que promove o ser humano. Pode-se dizer que essa teologia é uma
antropologia, um discurso que ndo promove a relacdo ser humano e Deus. Barth
denuncia que, nessa perspectiva, o individuo € engrandecido a custa do Criador.

H4, no entanto uma distin¢do entre a humanidade de Deus em Elsa Tamez
e Karl Barth. Para este a humanidade se evidencia no dom de Jesus Cristo. E nele
e por meio dele que o didlogo ¢ restabelecido e no qual “Deus e o ser humano se
encontram lado a lado”. ®® Jesus é tanto o Senhor descido para a comunh@o com o
ser humano quanto o servo elevado para a comunhio de Deus, tanto a palavra dita
do mais elevado e luminoso além quanto a palavra ouvida no mais profundo e
escuro aquém. A antiga afirmacdo de que Deus € tudo e o ser humano nada,
afirma KB, € uma chocante simplificacdo, um completo nonsense. Pela graca ele é
aceito por Deus. “E reconhecido como sujeito livre, um sujeito que tem sido
declarado livre de uma vez por todas por sua restauracdo como parceiro fiel da
alianca de Deus.”®® E desta forma que temos paz com Deus (Rm 5,1). Esta
verdade € a esséncia do Evangelho, afirma Barth. Ela € indestrutivel e jamais serd
superada em sua forca e poder. “Este € o mistério do ser humano reconciliado com
Deus em Jesus Cristo.”’

Tamez ainda que afirmando que na humanidade de Jesus encontramos o
Deus solidario, Este escolhe um “lugar de encontro para que sua imagem se
reproduza em todo ser vivente. Escolhe o lugar do excluido que grita a Deus seu
abandono; que sabe que é excluido e que reclama ao Deus da vida pela sua

auséncia.”®®® A histéria dos excluidos, afirma, € tipificada na histéria de Jesus de

Nazaré, morto numa cruz, histéria que revela-nos em sua crueldade a situacao de

5 BARTH, K. A Humanidade de Deus. op. cit.. p. 394.

8% BARTH, K. CD. IV/1. § 58. The Doctrine of Reconciliation (Survey). p. 90.
%7 BARTH, K. CD. Ibid.

8 TAMEZ, Elsa. op.cit. p. 214.
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hoje, da injustica e da desigualdade que impera e que estracalha a imagem divina
no ser humano. Apesar de rasgada a imagem nao foi totalmente exterminada.®®

Jesus na cruz é o excluido por exceléncia. Seu clamor “Deus meu, Deus
meu, porque me desamparaste?” (Mt 27,46) representa o grito de milhdes e
milhdes de pessoas em todas as partes do mundo que sofrem a miséria e
alienacdo, a exclusdao do mercado, a negacdo da cidadania, o direito ao trabalho e
a vida. Por isso as teologias da libertacdo latino-americanas usam o éxodo como
acontecimento paradigmético para a histéria da salvacdo-libertacdo. Ali se
encontra o Deus que se solidariza com o excluido.

A mensagem do éxodo passa por quatro aspectos significativos: a
experiéncia de salvacdo-libertacdo, que apresenta Deus numa experiéncia humana
no plano politico social. Nao had escatologia nem dualismo corpo-alma. Aqui,
salvacdo € libertacdo histdrica. Por isso o centro do querigma biblico € libertacao.

Segundo, a mediagdo do lider. Deus ndo salva diretamente. Ele chama
Moisés. Deus se serve de mediadores. Na narrativa religiosa Moisés € lider porque
foi chamado. Na realidade foi chamado porque era um lider. A interpretacdo
inverte a relacdo. Essa mediagcdo tem um papel importante no processo da fé. Nao

690 .. . - , )
0 Ela tem varias dimensdes: fé reconhecimento de Deus no

¢ uma f¢é intelectual
acontecimento; fé compromisso a Palavra dada (alianca); fé-for¢a no testemunho
(teologia do Espirito Santo em Lucas); fé-abertura no dom de Deus
(evangelizacdo) e fé-aceitacdo no Enviado.

Um terceiro aspecto € a consciéncia de liberdade. O éxodo é o
acontecimento mais decisivo da histéria de Israel. Essa mensagem, amadurecida

por longa reflexdo, € elevada a condicdo de mensagem para todo homem.

9 Diferentemente da teologia catélica que se utiliza da linguagem da analogia entis, as teologias
neo-ortodoxas véem a imagem de Deus no ser humano como totalmente perdida. Por isso ndo hd
ponto de contato sendo por meio de Jesus Cristo, o eleito de Deus. No entanto KB também se
corrige nisso ao rejeitar suas primeiras declaragdes do total aniquilamento da Imago Dei. Esta
afirmacdo é de 1932. (CD I/1. § 6. The Knowability of the Word of God. p. 272-273; Mais tarde
(1945) reconhece que ndo seriamos seres humanos ndo fosse a Imago Dei. Cf. CD. III/1. § 41. p.
186s; Dreyer. Yolanda. op. cit. p. 1536; AZEVEDO, Silvio Murilo Melo de. A Mo e a Pena: a
Liberdade no Pensamento de Karl Barth. Sdo Bernardo do Campo: Umesp, 1999. p.32 [dissertagdo
de mestrado].

0 Mas também ndo é uma fé irracional. Hi uma Ratio na fé. Nesse sentido cf. o texto de Karl
Barth, Fides Quaerens Intellectum (Fé em Busca de Compreensdo), um estudo de Barth sobre o
fazer teoldgico de Anselmo de Cantudria (1033-1109). Sdo Paulo: Novo Século, 2000. cf. tb.
JOSGRILBERG, Rui de Souza. A Fé em Busca da Teologia. Em: MARASCHIN, Jaci. (Org.).
Teologia Sob Limite. Sao Paulo: Aste, 1992. p. 17-50.
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Um quarto aspecto € a questao da violéncia. Nao se justifica o pacifismo a
todo custo. Ndo ao custo da liberdade e da igualdade entre todos os homens. Deus
age com energia contra a opressdo. O caminho para a liberdade comeca das
classes mais baixas e se dirige contra o poder opressor. *"

Por este Jesus, ressuscitado da cruz todos sdo tornados justos. Ao ouvir a
histéria desse homem e ao perceberem que sua histdria coincide com a deles, os
excluidos readquirem confianca em si mesmos e clamam por dignidade e justica.
Tomam confian¢a de que ndo estdo s6s e que o mesmo Deus que ressuscitou a
Seu Filho da morte promoverd a restauracdo da dignidade de cada homem e de
cada mulher. Jesus como protétipo do excluido manifesta a solidariedade de Deus
com o ser humano.®? Comparando sua abordagem com a de KB ela afirma que
“enquanto ele (Barth) mantém seus olhos fixos no ser humano como pecador
devido ao orgulho, inércia e mentira, n6és (Tamez, Gutierrez), fixamos nossos
olhos nos que sofrem injustamente os pecados dos poderosos.”693 O que ela quer
frisar € que Barth desenvolve uma teologia do alto enquanto sua teologia parte da
situacdo do ser humano. De qualquer forma percebe que o que importa é o
encontro com o Cristo salvador que por meio da solidariedade (teologia do baixo)
como por meio da justificacdo (teologia do alto) Deus devolve ao ser humano a
dignidade perdida. Jesus é o Deus verdadeiro (Vero Deus) que se rebaixa e
assume a natureza humana em um gesto de amor. Jesus, € o garante da
solidariedade e da reconciliagﬁo.694 A solidariedade se estabelece em duas formas:
na relacdo Deus-ser humano e na relacdo pessoa-pessoa, o Eu-Tu de Buber.

No tltimo ponto de seu livro Tamez considera o dom do ser humano ser
sujeito da histéria como poder da justificacdo pela fé. Este poder se consolida pelo
fato da justificacdo fazer do ser humano pessoas dignas, conscientes de seu direito
a vida; tornd-la capaz de discernir o pecado e reconhecer a capacidade do ser
humano de destruir seus semelhantes. Por isso o justificado é alguém que ndo
esquece que ¢ um pecador perdoado; a0 mesmo tempo nao esmorece porque sabe

que Deus se fez soliddrio com o homem e a mulher dando-lhe a sua companhia; e,

o1 ¢, CROATTO, Severino. Exodo: uma Hermenéutica da Liberdade. op.cit. p.66-73.

2 TAMEZ, Elsa. op. cit. p. 217.

93 1d. Ibid. p. 217. (nota 50).

% BARTH, K. CD. IV/1. § 57. The Work of God the Reconciler. I. God with us. p. 3-21;
TAMEZ, Elsa. op. cit. p. 217.
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ndo so se tornar companheiro do ser humano mas também de torni-lo membro da
linhagem divina gracas a Jesus Cristo.”

No entanto discorda de KB por entender que ele é incapaz de ver o ser
humano como criador do futuro. Para esta andlise se apoia na teologia de Rubem
Alves que em sua tese doutoral defendida em Princeton apresenta uma visdao
desfavoravel a teologia de KB. Tamez reconhece que € um perigo afirmar o ser
humano como criador da histéria. Isto pode conduzir a um retorno a filosofia do
Aufkldrung com sua énfase sobre a autonomia do ser humano potencializado a
uma capacidade demiurgica. Este, gestor do seu proprio destino, coloca Deus nos
limites das possibilidades humanas. Nao mais € Deus que se coloca no centro do
povoado, mas o ser humano que vindo das periferias do mundo se coloca no
centro como promovedor de uma nova histdria.

Para Alves a linguagem de Barth se torna inadequada ao colocar
inicialmente Deus como o Totaliter Aliter que se contrapde ao mundo por conta
de sua absoluta transcendéncia. A relacdo de Deus com o mundo é negativa ou
seja, sua palavra é juizo para um mundo em crise de identidade.®”® A
Transcendéncia ndo penetra a histéria, afirma Alves, mas coloca-se contra ela.
Deus em sua absoluta transcendéncia ndo pertence a historia porque ndo pertence
ao tempo. Sua realidade é meta-histérica. Deus se coloca como forma radical de
pensamento negativo, conclui Alves. Falar desse Deus do primeiro Barth é
impossivel sendo por um discurso revelacional. Aqui se concretiza a necessidade
de uma teologia alpofa’ltical.697 No entanto o tempo angustioso da teologia da crise,
do Ndo metafisico de Deus, passou com o advento da manifestacio de Deus na
histéria humana. J4 em 1938 Barth diria que “Deus se revelou a Si mesmo porque
Ele € livre, porque Ele é conosco e estd entre nds, porque em resumo, sem deixar
de ser quem Ele é, Ele também se tornou o que nds somos.”®® A revelacao de
Deus € um evento. Este evento € a pessoa de Jesus Cristo feito Homem. Ele € a
Palavra (Logos) que se fez carne o que, segundo Barth, significa que “a Palavra se
tornou tempo”. Dizer que Deus é Deus Praesens significa afirmar que em Jesus

Cristo a eternidade adentrou a histéria. Na revelacdo Deus se oferece ao ser

9 1d. Ibid. p. 228.

8% Cf. ALVES, Rubem. Da Esperanca. op. cit. p. 93.

%7 Sobre a teologia apofitica (negativa) cf. PASTOR, Félix A. A Légica do Inefdvel. Tradugio de
Luciano Campos Lavall. Sdo Paulo: Loyola, 1989. cap. 1 “A questdo apoféitica: o problema de
Deus ontem e hoje.” p. 11-57.

% BARTH, K. CD. I/2. § 14. The Time of Revelation.. p. 49.
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humano de forma total. Barth afirma ainda que o significado da existéncia da
comunidade daqueles que créem no ressuscitado se concretiza na histéria do
mundo. E conclui: “onde esta comunidade vive pelo Espirito Santo, Jesus Cristo
também vive na terra, no mundo e na histéria.”®

A experiéncia do homo creator que Alves ndo encontra na teologia de KB
e com o que Tamez indica concordar nada mais € que a capacidade do ser humano
se tornar sujeito de sua histéria. Pode-se entender a preocupacdo de Barth com
essa negativa pois fala a partir de uma perspectiva cléssica da teologia reformada.
Por outro lado, Tamez busca enfatizar a necessidade de tornar o ser humano
destituido de sua cidadania, em uma pessoa potencializada para executar o seu
futuro. Nao mais um individuo excluido, destituido da capacidade da escolha de
um projeto para sua vida e de seus companheiros e sim possuidor de dignidade e
honra, dominio e for¢ca para promover justica e igualdade entre os seres humanos.
Sua libertacdo se caracteriza tanto por apagar o estigma da insignificancia como
sujeito pessoal como também em se libertar do sentimento de incapacidade de
decidir seu destino. Citando Emilio Castro afirma que “o pobre é chamado a ser
protagonista de Deus.”"®

A autora conclui que este novo sujeito da Histéria é também uma pessoa
que caminha pela fé. Primeiro se crer que os poderes da morte que dominam este
mundo podem ser derrotados. Deus manifestou o direito de todos viverem em
dignidade como seres humanos. Esta é a esséncia do evangelho. E preciso,
portanto, ter fé que se pode fazer justica e transformar este mundo onde a morte
abunda. Tamez aponta para o exemplo de Abradao que € justificado pela fé porque
nao matou o filho. Seguiu outra 1égica, que nao aquela da cultura do sacrificio e
ouviu outra voz que lhe dizia para nio sacrificar. Nesse sentido ele é o anti-Edipo
porque transgrediu a lei que exigia a morte do primogénito. 7ot

Hé4 também aqueles madrtires que enfrentam a morte todos os dias por

crerem mais na ressurrei¢do que no poder da morte. Estes se apegam a fé na

ressurreicdo do corpo e ndo numa ressurreicdo abstrata, alheia a histéria. A

89 BARTH, K. CD. IV/1. § 59. The Obedience of the Son of God. p. 353.

"% TAMEZ, Elsa. op. cit. p. 231.

"V 1d. Tbid. p. 243; cf. tb. KIERKEGAARD, Soéren. Temor e Tremor. (O Elogio de Abrado) Sio
Paulo: Abril SA Cultural e Industrial, 1974. SOFOCLES. Edipo Rei. Tradugio de Geir Campos.
Sao Paulo: Abril Cultural, 1980.
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ressurreicdo revela o juizo de Deus em favor da vida.” Ao se afirmar que em
Cristo somos feitos de linhagem de Deus com poder para transgredir as leis que
escravizam o ser humano a autora menciona também que nos acompanham
também os perigos desta opcao de busca da justica. A concretizagdo do amor de
Deus na pessoa humana se levanta contra os poderes da morte e do inferno. Para
se buscar uma nova sociedade os te6logos falam da necessidade de se promover a
revolucdo (Shaull, Gutierrez) e aludem ao chamado pessoal e coletivo para a
promogio da mudanca.’®?

A autora reformula a doutrina da expia¢do apresentada pela teologia
reformada centrada unicamente na morte de Cristo como sacrificio necessario
para expiacdo dos pecados de toda a humanidade. Para seguir este caminho deixou
de lado a teoria da satisfacdo penal que afirma que a morte de Jesus estd
relacionada com uma necessidade intrinseca de satisfazer a justica divina que
exige o pagamento da divida ocasionada pelo pecado. Nesse sentido a obra
redentora teve lugar como meio de saldar uma divida impagavel e portanto
somente um ato gracioso de Deus poderia livrar o ser humano de ser morto

704
eternamente por seu pecado.

"2 TAMEZ, Elsa. op. cit. p. 245. Enquanto Elsa Tamez finalizava sua tese recebeu a noticia do
assassinato na Universidade Jesuita de El Salvador de seis jesuitas e de duas mulheres, a
empregada e sua filha, fato acontecido em 16 de novembro de 1989. Os assassinos queriam
silenciar a voz de Igndcio Ellacuria. Robert MacAfee Brown que voltava de El Salvador em 1990,
escreveu a Jiirgen Moltmann informando do acontecido. Ele afirma que “quando os assassinos
trouxeram alguns dos corpos de volta para o prédio e depositaram o corpo de Ramon Moreno, no
quarto de Jon Sobrino, eles empurraram uma estante. Um dos livros caiu no chdo e foi embebido
pelo sangue do martir. Quando ele foi retirado pela manha, descobriram que o livro era “El Dios
Crucificado” de Moltmann. Dois anos depois o préprio Moltmann fez sua peregrina¢do a FEl
Salvador e viu seu livro embebido em sangue protegido por uma estante de vidro como simbolo da
resisténcia naquele Pais. Cf. MOLTMANN, lJiirgen. Vida, Esperanca e Justica; um testamento
teoldgico para a América Latina. Sdo Bernardo do Campo: Editeo, 2008. p. 18.

"% TAMEZ, Elsa. op. cit. 248.

%% Cf. Id. Ibid. p. 249. Gustaf Aulen apresenta trés teorias sobre a doutrina da expiacdo. Primeiro a
teoria cldssica ou teoria do resgate também chamada de teoria da “isca”. Ela se explica da seguinte
forma: Adao e Eva, sujeita a humanidade ao Diabo, por ocasido da Queda. Deus, com o propdsito
de redimir o ser humano enviou Jesus Cristo como uma isca. O Diabo, que ndo sabia que Cristo
ndo poderia morrer permanentemente, resolve matd-lo e assim perde o direito de a humanidade
ndo alcancar a ressurrei¢io. A segunda teoria é chamada de Teoria Latina ou da Satisfacio. E a
teoria de Anselmo. Aqui Cristo sofre como substituto satisfazendo as exigéncias da justica de
Deus. Satisfeitas todas as pendéncias legais Deus pode perdoar o ser humano por meio de Cristo.
Terceiro, Teoria Subjetiva. O que importa aqui € a influéncia moral. A paixdo de Cristo foi um ato
de obediéncia exemplar e afeta aqueles que desejam conhecé-lo. Cf. AULEN, Gustaf. Christus
Victor; An historical study of the three main types of the Idea of Atonement. Translated by A. G.
Herbert. London: SPCK, 1931/ New York: MacMillan, 1969. passim.
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A teoria da satisfacdo € a que mais ganhou aceitagdo certamente por sua
l6gica e facil compreensdo entre as comunidades cristds desde a época da
Reforma.’® Zuinglio apesar de afirmar a liberdade de Deus era um defensor da
teoria penal da expiagcdo. Afirma que “pela sua morte, Cristo expiou nossos crimes
fazendo um sacrificio para satisfazer a justica divina.” Segue assim as
formulacdes doutrindrias de Lutero e Calvino. Neste, Jesus € apresentado em seus
oficios de profeta, rei e sacerdote. Como profeta fala da parte de Deus e transmite
aos seres humanos a sabedoria e o poder de Deus em toda sua plenitude. Como rei
exerce entre os seres humanos o governo de Deus. Como sacerdote se apresenta
como mediador sem nenhum defeito e portanto apto a alcancar o favor de Deus
para homens e mulheres.””® Todos estavam sob maldi¢do até que suas dividas
fossem expiadas pelo sacrificio de Cristo. Calvino afirma: “sé a Cristo compete a
dignidade do sacerddcio porque pelo sacrificio de sua morte, apagou nossa culpa e
fez satisfacdo pelos nossos pecaldos.”m7

Quanto a Lutero foram inumeros seus debates acerca da doutrina da
justificacdo pela fé. Ele afirma que sua teologia ndo nasce da reflexdo teoldgica
como exercicio intelectual e sim como resultado de suas lutas e tentagdes na
dualidade carne/espirito. Suas constantes angustias e inquietagdes acerca da
doutrina aprendida de seus antigos mestres que a traziam da escoldstica
produziram nele o desejo de confrontar estas com novos estudos que ele
promoveu diretamente do texto biblico especialmente na Carta aos Romanos.

O conceito de justificacdo que o alcancou foi aquele que dominou a
teologia patristica e medieval que consagrava uma relacdo amistosa entre filosofia
grega e doutrina cristd. A obra da reconciliagdo era vista como um relacionamento
em nivel do ser (6ntico) entre o divino e o humano. O conceito grego de
divinizacdo foi cristianizado e a salvacdo passa a ser vista como participacdo no
esplendor do Ser que é Deus. Este modelo de salvagdo por um processo de

deificacdo remonta a Ireneu e foi assimilado por Atandsio que se tornou pai de

795 para um olhar sobre a evolucdo da doutrina, cf. McKIM, Donald K. (Ed.). Grandes Temas da

Tradicdo Reformada. op. cit. p. 99-113.
7% Ibid. p. 100; CALVINO. As Institutas ou Tratado da Religido Cristd. op. cit.. v.3. p. 267s.
T CALVINO. Ibid. p. 267.
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uma famosa expressdo: “pois ele foi feito homem a fim de que nds fossemos
feitos Deus.”’"®

Lutero avancou na compreensao da doutrina da justificagao lendo Paulo.
Ele afirma que foi em Romanos (1,17) que ele chegou a uma nova compreensao
da “justica de Deus”. A expressdo paulina: “porque nele a justica de Deus se
revela da fé para a fé” (BJ) ou “de fé em fé” (RA) parece significar que a justica
de Deus se revela a partir da fé. Isto pode significar que a justificagdo é
progressiva “um crescer cada vez mais para a conquista da retiddo.”’” Agostinho
e a tradicdo escoldstica interpretavam o verbo “justificar” como ‘“tornar justo”
enquanto Lutero insistia no sentido legal “declarar justo”. Em uma de suas cartas
Lutero afirma: “portanto, meu querido irmdo, aprenda Cristo e o aprenda
crucificado; aprenda a orar a ele, perdendo toda esperanca em si mesmo, e diga:
“tu, Senhor Jesus, és a minha justica,e eu sou o teu pecado; tomaste em ti mesmo
0 que ndo eras e deste-me o que nao sou.” "1

Lutero insiste em que nos apropriamos da graca de Cristo e dai somos
declarados justos, pela fé somente. Nesse sentido a pessoa que assim recebeu a
justica de Deus pelo dom da fé € simul iustus est peccator (a0 mesmo tempo justa
e pecadora). A partir daqui ele deixa aquele sentido que vem da teologia
agostiniana que afirma que somos ‘“em parte justos” e “em parte pecadores” ao
trocar os termos “simul” (a0 mesmo tempo) por “semper’” (sempre).

Schleiermacher, pioneiro da teologia moderna evita cuidadosamente
qualquer referéncia a palavra expiacdo. Ele ndo nega que ha alguma relacao entre
o perdao dos pecados e o sofrimento de Cristo mas nega qualquer objetividade no
evento da paixd@o. Jesus € antes fonte da vida espiritual provocando na pessoa
humana o triunfo do espirito sobre a carne através do poder de sua prépria

o 711
consciéncia absoluta de Deus.

Segundo Schleiermacher apesar de os
sofrimentos € a morte de Cristo ndo serem de forma alguma, penais nem
proverem, uma expiacdo objetiva, s@o necessdrios para iniciarem a ra¢a humana

na possibilidade maxima da solidariedade. Os sofrimentos de Jesus sdo expressao

"% OLSON, Roger. Historia da Teologia Cristd; 2000 anos de tradi¢do e reformas. Traducdo de
Gordon Chown. Sdo Paulo: Editora Vida, 2001. p. 173.

"% GEORGE, Timothy. op. cit. p. 70.

"91d. Tbid. p. 71.

7' SCHLEIERMACHER, Friedrich. The Christian Faith. London/New York: T & T Clark, 2004.
p. 435.
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méxima de solidariedade com o ser humano e de uma perspectiva historica sua
morte foi a conclusdo natural de sua opcao de vida.”?

Em Karl Barth a doutrina da reconciliacdo ocupa lugar de destaque.”’® Ela
trata da doutrina do ser humano. Este é o objeto da obra de Deus realizada e
levada a cabo por Ele mesmo. A reconciliagdo pressupde dois lados: criador e
criatura, que estavam em relacdes rompidas. A obra de Deus é promover a
reconciliacdo, a qual, de forma nenhuma seria levada a efeito sendo por Sua
iniciativa. Ele afirma que, quando falamos de Jesus Cristo, deveremos sempre
falar de seu trabalho como mediador entre Deus e o ser humano. Falar de Jesus
sem sua obra expiatdria € fazer abstragcdo com o Evangelho. A pessoa de Cristo é
idéntica a sua obra como redentor.’"*

Ele ndo tem uma doutrina especifica sobre a expiacdo embora por razdes
muito diversas dos motivos de Schleiermacher. Para KB expiacdo ¢ ao mesmo
tempo mistério e milagre. Ele destaca que “Jesus Cristo é na totalidade de sua
obra o Mediador.” Ainda segundo KB nossa tarefa é apresentar a doutrina da
reconciliacdo focando nossa atengdo sobre a pessoa de Cristo, sendo Ele mesmo o
sujeito ativo dela e ndo simplesmente o meio ou o predicado desse acontecimento.

Isto significa que temos o dever de apresentar a doutrina da reconciliacdo a luz de

uma definitiva proposi¢do e percepcao cristolégica cujo nucleo € a pessoa de

12 McKIM, Donald K. op. cit. p. 108.

"3 0 volume IV de sua CD intitulada de “the Doctrine of Reconciliation” mostra a importincia da
doutrina da obra de Cristo para a salvacdo do homem e da mulher. Foi sobre este volume e suas
diversas partes que Hans Kiing produziu sua tese doutoral. Justification; the doctrine of Karl Barth
and a Catholic Reflection. Op. cit. CD. IV/1,2 3. (1953-1959) oferece a mais grandiosa sistematica
moderna. Além de juntar as doutrinas, tradicionalmente separadas, sobre Jesus Cristo, pessoa
(cristologia) e obra (soteriologia), reine também a doutrina das duas naturezas (divina e humana) e
dos dois estado (humilhacdo e glorificagdo). No esquema cldssico dos trés cargos, em trés
perspectivas continuas (IV/1; IV/2; IV/3) aborda os cinco circulos de assuntos da doutrina crista da
reconciliacdo: Cristologia: Jesus Cristo como verdadeiro Deus — verdadeiro homem — Deus e
homem; cargo sacerdotal — real — profético; doutrina sobre o pecado: soberba — preguica do
homem; soteriologia: justificacdo — santificacdo — voca¢do do homem; eclesiologia: reunido —
edificacdo — missdo da Igreja; pneumatologia: despertar para a fé — vida em amor — iluminagdo
para a esperancga. Este tomo € provavelmente o mais licido quanto a clarificagdo da teologia de
Barth. Tudo se resume na reconciliagdo promovida por Deus em Cristo. O centro de sua teologia é
a cristologia, alvo das criticas mais contundentes dos seus oponentes. Alguns o acusam de ter um
cristomonismo e nio uma cristologia. Mondin afirma que sua visdo trinitdria é prejudicada por um
cristocentrismo que tende a se transformar em um cristomonismo. MONDIN, B. Os Grandes
Teélogos... op. cit. p. 76. Cf. tb. KUNG, H. Ser Cristdo. op. cit. p. 558.

"4 Cf. PITTENGER, Norman. Christology Reconsidered. London: SCM Press LTD, 1970;
BAILLIE, Donald M. Deus estava em Cristo; Ensaio sobre a encarnacdo e a Expiagcdo. Tradugdo
de Jaci Correa Maraschin. Sdo Paulo: Aste, 1983; BERKOUWER, G. C. A Pessoa de Cristo.
Tradugdo de A. Zimmermann e P. G. Hollanders. Sdo Paulo: Aste; Rio de Janeiro: Juerp, 1983.
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Cristo como principio, meio e fim.”"? Apesar de ndo apresentar uma teoria
exclusiva para a doutrina da expiacao parece indicar afinidades com a concepgao
da satisfacdio de Anselmo. Como McKim percebe hd um cunho juridico na
afirmacdo, “portanto, ele sofreu por todos os seres humanos o que todos tinham de
sofrer: seu fim como agentes do mal; sua ruina como inimigos de Deus; sua
eliminacio em virtude da superioridade do direito divino sobre seu erro.”’*°

Barth se interessou por Anselmo desde seu professorado em Miinster entre
1925 e 1930. Quando se transferiu para Bonn em 1930 ofereceu um curso sobre o
livio Cur Deus Homo de Anselmo. E neste livro que Anselmo procura expor sua
doutrina da expiag¢do por meio de um raciocinio 16gico que viria a ser conhecido
como teoria da satisfacdo.”'” Esta doutrina se tornou quase como a tnica forma de
se compreender o ato salvador de Deus, desde que a teologia escoldstica e
posteriormente catdlica e protestante a tem assimilado como tendo um caréter
universal e apropriado para se entender o gesto de Deus ao dirigir-se ao ser
humano.

Por esta razdo, quando Tamez apresenta suas conclusdes sobre a
compreensdo da justificagdo do ser humano diante de Deus, encontra a teoria da
satisfacdo penal como norma teolégica nas escolas de teologia. Anselmo nao se
tornou conhecido por sua teoria da satisfacdo desde que pouco se fala sobre sua
influéncia sobre esta leitura juridica da justificacdo. Sua influéncia maior se deu
por causa de sua €nfase na prova da existéncia de Deus recuperada por Descartes
no século XVIL”'® A teoria da satisfacao foi assimilada pelos reformadores e pela
fé catdlica. No entanto Tamez se propde a uma nova leitura para esta doutrina
considerando que Romanos apresenta a justificagdo como solidariedade de Deus
com os seres humanos. Segundo ela um Deus que exige derramamento de sangue
como condi¢do para reconciliar o mundo consigo mesmo € um Deus que entra em

contradicdo com a proposta de libertac@o para a vida e para a justigal.719

"5 CD. IV/1. § 58. The doctrine of Reconciliation (Survey). 3. Jesus Christ the Mediator. op. cit. p.
124-125.

716 McKIM, Donaldo K. op. cit. p. 109; CD. IV/1. § 61. The Justification of Man. 2. The Judgment
of God. p. 553.

""" H4 uma traducdo brasileira desta obra: SANTO ANSELMO. Por que Deus se Fez Homem.
Traducao de Daniel Costa. Sdo Paulo: Novo Século, 2003.

"I Cf. DESCARTES, René. Discurso sobre o Método. op. cit. p. 65-77.

"9 TAMEZ, Elsa. op. cit. p. 250.
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Para tratar da justificacdo evitando o caminho de um relacionamento
juridico entre Deus e o ser humano Tamez se sintoniza com a proposta de
Francois Varone que afirma que o acesso, a comunhdo e a plenitude sdao os
aspectos fundamentais do sacrificio na Biblia.””® O sacrificio seria um ato
simbolico pelo qual o povo pode se dirigir a Deus e entrar em comunhdo com Ele.
Segundo Varone a afirmacdo “Jesus morreu pelos nossos pecados” € verdadeira
no sentido diverso daquele apresentado pela teoria da satisfacdo. Nao seria para
atender uma exigéncia da parte de Deus como compensacao pelo pecado. Antes,
Jesus morreu por causa da sua luta profética que o levou a este final.”*!

Varone propde uma mudanca de paradigma. Tirar a morte de Jesus do
contexto da doutrina da satisfacdo. Segundo Varone a doutrina da satisfacdo penal
€ uma doutrina criada a partir de desdobramentos teol6gicos obtusos que nada tem
a ver com o verdadeiro sentido da revelacdo biblica. Nesse sentido o sofrimento e
morte de Jesus foram tirados do contexto de sua vida e op¢do pela justica que vai
levd-lo ao enfrentamento com os sistemas religiosos de seu tempo. Numa
perspectiva determinista a Igreja tem estabelecido que todos os acontecimentos
estavam predeterminados por Deus para acontecerem como tal porque desta
forma, o sangue derramado aplacaria a ira de Deus que se satisfaz com o sacrificio
do sangue inocente e justifica o pecador perdido.

Em tese, essa € a doutrina da justificacdo defendida pelas igrejas cristas de
todas as épocas, com mais ou menos énfase. Nossa compreensdo é que ela é
produto da fé religiosa, diferente da fé biblica na Revelacdo. Seria a religido a
grande culpada por este desvirtuamento do sentido da morte de Jesus. Percebe-se
aqui certa influéncia de Karl Barth para quem a religido € resultado do orgulho
humano que tenta por si proprio chegar ao conhecimento de Deus.

A proposta de Varone € revoluciondria. A comunidade crista tem bebido
da influéncia da teoria da satisfacdo e tem isto como um dado biblico e ndo como
uma interpretacdo da doutrina biblica sobre a Revelacdo de Deus em Jesus. Ao
mesmo tempo em que causa espanto, entende-se que ndo € algo para ser
assimilado como se doravante fosse obrigado a afirmar essa proposta. Primeiro

porque ha todo um trabalho de desconstrucao para ser realizado. Segundo porque

0 TAMEZ, Elsa. Ibid. p. 250. cf. tb. VARONE, Francois. Esse Deus que Dizem Amar o
Sofrimento. Tradugdo de José Augusto da Silva. Aparecida, SP: Editora Santudrio, 2001.
! VARONE, Frangois. Ibid. p. 57.
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a fé biblica é uma fé também sacrificial. A religido de Israel é uma religido
sacrificial e mesmo no Novo Testamento textos como a Carta aos Hebreus
apontam para o significado sacrificial da morte de Jesus. Portanto a perplexidade
precisa dar lugar a serenidade da reflexdo pausada e comedida. Para tanto é
preciso ndo s6 ler a proposta de Varone mas também digeri-la lentamente
retirando dela talvez aquilo que possa ser tido como excesso teolégico.

A pretensdo de Tamez € mais sintonizada com aquela de Garcia Rubio que
aponta a causa da morte na cruz como uma conseqiiéncia da atitude de Jesus com
relacdo aos desfavorecidos, os desprezados, os sem voz nem vez da sociedade de
seu tempo. Sua atitude foi de completa acolhida. Essas pessoas, abandonadas
dentro de uma sociedade injusta e discriminadora foram atraidas pela mensagem
libertadora de Jesus. Suas atitudes refletiam sua liberdade em tratar com o ser
humano diante das leis impostas pela sociedade em que viviam. Ele acolheu a
todos. Naquela sociedade, marginalizados eram todos aqueles e aquelas a quem se
declarava incapazes de cumprir a lei. Os pobres sdo aqueles que nada possuem
mas também que nada conseguem.722

A pregacdo de Jesus procura responder a questdes concretas da vida.
Mostra a incompatibilidade entre a tristeza e a presenca do Deus Salvador. Seu
pressuposto € o de levar esperancas aqueles que nao podem contempla-la. Por isso
interage, mostra que o que € mais importante € o ser humano e ndo as situagoes
estabelecidas como normas. Por causa disso Jesus foi criticado de todos os lados.
Conversou com mulheres, procurou o ambiente dos pobres socialmente falando,
mas também esteve com os ricos. Zaqueu € o exemplo tipico de um desses
encontros. Mostra que o problema ndo € a riqueza em si mas o egoismo e a
idolatria que ela carrega. Privilegia as criangas ndo por causa da sua inocéncia,
como tem sido tdo amplamente falado, mas porque como os demais eram seres
humanos marginalizados. Também foi de encontro aos chamados “pecadores”, ou
seja, aqueles que, segundo os fariseus eram incapazes de cumprir a Lei. No
entanto o que mais causou indignagao entre seus ouvintes das elites foi ter dito
“perdoados estdo os teus pecados”, o que seria uma verdadeira heresia e blasfémia

ja que somente Deus € Aquele que pode perdoar pecados. (Mc 2,10).

> GARCIA RUBIO, Alfonso. O Encontro com Jesus Cristo Vivo; um ensaio de cristologia para
nossos dias. 1led. Sao Paulo: Paulinas, 2007. p. 39-45 e 59-66.
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Tudo isso contribuiu decisivamente para que conquistasse a furia dos
lideres religiosos de seu tempo. Sua atitude era considerada subversiva e
revoluciondria. Dai os planos que comegaram a ser elaborados com o fim de
elimind-lo. Sua crucificacdo foi cuidadosamente elaborada e planejada. As
acusacoes eram religiosas mas também politicas. Por causa de seu messianismo de
servigo foi condenado a morte. Sua condenacio esta diretamente relacionada com
seu relacionamento libertador tanto com os seus discipulos como com os
marginalizados sejam estes os pobres, mulheres, criangas ou “pecadores”.

A autora conclui que a fé pascal vé na morte e ressurrei¢do de Jesus o fim
dos sacrificios rituais a0 mesmo tempo em que desautoriza a lei que os exige. Isto
significa que se promove uma relativizagao dos poderes politicos-religiosos com
pretensdes hegemonicas,”*> rompendo com o processo de exclusdo. Em Jesus o
ser humano tem acesso a Deus. Dizer que o Reino de Deus é um reino de justica
significa que nele ndo h4d mais pessoas mais importantes que outras. Todas sdo
iguais diante de Deus. A ressurreicdo coloca o ser humano diante de uma nova
humanidade. O ser humano é restaurado e estabelecido ao lado de outros com
dignidade e respeito. Tamez afirma que “a obra de Jesus na cruz ndo sé
desmascara a injustica dos sacrificios humanos de todos os tempos, mas que
declara o fim dos sacrificios. Sua ressurrei¢io deslegitima-os pela raiz.”’**

Os vadrios tipos de juizos usando como l6gica de morte e condenagdo para
todos aqueles e aquelas excluidos da liberdade para a vida agora se voltam como
sentenca de morte para seus legisladores. Em um sistema judicial cujo principio é
a aplicacdo da penalidade da lei aqueles que idealizaram e perpetuaram um
sistema de exclusido ninguém estd isento de sofrer a penalidade da lei tantas vezes
usadas por eles contra os indefesos. No entanto a conclusdo do livro é que o juizo
de Deus se revela contra toda a condenagdo. (Rm 8,1; 31-37). Aqui se justifica o
titulo da obra. A condenagdo € anulada pelo sacrificio de Cristo porque nele ja ndo
ha culpados e inocentes. Apenas pessoas que alcangaram a redengao pelo gracioso
amor de Deus expresso em sua plenitude na pessoa de Cristo. Segundo Tamez a
ressurrei¢do significa vida para o excluido e o fim da morte de inocentes. A

ressurrei¢cdo € o verdadeiro juizo de Deus contra os poderes da morte.

> TAMEZ, Elsa. op. cit. p. 252.
74 1d. Tbid. p. 255.
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Por outro lado o justificado ndo pensa em vinganga contra seus Opressores.
Ele carrega em si marcas do Cristo que ensina a perdoar sempre. Aqui novamente
a teologia de KB estd presente. E Jesus o Redentor e o Redimido. O excluido
percebe que Deus estd presente no excluido por exceléncia, Jesus Cristo e
portanto em todos os excluidos. Porém nele toda condenagio foi anulada.’*

Karl Barth e Elsa Tamez apresentam Deus como parceiro do homem e da
mulher.”*® Ele age em favor do seu povo. E o Deus presente e que se coloca ao
mesmo tempo como uma esperanga presente e futura.””’ Jesus Cristo é o Deus
homem e assim o Deus Conosco. (Mt. 1,21). E 0 Deus Homem na obra da
reconciliacdo. Esta é a restituicdo, o reassumir da comunhdo que havia sido
perdida mas que agora se inicia o processo de restauracdo. Jesus € a expiacdo e
esta ¢ histérica.””® Como tal deve ser conhecida mas ndo como qualquer histéria.
E uma histéria especial, a histéria de Deus com a pessoa humana. A alianga, cuja
exeqiiibilidade depende apenas de Deus, visa justificar o ser humano. Ele é homo
peccator e como ser histérico jamais deixa de ser homo peccator. Mas, uma vez

justificado, como pode ser simul peccator et Iustus?’*

A explicacdo encontra-se
no fato de que o acesso a esse estado de justificacdo di-se plenamente pela fé em
Cristo, por meio de quem acessamos a graga de Deus que nos € oferecida. (Rm.
5,2).”" Paulo tem consciéncia de que, nesse estado de graca, recebeu o privilégio
de se tornar um enviado (apdstolo) e de estar na posicao de falar daquilo que nao
pode ser falado, de ser testemunha de coisas que s6 Deus pode testemunhar. Ele
que foi separado para o Evangelho por Deus (Rm. 1,1) e por esta graca, é o que é.

Dai que o resultado é a paz - eirene - que é propiciada por Jesus Cristo.”*!

" 1d. Tbid. p. 263.

7% ALTMANN, Walter (Org.). Dddiva e Louvor. op. cit. p. 394.

“” BARTH, K. CD. IV/1. p. 6.

" BARTH, K. CD. IV/1. p. 34, 157.

" BARTH, K. CD. IV/1. p. 517.

O BARTH, Karl. Carta aos Romanos. op. cit. p. 240-241.

1 A exegese de Romanos 5,1 contém um longo problema textual por apresentar duas formas do
termo “temos”. Alguns manuscritos apresentam a forma gyouéev, presente do indicativo plural.
Outros, a forma &gyauey, primeira pessoa do presente do subjuntivo plural, “tenhamos”. As
evidéncias externas apontam para o favorecimento do subjuntivo. H4 um niimero considerdvel de
manuscritos antigos como a cépia do Sinaitico, do Vaticano (B)* , o Alexandrino (A), Cdédice
Ephraim (C), D, E, K, L etc. que apontam para o subjuntivo. A descoberta do MSS 0220, do
século IIT contribuiu decisivamente em favor do indicativo. As evidéncias internas contribuem
também para firmar o indicativo como a opc¢do mais plausivel. O subjuntivo é contrdrio ao
pensamento de Paulo. Ele, ao dizer — tenhamos — como que exorta a pessoa a alcangar por seus
proprios esforcos, sua paz com Deus. O erro pode ser atribuido a Tércio a quem coube a escrita do
texto ditado por Paulo (Rm.16, 22). Cf. BITTENCOURT, B. P. O Novo Testamento: Cdnon,
Lingua, Texto. 2ed. Rio de Janeiro: Juerp/Sdo Paulo: Aste, 1984. p. 199-200; The Greek New
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O Evangelho de Marcos é, por exceléncia, o Evangelho dos excluidos.
Aqui Jesus privilegia os excluidos do povo. Mas privilegiar ndo significar excluir
outros. Evangelho em si € inclus@o. Jodo demonstra que seu ministério consistiu
o tempo todo em tentar recriar as condi¢des para a convivéncia pacifica entre
diferentes grupos sociais, dai suas longas conversas com diferentes pessoas
pertencentes a distintas classes sociais. No final Ele préprio foi colocado para fora
do Povo (Laos)”*? e foi morto fora das muralhas. Jesus ensina o povo (7,14); se
compadece dele (6,34); cura os enfermos do povo (1,34); alimenta-os (cap. 8);
prega ao povo de dentro do barco (3,7) anuncia o reinado em pardbola (4,2s). O
povo pobre da terra - Ochlos™ - é o destinatério do envio de Jesus. Ele veio por
causa do povo e o seu reinado messianico é destinado aos pobres, 0 seu amor aos
muitos.

Barth assinala duas coisas muito importantes em seu artigo Jesus e o Povo
(Jesus und das Volk). Primeiro, Jesus se coloca ao lado desse povo excluido para
lhe fazer justica. O povo ndo é o pano de fundo da histéria do Evangelho. E o
sujeito histérico pelo qual o Cristo foi crucificado e o Verbo se fez carne. Ao se
dizer que Ele tira o sofrimento e o chama para si pode induzir a que Ele o faz em
soliddo. Este é um dos perigos que a teologia enfrenta — tratar com a soliddo’ "

ainda que Jesus tenha algumas vezes se afastado da multidao para orar; o reino de

Testament. Ed. by Kurt Aland, Matthew Black, Carlo Martini, Bruce Metzger and Allen Wikgren.
3 ed. London: United Bible Society. 1975. p. 540-541; METZGER, B. A Textual Commentary on
the Greek New Testament. Edited by Bruce Metzger. Second edition. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 2001. p. 452.

2 A etimologia de Laos ¢é incerta. Em Homero significa o nimero de homens, uma multiddo, um
exército, companhia militar (Ilfada). Mais tarde esse sentido desapareceu e a palavra veio a
designar povo comum, multiddo daqueles que compdem uma raca. Na Septuaginta ocorre cerca de
duas mil vezes com um novo significado estando o povo em constraste com os governantes. Eram
os habitantes de uma cidade (Gn.19,4) ou os membros de uma tribo (Gn. 49,16). Era a gente que
acompanhava Esad e os servos de Jacé (Gn 33,15; 33,8; 35,6). Os tradutores da Septuaginta
achavam que o termo seria adequado para o relacionamento especial de Israel com [ahweh. Veio a
designar o Povo Escolhido. Cf. BROWN, Colin. (Ed.). DICIONARIO INTERNACIONAL DE
TEOLOGIA DO NOVO TESTAMENTO. Tradugdo de Gordon Chown. Sdo Paulo: Vida Nova,
1983. v. III. “Povo”. p. 620-621.

0 termo - oydos — significa “multiddo”, “piiblico” em contraste com os individuos e
especialmente a nobreza ou pessoas de posi¢éo social elevada. O oyAos é fregiientemente a turba
sem lider e sem fim. Pode também ser o povo que ndo cumpre os mandamentos. Em Jodo (7,49) o
povo, é o ochlos. A Versdo Revista e Atualizada da Sociedade Biblica do Brasil (RA) traduz por
plebe, um povo que nio conseguia cumprir a Lei por isso, maldita. “0AAQ O OYAOS QLTOS
0 UM YLVOCK®OV TOV VOUOV ETLOPOTOL EIGAV — mas este povo, que ndo conhece a Lei, sdo uns
malditos!

3 BARTH, K. Introdugdo d Teologia Evangélica. Tradug¢do de Lindolfo Weingartner. 3ed. Sdo
Leopoldo: Sinodal, 1981. p. 68 et. seq. O tedlogo precisa de soliddo para o aprofundamento
necessdrio para sua missao. O intellectus fidei o levard a soliddo.
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Deus que Ele anuncia nd3o trata de outra coisa sendo em Ele estar real e
literalmente em meio ao povo. Ainda que se dirija 2 massa que se encontra na
periferia Ele a quer conduzir para o centro do povoado. Ele chama essas pessoas
para si a fim de que o oucam.””

A leitura dos textos de Barth e alguns topicos da cD"™° apontam para o
fato de que Deus alia justica e graca. A ligacdo entre ambos torna-se clara. A
justica consiste no fato de que Deus age em favor do ser humano, de maneira
total, porque ele ndo pode por si proprio solucionar seu problema e nem outro seu
igual pode fazer isso por ele. Segundo o Evangelho de Lucas e a Carta de Tiago
como também a mensagem dos profetas principalmente os pds-exilicos a pessoa é
responsavel por todos aqueles que sdo pobres e miserdveis diante de si. Deve-se
ter consciéncia que todos estdo diante de Deus como alguém que tem seu direito
assegurado pelo proprio Deus. Todo clamor que uma pessoa levanta em busca de
justica € um clamor que busca protecdo e graca. Por isso Deus ndo pode
desconsiderar os Direitos Humanos.”*’

A partir de uma nova chave de leitura, a chave de exclusdo, Elsa Tamez
atualiza a doutrina da justificagdo e promove uma nova compreensdo da mesma.
Por meio dela interpela a consciéncia de todos e todas ao afirmar que, todos, e ndo
apenas uns poucos, tem o direito a viver uma vida digna, desde que a vida € um
dom de Deus. Historicamente projeta luz sobre a teologia da justificagdo de Karl
Barth que ja carrega em si a preocupagdo com o direito a vida e a dignidade
humana.

No préximo capitulo apresentaremos uma tentativa de caminhada conjunta
entre a teologia de KB e a teologia latino-americana. Barth mostra que a
caminhada do ser humano precisa ser iluminada pela Biblia. E nela que
encontraremos o0s sinais do reino ja presentes na comunidade. S6 que é a Palavra
que apresenta os meios de identificar esses sinais. Barth contribuiu decisivamente
para que houvesse na América Latina um verdadeiro renascimento dos estudos
biblicos. Sua teologia da Palavra de Deus reacendeu o interesse pelo texto biblico

e redescobriu seu valor para o cotidiano da comunidade.

" BARTH, K. Dddiva e Louvor. op. cit. p. 321.
% BARTH, K. CD. II/1. § 30. The Perfections of the Divine Loving. p. 351 et. seq.
TBARTH, K. CD. II/1. § 30. The Perfections of the Divine Loving. p. 387.
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