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3.
Igreja e Socialismo

Karl Barth é um pensador miultiplo. Dificil situd-lo numa escola. Na
verdade ele ndo fundou uma escola: fundou uma era. E da grandeza de Agostinho,
Thomas de Aquino, Lutero e Schleiermacher.® Por isso é preciso falar da época
pré-barthiana, barthiana e pds-barthiana da teologia moderna. Sua presenca se fez
sentir em todo o século XX. Longe de ser uma unanimidade tornou-se alvo de
ataques dos mais diferentes segmentos da teologia. De um lado os conservadores
suspeitam da neo-ortodoxia por esta ndo expressar de forma contundente o que
consideram heranca da Reforma. Por outro lado os liberais desconfiam que sua
teologia seja irrelevante para a mente moderna. Paul Tillich afirma que KB foi o
mais influente tedlogo da Igreja Confessante dos dias do Terceiro Reich apesar de
condenar sua teologia.*

E um dos pensadores cristio menos lido, em parte pelo enorme desafio que
¢ se debrucar sobre sua Kirchliche Dogmatik que soma aproximadamente dez mil
paginas em letra midda, ainda ndo disponivel em lingua portuguesa.”’ Seus

leitores nesta lingua se contentam com pequenas obras e coletineas de textos em

1O Papa Pio XII afirmou que KB foi o mais importante teélogo da Igreja desde Thomas de
Aquino.

62 Tillich afirma que Barth deu consisténcia e credibilidade ao movimento iniciado na Alemanha
nos anos de 1930 para combater a subserviéncia da Igreja Alema ao novo regime. Segundo Tillich
ele se tornou o Homem (the Man) e o salvador do protestantismo europeu. Cf. BROWN,
Mackenzie (Ed.). Ultimate Concern. Tillich in Dialogue. New York: Harper & Row Publishers,
1965. p. 63. Por outro lado Barth achava Tillich um homem encantador com uma teologia
impossivel. Cf. BUSCH, Eberhard. Karl Barth; His Life from Letters and Autobiographical Texts.
Translated by John Browden. Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 1994.
p.437.

5 A dogmatica de KB, Die Kirchliche Dogmatik, (KD) que neste trabalho chamarei de CD,
Church Dogmatics, dado que usarei a edi¢do inglesa cuja tradug@o teve inicio em 1936. E uma
obra de 9.185 péginas, segundo Eberhard Busch, distribuida em 13 tomos aos quais se acrescentou
um 14° tomo de indices em 1970. Busch foi o dltimo assistente de Barth, tendo sido convidado por
Barth para ser seu secretério apds a enfermidade que afastou Charlotte Von Kirchbaum no final de
1965, sua secretaria desde inicio de 1930. Lollo, como era carinhosamente chamada, morreu em
junho de 1975. Busch comecou a trabalhar com Barth em 1966 e produziu uma biografia que é
considerada a melhor entre todas as biografias escritas de KB. Cf. Karl Barths Lebenslauf, Nach
seinem Briefen und autobiographischen Texten. Munich: Christian Kaiser Verlag, 1975. A
primeira edi¢do em ingles € de 1976. (nota 62).
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uma tradu¢do nem sempre convincente. Assim, o conhecimento de sua teologia é
terceirizado, ou seja, cita-se Barth com citacdo de citag@o.

Quando se fala de KB com seriedade académica € preciso esclarecer de
qual Barth estamos falando. E mesmo ai n3o hd consenso. Hans Urs Von
Balthazar, tedlogo catdlico, conhecedor da obra de Barth afirma: “quem pretender
considerar o desenvolvimento da obra de KB deve pegar um ponto em vez de
tentar interpretar a obra como um todo porque esta é muito extensa, variada e
multifacetada, o que torna quase impossivel caminhar com seguranca nessa
vastiddo sem um fio condutor.”®*

Por desconhecer os “barths” através dos tempos e que vai se renovando a
cada novo periodo é que se comete injustica contra seu pensamento. Ele se
queixava de Tillich e também de R. Niebuhr que o citavam “como se ele estivesse
dormindo desde os anos de 1920.°° Cornelius Van Til cometeu sérias injusticas
contra KB por falar do pensador tardio a partir dos escritos da fase inicial.®®
Apesar de Van Til fazer pesada critica contra a teologia de Barth a ponto de
afirmar que, uma nova andlise da obra de Barth, principalmente motivado pela
defesa que Berkouwer fez da CD, s6 o fez confirmar o que ja tinha dito antes, ou
seja, que a obra de Barth nfo pode ser considerada herdeira da Reforma do século
XVI. No entanto, apesar de todo seu fundamentalismo afirmou que KB “era, sem

divida, a maior figura teolégica de seus dias.”®’

O autor faz a seguinte periodiza¢do da obra de KB:
1. O Pré-Barthiano — o Barth da formacao liberal.
2. O proto-Barthiano — Barth da 1* edi¢@o do Der Romerbrief (1919).

6 Cf. Karl Barth: Darstellung und Deutung Seiner Theologie. (Apresentacio e Interpretacio de
sua Teologia). Hegner, Colonia e Olten, 1951. Tradu¢do Americana. The Theology of Karl Barth;
Exposition and Interpretation. Translated by Edward T. Oakes. San Francisco: Ignatius Press,
1992. p. 59.

% Numa carta a C. W. Kegley de 9 de julho de 1960. citado por BUSCH, E. op.cit. p 437.

% Von Balthazar afirma que a interpretacdo de Van Til é “grotesca” porque tenta explicar a obra
tardia de Barth a partir de seus escritos iniciais, um lugar comum. Van Til afirma que toda a
teologia de KB estd assentada sobre uma base filoséfica, raiz de todo o seu pensamento. Cf. Von
BALTHAZAR, H. U. op. cit. p. 61. G. C. Berkouwer menciona que a teologia de Barth é vista
como um neo-marcionismo, (Jiilicher), neo-maniqueismo (K. Schilder), occamismo (D. Tromp) e
neo-modernismo (Van Til). Cf. The Triumph of Grace in the Theology of Karl Barth. Translated
by Harry R. Boer. Grand Rapids: WM. B. Eerdmans Publishing Company, 1956. VAN TIL, C.The
New Modernism; an appraisal of the Theology of Barth and Brunner. 2d. Philadelphia:
Presbyterian and Reformed Publishing Co., 1947 e Christianity and Barthianism. Philadelphia:
The Presbyterian and Reformed Publishing Co., 1962. p. 11.

% VAN TIL, C. The Triumph of Grace: the Heidelberg Catechism. (texto ndo publicado do
Westminster Theological Seminary, Chestnut Hill, Philadelphia, 1962).
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3. O Primeiro Barth — da 2° edicdo do Der Romerbrief (1922)
4. O Barth da Maturidade — Die Kirchliche Dogmatik (1932 em diante).®®

A divisdo classica € aquela apresentada por Von Balthazar em sua obra ja
citada neste trabalho e que serviu de modelo para a maioria das releituras das

obras de KB. Segundo Von Balthazar,

Assim como Agostinho teve duas conversdes: uma do paganismo para o
verdadeiro Deus da fé cristd e a outra do neoplatonismo religioso de seus
primeiros escritos para uma teologia auténtica, assim também em Barth
encontramos dois decisivos pontos de mudanca: o primeiro foi sua saida do
liberalismo para o cristianismo radical que ocorreu durante a Primeira Guerra
Mundial e encontrou sua expressido na Carta aos Romanos. O segundo ponto de
mudanca foi sua emancipacdo das algemas da filosofia o que o habilitou a
produzir uma teologia genuina. Este ponto de mudanga ocorreu cerca de uma
década depois no final de 1930.%°

Por isso € pertinente o comentario de Tillich sobre KB: “a grandeza de
Barth consiste em que ele sempre de novo se corrige a si mesmo a luz da
‘situacdo’. Ele tenazmente tenta ndo se tornar um seguidor de si mesmo.””’ Bruce
L. McCormack, te6logo norte-americano, professor de teologia sistemdtica no
Princeton Theological Seminary, produziu uma excelente teologia de KB para o
mundo de fala inglesa.”' Afirma que a mudanca para uma forma de teologia neo-
ortodoxa a partir da CD é uma quimera. Segundo McCormack, a partir da ruptura
com o liberalismo em 1915 KB se tornou o que se pode chamar de um tedlogo

dialético critico-realistico e assim permaneceu por toda sua vida.
3.1.
A Influéncia da Teologia Liberal

Karl Barth nasceu em Basel, Sui¢a, em 10 de maio de 1886. Estudou na

Alemanha nas universidades de Berlin, Marburg e Tubingen. Filho de pais

%% Sigo aqui um esquema de Will Herberg em seu artigo The Social Philosophy of KB introdutério
a obra Community, State and Church; Three Essays by KB. New York: Anchor Books, 1960. p.
15.

% VON BALTHAZAR, Hans Urs. op. cit. p. 93.

7 TILLICH, Paul. Teologia Sistemdtica. Tradu¢do de Getilio Bertelli. Sdo Paulo:Paulinas; Sao
Leopoldo: Sinodal, 1984. p. 15.

" McCORMACK, Bruce L. Karl Barth’s Critically Realistic Dialectical Theology; its Genesis and
Development 1909-1936. Oxford: Clarendon Press, 2004. p. viii.
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protestantes foi educado na Igreja Reformada. Seu pai, Friedrich (Fritz) Barth, era
professor de teologia do Novo Testamento. Fritz Barth se distanciou do
liberalismo e se manteve dentro de uma atitude conservadora. Em 1889 foi
convidado para ser professor de Histéria da Igreja Medieval na Universidade de
Berna. Uma influéncia decisiva sobre o pensamento de seu pai foi o tedlogo
pietista Johann Tobias Beck (1804-1878) da Universidade de Tubingen. Esta
influéncia pietista fez Fritz Barth valorizar mais a experiéncia que a doutrina. Para
ele a ortodoxia era a “ossificacdo da vida da Igreja, contra o que os pietistas
constantemente protestavam.” 2 E verdade que Fritz Barth via certa tendéncia
sectaria, anti-intelectual, legalistica e entusidstica no pietismo e iSso era negativo.
Por outro lado via a forca do pietismo em 4 4reas: 1) a prioridade da vida sobre a
doutrina; 2) a necessidade do novo nascimento; 3) ligacdo entre justificacdo e
santificacdo; 4) a vinda do Reino de Deus.”

Barth passou sua infancia e adolescéncia em Berna. Foi ali que se
submeteu a classe de confirmacdo batismal sob a orientagdo do pastor Robert
Aeschbacher, da Igreja Reformada Suica. A Confirmagdo incluia treinamento
formal com nocdes de dogmadtica e perspectivas teoldgicas tradicionais. Este
periodo de confirmacdo despertou Barth para os estudos teoldgicos. Durante os
anos de 1901 e 1902 frequentou as aulas do pastor Aeschbacher. Era um homem
entusiasmado com aquilo que fazia e isso contagiava seus alunos e paroquianos.
Atraiu a atencdo de muitos jovens de toda a cidade de Berna. Eram pessoas que
vinham de toda a parte freqiientar essas aulas que eram divididas em varias
sessOes para atender aos mais variados interesses.

Apds os estudos iniciais em Berna KB desejou estudar em Marburg
enquanto seu pai queria que ele fosse para Halle ou Greifswald. Acabou indo para
Berlin. Achava que era um campo neutro. Tornou-se aluno de Adolf Harnack
(1851-1930) o grande historiador do dogma. Harnack era um espirito liberal e
culto. Barth ouviu dele que “o dogma do periodo primitivo era a auto-expressao

do espirito grego na esfera do Evangelho.””* Harnack é o dltimo grande

7 Fritz Barth. Christus unsere Hoffnung: Sammlung Von religiosen Reden und Vortrigen. (1913)
p- 4. Citado por BUSCH, Eberhard. Karl Barth & the Pietists. the young Karl Barth’s critique of
pietism & its response. Translated by Daniel W. Bloesch. Downers Grove: InterVarsity Press,
2004. p. 11. Titulo original: Karl Barth und die Pietisten.

P BUSCH, E. KB & the Pietists. op. cit. p. 12

" BUSCH, E. KB: His Life.... op. cit. p. 39.
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representante da teologia liberal e um dos principais historiadores do cristianismo
de todos os tempos.75

Barth era o mais jovem dos frequentadores dos semindrios de Harnack. Em
um desses apresentou uma monografia de 158 paginas sobre a “obra missiondria
de Paulo segundo a narrativa dos Atos dos Apdstolos”. Sua conclusdo foi que
Atos se mantém como fonte secundédria para a doutrina paulina. Quando o
professor devolveu o trabalho corrigido anotou a margem: ‘“eu diria, uma fonte
primdria.” De qualquer forma Harnack percebeu que aquele jovem era muito
promissor e comentou que ele discutiu o assunto de maneira minuciosa € com
muita capacidade.76

Quando ingressou na faculdade de teologia Barth tinha 20 anos de idade.
Seus professores mais brilhantes foram Karl Holl, historiador da Igreja; Julius
Kafton, dogmatico; Hermann Gulkel, Ott Pfeiderer, te6logos do Novo Testamento
e Adolf von Harnack, historiador do dogma. Este o impressionou profundamente
e conseguiu permissdo para frequentar seu semindrio. Harnack tentava relacionar
religido e cultura numa harmonia cientifica. Além do mais Harnack era uma
grande alma, com envergadura moral e que conquistava seus alunos porque tinha
em alta conta a pessoa humana.

Em Berlin KB primeiro estudou Antigo Testamento com Herrmann
Gunkel (1862-1938) e sé depois se tornou aluno de Adolf von Harnack’’. Este
dizia que o cristianismo, como ndés o conhecemos, é uma criacdo do apdstolo
Paulo e da Igreja Tardia. A mensagem essencial do Evangelho ndo trata da
encarna¢do da Palavra de Deus. Jesus era um homem, um filho de sua época, que
soube encontrar descanso e paz para sua alma e a0 mesmo tempo levar outros a
serem fortalecidos pela forca de suas palavras. O evangelho pregado por Jesus

tinha a ver com o Pai somente e nio com o Filho, conclui Harnack. Mas, além

" Harnack teve uma obra traduzida para o portugués somente em 2009. Trata-se de “O Que ¢é
Cristianismo” (Das Wesen des Christentums) que foi publicado em 1900. E uma série de 16
prelecdes. Em inglés ficou conhecido com o nome What is Christianity? Uso uma edic@o
espanhola. La Essencia del Cristianismo. Traducion de J. Miré Folguera. Barcelona: Imprenta de
Henrich Y Cia., 1904. Cf. O Que ¢é Cristianismo. Tradugdo de Glaucia M. M. Trigone. Sio Paulo:
Editora Reflexdo, 2009. Sua Histéria do Dogma (History of Dogma) compreende sete alentados
volumes, reeditados nos EUA em 2010.

" BUSCH, E. KB: His Life.... op. cit. p. 39.

" Como estudante KB seguiu 0 modelo alemdo de estudar em vérias universidades. Comegou em
Berna, Suicga, seguindo depois para Berlin onde estudou com Hermann Gunkel. Nessa época se
tornou discipulo de Harnack.
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desses professores, renomados tedlogos do liberalismo teolégico, que ele viria a
combater em sua teologia mais tarde, havia ainda Adolf Schlatter (1852—1938)78 e
Wilhelm Herrmann (1846-1922), o seu mais estimado professor em Marburg.79
Desses todos, apenas Schlatter era um dos poucos que procurava minimizar o
triunfalismo da critica histérica, procurando demonstrar a autonomia dos
conceitos biblicos tanto em relagdo aos conceitos gregos quanto aos orientais.
Teve ainda como professor Julius Kaftan. Nos primeiros semestres em
Berlin estudou a Critica da Razdo Pura de Immanuel Kant e os Discursos sobre a
Religido a Seus menosprezadores eruditos, de Friedrich Schleiermacher além da

Etica de Wilhelm Herrmann.®

8 Adolf Schlatter nasceu em St. Galleu, Suica, mas ensinou sobretudo na Alemanha. Foi um dos
principais expoentes da escola do realismo biblico ao lado de Martin Kahler, Wilhelm Liitgert e
Hermann Cremer. Denunciou o esgotamento da teologia sob o criticismo histérico, pelo criticismo
biblico. No final do século XIX protestou veementemente contra essa situacdo: o texto merece
mais atencdo que a critica. O mais importante nfo € a critica ao texto. O mais importante é o texto.
Estava indicando, desta forma, o retorno a Biblia. Era um erudito de primeira linha. Dizia que a
ortodoxia dos séculos XVI e XVII era o alicerce em que repousavam os pilares da ponte de toda a
teologia protestante posterior. Cf. TILLICH, Paul. Perspectivas da Teologia Protestante nos
Séculos XIX e XX. Tradugdo de Jaci Maraschin. Sdo Paulo: Aste, 1986. p. 210; SANTA ANA,
Julio. Karl Barth e o Socialismo. Em: Semindrio Teolégico presbiteriano Independente de Sao
Paulo.1986. ano 81. p. 24.

" Herrmann foi o fundador da Escola Ritschliana, segundo Martin Rade. A grande contribui¢io de
Ritschl foi que ele tirou a teologia do subjetivismo em que ela se encontrava desde
Schleiermacher, tanto quanto do racionalismo especulativo dos seguidores de Hegel. Seu objetivo
era caminhar na direcio de uma teologia mais objetiva, fundada em fatos histéricos, o que
demonstra a tendéncia de destacar o estudo cientifico da Biblia. O que mais atraiu Herrmann para
a obra de Ritschl foi a insisténcia sobre a independéncia da religido em relacdo a ciéncia natural e
a filosofia. Em seus ensaios mais antigos empenhou-se por distinguir fé e conhecimento e se op0s
a toda tentativa de fundar a primeira sobre a tltima. Ele viu em Ritschl o retorno a um verdadeiro
conceito luterano de fé. Pode-se dizer que foi o primeiro grande pensador a confiar plenamente em
Ritschl embora, nem sempre sua relagdio com o mestre fosse amena. Mais tarde coube a ele,
excluir residuos de metafisica da teologia ritschliana. Em 1889, no ano da morte de Ritschl,
afirmou que seu antigo professor jamais divorciou completamente conhecimento religioso da
cognicdo do mundo e, desta forma, da metafisica. Isto se tornou claro em seu ensaio programatico
Die Religion in der Theologie (1876) e Die Religion im Verhdlmis zum Werterkennen und zur
Sittlichkeit, (A Religido em relacdo ao valor do conhecimento e da moralidade, 1879). Foi este
tltimo livro que fez com que fosse convidado para ser professor em Marburg naquele mesmo ano.
Em 1881 publicou Theology and Metaphysics, um longo ensaio dedicado a Ritschl. O que
preocupava Herrmann é descrito no titulo de uma obra de 1884: Why Does Our Faith need
Historical Facts? O problema entre fé e histéria encontra sua resposta na vida de Jesus, uma vida
de total submissdo a vontade de Deus. O fato histérico sobre a qual a fé é fundada é a propria vida
de Jesus. Esta afirmacéo ¢ celebrada no livro de 1886, The Communion of the Christian with God.
O que o afastou da escola foi, basicamente, a luta entre os antigos e novos ritschlianos. Os antigos
eram ortodoxos; os novos dedicaram-se a escola da Histéria das Religides, orientada por Troeltsch.
Publicou a Légica - Logik dés Reinen Erkenntnis, (Logica do Conhecimento Puro), 1902, e a Etica
— Ethik dés Reinen Willens, (Etica da Vontade Pura), 1904. Sua cristologia tinha como pano-de-
fundo o problema entre fé e histéria. Seu problema, no inicio do século, era a condi¢do de
possibilidade da religido. Cf. McCORMICK, Bruce L. Karl Barth’s Critically Realistic Dialetical
Theology. op.cit. p.51-52.

% Desses autores apenas Kant ¢ amplamente conhecido e traduzido no Brasil. Schleiermacher é
um ilustre desconhecido. Pouco se tem traduzido dele. Infelizmente a traducdo das Reden é
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Ap6s esse periodo, Fritz Barth insistiu para que ele fosse para Tubingen
para o ano de 1907/1908. Queria que KB ouvisse um pouco da teologia
conservadora. Nesta universidade ouviu Adolf Schlatter e Theodoro Haring. No
entanto, ndo foi uma boa experiéncia. Simplesmente ele ndo se adaptou ao ensino
de Tubingen. Por isso foi para Marburg onde se familiarizou com o ensino de
Wilhelm Herrmann, Jiilicher, W. Heitmiiller e Martin Rade.’' O jovem Barth deve
ter causado alguma impress@do em Rade porque o escolheu para ser assistente
editorial da revista Mundo Cristdo (Die Christliche Welt). Por causa desse convite
KB se demorou em Marburg por mais um ano ap6s concluir seus estudos no verao
de 1908.

A geracdo de Barth foi grandemente influenciada pela teologia de
Schleiermacher e Ritschl® que rejeitava a Biblia como Palavra de Deus escrita.
Para esses autores a teologia ndo poderia ser construida sobre argumentos
filos6ficos abstratos. O que eles tinham em sintonia era o desejo de encontrar uma
base comum para a experiéncia religiosa que pudesse ser autoevidente tanto para
0 que cria como para o incrédulo. Schleiermacher achava que tinha encontrado
essa base ao afirmar que a esséncia da religido era o sentimento da Absoluta
Dependéncia de Deus. Isto o levou a interpretar o pecado como uma nuvem sobre
nossas cabecas impedindo esse sentimento. Quase todos os grandes tedlogos e
professores que influenciaram Karl Barth seguiram a tradicdo dos ensinos de
Ritschl e Schleiermacher. Aceitavam os métodos da critica radical e podiam até

concordar com o preferido de Barth, W. Herrmann, que a pesquisa histérica ndo

sofrivel em portugués. Faco opcdo de citid-la, quando necessdrio, na traducdo inglesa com um
longo ensaio introdutério de Rudolf Otto. Cf. On Religion; speeches to its cultured despisers.
Translated by John Oman. New York: Harper Torchbooks/The Cloister Library, 1958.

¥ McCORMACK, Bruce L. op. cit. p. 37-38.

82 Albrecht Benjamin Ritschl (1822-1889), nasceu em Berlim e foi para as universidades de Bonn,
Halle, Berlim, Heldelberg e Tubingen. Sua teologia é epigona, ou seja, depende, como discipulo,
de um grande mestre. Ele foi alvo da critica tanto de te6logos conservadores como C. E. Luthardt
e F. H. R. Frank como liberais, do racionalismo especulativo — R. A. Lipsius e Otto Pfreiderer.
Ainda assim sua escola tinha discipulos luminares: Wilhelm Herrmann, Harnack, Ferdinand
kattenbusch, Johannes Gottschick, Julius Kaftan, Friedrich Loofs, Theodore Héring, Martin Rade.
Ritschl foi um historiador da Igreja e do dogma antes de se tornar um teélogo dogmatico. A
pergunta histérica € o centro da preocupag¢do da maioria dos ritschlianos. Quando o mais sério
desafio surgiu para esta escola, veio de dentro dela, de um grupo de jovens ritschlianos que tomou
a iniciativa da busca honesta pela resposta da Histéria. Isto fez os velhos membros da escola
tremerem. Surgiu a Escola da Histdria das Religides de Ernest Troeltsch (1865-1923), que também
foi aluno de Ritschl. Troeltsch rapidamente se convenceu do seguinte: a tentativa de prover a
teologia de um fundamento histérico critico conduz ao abandono das afirmacdes dogmaéticas que
tém governado as investiga¢des dentro da histéria do cristianismo primitivo conduzida pela escola
ritschliana. Cf. McCormick, Bruce. op. cit. p. 40; BARTH, K. Protestant Theology in the
Nineteenth Century. Op. cit. p. 640-647.
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pode nos confrontar com o Salvador Jesus Cristo, mas pode nos ajudar a encontrar
o Jesus Historico que os cristdos afirmam ser seu Salvador. Jesus seria 0 homem
que teve essa concepg¢do absoluta e que era capaz de levar outros a este mesmo
sentimento. Quanto a Ritschl, sua versdo do cristianismo tinha um colorido mais
ético. Sua idéia central era que o nicleo da mensagem era a justica moral que ele
encontrava na pregacdo de Jesus sobre o Reino de Deus.

Quando foi ordenado em 1908, na catedral de Berna, Barth tinha sua
mente assentada sobre os pressupostos do liberalismo teoldgico do século XIX.
Era uma espécie de liberalismo atravessado pelo criticismo radical e pelo
idealismo filos6fico. Contudo Barth foi marcado também por um profundo senso
de pietismo e pela preocupacido com a experiéncia crista pratica.

Por algum tempo permaneceu como editor assistente da revista Christliche
Welt e por dois anos foi pastor assistente em Genebra. Entdo, em 1911, recebeu o
convite para pastorear em Safelwill, uma pequena cidade agricola e industrial em
Aargau, regido da Suica com forte influéncia alema, no meio caminho entre Berna
e Zurique. Ali havia fabricas de tecidos e as operdrias queriam se organizar.
Quando os patrdes percebiam o movimento em torno do sindicato, demitiam as
mesmas. Barth chegou 14 e comecou a orientar as operdrias e ajudou-as a
consolidar o sindicato téxtil da regido. Foi durante este pastorado que ele comegou
a ter uma série de crises que ndo somente o levou a ter seu pensamento
completamente mudado, mas que também mudaria o curso da teologia no século
XX.

KB se tornou conhecido em todo o mundo como o tedlogo suico que,
tendo sua formacdo na tradi¢do teolégica do liberalismo protestante do século

XIX, rompeu com essa tradi¢do a partir da Primeira Guerra Mundial.

3.1.1.
Friedrich Schleiermacher

A teologia protestante do século XIX™ e inicio do século XX teve como

pensamento dominante o de Friedrich Schleiermacher (1768-1834). Foi ele quem

8.0 termo liberalis theologia encontra-se ji no teélogo de Halle, Johann Salomo Semler (1725-
1791) que buscava indicar com isso um método de investigacdo histérico-critico das fontes da fé e
da teologia, que ndo se sentisse vinculado aos dados posteriores da tradi¢do dogmatica. A teologia
liberal nasce do encontro do liberalismo — como autoconsciéncia da burguesia européia do século
XIX — com a teologia protestante. A teologia liberal influenciou também a teologia catdlica
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estabeleceu o fim do periodo da teologia ortodoxa e deu inicio ao periodo da
teologia moderna. Este periodo € iniciado em 1799, data de publicacdo da
primeira edicdo da Uber die Religion (Da Religido), e s6 vai terminar no comego
da Primeira Guerra Mundial.®

Karl Barth, a0 mesmo tempo em que escrevia sua obra monumental e
ensinava dogmdtica, dava aulas sobre a teologia do século XIX.* Duas pessoas
marcaram profundamente seu trabalho teoldgico: Calvino e Schleiermacher.
Estudou a histéria da Igreja como fizeram os autores do periodo da Ortodoxia
Protestante. Assim, sabia do que estava falando quando ensinava sobre os
fundamentos da Reforma. Acompanhou as mudancas da teologia que produziram
o homem “absolutista” que fundava sua fé em suas prdprias conquistas e nas
faculdades humanas.*

A teologia moderna com seu projeto de laicizacdo procurou esvaziar o
poder exercido pela Igreja e provocou o desenvolvimento do moralismo, da
religido natural e do individualismo religioso nas tradi¢cdes reformadas. Nos
estudos sobre a teologia do século XIX, KB julgou artificial classificar os
tedlogos do periodo por escolas. Preferia tratar com cada um deles isoladamente.
Comecando com Schleiermacher, estudou a obra de Julio Augusto Luis
Wegscheider, (1771-1849), Wilhelm Martin Leberechte de Wette, (1780-1849), P.
K. Marheineke (1780-1847), Ferdinand Christian Baur (1792-1860), Friedrich

contribuindo para o surgimento do modernismo na primeira década do século XX. Nos Estados
Unidos contribuiu para o surgimento do Evangelho Social de Walter Rauschenbusch. No caso
protestante a resposta a essa tendéncia foi, por outro lado, o surgimento do fundamentalismo.
GIBELLINI, Rosino. A Teologia do Século XX. Tradugdo de Jodo Paixdo Netto. Sdo Paulo:
Loyola, 1998. p. 19.

% Luis Dreher usa o termo “século XIX” para o periodo compreendido entre o ano de 1799 até
1914, data que marca o inicio da Primeira Guerra Mundial, aderindo a sugestdo de Claude Welch
em seu texto Protestant Thought in the Nineteeth Century. Por outro lado, o termo “Século XIX”
tornou-se sindnimo de modernismo, cientificismo e liberalismo e outros “ismos” que transformam
o periodo numa época iconoclasta para a Igreja. Essa visdo unilateral contribui para a negagdo de
outras formas de crengas e experi€ncias religiosas como os movimentos avivalistas na Europa e
América do Norte que conduziram para uma renovacdo religiosa nas igrejas confessionais
herdeiras da Reforma e anularam parcialmente o efeito da critica 4rida do liberalismo que
distanciou a Igreja das diferentes abordagens teoldgicas. DREHER, Luis H. O Método Teolégico
de Friedrich Schleiermacher. Sdo Leopoldo: Editora Sinodal, 1995. p. 9.

% Uma conferéncia de 1927 tinha por titulo La Parole dans la Théologie de Scheleiermacher a
Ritschl. Este trabalho foi impresso em 1947 com o titulo La Théologie Protestant au XIX siecle:
Sa Préhistoire et son Histoire. BOUILLARD, Henri. Karl Barth: Génése et Evolution de la
Théologie Dialectique. Aubier: Editions Montaigne, 1957. v. 1, p. 152. A obra completa em
alemdo é Die Protestantische Theologie im 19. Jahrhundert, (1947). Utilizo uma edicdo
americana: Protestant Theology in the Nineteenth Century; its Background and History. Grand
Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 2002. A primeira edi¢do em inglés data de
1972.

% BOUILLARD, H. op. cit. p. 152.
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August Gottreau Tholuck (1799-1877), Gottfried Menken (1768-1831), Ludwig
Feuerbach (1804-1872), David Friedrich Strauss (1808-1874), Albrecht Ritschl
(1822-1889) e outros. Mas ¢é Schleiermacher quem mais o impressiona.
Considera-o um tedlogo cristio moderno, participante das exigéncias de seu
tempo. V& sua obra como uma teologia da civilizacdo e da cultura, que identifica
o Reinado de Deus ao progresso. Seu pensamento teologico parte das
pressuposicdes da filosofia e das ciéncias contemporineas. De inspiracio
romantica, Schleiermacher ¢ uma sintese de contrarios. Seus dois pdlos sdo,
experiéncia e histéria.’

Schleiermacher rompeu com a visdo de mundo que se estabeleceu na
Europa fruto do Iluminismo (Aufkdrung). A Europa Ocidental, emergindo do caos
das guerras religiosas, iniciou um processo de desenvolvimento econdmico e
social sem precedentes. O resultado foi um boom de otimismo e confian¢a no
poder do ser humano de construir ele mesmo seu universo. O carro-chefe desse
processo de desenvolvimento foi a razdo humana que se tornou soberana em seus
propésitos.*® Este auto-deslumbramento conduziu 2 nog¢io de que a pessoa
humana poderia sobrepujar o passado e criar um futuro melhor desde que o
mundo fosse reestruturado a partir do poder e capacidade da razdo. Esta
autonomia se tornou o critério para a verdade, ou seja, nada pode ser aceito que
ndo seja comprovado e verificado pela livre acdo da mente.*

O que houve no Iluminismo foi um endeusamento da razdo. O critério e a
mudanca de paradigma iniciados por René Descartes alcangaram sua sublimacio
em Kant. Nada pode ser verdadeiro sendo a partir da andlise e confirmacio
racional. Evidentemente, as ciéncias de modo geral foram afetadas por este novo
modelo de investigacdo. A teologia, antes assentada sob bases dogmaticas
inquestiondveis, passou a refletir esta questio em suas afirmacdes, até entdo
axiomaticas. O racionalismo, sob a luz do [luminismo, provocou uma crise para a
fé no nivel tedrico, metodoldgico e pratico. No primeiro nivel houve uma
reorientacdo para a revisdo das afirmac¢des dogméticas; no segundo mudou-se a

hermenéutica, antes assentada sob a autoridade da tradicdo e da Biblia. Isto

87 11a
Ibid., p. 154.

¥ Cf. CHRISTIAN, C. W. Friedrich Schleiermacher. Waco: Words Books, 1979. p. 20.

8 O conceito de verdade é cultural. Na Reforma, o critério para a verdade era a Escritura. No

Tluminismo o critério € a razio.
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. . A 2 c iz st 0
conduziu ao surgimento de uma nova hermenéutica: o método histérico-critico.’

No terceiro, o que se viu foi uma atitude académica que acabou afastando as
pessoas de buscar uma experiéncia real com o Senhor Ressuscitado.

Schleiermacher vé a teologia como experiéncia de fé no Deus da
Revelacdo. Nido é algo a ser aprendido academicamente. E um sentimento que
conduz o individuo a Deus. Religido pertence ao reino do sentimento, ndo como
emocdo, mas como faculdade do conhecimento, gosto e intuicio para o infinito. O
materialismo conduz a pessoa humana ao entusiasmo pelo ideal de esperanga em
suas préprias possibilidades. Kant®! despertou a consciéncia moral e a dignidade
do espirito. Em face disso enfatiza a sensibilidade estética de um lado e o ensino
moral do outro.

Em seu preficio 2 edi¢do inglesa das Reden (Discursos), Rudolf Otto’*
afirma que o texto surgiu em 1799, quando Schleiermacher era ainda um autor
desconhecido. Seu objetivo foi fazer com que a religido recapturasse a posi¢ao
que tinha perdido no mundo intelectual onde ela estava sendo tratada com todo o
descaso.” Desejava restaurar a religido como “o fermento e como o primeiro fator
no crescimento e desenvolvimento da Era Moderna.” **

Apesar de o texto ndo ter merecido a devida atencdo de alguns importantes
autores” contribuiu para o despertamento do interesse religioso do circulo dos
jovens poetas, escritores e fildsofos na Alemanha. Teve um importante papel na

conversdo de Fichte (1762-1814) e, pode-se perceber um eco das Reden em dois

% Hi importantes obras que apresentam o método histérico-critico: VOLKMANN, Martin et al.
op. cit.; FEE, Gordon e STUART, Douglas. Entendes o que Lés? Traducdo de Gordon Schown.
Sdo Paulo: Vida Nova, 1986. p. 237-318; BARTON, John (Ed.). Biblical Interpretation.
Cambridge: Cambridge University Press, 1998. p. 9-20.

o1 Kant publicou em 1793, portanto seis anos antes das Reden de Schleiermacher, seu livro A
Religido nos Limites da Simples Razdo. Traducio de Ciro Mioranza. Sao Paulo: Escala, [s.d.].

%2 Cf. SCHLEIERMACHER, F. On Religion; op. cit. p. vii-xx. Cf tb. nota 80.

% Esta foi uma caracteristica do racionalismo de modo geral e do Iluminismo em particular. Cf.
HUME, David. Histéria da Religido Natural Traducdo de Jaimir Conte. Sdo Paulo: Editora
UNESP, 2005; Voltaire (1694-1778) havia afirmado que o futuro de toda educagdo seria baseada
na razdo humana e nlo na revelacdo divina e que a “era do Iluminismo” mostraria que a
supersti¢do e o autoritarismo religioso dominavam o mundo mantendo o homem num estado de
ignorancia que favorecia a manuten¢do da ordem vigente. (Cf. Zadig ou Do Destino. Traducdo de
Marcia Valéria Martinez Aguiar. Editora Martins Fontes, 2005. Em outra obra critica a religifo e a
fé cristd como fanatismo. Cf. O Tiimulo do Fanatismo. Traduc¢do de Claudia Berliner. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006. Espinosa em seu Tratado Teoldgico-Politico, ja citado, inicia o que se
poderia chamar de primeira andlise cientifica das Escrituras.

** SCHLEIERMACHER, F. On Religion; p. ix.

% Goethe e Schiller, principalmente.
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textos desse autor: Guia da Vida Abencoada (1806) e Discurso a Nagcdo Alemd,
(1808).”

Na obra, considerada como um monumento da jovem escola romantica
alema, o autor faz uso de uma intuicao original. Usa de analogia em lugar do rigor
metodoldgico, conceitos e provas. Usa o estilo da prosa romantica. Pretende tratar
da filosofia da religido ainda que de forma embrionaria. Ndo é um texto com a
densidade de sua A Fé Cristd (Der Christliche Glaube)9 7 publicada vinte e dois
anos mais tarde. As questdes essenciais sdo: Que € Religidao? Que € cristianismo?
Que ¢ religido no sentido natural ou positivo? Qual a relagdo da religido e
comportamento moral?

A fé, como um sentimento de dependéncia absoluta de Deus, ainda esta
embriondria nas Reden. Nao foi sua intencdo apresentar evidéncias para a
existéncia de Deus, da realidade da alma e imortalidade. O que o autor pretendeu
foi mostrar que o ser humano nio estd confinado ao conhecimento e acdo. E muito
mais que isto. Mostra que, se alguém tem uma experiéncia do mundo que o cerca
em um estado de profunda emocio, como interagdo e sentimento e se alguém &
profundamente afetado por um senso de esséncia permanente ao ponto de ser
conduzido a emog¢do e sentimento, medo e reveréncia, entdo tal estado é muito
mais que conhecimento e acio juntos.

O programa de Schleiermacher conduz a um subjetivismo religioso que
contraria o principio do racionalismo e do [luminismo. O que ele propde € a op¢ao
de fazer teologia a partir da experiéncia religiosa.98 Porém, sua teologia, partindo
da experiéncia religiosa que subjaz no sujeito que a experimenta, no estaria em
sintonia com a posterior no¢do barthiana da revelagdo como algo supranatural,

proveniente de fora do sujeito. Em Schleiermacher, revelacdo perde sua

% Cf. SCHLEIERMACHER, F. On Religion... op. cit. p. X-xi.

°7 Fago uso da edi¢do inglesa, The Christian Faith. Editada por H. R. Mackintosh e J. S. Stewart.
London/New York: T & T Clark, 2004.

% A experiéncia de Deus é universal. Este é o Outro da experiéncia propriamente dita. Nesse
sentido todo homem € religioso, pois tem, de alguma forma, uma experiéncia de Deus. Esse
“deus” com quem se relaciona é aquele que o interpela. A experiéncia religiosa é a experiéncia
com o sagrado, o Numinoso (Rudolf Otto) que me ultrapassa, me fascina ou me apavora. A
experiéncia do sagrado desestabiliza porque eu ndo o controlo. Daf o papel do rito que € tentar
controlar o sagrado. O propdsito da teologia seria conduzir a experiéncia religiosa para uma
experiéncia cristd de Deus. Cf Tb. WEBER, Max. Economia e Sociedade; fundamentos da
sociologia compreensiva. V.1. Traducdo de Regis Barbosa e Karen Elsabe Barbosa. Brasilia: UnB,
1991. ver especialmente cap V: sociologia da religido. p. 279-422.
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exterioridade e se torna acontecimento regular ou quase regular intrinseco 2
prépria dindmica da natureza humana gua® natureza religiosa.'®

A contribuicio de Schleiermacher para a histéria da teologia e das
religides vai de encontro ao movimento racionalista com sua teoria da razdo como
critério dltimo para a verdade.'®' Teologia é uma reflexdo humana e é filha da
religido. Esta, ndo ¢ uma experiéncia sobrenatural, mas uma expressao inevitavel
da autoconsciéncia humana, o que deve conduzir a ver a religido como uma tarefa
da filosofia da cultura, mas também da teologia em si mesma.'*? Ele recoloca a
religido no centro da reflexdo humana, tirando-a do ostracismo a que o
racionalismo a havia condenado.'®?

A perspectiva de Schleiermacher ird ser mais bem desenvolvida por Max
Weber (1864-1920) ao comparar as diferentes formas de crengas e de instituicdes
religiosas bem como sua contribui¢cdo para o desenvolvimento da racionalidade o

. e e e . 104
que conduziu a mudancas sociais significativas.

% Por meio de, por onde.

"% Cf. DREHER, L. op. cit. p. 51.

9" Barth afirma: estamos aqui no extremo oposto do racionalismo porque a razio nio é mais
considerada comeco e fim e porque as exigéncias da légica ndo sdo aceitas como normas da
verdade. Saimos da ordem do problema para a ordem do mistério.

102 ¢of, NIEBUHR, Richard. Schleiermacher on Christ and Religion. New York: Charles Scribner’s
Sons, 1964. p. 174.

103 0 Positivismo levou essas conclusdes ao extremo com as teses de Augusto Comte (1798-1857).
Em sua lei dos trés estados, todas as ciéncias e o espirito humano se desenvolvem através de trés
fases distintas: a teoldgica, a metafisica e a positiva. A primeira é a mais primitiva do
desenvolvimento humano. Esta fase divide-se em trés periodos sucessivos: o fetichismo, o
politeismo e o monotefsmo. Este dltimo momento ji conduz ao estado metafisico onde a
argumentacdo, penetrando no dominio das leis teoldgicas, trard a luz suas contradi¢des e
substituird a vontade divina por “ideias” ou “forcas”. A fase positiva caracteriza-se pela
subordinagdo da imaginagdo e da argumentagdo 2 observacdo. E o estado cientifico onde tudo
passa a ser explicado pela razdo. (Cf. COMTE, Augusto. Curso de Filosofia Positiva. Tradugdo de
José Arthur Gianotti. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1988. p. 3-61. (Os Pensadores). Mais tarde,
Siegmund Freud (1856-1939) levou adiante esta tese ao colocar as crencas religiosas como um
estdgio primitivo da humanidade. Cf. O Futuro de Uma Ilusdo. Traducdo de José Octavio de
Aguiar Abreu. Rio de Janeiro: Imago, 1997; da mesma forma, Giovanni Gentile (1875-1944),
intelectual italiano, justifica o ensino da religido na escola primdria alegando que é algo préprio da
infincia da humanidade. Cf. GRAMSCI, Antonio. Cadernos do Cdrcere. Tradugdo de Sérgio
Henriques, Marco Aurélio Nogueira e Carlos Nelson Coutinho. 2ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo
Brasileira, 2001. v. 1. p. 457.

1% Weber ao estudar Calvino e Lutero estabeleceu a distingdo entre eles quanto 2 vida cristd. Para
Lutero a nova vida € a alegre reunido com Deus. Para Calvino é o cumprimento da lei de Deus. O
que descreve a vida, ndo sdo os altos e baixos de Lutero, o éxtase e o desespero. Para Calvino a
vida cristd é uma linha ascendente, que sobe mediante estdgios metddicos. Mas Calvino negava
que tivesse qualquer 6dio a vida. Sua ética ¢ chamada de ascetismo intra-mundano por Weber e
Troeltsch. Possufa duas caracteristicas: pureza e lucro por meio do trabalho. A pureza era
entendida como sobriedade, castidade e temperanca. A segunda caracteristica era a atividade no
mundo para produzir instrumentos e ferramentas com as quais se alcangava o lucro. Mas é errado
pensar que Weber e Troeltsch tenham afirmado que o calvinismo tenha produzido o capitalismo. O
que Weber afirmou é que havia qualquer coisa no espirito da ética calvinista, voltada aos
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Nao é sem razdo que a teologia do século XIX e do inicio do século XX
foi dominada pelo pensamento de Schleiermacher. Ele contribuiu para a
recuperacdo da teologia como disciplina pratica no espirito dos pietistas desde
Spener (1635-1705).'" Alids, Schleiermacher vem da mesma tradigdo pietista de
Spener e Francke.'® Barth rompeu com a teologia do século XIX, mas ndo com
Schleiermacher. A articulacio sistemética dos ultimos duzentos anos da teologia
se faz precisamente a partir da proposta dogmética de Schleiermacher que ¢
essencialmente cristoldgica.

Para Schleiermacher, cuja teologia se desenvolveu sob a influéncia de
Kant, o que mais importava nio era diretamente o discurso sobre Deus. Ambos,
herdeiros do Iluminismo, viam-se impossibilitados de falar sobre Ele.
Schleiermacher se denuncia como kantiano embora rejeite o agnosticismo deste
segundo o qual ndo podemos afirmar nem negar a existéncia de Deus. Sua
teologia também se d4 conta que ja ndo é possivel falar de Deus. Somente é
possivel falar sobre o sentimento religioso, sobre a experiéncia religiosa, sobre
aquela subjetividade que conduz a certo sentimento de transcendéncia. Este é o
grande problema da teologia da Ilustracdo: os tedlogos podiam falar sobre as
formas religiosas através da histéria, sobre a instituicdo eclesidstica, sobre a
histéria do pensamento cristdo e sobre o pensamento dogmatico. Mas ndo podiam
falar diretamente de Deus. Ludwig Feuerbach (1804-1872) em sua critica a

teologia afirma:

propositos do investimento, importante elemento da economia capitalista. Cf. WEBER, Max.
Economia e Sociedade. Traducdo de Regis Barbosa e Karen Elsabe Barbosa. Brasilia: UnB, 1991.
p. 279-422, cap. V com o titulo “Sociologia da Religido — Tipos de Rela¢cdes Comunitérias
Religiosas™; Id., A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. Tradug¢do de M. Irene de Q. F.
Szmrecsdnyi. 3 ed. S@o Paulo: Livraria Pioneira Editora, 1983; TILLICH, P. Historia do
Pensamento Cristdo. op. cit. p. 246-247.

195 Phillipp Jacob Spener, pietista alemdo, publicou Pia Desideria em 1675 com o objetivo de
renovar a Igreja numa tentativa de recuperar o lado subjetivo da experiéncia cristd. A obra tem
uma estrutura muito simples: € dividida em trés partes. Na primeira repassa as limitacdes da Igreja
de sua época com sua frouxiddo moral; na segunda trata das possibilidade da referida Igreja em
sua busca por mudancas; na terceira apresenta sua proposta para que se alcance a reforma
desejada. Pia Desideria. Traducdo de Précoro Velasquez Filho. Sdo Paulo: Imprensa Metodista,
1985. Para a relacio de Barth com o pietismo, cf. BUSCH, Eberhard. Karl Barth & the Pietists; op.
cit.

1% August Hermann Francke, (1663-1727) professor de Leipzig. Em 1686 era um dos instrutores
mais jovens desta escola. Com alguns companheiros fundou ali um Collegium Philobiblicum para
o estudo das Escrituras. Um dia, em Liineberg, enquanto preparava um sermdo sobre Jodo 20,31
experimentou o que considerou como sendo um novo nascimento. A estada de alguns meses com
Spener, em Dresden, completou sua aceitagdo do pietismo. Era padrinho de batismo do Conde
Nicolaus Ludwig von Zinzendorf (1700-1760). Foi renovador da Igreja Mordvia, tdo cara a
Schleiermacher. Cf. WALKER, W. op. cit. p. 690.
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A consciéncia de Deus é a consciéncia que o homem tem de si mesmo. Como o
homem pensar, como for intencionado, assim é o seu Deus: quanto valor tem o
homem, tanto valor e ndo mais tem o seu Deus. A consciéncia de Deus € a
consciéncia que o homem tem de si mesmo, o conhecimento de Deus o
conhecimento que o homem tem de si mesmo. Pelo Deus conheces o homem e
vice-versa pelo homem conheces o seu Deus; ambos sdo a mesma coisa. O que é
Deus para 0 homem € o seu espirito, a sua alma e o que é para o homem seu
espirito, sua alma, seu coragdo, isto € também o seu Deus: Deus é a intimidade
revelada, o pronunciamento do Eu do homem; a religido é uma revelagdo solene
das preciosidades ocultas do homem, a confissio dos seus mais intimos
pensamentos, a manifestacdo piiblica dos seus segredos de amor.'”’

A ruptura acontece porque a proposta do racionalismo assumida pela
teologia pressupde que a andlise e explicacdo da Escritura podem se restringir a
uma andlise gramatical e ldgica. Segundo Zoltan Alszeghy (1915-1991) e
Maurizio Flick (1909-1991), isto constitui “uma deficiéncia episddica do fim do
século XIX e inicio do século XX. A grande tradicdo teoldgica insistia
opostamente na necessidade de uma andlise mais profunda para a correta
interpretagﬁlo.”108
A proposta da autonomia da razdo humana ante os problemas da existéncia

denuncia, segundo Macquarrie,'” mais imaturidade que maturidade. Afirma:

Insistir na autonomia é mais significativamente a marca da adolescéncia que da
maturidade. Teria sido Schleiermacher imaturo quando falou da Absoluta
Dependéncia ou foi ele mais sofisticado que os seus ‘desprezadores eruditos da
religido’ a quem ele enderegou seu texto? Foram Tillich, Bultmann, Niebuhr e
Barth imaturos porque, de vérias formas, se opuseram a noc¢io da autonomia do
homem e conduziram suas vidas crendo mais na graca de Deus que em si
mesmos?'"”

197 Feuerbach promoveu a mais exacerbada critica a religiio e seu cariter alienante. Era um
apaixonado pela religiao mas escreveu um livro que lhe custaria a carreira académica (foi sempre
um Privatdozent) e a condenacdo ao ostracismo pelo resto da vida. Nem mesmo Kant teve tal
coragem. Diante das reacdes desfavordveis provocadas pela primeira edi¢do da Critica da Razdo
Pura, em virtude da destruicdo da teologia racional que ela contém, escreveu habilidosamente no
prefacio a segunda edicfo: “achei, portanto, necessdrio negar o conhecimento de Deus a fim de
fazer lugar para a fé.” Feuerbach nio fez nenhuma concessio dessas. Ele diz na segunda edi¢do:
“ndo me surpreendeu (o clamor pelo seu trabalho) e conseqiientemente em nada modificou a
minha posi¢do”. FEUERBACH, Ludwig. A Esséncia do Cristianismo. Traducdo de José da Silva
Branddo. Campinas: Papirus, 1988. p. 55-56.

108 ALSZEGHY, Z e FLICK, M. Como se faz Teologia. Tradug¢do de Isabel Fontes Leal Ferreira.
Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1979. p. 84-85.

% MACQUARRIE, John. Principles of Christian Theology. New York: Charles Scribner’s Sons.
1966. p. 73.

"071d. Ibid.
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Barth rejeita o kantismo de Schleiermacher, embora saiba que este superou
suas influéncias e colocou a teologia e a religido num lugar de destaque na histéria
do pensamento cristio a partir do século XIX. Por isso, pode-se dizer que
Schleiermacher ndo fundou uma escola de teologia em particular; ele fundou uma
época, antes e depois dele. O século XIX € a época do dominio do pensamento de
Schleiermacher. Por isso ele é chamado com justica, o fundador da teologia

moderna.

3.1.2.
Adolf von Harnack

Em 1908 Barth foi para Marburg estudar sob a orientagdo de Wilhelm
Herrmann. Foi ali que comecou a tracar o caminho que o conduziu a afastar-se de
Harnack. Pode-se dizer que foi Herrmann e n3o Harnack o mais influente
professor de Barth. Era chamado por ele de “o mais piedoso tedlogo liberal de
seus dias”. Com ele Barth aprendeu o conceito da “auto-pistia” da fé, ou seja, a fé
ndo precisa do suporte da ciéncia para sua legitimidade.111 Considerando que a
base dessa afirmacdo vem de um tedlogo liberal, torna-se claro, porque foi o
professor que mais marcou a formacao intelectual de Karl Barth. Mais tarde, diria
sobre Herrmann: “E o professor com que aprendi algo basico e fundamental”. A
afirmacdo sobre a fé acendeu a suspeita da impossibilidade do conhecimento de
Deus por meio da elucidacio académica. E aqui que comeca a se estabelecer a
diferenca entre Barth e Harnack. O primeiro se opunha ao que chama de
interpretacio intelectual da religido. Em uma carta a um estudante em 1908,
afirma: “um Deus que tem sido provada sua existéncia é um deus do mundo e um
deus do mundo é um idolo.”'"?

Durante certo tempo Barth se debateu entre Herrmann e Harnack: o
problema que Harnack coloca ndo é facilmente descartdvel. A questdo é: como
podemos obter um conhecimento considerdvel de Cristo? Ele mesmo responde:
ndo pode ser por meio de processos subjetivos, mas através de uma analise critica

do testemunho que o homem tem dado acerca de Cristo. Ele nega que esse

" RUMSCHEIDT, H. Martin. Revelation and Theology; An Analysis of the Barth-Harnack
correspondence of 1923. Cambridge: At the University Press, 1972. p. 4
112 :

Ibid. p. 5.
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caminho seja metafisico, pois isto implicaria introduzir categorias de juizos que
seriam inaplicdveis a religido. A metafisica ndo serve para tratar do divino -
Numinoso - (Otto). Esta relagdo com o divino é baseada em uma correta
compreensdo de Cristo e para tal é preciso desenvolver um estudo critico e uma
avaliacdo historica de seu ministério. Harnack concorda que religido ndo é matéria
unicamente da mente, mas afirma que razio e reflexo sio indispensaveis para sua
abordagem.113

O rico didlogo entre esses dois mundos foi uma tentativa de clarificar
certas posi¢cdes opostas. Havia, por parte dos dois, uma preocupagdo com o futuro
da teologia. Por um lado Harnack se preocupa com os caminhos da teologia
cientifica; do outro, Barth olha a teologia como tarefa eclesidstica, um
empreendimento que se torna relevante na medida em que conduz a Igreja a
refletir sobre sua prépria caminhada.''

Barth reencontrou Harnack em 1920, em Aarau, Suica, num congresso de
estudantes. Foi um encontro histérico. Ndo o encontro de dois homens, de dois
nomes. Foi o encontro de duas tendéncias, duas épocas teolégicas, duas maneiras
diferentes de falar de Deus. Nas cartas que trocaram a partir de 1923, Harnack
afirma que a tarefa da teologia é como a tarefa da ciéncia em geral. Barth, ao
contrdrio, afirma que a tarefa da teologia ¢ a tarefa da pregacdo. Consiste em
tomar e passar adiante a Palavra de Cristo.'"”

O encontro tornou possivel o didlogo entre duas tendéncias que passaram

116

por uma profunda ruptura. As cartas trocadas entre os dois ~, nesse primeiro

periodo de correspondéncias, s@o ricas em desafios, declaracdes e clarificag;f)es.117

3 Ibid. p. 68.

"4 1bid. p. 54.

"5 MACQUARRIE, John. Twentiety Century Religion Thought; The Frontiers of Philosophy and
Theology. 1900-1960. New York/Evanston: Harper e How Publishers, 1963. p. 321.

"% As cartas de 1923 foram escritas entre 11 de janeiro e 24 de maio daquele ano. Cf. Rumscheidt.
op. cit. p. 55.

"7 0 debate entre Harnack e Barth é centrado em 15 questdes, apresentadas pelo primeiro como 15
questdes para os desprezadores da teologia cientifica: 1) A Biblia pode ser compreendida por
alguém a partir de suas experiéncias?; 2) Ele pode ser interpretada sem ajuda?; 3) é a experiéncia
de Deus idéntica a experiéncia da fé?; 4) E a experiéncia de Deus diferente de qualquer outro tipo
de experiéncia?; 5) O Evangelho torna o amor de Deus equivalente ao amor do homem? Como
podem Deus e o mundo serem concebidos como opostos um do outro?; 6) Santidade é o
equivalente de bondade? Como pode um homem ser educado em bondade sem saber que o
conhecimento cientifico da santidade é o seu mais alto valor da moralidade?; 7) Se Deus nio € o
que a cultura e a moralidade dizem dele como pode esta cultura ser protegida contra seu declinio e
queda dentro do ateismo? 8)Se o tesouro da cultura ndo € importante no discurso sobre Deus como
pode este tesouro ser salvo do barbarismo? 9) Se o desenvolvimento cultural sdo degraus para um
nivel de conhecimento mais alto, ndo é assim também com os valores da moralidade? 10) Deus é
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Ao romper com a teologia liberal, Barth abandonou de vez o método
positivo aprendido com seus antigos professores. Sua dialética é kierkegaardiana,

de oposic¢do e negacdo de tudo que é¢ humano.

31.3.
Soren Kierkegaard

Soren Aabye Kierkegaard (1813-1855) foi um pensador original. Ndo se
achava um te6logo e nem queria estar associado a teologia académica. Foi um
critico da teologia ortodoxa como também das escolas de teologia liberal.
Criticava a rigidez da leitura tradicional da Biblia por parte dos ortodoxos
luteranos. Aceitava os canones do cristianismo, ndo, porém na forma como eram
difundidos pelas diferentes confissdes reformadas. Buscava uma ortodoxia
comprometida com a vida e uma verdade que pudesse ser continuamente renovada
para a prética eclesial. Ou seja, isto sugere que o que ele criticava mesmo € o que
hoje se chama de fundamentalismo.''® Rejeitou todas as tentativas de se difundir a
fé cristd por meio de argumentos racionais ou evidéncias historicas. Neste ponto
Barth € kierkegaardiano. A dialética surge ao se estabelecer a diferenca qualitativa
entre Deus e 0 homem. A linguagem teoldgica deve formular seus argumentos por
meio de paradoxos.

Barth entrou em contato com o pensamento de kierkegaard a partir de
1906 e adquiriu o primeiro texto desse autor em 1909'"°, numa época em que
ainda estava muito influenciado por seus professores liberais. A influéncia

decisiva veio em 1919, quando trabalhava na reformulacdo do Der Romerbrief

amor, alegria e paz. Esta € a sua esfera. Como pode alguém dizer que o cristdo jamais atingird esta
esfera? 11) Se a admoestacdo de Paulo € valida quanto a honra, a virtude e a dignidade, como pode
se separar a experiéncia de Deus do que é bom, verdadeiro e belo? 12) se o pecado € uma caréncia
em relagdo a Deus e ao amor, entdo ele deve ser vencido. 13) Se razdo € o poder que compreende,
purifica e protege nossas informac¢des mais intimas, isto é, nosso subconsciente, como pode
alguém alcancar este poder? 14) Como pode Cristo ser conhecido para ser anunciado pela Igreja se
o estudo histérico-critico, da teologia cientifica, é desprezado? 15) Pode uma teologia ser diferente
disso, sem estar ligada com a ciéncia em geral? Ibid. p. 54-56.

18 GOUVEA, Ricardo Quadros. Paixdo Pelo Paradoxo; uma Introducdo a Kierkegaard. Sdo
Paulo: Novo Século, 2000. p. 18.

"9 Trata-se do periédico O Momento — Ojeblikket. Kierkegaard publicou os niimeros de 1 a 9 entre
24/5 a 24/9/1855. O décimo nimero do periddico estava pronto mas ndo foi publicado sendo
postumamente.
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.~ 120 . .~
para a segunda edi¢do. = Ele afirma que a segunda edi¢do da Carta aos Romanos
¢ o documento expresso de sua participagdo no que foi chamado ‘a renascenca

kierkegaardiana’.

Se eu tenho um sistema — afirma - ele é limitado ao reconhecimento do que
Kierkgaard chama de a distingdo qualitativa infinita entre tempo e eternidade.
Isto, a meu ver, tem um significado tanto negativo quanto positivo. Ou seja,
falamos da caducidade da nossa vida, da morte, do pecado, mas é preciso olhar
também para o outro lado e ver positivamente que hi uma vida em plenitude
prometida a todas as pessoas. '*'

Ainda que Barth tenha se mostrado reticente com Kierkegaard, a medida
que o tempo passou, 0 seguiu em muitos aspectos. Ambos se notabilizaram com o
conceito de Theologia crucis contra a predominancia de uma Theologia Gloriae.
Além do mais, encontramos em ambos o desvelamento de auto-revelacdo de
Deus, a énfase na humilhag¢do de Cristo e a fé vista como paradoxo.122

A medida que o século XX avanca, a tendéncia desta influéncia se torna
menos sentida. Ainda nos primeiros volumes da CD se refere a Kierkegaard como
um pensador que questiona a redu¢do da teologia a antropologia, tépico que vai
ser abracado por tedlogos existencialistas como Rudolf Bultmann (1884-1976).

Mas, na medida em que consegue se desvencilhar desta influéncia afirma: “eu o

120 A edicdo brasileira da Carta aos Romanos traz apenas o preficio a primeira edicdo (1918): a 5°
edicio (1926) e a 6* edigdo, (1928). E no preficio a segunda edi¢do (1921) que Barth faz
referéncia a influéncia que reconhece ter recebido de Kierkegaard e faz um longo comentério
sobre os critérios que recebeu como um te6logo inimigo da critica histérica. Cf. BARTH, Karl.
The Epistle to the Romans. Translated Edwyn C. Hoskyns. 6 ed. London/New York/Toronto:
Oxford University Press, 1953. p. 2-15.

2! Tbid. p. 10. Cf. Tb. GOUVEA, R. Q. op. cit. p. 290. Barth foi se afastando paulatinamente de
Kierkegaard. Ele o citou duas vezes em palestras apresentadas em 1920 e 1922. Cf. Das Wort
Gottes und die Theologie (1924), traducdo inglesa The Word of God and the Word of Man.
Translated Douglas Horton. London: Hodder and Stoughton, 1928. As palestras sdo Biblical
Questions; Insights and Vistas (1920). Kierkegaard é citado na pédgina 84. A outra palestra é The
Problem of Ethics Today (1922). Kierkegaard ¢ citado nas paginas 175-176. A edi¢@o brasileira
desta obra tem grande deficiéncia de informagdes importantes das edi¢cdes alema e inglesa como,
por exemplo, omitir 0 uso das cita¢des gregas que Barth fez. Cf. Palavra de Deus e Palavra do
Homem. Traducdo Claudio J. A. Rodrigues. Sdo Paulo: Novo Século, 2004.

122 Ao que parece Barth sentiu, a partir de 1932, a necessidade de mostrar certa independéncia em
relacdo a Kierkegaard. A partir dos primeiros tomos da Die Kirchliche Dogmatik, Kierkegaard é
citado sempre negativamente sendo acusado de pietista e de ser responsdvel por Bultmann. Uso a
edi¢do inglesa - Church Dogmatics. IV/1, 165, 741; 1V/3:2, 498-499. E sintomatico que, ao
publicar, em 1947, a sua Teologia Protestante no Século XIX, nio dedique um tdpico a
Kierkegaard. Seu nome € citado ligeiramente em trés paginas da edi¢do americana: 20, 386, 604.
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considero um professor para cuja aula cada te6logo deve ir uma vez. Ai daquele

~ 123
que a perder! Contudo, que ndo permaneca nela ou a ela retorne.”

3.2.
A Teologia Dialética

Teologia dialética foi o nome que passou a designar o movimento
teoldgico surgido no seio da teologia protestante alema apds a Primeira Guerra
Mundial. Deste movimento faziam parte KB, Eduard Thurneysen, Friedrich
Gogarten, Emil Brunner e Rudolf Bultmann. O nome surgiu a partir de um artigo
de Friedrich Gogarten (1887-1967) em que este apresenta Deus como crise
absoluta para todo ser humano. No artigo Gogarten rompe definitivamente com a

teologia liberal e afirma:

O destino de nossa geracdo é o de encontrar-se entre 0s tempos. Jamais
chegaremos a pertencer ao tempo que hoje chega ao fim. Serd que algum dia
pertenceremos ao tempo que vird? Encontramo-nos no meio. Num espaco vazio.
O espago tornou-se livre para a pergunta a respeito de Deus. Os tempos
separaram-se um do outro e agora estdo em siléncio. Um instante? Uma
eternidade? Nio devemos necessariamente agora poder ouvir a palavra de Deus?
Nao devemos necessariamente agora poder ver sua miao no momento em que
opera? Em primeiro lugar, aqui deve ser tomada a decisdo. Ndo temos tempo
agora. Estamos entre os tempos. '**

A principal caracteristica dessa nova teologia consiste em enfatizar a
transcendéncia de Deus em relacdo ao mundo e a soberania da sua revelagcdo. A
Revelacdo tem estrutura dialética na medida em que mantém unido elementos que
se excluem reciprocamente: Deus e ser humano, eternidade e tempo, revelacio e
histéria. A isto se segue que os enunciados teoldgicos devem também observar
uma metodologia dialética, exprimir posicio e negacdo, o sim e 0 ndo, corrigindo

o sim mediante o ndo e o ndo mediante o sim. Entdo a teologia dialética ndo é

' BUSCH, Eberhard. KB: His life... op. cit. p. 468. GOUVEA, Ricardo Quadros. op. cit. p. 63-
64.

124 cf, GOGARTEN, Friedrich. Between the Times. Em: ROBINSON, James M. (Ed.). The
Beginnings of Dialectic Theology. Richmond: John Knox Press, 1968. p. 277-282; GIBELLINI,
Rosino. A Teologia do Século XX. op. cit. p. 23. Entre 1923 e 1933 KB editou, junto com os
amigos F. Gogarten, Thurneysen e G. Merz a revista Zwischen den Zeiten (Entre os Tempos), que
se tornou o ponto de unido da Teologia Dialética. Alguns dos artigos de KB foram relan¢ados na
coletdnea Das Wort Gottes und die Theologie (traducdo brasileira: A Palavra de Deus e a Palavra
do Homem, nota 121). Cf. ainda BOUILLARD, Henri. A Ldgica da Fé. Tradug¢do de Flavio
Vespasiano Di Giorgi. Sao Paulo: Herder, 1968. p. 63-70.
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conciliadora como a teologia liberal que tentava harmonizar Deus e humanidade,
fé e cultura e sim uma teologia que procede por contraposicdes dialéticas. Nasce
de um tempo de crise, que tanto pode estar relacionada com a crise daqueles
tempos, mas acima de tudo porque concebe Deus como juizo e crise de todo o
humano. Isto conduz ao paradoxo que evidencia a infinita diferenca qualitativa
entre Deus e o ser humano.'*

O movimento da Palavra é descendente: vem de Deus e se dirige ao ser
humano. A teologia de Barth é uma teologia do alto. Toda iniciativa parte de
Deus. A pesquisa histdrica jamais chegaria a verdade sobre Deus. Cabe ao ser
humano ouvir a Palavra; ndo encontra-la, mas, ser encontrado por ela.

Com este forte acento critico sobre a teologia do século XIX, Barth fez
dura critica a teologia liberal com seus pressupostos assentados sobre uma base
racionalista. Abandonou aos poucos sua énfase no idealismo platonico da primeira
edi¢cdo do Der Romerbrief em busca do dualismo dialético kierkegaardiano da
segunda edi¢do.'” Enquanto que o periodo liberal foi marcado pelo socialismo
religioso e a preocupagdo com o individuo na sociedade, com os direitos humanos
ainda que, numa perspectiva romantica, o segundo estidgio é marcado pela crise
radical. A distincdo qualitativa precisa ser estabelecida. O cardter da nova
abordagem barthiana consiste em apresentar Deus como o Totaliter Aliter que
limita e determina todo o autoentendimento da pessoa humana. Esse Deus
Absconditus'’” ndo pode ser conhecido por nenhum caminho que v4 do ser
humano a Deus, seja pela via da experiéncia religiosa (Schleiermacher), da

128

histéria (Troeltsch) ©° nem pela via gnoseoldgica. (Kant). O dnico caminho

2 Tillich afirma que a teologia de Barth nunca foi uma teologia dialética. Considera o termo

inadequado quando usado para definir um estidgio no pensamento de Barth. A dialética, afirma,
supde um progresso interno que vai de um estado a outro impulsionado por dindmica prépria. Id.
Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XIX e XX. op. cit. p. 223.

126 Barth afirma no preficio 2 segunda edicdo que algumas considera¢des podem ser feitas quanto
as mudancgas: 1) ele continua com o interesse acentuado no estudo de Paulo; 2) Destaca a
influéncia de Overbeck, professor de teologia critica na Universidade de Basel de 1872 a 1897.
Segundo Overbeck, toda teologia crista, desde a Patristica é ndo cristd e satinica pois coloca o
cristianismo dentro da esfera da civilizagdo e da cultura e desta maneira nega o caréter
essencialmente escatoldgico da religido cristd. 3) reconhece a importancia de Platdo e Kant.
BARTH, K. The Epistle to the Romans. op. cit. p. 3.

27 Conceito extraido de Rudolf Otto. Barth tira-o de um contexto fenomenolégico para o
teolégico. O qualitativamente diferente é o mysterium, aquilo cujo sentido ndo se esgota. O que é
misterioso, segundo Otto, é incompreensivel e inconcebivel, ndo porque o conhecimento sobre ele
¢é limitado mas porque os meus limites se chocam com alguma coisa qualitativamente diferente.
Cf. OTTO, R. op. cit. p. 31.

"2 Ernst Troeltsch morreu prematuramente em 1923 aos 58 anos de idade. Na oragdo fiinebre
Harnack o definiu como “o maior filésofo da histdria surgido na Alemanha depois de Hegel. Num
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praticavel vai de Deus ao ser humano e se chama Jesus Cristo. Esse caminho € do
alto para baixo. Deus se apresenta ao ser humano e propicia o encontro. Este se da
numa situacdo de crise. Deus pronuncia sobre a pessoa seu julgamento. O juizo se
d4 na medida em que Deus suprime dialeticamente o individuo: é julgando-o que
Ele nos concede o perddo. No ndo da sua ira ouvimos o sim de sua
misericérdia.'?

Essa negacdo critica estabelece a distancia, a “linha de morte” que separa
Deus e a pessoa humana, tempo e eternidade e fixa a diferenca qualitativa infinita.
Assim, nenhum discurso teolégico, nenhum exame critico racional, nem pesquisa
cientifica podem conter e revelar o ser de Deus — “um Deus compreendido ndo é
um Deus”, (Ters‘[eegen).130 Sua dialética assume os tracos tipicos do hegelianismo
que se caracteriza pelo perene movimento entre “ndo” e “sim” por parte daquele
que procura compreender a revelacdo de Deus. Ele afirma que ao te6logo, ndo
resta sendo colocar o positivo diante do negativo e tentar explicar o ndo com o sim
e 0 sim com o ndo sem nunca se deter num desses momentos. E preciso salientar
que ao falar do pecado, devemos sempre indicar que nio terfamos conhecimento
desse pecado se ele ndo nos fosse perdoado.131

Nesse percurso, em busca da linguagem adequada para se tentar falar sobre
Deus, Barth distingue trés caminhos e todos eles sinalizam para a impossibilidade
de alcancar o objetivo: o caminho do dogmatismo, do criticismo e da dialética.'**
Desses, o mais apropriado ¢ o dialético. E o caminho de Paulo e dos reformadores
e, de longe, o melhor porque procura “séria e positivamente desenvolver a idéia de
Deus por um lado e a critica do individuo e de todas as coisas humanas por
outro.”'*? Nessa conferéncia — A Palavra de Deus e a Tarefa do Ministério — ele

conclui:

artigo publicado em 1894 ele expressa a convic¢do que “a partida decisiva nio é jogada no interior
dos muros da teologia e sim no vasto campo do pensamento histérico universal. Cf. GIBELLINI,
R. op. cit. p. 17.

'* BOUILLARD, Henri. Ligica da Fé. op. cit. p. 64.

139 Cf. Rudolf Otto, op. cit. p. 29. Gerhard Tersteegen (1697-1769), mistico pietista.

31 A pergunta de Barth é a seguinte: podemos falar de Deus? Sua resposta é: somos humanos e
por isso ndo podemos falar de Deus. Falar de Deus seriamente significaria falar no dominio da
revelacdo e da fé. Falar de Deus seria falar da Palavra de Deus, a palavra que pode vir somente
dele, a Palavra de Deus torna-se homem. Podemos dizer estas trés palavras mas isto ndo ¢ falar a
Palavra de Deus, a verdade para a qual estas palavras sdo uma expressdo. BARTH, K. A Palavra
de Deus e a Tarefa do Ministério. Em: A Palavra de Deus e a Palavra do Homem. op. cit. p. 153.
B2 Ibid. p. 154.

33 Ibid. p. 158.
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Eu toquei algumas vezes sobre o objeto real de minha apresentacdo, embora
jamais o nomeasse explicitamente. Todo o circulo do pensamento sobre o tinico
ponto que no Novo Testamento é chamado Jesus Cristo. Quem quer que diga
“Jesus Cristo” ndo necessita dizer “pode ser”. Ele pode dizer “E”. Mas qual de
nés é capaz, por si mesmo, de dizer “Jesus Cristo”? Talvez possamos encontrar
satisfacdo na evidéncia de que as primeiras testemunhas disseram Jesus Cristo.
Nesse caso nossa tarefa seria crer no testemunho deles quanto a promessa e assim
sermos testemunhas de seu testemunho, ministros das Escrituras. [...] Deveria a
teologia, passar além dos prolegdmenos a cristologia? Pode ser que tudo seja dito
nos prolegdmenos.*

3.3.
Socialismo em Safenwill

Até agosto de 1914 KB era um aplicado tedlogo liberal que usava
categorias de mediacdo do liberalismo com sua énfase na razdo e sua capacidade
de dialogar com os intrincados problemas da teologia.135 E evidente que a guerra
iniciada em 1914 contribuiu decisivamente para uma mudanca radical na forma de
pensamento (Denkform) de KB, ou seja, uma mudanca que partiu da teologia
liberal para a teologia dialética. O fato é que KB estava profundamente
decepcionado com seus antigos professores que reagiram positivamente a politica
de guerra da Alemanha. Uma dtnica exce¢io foi Martin Rade.”® Esse
acontecimento o chocou de tal forma que mais tarde, ficaria a pensar, se
Schleiermacher teria assinado o Manifesto dos 93 intelectuais alemaes favoraveis
a guerra? Ao final, acreditava que Schleiermacher ndo teria assinado o
documento.

Em Safenwill Barth se aproximou daquele que seria seu amigo por toda a
vida: Eduard Thurneysen (1888-1977). Por meio dele, que tinha ampla aceita¢do
nos meios académicos da Suica e Alemanha, KB foi apresentado a novos amigos
que marcariam sua vida, entre eles, Herrmann Kutter e Christoph Blumhardt.
Thurneysen conhecia Kutter desde seu trabalho como pastor na congregacdo de
Neumiinster, em Ziirich. Em Safenwill KB foi introduzido tanto no circulo de
amizade de Kutter como também a sua obra. Imediatamente ficou admirado da

capacidade de raciocinio de Kutter. Deste, afirma, aprendi a falar a grande palavra

A conferéncia foi apresentada no encontro de “Amigos do Mundo Cristio” (Freunde der
Christlichen Welt), em Elgersburg, outubro de 1922. Ibid. p. 166.

1% Segundo McCormack a ruptura com o liberalismo teolégico ocorre em torno de 1915, no
periodo da Primeira Guerra Mundial. No entanto sua génese estaria localizada ainda no inicio do
seu pastorado em Safenwill a partir de 1911. Cf. op. cit. p. 20s.

13 BUSCH, Eberhard. op. cit. p. 81.
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— Deus - de forma séria e responsével."”” Quanto a Christoph Blumhardt este Ihe
ensinou o que é esperanca crista.

A questdo social era um tema bastante desenvolvido na Suica de Barth.
Principalmente a partir da segunda metade do século XIX o debate sobre
desenvolvimento econdmico e formas ainda incipientes de Direitos Humanos,
comecaram a ser discutidas por uma grande quantidade de pensadores catdlicos e
protestantes do Ocidente. A partir de Karl Marx (1818-1883) o pensamento
ocidental ousaria compreender os males sociais e encontrar-lhes o remédio através
de modelos tedricos. Mas o assunto ji era discutido e analisado antes mesmo dos
desdobramentos teéricos de Marx.'*® Villermé, membro da Academia de Ciéncias
Morais e Politicas de Paris, recebeu da Academia a incumbéncia de estudar as
classes pobres. Ele ndo s6 fez o trabalho como também elaborou planos de
reformas para as prisdes, plano de criacdo de obras de assisténcia mutua dos
operdrios e conseguiu, com sua influéncia, a promulgacdo da lei que proibia o
trabalho a memores de 8 anos de idade nas fibricas e manufaturas.'

No inicio do século XX a exploragdo dos trabalhadores ainda era um fator
social alarmante. Algumas leis, como a de 1841 na Franca, estavam em vigor e
algumas nacdes européias se esforcavam para vé-las em prética. Mas o problema
era endémico, ou seja, estava nas estruturas que promoveram a chamada
revolucdo industrial. Ndo adiantava um determinado patrdo querer resolver o
problema de seus operarios. Era preciso que houvesse condi¢des pré-estabelecidas
pelo governo com ampla participa¢do da sociedade. Foi Villeneuve-Bargemont

(1784-1850) quem denunciou o surgimento do pauperismo como fator social

137 Barth, Karl. The Theology of Schleiermacher; Lectures at Gottingen, winter semester of
1923/1924. Ed. By Districh Ritschl. Translated by Geoffrey W. Bromiley. Grand Rapids: William
B. Eerdmans Publishing Company, 1982. p. 263.

138 Para um estudo consolidado de pensadores sociais antes de Marx cf. AVILA, Fernando Bastos
de. O Pensamento Social Cristdo Antes de Marx; textos e comentdrios. Rio de Janeiro: José
Olympio, 1972.

9 Louis René Villermé (1782-1863) escreveu em 1839 “As Formas Modernas de Escraviddo”
onde denuncia a exploracio da classe assalariada. Villermé afirma que o saldrio médio na Franca
no final da década de 1830 era de 2 francos-dia para um homem adulto; um franco-dia para uma
mulher adulta; 45 céntimos-dia para criancgas de 8 a 12 anos; 75 céntimos-dia para criancas de 13 a
16 anos. Para perceber o que isto significa basta saber que 5 c€ntimos corresponde a vigésima
parte de um franco e que, um trabalhador adulto-homem, para comprar um quilo de pdo era
necessdrio duas horas de trabalho. A contribuicdo de Villermé ¢ significativa pois constitui-se hoje
numa das fontes mais preciosas da histéria sécio-econdmica dos inicios da revolug¢do industrial.
Sua pesquisa se fixou na remuneracdo da classe trabalhadora; nas despesas das familias operarias e
na jornada de trabalho. Ele nos mostra, com precisdo, 0 enorme pre¢co humano que custou a
expansdo industrial. Seu texto é um libelo contra a iniqiiidade social da sociedade capitalista. Cf.
AVILA, Fernando Bastos de. Ibid. p. 138.
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coletivo. Ele atribuiu toda a responsabilidade ao sistema industrial inglés
inspirado em Adam Smith (1723-1790) que colocava toda a énfase na producio
sem a preocupagio com a reparti¢io das riquezas e a distribuicdo.'*

Na pequena vila de Safenwill KB se deparou pela primeira vez com
problemas do dia a dia de uma comunidade que ia além de uma Igreja local.
Continuava a ler as obras de Troeltsch e outros professores. Mas agora, sua
posicdo de pastor exigia outro posicionamento. Era preciso se envolver nas
questdes sociais e especialmente no movimento da unido de comércio. O conflito
entre patrdes e classe operdria, entre seus paroquianos, exigia uma atitude
concentrada sobre os problemas vigentes. Por isso os livros de teologia deram

' Numa estatistica de 1920 sobre o trabalho

lugar aos livros sobre economia.'*
operario em Safenwill, dos 780 trabalhadores assalariados da pequena vila, 587
eram empregados na indudstria. Um dos donos de fabrica pertencia a uma familia
da Igreja pastoreada por KB. A familia Hiissy tinha uma tecelagem com muitas
mulheres empregadas. Os saldrios eram muito baixos e essas mulheres ndo tinham
capacidade de reivindicacdo j4 que ndo estavam organizadas em sindicatos. KB
comecga a dar palestras para a associacdo de trabalhadores ainda em formacao.
Suas primeiras palestras foram em outubro de 1911. As pessoas ndo estavam
interessadas em sistemas tedricos de projetos socialistas. O que queriam era que a
situacdo de trabalho mudasse contemplando os direitos individuais de cada
homem e cada mulher da comunidade.

Ele também pregou varios sermdes abordando a questdo social. Suas
palestras tinham por titulo “Direitos Humanos e Obrigagdes civicas”, “Religido e
Sociedade”, apresentou o slogan: “Salério, Trabalho, Vida”, em abril de 1912.14
Uma das palestras, “Jesus e o Movimento Social” de dezembro de 1917, foi

publicado no didrio socialista Free Aargau. Nesse texto ele afirma que o

cristianismo se desviou de seu verdadeiro ensino, pois deixou de tratar das

0 Villeneuve-Bargemont denunciou o conceito de produgdo apenas para obtencdo de riqueza das
nacdes sem se pensar em repartir melhor. Para ele a preocupacdo social deve acompanhar a
preocupacdo econdmica e para isso seria preciso se promover a instru¢do publica para promo¢io
social e a intervencdo do Estado que, por meio de leis, estabeleca o direito dos mais fracos. Nessa
linha de raciocinio chegou a sugerir o que hoje chamamos de saldrio-minimo. Sua doutrina foi tdo
importante que suas idéias foram incluidas na Enciclica Rerum Novarum (1891) do Papa Ledo
XIII. Cf. RERUM NOVARUM (Sobre a Condi¢do dos Operdrios) de sua Santidade o Papa Ledo
XIII. 8 ed. Tradugdo de Manuel Alves da Silva. Sdo Paulo: Paulinas, 1965; AVILA, Fernando
Bastos de. Ibid. p. 151.

'“I BUSCH, Eberhard. KB: his life... op. cit. p. 69.

"2 1d. Ibid. p. 70.
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questdes sociais. Jesus, por outro lado, sempre se apresentou como parceiro do
pobre e excluido. Por isso Ele é Deus em solidariedade com a sociedade. Mas, ele
afirma, o verdadeiro socialismo ndo € o que os socialistas estdo promovendo, mas
aquilo que Jesus esta fazendo.'?

Nao demorou para as reacdes se tornarem mais fortes. Apds essa tltima
palestra o industrial Walter Hiissy fez duras criticas a Barth acusando-o de ser um
idealista ridiculo. Juntaram-se a isso cartas andnimas de protesto. Pouco depois o
presidente do Conselho da Igreja, Gustav Hiissy, primo do industrial, renunciou a
seu cargo. Barth estava firmemente convencido que as demandas socialistas eram
uma importante parte da aplicacdo do Evangelho. Essas demandas ndo poderiam

ser aplicadas sem o Evangelho.'**

3.4.
Socialismo Religioso

Coube a Herrmann Kutter (1863-1931) fundar o socialismo religioso na
Suica. Influenciado por Johann Christoph Blumhardt (1805-1880) e Christoph
Friedrich Blumhardt (1842-1919), Kutter em seu livro, Do que vocé precisa! Uma
palavra aberta a sociedade crista. [Sie Miissen! Ein offenes Wort an die
christliche Gesellschaft], associa a esperanca escatoldgica do reino de Deus com a
crenca no progresso socialista.'” De certa forma este livio deu origem ao
movimento socialista religioso na Suica. McCormack o chama de “livro
profético”. Kutter vé nesta obra o socialismo como uma verdadeira parabola do
reino de Deus. Ele apresenta isso por meio de bem trabalhadas antiteses. Os
socialistas sdo frequentemente ateus — segundo o autor — enquanto 0s cristdos se
dizem cheios de fé e, no entanto nada fazem para mudar o status quo. Os
socialistas sdo acusados de ndo tomar o pecado seriamente enquanto oS Cristaos,
embora afirmem que levam a sério o pecado, nada fazem para mudar a miséria e o

sofrimento do ser humano.'*® Desta forma o socialismo é o “martelo de Deus”

3 1d. Thid.

4 1d. Tbid. p. 71.

% 0 livro de Herrmann Kutter, Sie Miissen! Ein offenes Wort an die christliche Gesellschaft foi
publicado em Berlin em 1904. Uso a traducdo para o ingles: They Must or God and the Social
Democracy. Ed. By Rufus W. Weeks. Chicago: Co-Operative Printing Company. 1908.

% McCORMACK. Bruce L. op. cit. p. 84.
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chamando as igrejas ao arrependimento e para renunciar ao deus morto da classe
burguesa e para renovar sua fé no Deus da Biblia.

O livro de Kutter teve um impacto tremendo na sociedade suica. Leonard
Ragaz (1868-1945), pastor de Basle Miinster, interessado em questdes sociais, 0
saudou com entusiasmo. Até 1898 Kutter era pastor de uma pequena Igreja nas
proximidades de Berna. Depois foi eleito para o pastorado de um dos distritos de
Ziirich, cidade com grande atividade social e intelectual. Ali, fortemente
influenciado pelos estudos das questdes sociais ficou convencido da oposi¢do
entre a fé crista tradicional e as demandas do Evangelho. Depois de muitas lutas
internas e oposi¢do de todos os lados se convenceu que a Igreja, a quem Deus
tinha confiado o Evangelho das Boas Novas, tinha falhado em apresentar a
mensagem do Deus vivo. Segundo Kutter o Evangelho ndo é apenas um meio de
salvacdo pessoal como defende o pietismo e nem tampouco meramente uma
proposta para uma vida de alegrias no porvir. E antes a mensagem do reinado de
Deus para aqueles a quem Jesus tem ensinado a orar. Deus ndo faz distin¢do entre
questdes internas e externas, entre questdes de piedade e econdmicas. Deus é
Deus do progresso e vem em seu reino para a plena realizagdo da justica e da paz
entre homens e mulheres. Mas esse Deus ndo é Deus apenas daqueles que o
buscam nos templos e o reconhecem como Senhor. E Deus também daquele que
permanece longe e indiferente, mas tem o coragio aberto a verdade.'"’

Ao mesmo tempo em que a pregacdo de Kutter comecou a chamar a
atencdo de gente distante da Igreja por causa de seu contetdo social, aqueles que o
elegeram comecaram a abandoné-lo. Por outro lado, pessoas que jamais haviam
entrado num templo reformado, principalmente pessoas das classes menos
favorecidas, comecaram a se aproximar da mensagem daquele pastor. Na Suica, o
paroco € um funcionério ptblico sendo eleito para um periodo de seis anos para o
oficio pastoral pelos cidaddos da 4rea onde a Igreja estd circunscrita. Apds seu
primeiro mandato se encerrar em 1904 uma nova eleicdo de reconducgdo seria
necessario. Os ortodoxos que o haviam eleito da primeira vez recuaram todos. No
entanto, pessoas incrédulas, ateistas, democratas e socialistas votaram nele para

um novo mandato por ampla maioria de votos.

"7 KUTTER, Herrmann. They Must; God and Social Democracy. op. cit. p. 10.
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A experiéncia de Kutter seria vivida poucos anos depois por Karl Barth em
seu pastorado na aldeia de Safenwill. Ao assumir a dire¢do da Igreja em 1911 viu
primeiramente que era preciso tornar o Evangelho relevante para a comunidade.'*®
Foi um tempo de forte angistia existencial. Tentava encontrar o ponto de
equilibrio entre teoria e pratica. Como Descartes reconheceu o valor intelectual da
instrucdo que recebeu nas instituicdes onde havia estudado. No entanto se
perguntava para que aquilo servia agora que se deparava com a realidade histdrica
da populacio empobrecida da sua pardquia. Seu amigo Eduard Thurneysen
passava pelas mesmas inquietacdes em sua pardquia de Leutwill. A pergunta que
os incomodava era: o que pregar no domingo pela manhda? Como tornar o
Evangelho novamente relevante? Resolveram voltar a estudar as Escrituras. Barth
se concentrou no estudo da teologia paulina sendo dai a origem de seu famoso

14
texto sobre a Carta aos Romanos.'*

3.4.1.
Werner Sombart

Foi nesse periodo angustiante que Barth viveu em Safenwill que ele sentiu
necessidade de se aprofundar no estudo de temas sociolégicos. Ao mesmo tempo
em que se concentrava em estudar as Escrituras se dedicou também a se

familiarizar com autores classicos das doutrinas sociais. Seu interesse pelo

'* Barth ndo gostava da palavra Igreja (Kirche) para se referir ao povo escolhido. Preferia usar
Gemeinde (Comunidade). Numa palestra proferida em Berlin em 1946, logo apds o término da
Segunda Guerra Mundial tratou de explicitar a distingdo entre a Christengemeinde und
Biirgergemeinde (Comunidade Cristd e Comunidade Civil). Ele inicia dizendo: Christengemeinde
é o que comumente se chama de Igreja e Biirgergemeinde o que se chama de Estado. Cf.
ALTMANN, Walter (Org.) Dddiva e Louvor; Karl Barth Artigos Selecionados. Traducdo de
Walter O. Schlupp, Luis Marcos Sander e Walter Altmann. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1986. p. 289-
315. Cf. Também o prefiacio de Emilio Castro, em: Barth, Karl. Comunidad Civil y Comunidad
Cristiana. Montevideo: Ediciones Tauro, 1967. p. 7-28.

9 Der Romerbrief — (Carta aos Romanos) foi concluido por Barth em agosto de 1918 e publicado
em dezembro desse mesmo ano. No entanto ficou conhecido como edi¢do de 1919. Nos dois anos
seguintes Barth reformulou todo o texto dizendo que ndo ficaria “pedra sobre pedra” do texto
inicial. A segunda edi¢do saiu em 1921 e é este texto que ficou conhecido em todo o mundo
marcando o fim de uma era, a teologia liberal, e o inicio de um novo tempo para a teologia. A
edicdo brasileira da Carta aos Romanos traz apenas o preficio a primeira edi¢do (1918): a 5*
edicio (1926) e a 6 edicdo, (1928). E no preficio a segunda edicio (1921) que Barth faz
referéncia a influéncia que reconhece ter recebido de Kierkegaard e faz um longo comentério
sobre os critérios que recebeu como um tedlogo inimigo da critica histérica. Ele afirma que a
segunda edicdo da Carta aos Romanos é o documento expresso de sua participacdo no que foi
chamado ‘a renascenca kierkegaardiana’. “Se eu tenho um sistema — afirma - ele ¢ limitado ao
reconhecimento do que Kierkgaard chama de a distincio qualitativa infinita entre tempo e
eternidade. Cf. BARTH, Karl. The Epistle to the Romans. op.cit . p. 2-15.
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socialismo foi despertado provavelmente a partir de 1908 e acentuadamente em
1911"° quando a situagio das mulheres assalariadas de uma fabrica téxtil o levou
a estudar a questdo social mais detalhadamente. A grande maioria dessas mulheres
trabalhadoras era de sua paréquia como também os donos da industria que as
oprimiam. Provavelmente foi aqui que ele se familiarizou com o texto completo
de Sombart (1863-1941), erudito da escola historicista alema.

Sombart era professor extraordindrio de economia politica na Universidade
de Breslau desde 1890."" Suas aulas atrafam um grande nimero de estudantes e
eram oferecidas num amplo auditério para abrigar grande nimero de ouvintes. Era
um homem culto com um discurso convincente. No entanto, suas idéias de
modernidade lhe trouxeram dissabores e sofrimento em seu percurso académico.
Colocava-se sob a influéncia de Henrik Ibsen (1828—1906)15 % ¢ Emile Zola (1840-
1902)."** Suas atitudes, no entanto nio encontraram simpatia da dire¢do da
universidade razdo pela qual ndo foi promovido ao status de professor ordinario

embora fosse admitida sua qualificacdo para o cargo.

1% Marquardt afirma que Barth leu Werner Sombart durante seu semestre em Berlin no ano de
1906, o que é considerado muito cedo por McCormack. Paul S. Chung afirma que McCormack
parece desconhecer a enorme influéncia de Sombart em Berlin como professor de economia na
época em que Barth estudou 1. Cf. CHUNG. Paul S. Karl Barth: God’s Word in Action. p. 48-49.
Ele comprou o texto de Sombart em Marburg em 1908. Sozialismus und Soziale Bewegung,
apareceu pela primeira vez em 1896 contendo 8 conferéncias sobre socialismo e movimento social
durante o século XIX. Sombart tinha apresentado estas conferéncias em Ziirich no outono daquele
ano. Fra um livro de apenas 130 pédginas. Teve ampla aceita¢do tanto que em 5 anos ja estava na
quarta edigfo e tinha sido traduzido em 11 linguas. As primeiras quatro edi¢des foram idénticas. A
quinta edicdo aumentada apareceu em 1905 com 329 paginas. Pode-se dizer que era um novo
livro. Mas em 1908 apareceu a sexta edicdo com um novo e interessante capitulo sobre o
socialismo na Franga, chamado de socialismo revoluciondrio. E esta sexta edi¢io, traduzida para o
inglés, que uso neste trabalho. Ora, antes de Safenwill, Barth demonstrou pouco interesse com as
questdes sociais propriamente ditas, em parte, por desconhecer a situacdo de milhdes de
trabalhadores em toda a Europa. Este mea culpa ele faz anos mais tarde quando afirma que “até
1928 conhecia apenas a Suica, uma parte da Alemanha e a Holanda.” Cf. How my mind has
change. In: ALLTMANN, Walter. (Org.). Karl Barth: dddiva e louvor; op. cit. p. 407s.
McCORMACK, Bruce L. op. cit. p. 80s; SOMBART, W. Socialism and the Social Movement.
Translated by M. Epstein. London: J. M. Dent & Co; New York: E. P. Dutton & co. 1909.
MARQUARDT, Friedrich-Wilhelm. Theologie und Sozialismus; Das Beispiel Karl Barths.
Miinchen: Chr. Kaiser Verlag; Mainz: Matthias-Griinewald Verlag, 1972.

131 Existia na Alemanha trés estdgios pelos quais um professor se tornava professor universitario
pleno. Comecava como Privatdocent, quando a Universidade dava a ele uma licenca para ensinar
mas ndo saldrio. O segundo estdgio era aquele de professor extraordindrio, que ja passava a receber
saldrio. O terceiro estdgio era o de professor ordindrio, que recebia um saldrio maior e também
tinha voz na administracio da universidade.

132 Otto Maria Carpeuax o considera o maior dramaturgo do século XIX. Ibsen significou para o
teatro o que Zola foi para o romance naturalista. Acolheu em seus dramas os conflitos da
sociedade retratando os problemas com grande acuidade.

133 Criador da escola naturalista. Era, além de tudo, um homem de elevado engajamento politico.
Envolveu-se na defesa do capitdo Alfred Dreyfus, oficial acusado de trai¢do em 1894. Faleceu em
1902 em Paris e suspeita-se que tenha sido assassinado. Cf. preficio ao romance Germinal.
Traducdo de Francisco Bittencourt. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1979.
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Provavelmente ali em Safenwill, Barth sentiu necessidade de um maior
aprofundamento na obra de Sombart."** Os textos desse autor sdo, de fato, uma
grande introdug¢d@o ao socialismo desde o surgimento das idéias liberais. Ele afirma
que a idéia de classes sociais e seus principais reguladores s@o primeiramente
registrados na Franca e distingue quatro classes na sociedade moderna: a nobreza,
que corresponde a aristocracia feudal e que na Alemanha era chamada de partido
Junker. Fazem parte dessa classe os remanescentes de um sistema patriarcal e
senhorial. Segundo, a baixa classe média, que ele classifica como a classe dos
trabalhadores manuais que se colocam a disposicdo da industria. Terceiro,
burguesia ou classe média propriamente dita. Aqui se encontram os representantes
do sistema capitalista. Quarto, o proletariado, a grande massa dos trabalhadores
assalariados.

Embora Sombart faga distin¢do entre a burguesia par excellence e a baixa
burguesia (petit bourgeoisie) sua proposta pretende estabelecer que € preciso
configurar o significado de classe social. Esta, ndo é um partido politico embora
haja uma relacdo entre ambos que pode levar a afinidades e participagdo em

- 155
projetos comuns.

3.4.2.
Johann Christoph Blumhardt

Johann Christoph Blumhardt'* era ministro protestante na pequena cidade
de Mottlingen, préxima a Floresta Negra. Sua vida seguia a rotina normal de um
paroco dedicado ao seu rebanho. Um dia ele se deparou com um sério problema
de uma menina chamada Gottlieben Dittus que sofria de possessdo demoniaca.

Blumbhardt lidou com esta jovem por dois anos, entre 1842-1844, vivendo nesse

1% H4 trés outros importantes livros desse autor: Der Capitalismus (Moderno Capitalismo) em
dois volumes, de 1902, que pode ser considerada sua principal obra. Nesta obra ele apresenta um
novo sistema de economia politica. Die Deutsche volkswirtschaft im 19ten Jahrhundert (o
progresso econdmico da Alemanha no século XIX), de 1903; e, Das Proletariat (O Proletariado),
de 1906.

'35 Um principio politico pode fazer parte de diferentes partidos. Uma classe social pode abrigar
pessoas de diferentes partidos. Na Alemanha dos dias de Sombart o partido de centro e os
conservadores sdo representados pela classe média reaciondria. O proletariado era representado
pelo partido social democrata e pelo partido de centro. Cf. Sombart. Socialism... op. cit. p. 4.

' Para informagGes biograficas dos Blumhardts ¢f. BLUMHARDT, Christoph. Action and
Waiting. [e-book]. Farmington: Plough Publishing House, 2007. Este livro tem um posficio de
Karl Barth; LEJEUNE, J. Christoph Blumhardt and his Message. [e-book]. Farmington: Plough
Publishing House, 2007.
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meio tempo momentos de angustia e desAnimo. Depois desse tempo a menina foi
curada e o demdnio ndo mais voltou a ela. A aldeia de Mottlingen tornou-se
conhecida pelo grito de vitéria que ecoou por toda a Alemanha: Jesus ist Singer!
(Jesus é Vencedor!).15 !

Nos meses que se seguiram a este acontecimento um movimento de
arrependimento e conversdo se espalhou para além da par6quia e muitas pessoas
teriam sido curadas de enfermidades fisicas. A oracdo que Blumhardt fez na hora
mais dura da luta contra o mal representa o clamor de um homem que depositou
toda sua confianca no poder de Deus. Ele orou: “O Senhor, nds temos visto o
bastante do que o diabo pode fazer. Deixa-nos agora conhecer o poder do Senhor
Jesus!” 18

A vida de Blumhardt e sua familia ndo seriam mais a mesma. A noticia da
cura da jovem endemoninhada se espalhou pelas cidades vizinhas e as pessoas
acorreram a Mottlingen em busca de auxilio para seus proprios problemas. Curas,
conversdes, confissio de pecados aconteceram e passaram a fazer parte do
cotidiano de Johann. Casamentos foram salvos e inimigos foram reconciliados.
Uma vigorosa e surpreendente manifestacdo do poder de Deus tomou posse
daquele lugar. 139

Ao mesmo tempo em que crescia a popularidade de Blumhardt, aumentava
um movimento oficial de oposi¢do aos estranhos acontecimentos. Os ministros de
outras paréquias se sentiram desconfortaveis por desconfiarem do que se passava
em Mottlingen. Eles se queixaram as autoridades eclesidsticas por causa da fuga
de seus paroquianos para Blumhardt.

Em pouco tempo ndo havia mais condi¢des para acomodar tamanho
nimero de pessoas em Mottlingen. Blumhardt procurou outro lugar onde pudesse
ter paz para trabalhar e também capaz de abrigar um grande niimero de pessoas.

Finalmente achou uma propriedade dentro das expectativas, em Bad Boll.'® Era

7 Blumhardt, C. Action and Waiting. op. cit. p. XVi.

'8 Isto nos lembra a experiéncia de John Wesley quando em 24 de maio de 1738 ele foi, contra sua
vontade, a uma reunido em Nettleton, na famosa rua Aldersgate, tdo cara aos metodistas de todos
os lugares. Naquele noite Wesley foi a esta reunido onde uma pessoa lia o preficio de Lutero da
Carta aos Romanos. Eram 15 para as nove quando ele sentiu seu corag@o arder e ele teve plena
consciéncia de seus pecados. Cf. JOY, James Richard. O Despertamento Religioso de John
Wesley. Tradugdo de Carlos de Abreu Godinho. 3ed. Rio de Janeiro: Pastoral Bennett, 1996. p. 56-
57.

139 Cf. BUSCH, E. op. cit. p. 83-86; GUTTON, Colin. The Barth Lectures. op. cit. p. 207.

1% Antes da propriedade ser adquirida pelos Blumhardts o local era um SPA de dguas térmicas e
local de descanso para o Duque de Wiirttemberg. A propriedade foi adquirida e transformada em
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uma construcdo antiga que tinha servido como um SPA em tempos passados.
Havia uma casa grande e algumas constru¢des proximas em relativo estado de
abandono, mas que poderia ser preparadas para o objetivo previsto. Ali poderia
acomodar as muitas pessoas que vinham até ele. Gente enferma, ferida e com a
alma carregada de pecados. Bad Boll se tornou uma espécie de centro de
recuperacdo de males fisicos e espirituais.161 Johann Blumhardt ndo teria
condi¢Oes de adquirir aquela propriedade ndo fosse o apoio de pessoas ricas da
regido. Uma dessas pessoas foi Christoph Dieterlen (1818-1875) rico industrial de
Rothau. Pouco depois de completar 30 anos de idade conheceu Blumhardt e
passou a apoid-lo financeiramente. Ajudou-o na compra da propriedade de Bad
Boll como também manteve seu constante auxilio para o desenvolvimento do

trabalho comunitario que passou a ser desenvolvido na localidade.'*

3.4.3.
Christoph Friedrich Blumhardt

Christoph tinha 10 anos quando a familia se mudou para Bad Boll em
1852. Ali ele viu pessoas de todos os lugares buscarem ajuda em seu pai. Pouco
depois ele mesmo se sentiu chamado para o preparo pastoral. Seu pai o
encaminhou para estudar e quando voltou tornou-se seu assistente. Apds a morte
do pai, Christoph estava pronto para dar continuidade ao trabalho com profundo
senso de humildade. Equipou-se com o mesmo espirito de seu pai. Mas sentia que
o Evangelho precisava ser vivido de outra forma. Por isso resolveu ter outra
atitude diferente daquela que recebera. Nao demorou a que deixasse a Igreja
oficial completamente. Em parte isso ja era seu desejo ha muito tempo; em parte
essa era a disposi¢do também da hierarquia da Igreja. Mas ndo foi sem muitas
lutas que ele rompeu completamente com todas as formas de vida eclesiéstica e

clerical. Acreditava que diferentes confissdes religiosas, grupos religiosos,

um centro para seu ministério de cura e pregacdo. Seu filho manteve o centro até sua morte em
1919. Em 1921 a familia Blumhardt passou o local para a Igreja Moravia. Ap6s a Segunda Guerra
Mundial Bad Boll tornou-se o quartel general da Igreja na Europa Ocidental e continuou assim até
a reunificacdo da Alemanha em 1989. Em 2005 a diaconia da Igreja Luterana em Baden assumiu o
controle do antigo balnedrio embora a Igreja Moravia continue a usar a sua capela para servigos de
adoracdo. WWW//en. Wikipédia.org/wiki/bad_boll (acesso em 9/10/2010).

161 BLUMHARDT, Johann and BLUMHARDT, Christoph. Thoughts on Children. Farmington:
Plough Publishing House, 2007. p.5.

12 WEBER, Hans-Ruedi. A Paixdo de Viver; uma biografia de Suzanne de Dietrich. Traducio de
Hope Gordon Silva. Sdo Paulo: Aste, 2010. p. 40.
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doutrinas, era tudo a mesma coisa. Tudo se baseava em simbolos humanos,
arranjos e orgulho da natureza humana. '

Mas algo passou a incomoda-lo: ficou frustrado com a énfase dada pelas
pessoas que antes procuraram seu pai e agora o procuravam buscando apenas
serem curadas. Como aconteceu nos dias de Jesus e em muitas outras épocas da
Igreja, a busca por milagres tornou-se a principal motivacdo para as pessoas
buscarem Bad Boll. Christoph lutou contra isso. Ele estava determinado a evitar
que Bad Boll se tornasse um lugar conhecido pelo estigma das curas divinas.
Dedicar-se a isso, dizia, ¢ desejar que o Senhor se torne nosso servo, o que
desvirtua o propésito do Evangelho. Ser purificado do pecado é mais importante
que ser curado.'®

Depois de sua volta de Berlin em marco de 1888 Christoph ndo sé se
retirou da atividade de pregacdo publica como também retrocedeu na atividade de
intercessdo para cura dos enfermos. Nao gostava de ser comparado a grandes
pregadores nem se achava um deles. Dizia que preferia muito mais ser tido como
um homem experimentado capaz de testemunhar aquilo que Deus pode fazer para
o bem fisico e espiritual do ser humano. Acreditava que ter o coracdo voltado para
o trabalho de Deus era um sinal da presenca do Reino e ndo a quantidade de
pessoas curadas. Segundo Christoph o amor de Deus carrega ndo somente o fardo
dos enfermos do corpo, mas também daqueles que estdo espiritualmente presos
aos grilhdes da miséria. Blumhardt tornou-se deputado pelo Partido Social
Democrata para o mandato de 1900 a 1906, acreditando que desta forma,
investido de um cargo federal, poderia contribuir de forma efetiva para que as
forcas do Reino fossem vencedoras.

Essa mensagem cristd, objetiva e voltada para a pessoa em seu todo
influenciou profundamente KB. Desde seu tempo de estudante passou a visitar
Bad Boll. Inicialmente seu contato com a comunidade desse centro de assisténcia
tinha a ver com a curiosidade geral de toda a Alemanha e até mesmo de nacdes
vizinhas. Durante a Guerra de 1914-1918 ficou claro para KB que o conceito de fé
e religido da teologia do século XIX ndo respondia aos anseios de uma fé
comprometida com Jesus Cristo. Toda a exuberante confianca depositada no

progresso da ciéncia e na bondade humana fora destruida com os acontecimentos

' BLUMHARDT, Johann and BLUMHARDT, Christoph. Thoughts on Children. op. cit. p. Xix.
164 . :
Id. Ibid. p. xix.
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politicos. A ordem social entrou em colapso € em meio a essa falta de esperanca
foi a mensagem dos Blumhardts com sua énfase na esperanca cristd que comecou
a fazer algum sentido para KB. Seu amigo, Eduard Thurneysen o levou
novamente a Bad Boll para que conhecesse melhor as ideias de Christoph como
também ele mesmo em pessoa.

A viagem a Bad Boll aconteceu de 10 a 15 de abril de 1915. Barth
manteve longas conversas com Blumhardt e ficou impressionado com a forma
como ele combinava uma viva e ansiosa busca por sinais que denunciassem a
vinda do Reino de Deus a0 mesmo tempo em que fazia isso de forma trangiiila e
paciente. Ou seja, combinava o conhecimento de Deus e esperanga cristd. Para
Barth isso serviu como base para novo ponto de partida em seu itinerdrio
teoldgico. Escrevendo mais tarde sobre esse encontro assinalou que a palavra
Esperancga, tdo freqiiente no Novo Testamento, foi recuperada em Bad Boll. Outro
fator que chamou a aten¢do de KB é que Blumhardt ndo atacava ninguém.
Ignorou a dogmética e a teologia liberal e certamente isto era um sintoma da sua
rejeicdo. As experiéncias vividas principalmente por seu pai em pleno século XIX
eram consideradas muito estranhas pelos te6logos e pessoas da igreja daqueles
dias. Aquele tipo de coisas — curas milagrosas e exorcisSmos — nao mais
aconteciam. As pessoas e sobretudo os protestantes que abracaram o liberalismo
teoldgico tinham deixado de crer em milagres. Havia uma interpreta¢do racional
para tudo. O que prevalecia era a logica cartesiana. Kant havia levado a razdo a
um estado de endeusamento, por isso a crenca em milagres era algo de outro
tempo. ' Barth lembra que a fala de Blumhardt era amistosa, mas totalmente sem
envolvimento. Ndo contradizia ninguém e assim ninguém precisava se sentir
rejeitado por ele. Mas ndo concordava com nenhum ponto de vista. Barth saiu do
encontro com a convic¢do que teria uma boa palavra a dar sobre o conflito e os
problemas que afetavam a populacdo da Europa naqueles dias. Mas ele ndo disse
nada. Havia outras coisas com as quais estava mais preocupado naquele momento.

Apds esta visita as mensagens de KB mudaram substancialmente. Na
verdade ele entrou em profunda agitacdo, querendo encontrar seu rumo. Afirma
que naquele momento se sentiu como uma enorme abelha batendo contra a

vidraga da janela: fazia muito barulho, mas ndo conseguia penetrar.'®

1% GUTTON, op. cit. p. 207.
1% BUSCH, E. op. cit. p. 86.
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3.44.
Jesus ist Singer:'®” a Influéncia dos Blumhardts

A influéncia dos Blumhardts foi decisiva no desenvolvimento teolégico de
KB. A cura de Gottlieben Dittus por meio da ag@o pastoral de Johann Blumhardt
mostra que o poder de Jesus é presente e que Ele continua derrotando os
principados e as potestades a0 mesmo tempo em que representa também a luta de
Cristo para trazer o reinado de Deus para dentro da histéria.'®® A admiracio pelos
Blumbhardts ndo comegou em 1915 a partir do encontro em Bad Boll. Desde os
dias de estudante de teologia Barth j4 tinha conhecimento ainda que parcial das
atividades dos dois Blumhardts. Isso se deve ao enorme prestigio adquirido por
Johann Blumhardt desde seu feito de 1842. Cresceu a peregrinacdo de pessoas de
toda a Alemanha ao antigo balneério a fim de tomar conhecimento dos estranhos
acontecimentos. Ao mesmo tempo essas pessoas se sentiam atraidas pela pregacao
escatoldgica e pelo realismo biblico que se anunciava aos peregrinos de todas as
partes da Alemanha e mesmo de outros paises.169 A partir de sua tradic¢do pietista
Johann Blumhardt enfatizava a necessidade do novo nascimento. A mensagem de
Jesus Cristo consistia em fazer este anudncio, no entanto, o velho Blumhardt
afirmava que esta missdo de Jesus ndo consistia apenas na proclamagdo de uma
realidade espiritual, mas também fisica e concreta. Isto significa que este novo
nascimento vinha acompanhado de uma a¢do de Deus plena na vida das pessoas.
Nesse sentido os milagres serviam como sinal com o fim de promover a esperanca
de uma transformacdo totalizante. O ser humano e toda a natureza seriam

alcancados pela acdo de Deus na Historia.

"7 Jesus is Victor ou Jesus is the Conqueror (Jesus é Vitorioso). CD.IV/3. § 69.3. p. 168-171.
Barth dedica um longo excurso para falar da experiéncia de Johann Blumhardt em 1842-44. A
expressao Jesus is Victor vai acompanhé-lo por toda a vida.

"% Para um exame detalhado da influéncia dos Blumhardts sobre a teologia de KB c¢f. COLLINS
WINN, Christian T. Jesus is Victor! The Significance of the Blumhardts for the Theology of Karl
Barth. Eugene: Pickwick Publications, 2009.

1% Christoph Blumhardt foi muito admirado por varios parentes de Barth como por exemplo Karl e
Elisabeth Sartorius que foram os incentivadores do estudante KB visitar Blumhardt varias vezes
sendo a primeira em 27 de dezembro de 1907. cf. BUSCH, Eberhard. Karl Barth & The Pietists.
op. cit. p. 31. nota 18; Segundo COLLINS WINN o nome de KB est4 registrado no livro de visitas
de Bad Boll em 3 ocasides distintas: 30/11/1907; 27/12/1907 e 15/2/1908. Niao é certo que em
todas essas ocasides Barth tenha se encontrado com Blumhardt. Eberhard Busch afirma que € certo
que este encontro aconteceu em 27/12/1907. cf. COLLINS WINN, Christian T. op. cit. p. 160.
nota 16; cf. tb. BUSCH, Eberhard. Karl Barth; his life... op. cit. p. 43-44.
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Johann Blumhardt associou a cura de Gottlieben Dittus e as experiéncias
miraculosas que se seguiram a esta primeira cura a uma nova efusdo do Espirito
Santo. Deixando de lado a visdo pietista da fé individualista, atribuiu aos tdltimos
acontecimentos um cardter universal. Seu pietismo se modifica deixando a
dimensdo pessoal da espiritualidade para uma concep¢do cosmica e escatoldgica.
Afirma que a cura fisica de qualquer espécie ndo se produz para a promog¢ao do
alivio fisico se bem que isto também ¢ verdade. No entanto, seu verdadeiro
objetivo € se estabelecer como sinal de esperanga de que a restauracdo final de
todas as coisas estd se aproximando.'”® Esta visdo influenciou a escatologia de KB
em sua doutrina da restauracdo final (apokastatasis). Isto ndo significa dizer que
ele era um universalista no sentido mais comum do termo. Basta dizer que sua
teologia da graca apresentada na doutrina da elei¢do, pode conduzir a esta
compreensdo. Por outro lado seria um erro concluir que esta é sua posicao.
Balthazar afirma que em sua doutrina da eleicio Barth mostra que a salvacdo
universal é ndo somente possivel como inevitdvel.'’' No entanto o préprio Barth
ndo afirma este universalismo. Em sua CD afirma que a graca de Cristo revoga
toda a condenacdo. Citando Lamentacdes afirma que as misericérdias do Senhor
se renovam a cada manha (Lm 3,22), portanto ndo hd uma boa razio para nao se
crer nessa possibilidade que fica em aberto. E o mais que ele se permite dizer.'”?

Christoph Blumhardt deu a ele a visdo da dimensdo politica e social do
reinado de Deus. Ao irromper esse novo tempo se muda a ordem estabelecida. A
luta entre “principados e potestades” € colocada em termos politicos. Para
Christoph, Jesus deve ser encontrado entre os pobres e oprimidos e todos aqueles
que lutam por justica. O Reino de Deus ¢ um Reino de justica e promocdo da paz.
Numa afirmac¢do contundente afirma que os atefstas socialistas eram mais cristaos
que os préprios cristdos por causa de sua luta e engajamento nas questdes
sociais.'” Ele identificou este ambiente como o verdadeiro locus da obra de Deus
no mundo. Enquanto homem politico Christoph se dedicou as causas sociais
lutando pela reforma salarial, pagamento de impostos e tributos e o transporte dos

trabalhadores.

170 COLLINS WINN, Christian T. op. cit. p. Xiv.

17 VON BALTHAZAR, Hans Urs. Op. cit. p. 18; cf tb. CRISP, Oliver. On the Barth’s Denial of
Universalism. Themelios. Autumn 2003. p. 18-29.

'72CD. IV/3. § 70 The Falsehood and Condemnation of Man. p. 478.

' COLLINS WINN, Christian T. op. cit. p. xvi.
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Essas atividades de Blumhardt lhe custaram os privilégios eclesiasticos, no
entanto ele ja esperava por este desenlace. A situacdo com a igreja era tensa. Ele
considerou a separacdo como um dom de Deus, a fim de que ele pudesse de uma
forma mais integral se dedicar totalmente a lutar pelos pobres.'”*

Um dos pontos decisivos para o rompimento de KB com a teologia liberal
¢ o encontro com Christoph Blumhardt em abril de 1915."” Barth nunca escondeu
a tremenda impressdo que aquele homem lhe causou. Blumhardt combinava suas
atividades com a busca por sinais da aproximacdo do Reino de Deus. Porém, o
mais importante é que viu em Blumhardt a conexdo fundamental entre
conhecimento de Deus e esperanca crista.'”® Segundo Hans Frei (1922-1988) os
dois Blumhardts devem ser incluidos dentro da categoria do que se chama de
“realismo biblico”. Carrega em si mesmo uma visdo ndo académica e nao formal.
A Escritura € lida numa perspectiva das narrativas realisticas. Segundo Frei este
realismo € escatoldgico e pode ser encontrado no pietismo de Wiirttemberg. Frei
ainda enfatiza que os Blumhardts influenciaram a forma de KB ler as Escrituras
além de certa forma de universalismo e solidariedade com o mundo.'”’

Joachim Berger se concentra em estudar o jovem Barth de 1915 a 1924 e
afirma que a maior influéncia que recebeu dos dois Blumhardts foi a énfase na
teologia querigmatica. H4 em Barth uma preocupacio acentuada com o antincio
da Palavra de Deus ainda que essa seja uma tarefa impossivel para o ser humano.
No entanto, Deus vem ao encontro do homem e da mulher e os desafia a
pronunciar a Palavra que eles ndo conhecem. Deus pronuncia por meio deles a sua
Palavra para o mundo.

A escatologia de Barth ndo trata de uma doutrina das dltimas coisas. Tanto
que se ele tivesse continuado sua Dogmatica a tdltima parte - a quinta - teria se
chamado a Doutrina da Redenc¢do. Sua escatologia parte do moto: Jesus é
Vencedor! Aliava esta afirmacdo com outra ndo menos importante: Venha o teu
reino! Certamente ndo foi por acaso que na noite de 9 de dezembro de 1968 ao

falar ao telefone com seu amigo Thurneysen, pouco antes de deitar para dormir,

74 1d. Tbid. p. xvi.

173 Cf. BUSCH, E. KB: His Life... op. cit. p. 84-86.

70 1d. Tbid. p. 85.

"7 A tese doutoral de Hans Frei, defendida em 1956, nunca foi publicada. Devo estas informagdes
sobre o trabalho de Hans Frei a Collins Winn. Cf. op. cit. p. 7.
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despediu-se com estas palavras: Ele reinard!'”® Uma frase de Christoph

Blumbhardt.

3.5.
Fim do Liberalismo

Sua primeira crise aconteceu quando surgiu na Alemanha o Manifesto
produzido por 93 intelectuais que dava suporte a politica estatal que levou a
Alemanha a Primeira Guerra Mundial. Entre esses intelectuais estavam alguns de
seus antigos professores a quem ele tinha honrado. Desiludido de suas condutas
percebeu que ndo seria mais capaz de aceitar sua ética e dogmatica, sua exegeses
biblicas e suas interpretacdes da Histéria. Compreendeu finalmente que a teologia
do século XIX nio tinha futuro.'”

Mas a crise da decepcdo foi apenas um sintoma de uma mudanc¢a mais
lenta e menos espetacular, porém, notadamente profunda que surgiu da
reavaliacdo que ele comecou a fazer a partir de seu ministério. Em Safenwill,
semana apds semana viu-se confrontado com o problema da pregagdo diante das
necessidades bésicas de seus paroquianos. Barth tornou-se plenamente consciente
da inadequacdo do liberalismo frente a essa realidade. Isso o levou a refletir sobre
a Igreja e sua mensagem. Ela precisa ser fiel a sua missdo. Dizia que, “se a Igreja
for Igreja o mundo notard que a Igreja existe.” Percebeu que a teologia nada
significa se o te6logo ndo souber responder as questdes vivas da comunidade onde
tem que pregar. A cada sdbado — dizia — € preciso responder a si mesmo: “o que
pregar no domingo pela manha? Que tenho a dizer a pessoas que tém fome da
Palavra de Deus?”

Durante os anos da Primeira Grande Guerra, junto ao seu jovem amigo
Eduard Thurneysen, discutia as angustias pela busca do sermao. Resolveram fazer
uma investiga¢do separada sobre a mesma questdo: onde ha um ponto de apoio
s6lido para a tarefa pastoral? Resolveram também dividir o trabalho. Thurneysen
estudaria a filosofia e a teologia de Schleiermacher; Barth estudaria Paulo. Como

Lutero, voltou-se para a Biblia em busca de ajuda e em particular, a Carta de

'"8 BUSCH, Eberhard. KB: His Life.... op. cit. p. 498.

" BARTH, Karl. The Humanity of God. Translated by Thomas Wieser. Richmond: John Knox
Press, 1964. p. 14. O documento assinado por seus antigos professores viria a ser conhecido como
Manifesto de Fulda. Entre seus signatdrios havia fisicos, quimicos, médicos, prémios Nobel,
tedlogos e professores mundialmente conhecidos.
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Paulo aos Romanos. Ao mesmo tempo foi compulsivamente levado aos escritos
de Kierkegaard e Dostoievski. Estes foram homens que lutaram pela vida de um
modo raramente sonhado por um critico académico.

O resultado foi surpreendente. Em 1919 surgiu a Carta aos Romanos (Der
Romérbrief)."® Afirma que ndo queria perder de vista em nenhum momento a
diferencga qualitativa que existe entre Deus e o homem. Citando Kierkegaard diz:
“lembra-te que tu estds na terra e Deus no céu,” que é também uma citacdo de
Eclesiastes (5,2).

Foi somente a partir de 1916 que comecou a perceber que “Deus queria ser
Deus”."®! Provavelmente o socialismo religioso de Kutter e Ragaz contribuiu para
isso. Isto é, Deus quer ser Deus porque quer agir como Deus. Era uma época de
profundas transformacdes sociais e movimentacdes politicas radicais. Barth
suspeita que a mudanca de paradigma na teologia ja havia comecado por ocasido
da Primeira Guerra Mundial, quando a ética e o triunfalismo cientifico entraram
em colapso. Certo espirito de desconfianca alcangou a exegese, a critica histérica
e a dogmitica. Com outros tons, a teologia dos cristdos socialistas comecga a
colocar a questdo da fé cristd e do socialismo. Os Blumhardts, junto com Kutter e
Ragaz sdo os socialistas religiosos que serdo decisivos ndo somente para o
pensamento de Barth, mas também de Paul Tillich (1886-1965).

Foram anos especiais para a formacao social e também para a mudanga de
critério na teologia de Barth. Durante a Primeira Grande Guerra, numa reunido
preparatdria para a Terceira Internacional, em Zimmerwald, Suica - um pequeno
povoado perdido nas montanhas, no cantdo de Lucerna - estavam presentes
Vladmir Ilich Lénin (1870-1924), Karl Liebknecht (1871-1919), Rosa Luxemburg
(1871-1919) e os amigos Barth e Thurneysen, que ficaram por um dia e meio.'**
Karl Liebknecht era advogado e presidente da Juventude Socialista Internacional.

Este se voltou contra a renovacio dos créditos de guerra o que lhe valeu a prisdo.

"8 BARTH, Karl. Carta aos Romanos. Tradugdo de Lindolfo K. Anders. Sdo Paulo: Novo Século,
2002. O tedlogo catdlico, Karl Adam disse sobre Der Romérbrief: “it felt like a bomb on the
playground of the theologians.” Em: GREEN, Clifford, (Ed.). Karl Barth: Theologian of Freedom.
Minneapolis: Fortress Press, 1991, p.16.

181 BARTH, Karl. A Humanidade de Deus. Em: ALTMANN, Walter. (Org.). Dddiva e Louvor;
KB: artigos selecionados. Traduc¢ido de Walter O. Schlupp, Luis Marcos Sander e Walter Altmann.
Sao Leopoldo: Sinodal, 1986, p.391.

'82 Depoimento de Eduard Thurneysen a George Casalis. SANTA ANA, Jilio. Karl Barth e o
Socialismo. Em: Revista do Semindrio Presbiteriano Independente de Sdo Paulo. 1986. p. 24.
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Em 15 de janeiro de 1919 foi assassinado juntamente com Rosa Luxemburg,
figura emblemética do socialismo alemdo.'®’

A guinada de Barth aconteceu quando reconheceu que, contrariamente ao
que diz a exegese critica, o tema da Biblia ndo € a religido e a moral religiosa. Ao
contrario, o tema da Biblia, seu rochedo irremovivel com o qual nos deparamos
em primeiro lugar, é a divindade de Deus.'® Mas agora, sua percep¢do leva-o a
compreensdo de que a divindade de Deus ndo o distancia do ser humano. Deus ¢
divino em sua esséncia, em autonomia e singularidade. No entanto é um Deus que
tem a iniciativa de ser parceiro do homem e da mulher. Ele chama essa nova
leitura de “re-visdo”. Mas uma revisdo auténtica, que ndo ¢ um recuo, mas um
novo ponto de partida e uma nova ofensiva, no qual, o que foi dito voltara a sé-lo,
s6 que de uma forma mais apropriada e madura. Afirma que, aquele que nio
caminhar dessa maneira para chegar a afirmacdo de que Deus é Deus, ndo podera
entender o que se pretende dizer com um novo discurso acerca de sua
humanidade.

Nessa revisdo afirma que sua teologia estava parcialmente correta. Suas
mais famosas afirmacdes, como o Totaliter Aliter, que irrompem verticalmente e a
ndo menos famosa diferenca qualitativa infinita entre Deus e o ser humano e a
resposta da pessoa como ‘“um salto no abismo”, na perspectiva de Kierkegaard,
foram afirmagdes fortes com uma boa inten¢do de marcar a transcendéncia de
Deus, porém, dito de modo um pouco desumano. Segundo von Balthazar,'® o
erro dos primeiros anos da teologia de Barth é que esse trabalhou apenas com o
conceito de didstase (disjun¢do) e apenas raramente com o conceito complementar
de analogia. Barth concorda com von Balthazar, mas reconhece que o defeito de
sua teologia consistia em que “estdvamos errados justamente ali onde estivamos
certos, ou seja, consistia em que ndo soubemos, por longo tempo, desenvolver
com suficiente cuidado e integridade a nova percep¢do da divindade de Deus, que

tanto alvorocou a nés e depois também a outros.” A afirmagdo de que Deus € tudo

e o ser humano, nada, era uma invencdo teoldgica. Percebe também que esse

'8 Rosa Luxemburg era polonesa de origem, nascida em Zamosc. Cresceu em Varsévia e foi

membro do Partido Socialista Democratico Alemao, (SPD) e co-fundadora da Social- Democracia
do Reino da Poldnia e Lituania, SDKPil.. Cf. SCHUTRUMPEF, Jorn, org. Rosa Luxemburg ou o
preco da liberdade. Traducdo de Isabel Maria Loureiro. Sdo Paulo: Editora Expressdo Popular,
2006. p. 18.

"*BARTH, Karl. loc. cit.

'8 ALTMANN, Walter. (Org.). Dddiva e Louvor. op. cit. p. 393. von Baltazar, foi um dos
melhores intérpretes de Karl Barth. Este o chamava de “meu perspicaz amigo da outra margem”.
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conceito de absolutizacdo e abstracdo de Deus estava mais ligado a filosofia
grega, principalmente os platonicos, do que a divindade observada no Deus de
Abrado, Isaque e Jacé. Por outro lado, essa afirmacio — a transcendéncia absoluta
— era uma forma de se combater a justificacio da autonomia do ser humano
pregada pelo liberalismo. A preocupacdo de alguns — como Ragaz — era que
houvesse uma nova énfase no humanismo e no secularismo. Barth reconhece,
quarenta anos mais tarde, que o medo de um novo humanismo era tdo grande que
se deixava escapar o fato de que a divindade do Deus vivo s6 tem sentido no
contexto de sua histéria e de seu didlogo com o ser humano. Portanto, em seu
estar junto com o homem."® Dizer que Deus é Deus ndo pode ser dito sendo
reconhecendo que Ele estd ao lado do ser humano. Sua divindade ndo é revelada
no espaco vazio de um ser-para-si divino, mas justamente no fato de existir, falar
e agir como parceiro do ser humano. A divindade de Deus, corretamente
entendida, inclui sua humanidade.

Num mundo que sobreviveu a duas grandes guerras, um Deus
transcendente e distante ndo tem nada a dizer ao ser humano.'®’ Nesse contexto é
possivel perceber que ndo se pode excluir a humanidade de Deus de sua
divindade, sendo Ele a abertura para o amor, em sua capacidade de ndo estar s
nas alturas, mas também nas profundezas, de ndo ser apenas para si, mas também
para o outro.

Uma divindade que ndo nos leva a encontrar a humanidade seria uma falsa
divindade. Em Cristo essas falsas divindades foram ridicularizadas. Nele decidiu-
se, de uma vez por todas, que Deus ndo ¢ sem o ser humano. Na humanidade de
Cristo se revela a humanidade de Deus. Por meio de Cristo, Deus participa do ser
humano, se engaja em seu favor. E diferente do Deus de Schleiermacher que nio
pode se compadecer. Também Espinosa afirma que devemos amar a Deus, mas
nio devemos esperar que Ele nos ame.'™ Porém, o Deus de Abraio se

compadece. Jesus € o espelho do corag@o paterno de Deus. A verdade de Deus é

"0 14, Ibid. p. 394.

87 ¢f. BONHOEFFER, Dietrich. Resisténcia e Submissdo; cartas e anotacdes escritas na prisio.
Tradugdo de Nélio Schneider. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2003. p. 488.

'8 Espinosa afirma que ninguém pode odiar a Deus mas, por outro lado, “o que ama a Deus nio
pode procurar fazer com que Deus o ame por sua vez. Deus esté isento de paixdes e ndo é afetado
por nenhuma afec¢fo de alegria ou de tristeza. Deus sé pode amar a si mesmo. Cf. ESPINOSA, B.
Etica. Tradug@o de Marilena Chaui et al. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983. (V-17), p. 286. (Os
Pensadores). RUSSELL, Bertrand. Historia da Filosofia Ocidental. Tradugiao de Brenno Silveira.
Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1957. v.3, p.106-107.
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seu amor dirigido a todas as pessoas. Surgem assim algumas conseqiiéncias dessa
percepc¢do da relacdo entre Deus e o ser humano.

Em 1915, quando se filiou ao Partido Social Democritico Suico, o fez
baseado em sua decepcdo com os intelectuais alemdes. Tal decisio deveu-se
também a sua pratica pastoral. A experiéncia em Safenwill foi determinante para
tomar essa atitude. Aqui se encontra o Barth de esquerda, o te6logo que abriu
caminho para o didlogo entre a teologia cristd e o pensamento socialista. Na
pequena vila de Safenwil, Barth pregava e ajudava as operérias das fabricas
texteis a fim de conseguir melhores condi¢des de trabalho. Foi ali que ele, por sua
militancia e participacdo na organiza¢cdo de um sindicato, passou a ser conhecido
como o pastor vermelho."”

Nessa época Barth ja criticava algumas posicdes cldssicas do socialismo.
Sua desilus@do com a Segunda Internacional foi grande. O proletariado havia
entrado para o exército da Alemanha. Assim, a dnica for¢a pacifica que poderia

parar a guerra acabou aderindo a ela.

3.6.
Atuacao Politica no Terceiro Reich

Em 1968 surgiu em Genebra a obra Karl Barth Et la Politique de Daniel
Cornu." O autor, nascido em 1939, jornalista, produziu esta obra com o objetivo
de homenagear Karl Barth pelo que ele chama de “singular coragem de descer do
pilpito para as ruas.”'”’ De fato, Barth soube associar reflexdo teolégica com
atividade politica quando interpelado diante de situacdes que se cristalizaram a
partir da morte do presidente Paul von Hindenburg (1847-1934), eleito presidente
da Alemanha em maio de 1925. A situaclo era dificil naquele periodo pds-guerra
(1914-1918). O orgulho dos alemaes estava ferido com a assinatura do Tratado de
Versailles ocorrido em 1919 e que encerrou oficialmente a Primeira Guerra
Mundial. A Alemanha foi declarada a tnica culpada por todos os prejuizos
causados pela guerra. Por conta disso foi obrigada a aceitar a perda de vérios

territérios como também o pagamento de uma multa astrondmica cujo montante

'8 SANTA ANA, Jilio. Karl Barth e o Socialismo. op. cit. p. 23.

190 CORNU, Daniel. Karl Barth, tedlogo da liberdade. Tradugdo de Carlos Nelson Coutinho. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1971.

PId. Ibid. p. 7.
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maior era devido ao governo francés, considerado o mais prejudicado pelos
alemaes, pois foi em seu territdrio que as maiores batalhas foram travadas.

A Republica de Weimar, instaurada na Alemanha logo apds o fim da
Primeira Guerra Mundial estabeleceu o governo parlamentarista democratico. O
presidente da republica deveria nomear um chanceler que seria responsavel pelo
poder executivo. O poder legislativo era constituido por um parlamento
(Reichstag). Foi dessa forma que o império alemio foi substituido, porém, a
Reptiblica de Weimar duraria apenas 14 anos. Durante seu curto tempo de
existéncia ela viu cerca de 15 diferentes governos. O ultimo foi a “Grande
Coalizao”, que tinha como chanceler Hermann Miiller desde junho de 1928. Mas
ndo havia unido. Os membros da coalizdo visavam o interesse de seus proprios
partidos por isso, jamais o governo foi uma verdadeira coalizdo. Em 1929
aconteceu o que se chamou a Grande Depressdo que abalou a economia mundial.
A Alemanha, ji fragilizada pela heranca da guerra, sentiu particularmente a
devastacdo econdmica. Diante da incapacidade de solucionar o problema da
nacdo, o gabinete de Miiller renunciou em 27 de marco de 1930, exatamente na
época que Barth estava chegando a Bonn.'”?

O novo governo foi formado pelo Partido Catélico de Centro que
estabeleceu como chanceler Heinrich Briining. Sua proposta de governo era
estabelecer medidas extremas. Inclufa aumento de impostos e reducdo dos gastos
do governo. Achava que desta maneira poderia baixar a inflacdo, no entanto, sabia
que seu plano era impopular e assim foi. Submeteu o or¢amento ao Parlamento e
este o rejeitou. Briining invocou o Artigo 48 da Constituicdo que dava ao
presidente o poder de aprovar a politica do gabinete por decreto. O parlamento foi
dissolvido e novas elei¢des foram convocadas para 14 de setembro. Nessas novas
eleicOes, os mais beneficiados foram os extremistas de direita e de esquerda. Os
comunistas receberam quatro milhdes e seiscentos mil votos assumindo 77
cadeiras no Parlamento (Reichstag). O Partido Nacional Socialista, que em 1928
tivera apenas oitocentos e nove mil votos e doze cadeiras recebeu, em 1930, seis
milhdes e seiscentos mil votos que lhe deu direito a cento e doze cadeiras no
Parlamento. Era agora o segundo maior partido da Alemanha. A vitéria foi

celebrada com muita violéncia nas ruas.'”

"2 McCORMACK, Bruce. op. cit. p. 412.
"3 1d. Ibid. p. 414.
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Em 30 de janeiro de 1933, pressionado de todos os lados pelos nacionais
socialistas o presidente, envelhecido e quase sem nenhuma autoridade, entregou a
chancelaria do Reich a Adolf Hitler. Paul Althaus afirma que as igrejas
evangélicas alemds saudaram a nova ordem como um milagre de Deus."™ O
Nacional Socialismo refletia o anseio romantico do povo alemao do periodo pds-
kantiano. Caracterizava-se como uma corrente nacionalista, quase religiosa,
mitica, uma diviniza¢do do povo como raca germanica pura. Isto confirma a tese
de que ndo foram os nazistas que criaram essa concep¢do étnica. Pode-se dizer
que vem desde Lutero o fundamento para o florescimento do nacionalismo
alemdo.'”

Foi, no entanto, com Fichte que se deu o passo mais importante em dire¢dao

a sacralizacdo da nag@o. Em seu Discurso a Nagdo Alema,"®

0 povo ¢é
considerado como uma revelagcdo histérica de Deus que se desenvolve segundo
uma determinada ordem da criacdo. Esta “teologia” reforca a tese de que o
conceito de raca tem forca obrigatéria como expressdo da vontade de Deus. O
povo, como tal, é criagdo de Deus, com sua vocacdo prépria e espirito préprio.'”’
Assim, cada povo, com suas idiossincrasias, representa um aspecto particular da
Imago Dei. Fichte acentua o fato que o povo alemdo, dentre outros povos, seria
aquele que tem conservado e desenvolvido com mais obstinagdo a pureza da lei da
criacdo, ou seja, a superioridade dos povos germanicos se enraiza na consciéncia
de pertencimento territorial, pois os primeiros alemaes fincaram suas culturas no
habitat de seus antepassados. Segundo, por causa da lingua que ndo se deixou
dominar por estrangeirismos e manteve sua pureza e, terceiro, pelo conceito de

raca como cultura da liberdade, predestinada, livre de toda contaminacio

histérica.'”®

%4 VALL, Héctor. Iglesias e ldeologia Nazi; el sinodo de Barmen (1934). Salamanca: Ediciones
Sigueme, 1976. p. 41.

195" Coube ao historiador Karl Holl (1866-1926) o redescobrimento de Lutero como homem
religioso mas também herdico em sua defesa da pétria alemd. Cf. VALL, Hector. op.cit. p. 28.

1% Reden an die Deutschen Nation é uma obra constituida de 14 conferéncias proferidas em Berlin
entre 1807-1808 em pleno dominio francés na época das invasdes napolednicas. Fichte pronunciou
essas conferéncias na Academia de Berlin. A obra defende uma identidade nacional baseada na
terra, na unidade da lingua e na identidade da raca. Cf. FICHTE, Johann Gottlieb. Discursos a
Nagdo Alemd. Traducdo de Alexandre Franco de Sa. Lisboa: Circulo de Leitores, 2008. Passim.

TV ALL, Hector. op. cit. p. 31. Essa afirmacdo deve-se a Schleiermacher.

"8 FICHTE, J. G. op. cit. p. 97s
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E com Hegel, porém, que a idéia de Estado forte e poderoso assume sua
configuracdo mais terrivel. H4 uma relacdo muito proxima entre as ideias de
Hegel e de Maquiavel sobre a necessidade de um estado soberano que se impde
pela forca. Ele afirma que “ndo é no repouso pacifico, mas no movimento da
guerra que se mostra a for¢a de coesdo de cada um com o todo.'” A tese da forca
para configuracdo do Estado aparece em passagens explicitas de Hegel. Numa

citacio de Lukécs encontramos a seguinte afirmagao:

Nas licdes de 1805-1806 volta Hegel a falar de Teseu como fundador de
Estados. Diz que todos os Estados devem sua fundacdo a forca, e que os
titulares da forca foram grandes homens, como Teseu. A condi¢do prévia do
grande homem ¢é que saiba e pronuncie a vontade absoluta. Todos se retinem ao
redor do seu estandarte; ele é o seu Deus. Assim Teseu fundou o Estado de
Atenas; assim um poder terrivel assumiu o Estado na Revolu¢do Francesa, o
todo em geral. Mas ela € necessdria e justa na medida em que constitui e
mantém o Estado como aquele individuo real. Este Estado € o simples espirito
absoluto, seguro de si mesmo e para o qual nada que é determinado vale que
ndo seja ele mesmo, nenhum conceito de bem ou de mal, humilhante ou
vergonhoso, nem asticia nem falsidade; ele se ergue acima de tudo isso, pois o
préprio mal estd nele, reconciliado consigo mesmo.*”

Ricardo Timm de Souza, tradutor da obra de Rosenzweig (1886-1929)
para a lingua portuguesa, afirma que o apelo ao tirano como instaurador do

Estado, na forma apresentada por Hegel, recorda Platio e Maquiavel. Segundo

3

[@N

Rosenzweig a solucdo “inédita de Hegel € a seguinte: o grande homem que
obedecido a forca por todos, em lugar do estabelecimento livre do contrato, é
obedecido exatamente porque tem em si a vontade inconsciente de todos, a
vontade que um dia terdo.”*"! Esse tirano é inspirado em Platdo e Maquiavel. A
diferenca é que o Tirano ou Principe €, nesses dois dltimos pensadores, pessoas
que concentram em si mesmo toda a poténcia do Estado. Em Hegel, esse poder
pessoal desaparece num processo de socializagdo. Tanto em Hegel como no
socialismo a partir de Marx, o “principe foi coletivizado. Em lugar do condutor
individual se coloca uma entidade coletiva, ou seja, o Estado. O principe moderno

foi socializado.”*"?

199 ROSENZWEIG, Franz. Hegel e o Estado. Tradug¢do de Ricardo Timm de Souza. Sdo Paulo:
perspectiva, 2008. p. 10.

“01d. Tbid. p. 14.

2 1d. Tbid. p. 203.

%2 GRAMSCI, Antonio. Maguiavel, a Politica e o Estado Moderno. Tradugio de Luiz Mario
Gazzaneo. 4 ed. Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 1980. p.6.
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Portanto, o Nacional Socialismo (NS) tinha um respaldo histérico
consideravel no que diz respeito a supremacia da raca germanica. As politicas de
guerra desde o final do século XIX e inicio do século XX tinham minado o
orgulho alemio e as enormes perdas territoriais humilharam o povo em sua
esséncia. Assim, o ambiente na segunda década do século XX era plenamente
favordvel ao surgimento de novas ideologias que pudessem reverter essa situacao.
Muito antes de o NS implementar uma politica puramente nacionalista para a
nagdo alemi, pensadores como Lessing, Herder, Schleiermacher, Kant e Hegel ja
haviam promovido essa valoriza¢do no ethos cultural de convocacdo a pertenca
ger1n’21nica.203

Este espirito de “povo da terra” foi sem divida formado a partir do
protestantismo alemao, sobretudo luterano, que por sua intima ligagdo com os
principes territoriais havia favorecido uma espécie de patriarcalismo
governamental. Somente em 1919, com o fim da Primeira Guerra Mundial uma
tradi¢do de 400 anos de unido entre Igreja e Estado chega ao fim. O artigo 137 da
Constituicdo de Repuiblica de Weimar estabelece que nio existe nenhuma igreja
estatal. Assim, cada sociedade religiosa ordena e administra seus negdcios dentro
dos limites das leis vigentes estabelecidas para todos. A partir dai as igrejas se
véem reduzidas a si mesmas e, portanto, devem tomar em suas maos o proprio
destino. Nesse novo modelo, as pequenas igrejas regionais entraram num processo
de configuracdo eclesidstica que redundou em conflitos e enfrentamentos
intermindveis na busca por identidade. Percebeu-se que as igrejas ndo estavam
preparadas para viverem esta liberdade.

O tempo era novo e a renovacdo da Igreja uma necessidade imperiosa.
Otto Dibelius produziu uma obra que se tornaria admirada por promover uma
visdo da Igreja fundada na confissdo de fé e no culto. Achava que a igreja tinha
muito a contribuir para a organizacido e sustentacdo dos valores espirituais do
povo alemdo.”” Apesar da época, os anos de 1920, a abordagem de Dibelius &

otimista: alimenta uma esperanga que ndo vingaria. Karl Barth ird se opor

2% Virios autores podem ser consultados. HOBSBAWN, Eric J. A Era das Revolugdes 1789-184S.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2010; KOHN, Hans. A Era do Nacionalismo. Sdo Paulo: Fundo de
Cultura, 1963; MEIRA PENA, J. O. A Ideologia do Século XX. Sdo Paulo: Nérdica, 1994.;
ROSENZWEIG, Franz. Hegel e o Estado. op. cit.; GRAMSCI, Antonio. Maquiavel, a Politica e o
Estado Moderno. op. cit.

% A obra de Dibelius é Das Jahrhundert der Kirche (O Século da Igreja), de 1926. cf. VALL,
Hector. op. cit. p. 26.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812686/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812686/CA

83

vigorosamente contra este otimismo ao tomar como ponto de partida para suas
reflexdes, ndo o positivismo dos bispos nem o conceito de uma Igreja Popular
(Volkskirche). Ele afirma que o termo Volkskirche “ndo deixa de ser um termo um
tanto estranho! O povo nio é a comunidade, ndo € a Igreja.”205 As pessoas, dentre
0 povo, creram em Jesus. (Jo 7,31).

Para KB a Igreja é portadora da Palavra de Deus que se manifesta
unicamente em Jesus Cristo. Essa é a caracteristica marcante daquilo que serd a
teologia dialética desse periodo de crise na Alemanha. Mas tal perspectiva estaria
longe de influenciar os acontecimentos daquela época. Somente a partir de 1933 ¢
que KB entrou de vez na discussdo que se instaurou nos meios eclesidsticos
alemaes sobre o papel da Igreja como comunidade independente e autonoma.

Na Alemanha pés Primeira Guerra Mundial a idéia de um Estado forte foi
se solidificando tendo o NS se aproveitado desse sentimento geral da nacdo.
Inicialmente o poder era do partido e ndo de um individuo. Isso viria mais tarde.
Era preciso primeiro potencializar as forcas de reacdo contra a estagnacdo politica
e social. Economicamente a Alemanha estava em ruina. Era o tempo propicio para
o surgimento de “salvadores da pétria.” O partido nazista surgiu efetivamente a
partir de 1920, imediatamente como resposta ao Tratado de Versailles. Suas
principais metas eram: antissemitismo, pangermanismo, totalitarismo e eugenia
(pureza da racga).

A partir de 1933 o poder do Estado deu lugar ao poder do Lider (Fiihrer).
Era o inicio do totalitarismo na Alemanha. Na noite de 27 para 28 de fevereiro de
1933 aconteceu o incéndio do Parlamento (Reichstag). O partido NS acusou os
judeus pelo incéndio e no dia seguinte foi publicada uma nova lei para defesa do
povo e do Estado. A lei era na verdade uma limitacdo extrema da liberdade
pessoal, do direito de manifestacdo de opinides, da liberdade de imprensa, do
direito de reunido e de se constituir associa¢des. Suprimia também a quebra do
direito da inviolabilidade de correspondéncias, telegramas e telefones. A policia
podia entrar em residéncias sem necessidade de ordem judicial desde que fosse
constatado qualquer tipo de suspeita. E o pior de tudo: o poder legislativo é
assumido pelo executivo e com isso o Parlamento deixa praticamente de existir. O

novo Reich, desde o inicio, viveu em regime de excecao. 206

2 BARTH, K. Jesus e o Povo. Em. ALTMANN, W. (org.) Dddiva e Louvor. op. cit. p. 321.
2% VALL. Hector. op.cit. p. 59.
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Estava instaurado o totalitarismo. Hitler mantinha o poder sobre o aparelho
do Estado, sobre a administracdo, o exército, a policia e, esse poder chegaria até
mesmo sobre a Igreja Oficial. Cumpriam-se novamente as profecias de
Magquiavel: a revolugdo se instaurou para se assumir o controle do Estado e daf se
promover o dominio das massas. O principe moderno deve ter uma parte dedicada
ao jacobinismo. Seu poder € tiranico, ou seja, se impde pela forca bruta.”” A
constituicdo do III Reich representa o principio fundamental que orientard as
decisdes praticas do governo para todas as instituicdes e sociedades privadas.
Nesse sentido fica claro que nenhuma oposicao serd tolerada.

Desde 1932 o NS passou a se preocupar diretamente com a questdo da
Igreja. O Partido ndo tinha o menor interesse em questdes dogmadticas. O que
havia era o interesse no poder da Igreja como elemento de integracdo entre o
Partido e as massas. Surge a Igreja Evangélica Alema (Deutsche Evangelische
Kirche - DEK). Os que se integram a esse movimento sdo chamados de Cristaos
Alemaes (Deutsche Christen - DC) que pretendem estabelecer uma estreita
relacdo entre a Igreja e o Estado Alemdo, ou seja, entre o Partido Nacional
Socialista e a Igreja.208 A pretensdo era a fusdo das diversas igrejas evangélicas
numa unica igreja dentro do mesmo espirito do Partido. Seria a Igreja do Reich
(Reichskirche). Deveria para isso ter um cariter popular, uma institui¢do que
representasse todas as forgas religiosas do povo alemdo. Essa nova Igreja deveria
compartilhar dos mesmos objetivos do Estado. No futuro o Evangelho deveria ser
anunciado enquanto Evangelho do Terceiro Reich (Evangelium im Dritten Reich).
A nova Igreja serd a igreja dos cristdos alemies, ou seja, dos cristdos de raca

ariana.’®”

Y7 E interessante a tese de Gramsci sobre o Principe Moderno. Ele faz uma distingdo entre poder e
hegemonia. Poder é o controle bruto. Hegemonia é o controle psicolégico sobre as massas. O
tirano comum usa o poder para exercer a hegemonia. Gramsci afirma que “seu principe” age de
outra forma. Pretende promover a hegemonia para assumir o poder e isso serd feito de forma
suave, quase imperceptivel. A massa concede o poder ao tirano hegemdnico sem que ela perceba.
Seu consentimento para a nova ordem chega sem sobressaltos. Esse consentimento se centra na
forca do hébito, por meio de automatismos mentais adquiridos de longas repeticdes e tira toda a
capacidade de discussdo e critica. Nesse sentido Gramsci é mais maquiavélico que Maquiavel. Cf.
GRAMSCI, A. Maquiavel, a Politica e o Estado Moderno. op. cit. p. 95; GRAMSCI, A. Cadernos
do Cdrcere. op. cit. passim.

28 VALL, Hector. op. cit. p. 60.

2% CORNU, Daniel. op. cit. p. 23. A radicalizacio do principio de pureza da raga atingiu todos os
setores da sociedade alemi e a Igreja (DEK) ndo ficou de fora. No nazismo, em lugar do conceito
bolchevista de revolucdo permanente encontra-se a noc¢do de selec@o racial que ndo pode parar.
Exigia-se a constante radicalizacio dos critérios pelos quais € feita a selecdo, isto €, o exterminio
dos ineptos. Primeiros seriam exterminados os judeus puros seguidos dos meio judeus e um quarto
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A partir dai KB resolve intervir abertamente contra esse estado de coisa.
Dois motivos foram determinantes para sua intervencdo publica. Primeiro a
necessidade de se distanciar dos DC, ji que seu siléncio podia ser mal
interpretado. Segundo, os graves acontecimentos de 24 de junho de 1933 quando
August Jager, conselheiro juridico em Wiesbaden foi nomeado diretor do
Departamento Eclesidstico do Ministério de Cultos da Prissia com a ordem
expressa de Herrmann Goring de acabar com as lutas internas da Igreja na
qualidade de ministro estatal. >

Na mesma noite da demissdo do bispo F. von Bodelschwingh, KB escreve
seu repudio a esta nova ordem eclesidstica. Em Existéncia Teoldgica Hoje
(Theologische Existenz Heute) descreve o receio que os tltimos acontecimentos
traziam sobre o futuro da Igreja e do Povo Alemdo.*'" A mensagem de KB nesse
texto chama os cristdos alemaes a necessidade de se anunciar a Palavra de Deus
em sua integridade. Seu antdncio, afirma, é mais imperioso que todas as coisas.
Ainda que em tom teoldgico e académico o manifesto denuncia a ilegitimidade de
qualquer Estado em querer assumir ou assimilar o papel da Igreja. Fica evidente,
desde j4, a pretensdo do NS assumir e transformar o regime numa nova revelacao.
Torna-se novamente imperiosa a necessidade de se enfatizar a mensagem do
Primeiro Mandamento tantas vezes anunciada por Barth.*"

O manifesto foi um verdadeiro sucesso literdrio. Em um més vendeu 17
mil exemplares. O titulo emprestou seu nome para uma série de cadernos que
foram sendo publicados ao longo de dois anos até que Barth foi expulso da
Alemanha. Seus colaborares nos 22 niimeros publicados foram Hans Asmussen e

Eduard Thurneysen. Barth afirma que nio pretendia tratar da situacdo politica que

judeu. Em outras 4reas seriam eliminados os loucos, seguidos dos portadores de doencas
incurdveis e depois, pelas familias em que surgisse algum doente incurdvel. Nem mesmo o0s
membros da temida SS (Policia Secreta) ficaram de fora. Um decreto de Hitler de 19 de maio de
1943 ordenava que todos os que tivessem ligagdes com estrangeiros através de lacos familiares,
casamento ou amizade deviam ser eliminados do Estado, do Partido, do Exército (Wehrmacht) e
da economia. Isso afetou 1200 lideres da SS. Cf. ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo.
Traducdo de Roberto Raposo. Sao Paulo: Companhia Das Letras, 2009. p. 441.

219 VALL, Héctor. op. cit. p. 77.

21 BARTH, Karl. Theologische Existenz Heute. Miinchen: Christian Kaiser Verlag, 1933. Heft 1.
p- 1-40. O texto em portugués estd em ALTMANN, Walter. (Org.) Dddiva e Louvor. op. cit. p.
141-166.

212 Barth anuncia desde 1916 a necessidade de se reconhecer que “Deus é Deus”. O sermdo sobre
Gn 15,6 (marco de 1916) afirma que ter fé significa crer que Deus é Deus. Este termo tornou-se
recorrente em sua teologia e nos tempos do Nacional Socialismo sua reafirmacdo era um
imperativo. Cf. BUSCH, Eberhard. God is God: the meaning of a controversial Formula and the
Fundamental Problem of speaking about God. The Princeton Seminary Bulletin. Princeton. 1986.
(2): VIL. p. 101-113.
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se instaurou na Alemanha. Ele ndo podia esquecer que era cidadao suico, portanto
um estrangeiro que havia adotado o pafs como sua pétria, mas nao podia silenciar
diante da situag@o, pois a Igreja estava sendo ameacgada em sua esséncia. Quando
Barth dizia que ndo trataria da situagdo e sim do assunto queria indicar que o
unico problema era a questdo do fundamento e da esséncia da Igreja como
portadora da Palavra de Deus e que tem a Jesus Cristo como seu tnico Senhor. Ou
seja, queria dizer que a preocupacdo era teoldgica e ndo politica. Esse cuidado
visava desviar a atencdo da policia politica do Reich que exercia controle absoluto
sobre todas as formas de expressao.

Nessa época KB era professor em Bonn. No inicio de 1930 fora convidado
para substituir Otto Ritschl, filho de Albrecht Ritschl, na cadeira de teologia
sistemdtica em Bonn. Ele aceitou o convite sem saber que seria a ultima
universidade que trabalharia na Alemanha por toda sua vida. Estava com 44 anos
de idade. Sua chegada em Bonn serviu de alento para a Faculdade de Teologia e
um estimulo a mais para os estudantes. Seu nome era conhecido em toda a
Alemanha e comecava a ser comentado em outras partes do mundo. 2"

Os seminérios de Barth em Bonn eram muito concorridos. No primeiro
semestre havia 160 alunos inscritos. Logo de inicio ele percebeu que ndo era
produtivo dar aula para tanta gente de uma sé vez. Por isso passou a oferecer cada
semindrio duas vezes. Foi nessa época que passou a criar o que viria a se chamar
de Sozietdit, ou seja, um grupo seleto de alunos com os quais aprofundava os

. . 214
temas discutidos.

213 Numa conferéncia no Instituto de Cultura Hispanica de Sdo Paulo, em 1964, o Dr. John

Mackay disse que a primeira pessoa que pronunciou uma conferéncia nos Estados Unidos sobre
KB foi o Conde Keiserling, em 1925. O conde disse que foi informado sobre KB por Miguel de
Unamuno (1864-1936) que lhe perguntou se tinha ouvido falar de um jovem professor de teologia
da Universidade de Gottingen. Diante da negativa do Conde, Unamuno entdo lhe disse que,
quando voltasse a sua pétria ndo deixasse de procurar esse jovem tedlogo. Cf. MOTA, Jorge César.
Karl Barth: Reminiscéncias e Reflexdes. Em: Revista do Semindrio Presbiteriano Independente de
Sdo Paulo. 1986. p. 49-56. Na América Latina sabe-se que a partir dos anos de 1940 a teologia de
Barth foi introduzida no ISEDET de Buenos Aires através de pastores reformados franceses e do
Dr. Foster Stockwell que foi diretor da Faculdade Evangélica de Teologia de Buenos Aires de
1927 a 1960. Cf. ZWETSCH, Roberto. Missdao Como Com-Paixio; por uma teologia da Missdo
em Perspectiva Latino-Americana. Sdo Leopoldo: Sinodal; Quito: CLAI, 2008. p. 97. Cf. infra
Segunda Parte, capitulo 6.

24 Para tomar parte na “sociedade” era preciso se habilitar por meio de um exame preliminar. No
outono de 1931, 2/3 dos participantes foram rejeitados. Os encontros da Sozietdt aconteciam na
casa de Barth. T. F. Torrance (1913-2007) fez parte dela nos anos de 1937-1938 em Basel. Ele
afirma que a prova de selegdo para integrar este pequeno grupo envolvia tradug¢do de um texto em
latim. Barth lia o texto e os alunos deviam transcrever e traduzir e um exame sobre o tépico Quem
é o Espirito Santo? Cf. McGRATH, Alister E. T. F. Torrance, an Intellectual Biography.
Edinburgh: T & T Clark, 1999. p. 43; BUSCH, E. KB, His Life... op. cit. p. 202. O te6logo
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Diante dos graves acontecimentos do ano de 1933 KB publicou varios
artigos nos cadernos de Theologische Existenz Heute: A Reforma é Decisdo,
Jubileu Luterano 1933 e A Igreja de Jesus Cristo.””® Nenhum se refere
diretamente a politica, mas o contexto deve ser levado em conta ao 1é-los. No
prefacio ao ultimo desses textos afirma: “oponho-me a uma teologia que busca
apoio, hoje, junto ao NS. Mas ndo me oponho a constituicdo NS do Estado e da
sociedade.”'® Como ja dito anteriormente, naquele momento, KB ainda ndo se
opde frontalmente ao novo regime. Procura de todos os modos mostrar que seus
argumentos se destinam a enfatizar o conceito que estabelece a Igreja como
superior ao Estado. Mas essa aparente calma ndo duraria muito.

No outono de 1933 KB rompe com a revista Entre os Tempos (Zwischen
den Zeiten) que havia sido fundada em 1922 na companhia de Friedrich Gogarten,
Eduard Thurneysen e Georg Merz. A meta inicial era lutar contra a teologia
neoprotestante e proclamar a Teologia da Palavra de Deus. Ele publicou na
prépria revista um artigo com o titulo “separacdo” (Abschied) e posteriormente
saiu nos cadernos de Theologische Existenz Heute.”'" Sua relagdo com Gogarten
se tornara extremamente tensa apos o posicionamento aberto deste com o NS e os
DC. Inicialmente Barth cobrou uma resposta de Gogarten diante de artigos
publicados em 1932. A resposta ndo veio e a separacdo se tornou inevitavel. O
diretor, a editora e grande parte dos leitores ndo concordou com os argumentos de
Barth para o rompimento, pois havia certo deslumbramento com a nova fase
politica. Seu afastamento da revista se consuma e junto com ele sai também
Thurneysen. O diretor, Merz, considera que a publicacdo perdeu sua razdo de
existir sem aqueles que a formaram e decide interromper sua edicao.

Em 3 e 4 de janeiro de 1934, um sinodo de caréter oficioso se reine em
Barmen para tratar do posicionamento da Igreja frente a politica do Reich para a
comunidade cristd. Estavam presentes 320 conselheiros sinodais e pastores

representando 167 igrejas reformadas. Tudo o que se queria era estudar a

uruguaio Julio de Santa Ana participou dos ultimos encontros da “sociedade” no inicio de 1961,
quando ele, estudante em Estrasburgo, viajava todas as segundas-feiras para juntar-se a outros 14
estudantes de vdrias partes da Europa na casa de Barth em Basel e ali discutiam tépicos da Church
Dogmatics. SANTA ANA, Julio. Karl Barth e o Socialismo. Revista do Seminério Presbiteriano
Independente de Sdo Paulo. 1986. p. 22-31.

50 primeiro desses textos, Reforma é Decisdo (Reformation als Entscheidung), integra a obra
ALTMANN, W. (Org). Dadiva e Louvor. op. cit. p. 167-180.

*! CORNU, Daniel. op. cit. p. 35.

7 1d. Ibid. p. 37.
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confissdo de fé. Havia consciéncia que os sinodos que estavam dentro da
legalidade do Reich eram incapazes de exercer uma verdadeira func¢do eclesial. O
encontro deseja promover uma intensa reflexdo e discernimento sobre o
verdadeiro sentido da Igreja. A contribui¢do mais importante do evento foi a fala
de KB. Era uma “Declaracdo sobre a reta compreensdo das confissdes de fé
reformadas na Igreja da Alemanha no presente.””'® Barth apresenta o caréter
eclesiologico dos problemas levantados pela posicio dos DC e assinala os
principios fundamentais que devem reger a vida eclesial. Apresenta outra
conferéncia com o titulo: Vontade de Deus e a nossa.”"® A luta de KB é conduzir
os pastores e lideres a uma atitude que salve a Igreja de perder sua identidade
evangélica. Ele evoca os reformadores que tiveram de travar uma luta semelhante
contra o espirito do Renascimento. Barth pede para que os cristdos alemaes,
unidos por um mesmo propdsito, esquecam suas diferencas doutrindrias e,
luteranos, reformados e demais cristdos e cristds se unam em torno de uma
confissdo de fé comum. O encontro sinodal é uma resposta de diversas igrejas
alemas contra a politica eclesidstica arbitrdria de Ludwig Miiller, Bispo do Reich,
eleito em 27 de setembro de 1933 pelo Sinodo Nacional de Wittenberg. No dia
mesmo do encerramento do encontro em Barmen, Miiller promulga um decreto
onde se declara que toda participacdo de um pastor na politica deve ser
considerada como um ato de indisciplina eclesidstica e o faltoso serd
imediatamente suspenso de suas funcdes. Assinala ainda que os servigos
religiosos devem ser utilizados apenas para pregacdo de um evangelho “puro” sem
alusdes nem criticas a realidade politicoeclesial. O mesmo torna-se vélido para
todo e qualquer escrito contra as disposicdes legais dos 6rgdos do governo e da

DEK.*°

' VALL, Hector. op. cit. p. 109.

2 Esses dois textos, Erklirung iiber das rechte Verstindnis der reformatorischen Bekenntnisse in
der Deutschen Evangelischen Kirche, (Declaracdo sobre a Correta Compreensdo das Confissdes
Reformadas na DEK) e Gottes Wille und Unsere Wiinsche, (A Vontade de Deus e a Nossa) foram
reunidos em Abschied (Despedida) com o titulo geral do Segundo texto em 1934, Miinsch. Cf.
CORNU, D. op. cit. p. 39.

20 Cf. VALL, Hector. op. cit. p. 112; CORNU, D. op. cit. p. 39.
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No entanto o grupo que se denomina Igreja Confessante™' ndo se entrega.
Faz declaracdes corajosas afirmando com o Evangelho que “antes importa
obedecer a Deus do que aos homens.” (At. 5,29). A tensdo chega a tal ponto que a
25 de janeiro Hitler aceita receber uma delegacdo de todos os dirigentes
eclesidsticos para chegar a um acordo. No entanto a reunido foi um fracasso total.
Durante a entrevista Goring 1€ um telegrama da policia informando sobre a
interceptacdo de um telefonema de Martin Niemoller (1892-1984) onde ele se
expressa livremente sobre as relacdes entre Hitler e Hindenburg. Hitler esbraveja
e os pastores presentes criticam a atitude de Niemoller vendo-a como uma traicao.
Acabam se comprometendo a apoiar as decisdes de Miiller.”*

A partir do inicio de maio de 1934 se comeca a preparar a realizacdo de
um sinodo em Barmen. Constitui-se uma comissdo teoldgica formada por Karl
Barth, Hans Asmussen e Thomas Breit. As linhas fundamentais que deveriam
dirigir a declaragdo teoldgica do Sinodo de Barmen haviam sido definidas em
Frankfurt nos dias 15 e 16 de maio. O sinodo se retine em fins de maio. A Igreja
se legitimard como verdadeira Igreja de Jesus Cristo ao proclamar que ela sé se

submeters a Ele como Senhor da Igreja e do Mundo.”

21 0 Sinodo de Barmen foi o encontro que deu cardter oficial a dissidéncia evangélica na
Alemanha hitlerista. O termo “Igreja Confessante” (Bekennende ou Bekenntniskirche) ndo foi
aplicado a uma nova Igreja ou Igreja livre mas sim a uma comunidade de cristdos que, pertencendo
a DEK, recusava-se a conceder qualquer legitimidade ao regime eclesidstico em vigor. O que 0s
distingue dos outros é que eles reconhecem e confessam a autoridade tnica de Jesus Cristo sobre a
Igreja, rejeitando a autoridade eclesidstica instalada pelo Terceiro Reich. cf. nota 223. cf. tb.
CORNU, D. op. cit. p.43-44.

*22 Niembller foi o primeiro grande lider da resisténcia ao regime de exce¢io. Mas inicialmente ele
achava que ainda era possivel dialogar com o regime. Em 1934 numa recep¢@o na Chancelaria em
Berlin contestou Hitler que queria eximir a Igreja de toda a responsabilidade pelas questdes a que
ele chamava de terrenas do povo alemdo. Em certo momento Hitler estendeu sua mdo para
Niemoller e ele aproveitou a oportunidade e apertou a mio fortemente enquanto dizia: “senhor
chanceler, o senhor disse que devemos deixar em suas mados o povo alemdo mas a
responsabilidade pelo nosso povo foi posta em nossa consciéncia por alguém completamente
diferente. Hitler puxou a mdo e ndo disse mais nada.” Niemoller foi preso pela primeira vez em
1935 mas logo foi libertado. Em 1° de julho de 1937 foi preso novamente e julgado em 2 de marco
de 1938. Foi considerado culpado de pregar contra o Reich e condenado a 7 meses de prisdo além
de pagamento de multa. Os juizes consideraram que ele ja havia cumprido a pena pelo longo
periodo de prisdo tempordria. No entanto, ao sair do tribunal é preso pela Gestapo e colocado sob
“guarda protetora”. Hitler o declarou seu prisioneiro pessoal e foi enviado para um campo de
concentracdo primeiro em Sachsenhausen, perto de Berlin e depois em Dachau, nas proximidades
de Munique. CORNU, D. op. cit. p. 59-60.

3 A Declaragio Teolégica de Barmen (tb. chamada de Confissdo de Fé de Barmen) tem, em seu
texto completo, 17 teses divididas em cinco capitulos e seus comentarios. Apareceu em francés em
Textes Symboliques (Genebra. 1960), publicagdo da série de “Cadernos de Documentacdo da
Igreja Reformada Ecuménica Confessional”. O texto alemdo , que apareceu em Gottes Wille und
Unsere Wiinsche, trata apenas das teses sem os comentdrios. O texto da Declaracdo foi
oficialmente elaborado por Barth, Thomas Breit ¢ Hans Asmussen. Barth representando a Igreja
Reformada e os outros dois, a Igreja Luterana. Georges Casalis afirma que Barth o redigiu em
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A partir daqui a posi¢do de KB se complica perante o governo nazista.
Inicialmente ele é proibido de falar em ptblico, ao que ele se submete apenas
parcialmente. Também se recusa a obedecer ao decreto que determina que todo
professor deve comecgar seus cursos com a saudacdo hitlerista. Em novembro de
1934 se recusa a prestar juramento de obediéncia incondicional ao Fiihrer, exigido
de todos os funciondrios do Estado. Consequentemente foi suspenso de suas
atividades e em junho de 1935 ¢ destituido de sua catedra em Bonn. Era
estrangeiro, portanto devia partir da Alemanha. Mas nio estava desempregado.
Dois dias depois de sua demissdo em 22 de junho de 1935, foi contratado pela

. . ., . 024
Universidade de Basel como Professor Ordinéario.

3.7.
Teologia e Socialismo

Em 1949 Barth publicou seu trabalho mais importante sobre o problema
do comunismo: A Igreja no Confronto Leste-Oeste.”” A conferéncia foi
apresentada na Catedral de Berna em 6 de fevereiro de 1949. Aqui ele analisa o
conflito entre as duas poténcias mundiais: Estados Unidos da América e Unido
Soviética. Tornou-se um critico licido tanto do capitalismo quanto do
comunismo.

Mas nio foi um tedrico do movimento. Pode ser visto mais como um
pastor que procurava respostas para os conflitos sociais de uma comunidade
especifica. Apds a Segunda Guerra Mundial, com o estabelecimento da Guerra

Fria, recebeu vérias criticas por ndo condenar o comunismo como fizera com o

poucas horas enquanto os outros dormiam a sesta. Em carta a Niemoller em 1953, Barth declarou:
“enquanto a Igreja Luterana dormia a Reformada permaneceu acordada. Durante as trés horas de
sesta, revisei o texto fortalecido por um café forte e um ou dois charutos do Brasil”. Cf. BUSCH,
Eberhard. KB: His Life from Letters and Autobiographical Texts. op. cit. p. 245. Cf. tb. CORNU,
Daniel. op. cit. p. 40-43; CASALIS, G. op. cit. A citacdo em Casalis é de Hans Assmussen (1898-
1968), pastor em Altona. “Karl Barth und die Beckennende Kirche” (KB e a Igreja Confessante)
em Die Freiheit der Gebundenen, (A Libertagdo do Oprimido), livro em homenagem a Barth pelos
seus 50 anos de idade em 10/05/1936. Cf. Tb. CD. II/1. § 26. “The Knowability of God” onde o
autor apresenta uma longa nota comentando o Artigo 1° da Declara¢do de Barmen. p. 172-178. O
primeiro Sinodo da Igreja Confessante Alema aconteceu entre 29 a 31 de maio de 1934 na Igreja
Reformada de Barmen com a participac¢do de 138 delegados. Ali foi aprovada uma Declaracdo de
fé em seis teses. O melhor livro sobre o assunto ¢ VALL, Hector. op. cit. que analisa de forma
exaustiva os antecedentes da Declarac@o e suas teses.

** BUSCH, E. op. cit. p. 261.

*» ALTMANN, Walter. (Org.). Dddiva e Louvor. op. cit. p. 335-350.
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nazismo. Em 1958 foi criticado por Brunner por ndo se manifestar sobre a invasao
da Hungria pelo exército soviético. 226

Ainda em 1958, recebeu uma carta de um pastor da Republica
Democratica Alema (RDA) que faz algumas perguntas sobre que atitude tomar
diante de um governo que ndo é simpético ao cristianismo. Nesse texto Barth
aproveita para responder de forma sincera a inquietacdo do pastor Johhanes
Hamel e também retornar ao problema hingaro. O pastor nio tenta escapar ao seu
destino. Ndo quer fugir e se ocidentalizar. Quer saber como pode se engajar e
viver a fé cristd com coragem e determinagdo num mundo ndo-cristdo.’

A carta enderecada a Barth menciona o clima de hostilidade dentro da
RDA frente ao Evangelho. S3o oito perguntas que agora Barth decide por
responder uma a uma levando em conta que as questdes sdo pertinentes e que o
pastor assim as colocou, ndo porque tenha qualquer animosidade contra ele, mas
porque é um cristdo em situacio de crise.”?®

Antes de ler a CD, a impressdo que se tem é que é um texto neutro. Essa é
uma acusacio que os criticos mais vorazes costumam fazer ao te6logo da Basel. E
um trocadilho com a prépria situacdo da Suica. Quando n3o o acusam de
neutralidade, o atacam pelas mudancas constantes de seu pensamento. Porém,
pode-se entender isso como uma profunda honestidade de alguém que vai
caminhando e aprendendo e que tem a humildade de reconhecer os erros, se
corrigir e avancar. Esse € o verdadeiro fazer teoldgico. A teologia precisa dessa

liberdade e honestidade.

Barth, ainda nos anos de 1950, é capaz de dizer,

A justica humana requerida por Deus e estabelecida em obediéncia, a justi¢a que,
segundo Amos (5,24) jorraria como poderoso rio tem necessariamente cariter de
reivindicag@o de direito em favor do inocente, ameacado, do pobre oprimido, da
vitva, dos orfios e dos estrangeiros. Por esta razdo, nas relagdes e eventos na

2% Brunner publicou um artigo com o titulo Wie soll man das verstehen? (como devemos
compreendé-lo?) no Kirchenblatt fiir die reformierte Schweiz (jornal da Igreja Reformada Suica).
Barth se justifica dizendo que existe uma grande diferenca entre nazismo e comunismo. Este, ndo
pretende ser cristdo enquanto que o nazismo fez a tentativa de apresentar-se a si mesmo como uma
nova forma de salvagdo para o povo alemio, com um novo messias, um novo evangelho, uma
escatologia. Portanto, o combate ao nazismo foi a luta contra uma falsa proposta messianica. Cf.
CORNU, Daniel. op. cit. p. 149.

27 1d. Ibid.; BARTH, K. e HAMEL, Johannes. How to serve God in a Marxist Land. New York:
Association Press, 1959. p. 14 et. seq. p. 31.

¥ CORNU, Daniel. op. cit. p. 175-176.
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vida do seu povo, Deus sempre se coloca incondicional e apaixonadamente deste
lado e deste lado apenas: contra os soberbos e ao lado dos humildes; contra os
que j4 gozam do direito e do privilégio, ao lado dos que sdo excluidos desses
bens e renegados. Que significa tudo isso? Essas coisas ndo podem ser entendidas
pelo estudo abstrato da tendéncia politica, especialmente do cariter forense do
Antigo Testamento e da mensagem biblica em geral. Nao podemos ouvir essa
mensagem nem crer nela sem o sentimento de responsabilidade em relacdo a
orientagdo indicada.**

A citacdo bem que poderia fazer parte de qualquer obra de Teologia da
Libertacdo produzida décadas depois. Nesse trecho ndo surge a palavra
“socialismo”, mas a tendéncia € muito clara: estar ao lado do humilde, posicionar-
se frente aos poderosos, o que é uma posi¢ao que corresponde aos pressupostos do
socialismo. E 0 mesmo Barth de 1915 que continua a dizer, por meio de sua obra
monumental, que seu trabalho consiste exatamente em denunciar todas as formas
de injusticas e produzir um discurso profético que se ajuste a esse combate. Se
18s0 € ser socialista, ele o era.

Em 1972 foi publicado em Munique o livro Theologie und Sozialismus:
das Beispiel Karl Barths, de Wilhelm-Friedrich Marquardt.230 A tese do autor €
que KB ¢é um socialista radical com forte inclinacdo anarquista. A obra
desencadeou intenso debate na Alemanha. O texto foi inicialmente apresentado
como dissertacdo na Kirchliche Hochschule de Berlin e foi rejeitado como sendo
ndo cientifico. Em protesto contra essa decisdo o professor Helmut Gollwitzer
renunciou a seu posto na universidade. Pouco tempo depois a dissertacdo foi
aceita na Universidade Livre de Berlin onde Gollwitzer assumiu uma cadeira e
Marquardt se tornou seu assistente. Antes de entrar no mérito da tese de
Marquardt é preciso seguir os passos de KB desde suas primeiras experiéncias
com a politica social desde Safenwill j4 comentado anteriormente.

Logo apés ter deixado Marburg, em 1909, foi para Genebra, aceitando um
convite para atividade pastoral. Ali ainda respirava algo da atmosfera teoldgica de
Marburg e do circulo criado em torno da revista Christliche Welt. Em 1911
aceitou o convite para trabalhar na pequena vila de Safenwill e como ele mesmo
diz, seu interesse por teologia passou a segundo plano nessa época, diante da

situacdo que encontrou naquela pequena comunidade. Afirma: “por causa da

*29.CD. II/1. p. 386.

20 MARQUARDT, Friedrich-Wilhelm. Theologie und Sozialismus. op. cit. Este texto ndo estd
disponivel em inglés. Tenho conhecimento de uma edicdo italiana (teologia e socialismo:
I’essempio di Karl Barth. Milano: Jaca Book, 1974) esgotada. Utilizo a edi¢do alema.
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situacdo que eu encontrei na minha pardquia me tornei apaixonadamente
envolvido com a causa socialista e especialmente com o movimento da Unido de
Comércio.””! De volta a sua terra, a Suica, ficou feliz de encontrar em Basel, a
velha biblioteca de seu avd. Encontrou os textos de Schleiermacher, mas ndo pode
Lé-los naquele momento. Precisava ler “Sombart € Herkner e também os jornais
da Unido de Comércio Suico além do jornal O Trabalhador Textil”
(Textilarbeit).232

A influéncia que o socialismo exerceu sobre Barth se deve em parte ao
convencimento adquirido da leitura dos grandes teéricos do movimento como
também o exercicio da praxis socialista. Entretanto, no comeg¢o da Primeira
Grande Guerra, as liderancas socialistas, com raras excecdes, trairam oS
juramentos de paz adotados por décadas para se tornarem defensores da Patria.
Quando a guerra terminou, em 1918, a situacdo politica e econdmica era cadtica
em todo o mundo. Havia levante de operdrios em toda a parte. Seguiam-se 0s
passos da revolugdo desencadeada na Russia em 1917. Nesse contexto, a pessoa
que foi conversar com os patrdes em nome dos operarios, foi Karl Barth.

Em 1919, numa série de conferéncias, afirmou: “Jesus € o movimento
opere’lrio.”233 Barth ficou desanimado com a trai¢do ao socialismo da Segunda
Internacional (1889-1914) porque os ideais foram negados. Era para ser uma for¢a
pacifica, mas seus lideres resolveram apoiar seus governos e entdo se dividiram.
Isto foi considerado uma trai¢do ao movimento operario. Em Zimmerwald Barth
acompanhou as criticas que Rosa Luxemburg fez contra Lénin (1870-1924), por
causa do centralismo democréatico deste. Porém, mais tarde o préprio Barth se
tornaria um critico da Terceira Internacional. Era um socialista que resolveu

permanecer entre a Segunda e a Terceira.™*

! BARTH, Karl. Concluding Unscientific Postscript on Schleiermacher In: The Theology of
Schleiermacher. op.cit. p. 263.

2 1d. Ibid. p. 263. Sobre Sombart cf. supra. Heinrich Herkner (1863-1932) era economista
nascido na Boémia. Marxista, escreveu varias obras tratando dos direitos da classe operéria.

3 SANTA ANA, Jilio. Karl Barth e o Socialismo. op. cit. p. 25. Santa Ana se utiliza do texto
Reino di Dio e Socialismo: la critica di Karl Barth, de Helmut Gollwitzer.

B4 Associagdo Internacional dos Trabalhadores, Primeira Internacional, foi criada em 1864 por
Karl Marx. A Segunda Internacional é de 1889 e Engels foi seu idealizador. S6 durou até 1914. A
Terceira internacional, aconteceu em Moscou em 1919 e passou a se chamar Internacional
Comunista e foi idealizada por Lénin. Surgiu um grupo suico que se autodenominou “Segunda e
Meia Internacional”. Era um grupo que se posicionava entre as duas, um pouco mais a esquerda
que a Segunda e menos a esquerda que a Terceira. Em 1923 KB dedicou um livro a Helmut Lieb
com a seguinte mensagem: “ao meu camarada e irmdo, Helmut Lieb, da Terceira Internacional, de
Karl Barth, da Segunda e Meia Internacional.” Ap. SANTA ANA, J. op.cit. p. 25.
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Afirmar que Barth foi um tedlogo socialista carece de algumas
observagdes. Ao lembrar o percurso do autor fica evidente sua opg¢do pelo
socialismo militante. Conviveu com o0s mais eminentes pensadores e lideres
politicos do socialismo. Sua op¢do por um termo médio entre a Segunda e a
Terceira Internacional prova sua lucidez quanto a sua atitude.

Em A Igreja no Confronto Leste-Oeste ele inicia pela prépria Igreja
dizendo o que ela é: “a comunhdo dos santos. A comunidade viva do Senhor Jesus
Cristo vivo.””> E a comunidade que exige a participacdo de todos aqueles e
aquelas que ali recebem a Palavra que vem de Deus e participa do sacramento que
¢ sua visibilidade. Na Igreja, afirma, ndo had pessoas que fiquem de fora, como
assistentes. Todos s@o responsaveis de alguma forma pelo servico e adoragdo. Ser
cristdo é ser participativo. E viver em plenitude a experiéncia do Evangelho. S6
depois de explicitar a eclesiologia da comunhdo dos santos € que se presta a
analisar a posi¢do da Igreja no confronto Leste-Oeste. Falar desse confronto
significa ter mente o conflito ideoldgico entre dois blocos sustentados cada um
“por seus interesses e aspiracdes especificas, com suas responsabilidades
politicas, sociais, econdmicas e também militares.” >

Diante da realidade da crise Barth afirma que tem trés declaracdes a fazer:
primeiro alertar a Igreja a ndo deve temer frente a esta situa¢do de ameaca da paz
num tempo de instabilidade. Deve estar atenta e sempre pronta a anunciar a
mensagem de salvacdo. Mas deve também, conhecedora da palavra do Evangelho,
estar ciente que essas ameacas ndo podem “abalar o senhorio oculto de Jesus
Cristo e muito menos derruba-lo, nem tampouco a esperanca para toda a Criagdo,
na qual enxergamos, ao olhar para ele, o fim dos caminhos de Deus.”*’

A segunda declaragdo que tem a fazer a igreja é: ndo colaborar com este
conflito. Ndo se trata, segundo ele, de um conflito genuino. Nio ¢ uma luta como
aquela enfrentada pela Igreja quinze anos atrds quando se defrontou com o
messianismo do Nacional Socialismo. E mero conflito de poder. Portanto, nesse
caso, 0s suicos, que vivem uma regido intermédia, devem de fato buscar

neutralidade. Deve sim, estar pronta, como Igreja e como Nacgdo, a prestar

B3 1d. Tbid. p. 335.
S0 1d. Ibid. p. 336.
»71d. Ibid. p. 338.
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solidariedade as possiveis vitimas de um possivel confronto entre essas duas
poténcias.

Em terceiro lugar alerta para o componente altamente ideoldgico do
conflito. A expressdo “Leste-Oeste” significa antes de tudo o confronto entre duas
concepgdes antagdonicas de mundo. Ele afirma que ndo faz sentido pensar que um
lado € o Bem e outro o Mal. O melhor mesmo € pensar que a fé crista precisa, de
uma rota alternativa diante das duas oferecidas.”® A luta que se trava entre as
duas poténcias é o confronto entre dois poderosos principios e sistemas, duas
ideologias. De um lado o Ocidente afirma: aquilo que vocés do Leste pretendem e
praticam estd baseado numa concepg¢ao plenamente errada do que € melhor para o
ser humano. Estabelece-se com um principio que procura regular a relacio entre
producdo e consumo como se este fosse o tinico problema da existéncia humana.
Por outro lado o Leste se queixa que da mesma forma o que norteia o capitalismo
¢ a producdo e o consumo, e escondem a democracia formal com o discurso
politicamente correto da liberdade, da fé e da moral ocultando que o verdadeiro
deus ¢ Mamon.

Diante disso Barth afirma que a Igreja deve ter sua prépria opinido sobre
essas questdes. A fé cristd ndo pertence a um dominio politico. Deve ter isenc¢ao
para atuar em todos os lugares, no Leste ou Oeste, ndo importa a orientaciao
politico-ideoldgica.

A partir desse ponto KB parte para esclarecer as distingdes entre um
posicionamento firme quinze anos antes contra o regime totalitdrio de Hitler e a
nova posicdo diante do socialismo do Leste Europeu. Reconhece que a causa do
Leste ¢ uma causa ‘“desdeusada” por exceléncia. Parte de uma compreensio
errdnea, afirma que uma vez que o desenvolvimento histérico aconteca,
desaparecerd por si mesmo a crenca religiosa.”’

Barth ainda justifica a firmeza de atitude contra o NS ao dizer que o
socialismo e 0 comunismo nunca tentaram reinterpretar o cristianismo como o fez

o IIT Reich. O que se pode dizer é que o regime socialista soviético é de orientacio

B4 1d. Tbid. p. 340.
9 Cf. COMTE, Augusto. Curso de Filosofia Positiva. op. cit. p. 3-61; FREUD, S. O Futuro de
Uma Ilusdo. op. cit. Cf. nota 103, p. 52.
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ateia. Mas nunca incorreu “na blasfémia fundamental do nacional-socialismo, qual
seja a substitui¢do do Cristo real por um cristo nacional.”**’

Assim, que deve fazer a Igreja, pergunta? Ela deve exercitar-se na fé
legitima para que possa ter palavra para ambos os lados. Barth termina sua fala
mencionando o milagre que pode ser operado entre ambos os lados como na
palavra biblica do primeiro Isafas: ‘“Naquele dia Israel serd o terceiro com os
egipcios e os assirios, uma béncdo no meio da terra; porque o Senhor dos
Exércitos os abencoard, dizendo: bendito seja o Egito, meu povo, e a Assiria, obra
de minhas maos, e Israel, minha herancga.” (Is 19,24-25).241

Barth ndo foi um tedrico do movimento socialista. Foi, antes de tudo, um
pastor que procurava respostas para os conflitos sociais de uma comunidade
especifica. Brunner o criticou pelo que classificou como ambigiiidade em seu
pensamento. Escreveu em tom aberto e tratou Barth como um companheiro,
chamando-o de “voc€”. Sua queixa reside naquilo que ele chama de inconsisténcia
na posicdo de KB. Afirma que, embora a doutrina comunista pareca ter aspectos
de justica social, tanto ele como o NS e o bolchevismo s3o variedades de uma
mesma espécie: o totalitarismo. Como tal, a Igreja deveria dar um absoluto e

~ 9

inequivoco “Na@o” (Nein) ao totalitarismo da mesma forma que este “Nao” foi
dado ao nazismo vinte e cinco anos atras.***

Barth havia estado na Hungria em marco de 1948, a convite da Igreja
Reformada Hungara. Em sua conferéncia, “A Comunidade Crista nas
Transformacdes das Institui¢des Politicas” lembra que o papel da Igreja, dentro de
qualquer regime politico é sempre o de proclamar o Evangelho como sendo as
boas novas de Jesus Cristo. Sua tese é que a Igreja deve “viver em todos os
regimes politicos”. Precisa estar livre para viver dentro de qualquer sistema
politico sem concordar com qualquer tipo de exigéncia de obediéncia absoluta.
Deve obedecer na medida em que essa obediéncia nio se choca com a Palavra de

243

Deus.” Em seu Der Romerbrief, trata da questdo da legitimidade da autoridade

ao comentar o capitulo treze. A Igreja deve estar atenta em sua missdo para que

20 ALTMANN, Walter (Org.). Dadiva e Louvor. op. cit. p. 346.

1 1d. Tbid. p. 350.

2 CORNU, Daniel. op. cit. p. 149-150; cf tb. ARENDT, Hannah. O Totalitarismo no Poder, p.
439-511 do livro ja citado Origens do totalitarismo.

*3 CORNU, Daniel. op. cit. p. 146.
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viva sua experiéncia cristd em meio a uma comunidade civil legitima.”** Diante
de situacdes especificas a Igreja deve optar pelo Estado legitimo denunciando
aquele que pretende se instaurar como Estado opressor. A Igreja se legitimard
como verdadeira Igreja de Jesus Cristo ao proclamar que ela s6 se submeterd a
Ele. Afirma que, se optarmos pela obediéncia, estamos claramente aceitando a
legalidade da ordem vigente; se optarmos pela rejeicdo entdo decididamente
estamos fazendo uma opcdo pela revolucdo. O que importa, afirma, é que a
decisdo seja tomada como demonstrag@o para a gléria de Deus.**

Portanto, a critica de Brunner se prende ao fato Barth condenar o nazismo,
mas ndo o totalitarismo. Brunner ainda lembra que Barth parece rejeitar o
comunismo, assim indica algumas criticas pontuais em Der Rimerbrief.*** Alerta
ainda que, o Estado totalitdrio deve ser comunista, pois isso € inerente a sua

natureza. Por isso a questdo da Igreja ndo é se deve rejeitar o0 comunismo, mas se
7

~ 9

deve dizer um “Néo” fundamental ao Estado totalitério.**

O pastor da RDA que escreveu a carta a Barth o fez, certo que estava se
comunicando com o te6logo mais conhecido em toda Europa do pds-guerra. Nao
podemos esquecer que a CD combina dogmatica com ética. A Palavra de Deus
combina reflexdo teoldgica com situagdo vital do ser humano. Barth concilia a
situacdo humana em tempos de crise com a resposta de Deus diante das crises do
ser humano. Portanto, a carta do pastor da Alemanha Oriental era um texto com

preocupacdes legitimas. Assim sendo, era digna de ser respondida com

cordialidade e firmeza. Barth se justifica que, em outro tempo foi criticado por

z

A questio da legitimidade do Estado é outro problema crucial na teologia de Barth. A
comunidade cristd deve se subordinar ao Estado ao distinguir entre o legitimo e o nio-legitimo, ou
seja, entre forma e realidades politicas que se apresentam melhores ou piores, entre ordem e
arbitrio, democracia e tirania, liberdade e anarquia, comunhdo e coletivismo, entre direito de
personalidade e individualismo. Enfim, deve distinguir entre o estado de Romanos 13 e o de
Apocalipse 13. De conformidade com este julgamento — discernimento — tratard sobre que bases se
levantam as questdes de fundacdo, preservacdo e implantacdo da ordem estatal. Cf. BARTH, K.
Dddiva e Louvor. op. cit. p. 297.

*> BARTH, Karl. Carta aos Romanos. Tradugio de Lindolfo K. Anders. Sio Paulo: Novo Século,
2002. p. 735.

0 A partir das paginas 736 a critica a0 Belchevismo em geral e a Lénin em particular se sucedem
no texto. A Carta foi escrita em plena época da revolucdo russa (1917). H4 uma critica quase direta
ao texto “O Estado e a Revolucdo” (1918) de Lénin. Utilizo a versdo El Estado y la Revolucion; la
teoria marxista del Estado y los objetivos del proletariado em la revolucién. Habana: Ediciones
Sociales, 1940. No entanto ha divergéncias entre McCormack e Paul S. Chung se de fato KB se
referiu a Lénin em seu comentério ao capitulo 13 da Carta aos Romanos. (1919). Cf. CHUNG,
Paul S. Karl Barth; God’s Word in Action. Eugene: Cascade Books, 2008. p. 134-146;
McCORMACK, B. op. cit. p. 173-183.

*7 CORNU, Daniel. op. cit. p. 150.
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ndo ter dito nada diante da situa¢do da Hungria que havia sido dominada pela
Unido Soviética em 1956.*** Sua palavra ao pastor Hamel é de resisténcia e
encorajamento. Em nenhum momento o incentiva a deixar o contexto em que
vivia. Pelo contrario, faz um amplo retrospecto de situacdes adversas vividas pelo
povo de Deus em diferentes épocas.

O pastor tem consciéncia que Deus deve ser adorado em todo e qualquer
lugar. A exemplo de impérios que se levantaram nos tempos biblicos como o
assirio, babildnico, persa e romano, esses governos foram como juizo de Deus
contra um povo rebelde. Barth lembra que o Senhor do mundo é quem governa.
Isto sugere que o cristdo ndo deve fugir da sua responsabilidade de tentar viver
sua fé responsavelmente onde Deus o colocou.*® Porém o pastor tem um dilema
que ¢é preciso refletir com seriedade: serd que é possivel distinguir o Estado que
exerce juizo sob a direcdo de Deus daquele que se tornou demoniaco? Como
perceber que ele age contra Deus?

Barth lembra que Deus é soberano e que Ele triunfard. Como cristos
comprometidos com o Reino de Deus devemos, afirma, ter aquela atitude da
comunidade da Primeira Carta de Pedro que recebe a orientacdo para resistir ao
diabo que “ruge como um ledo” (I Pe 5,8). Barth ratifica: “resisti-lhe firmes na fé
sabendo que sofrimentos iguais aos vossos estdo-se cumprindo na vossa
irmandade espalhada pelo mundo.” (I Pe, 5,9). No entanto n3o condena o
comunismo como regime politico. Sua tese é que nenhum regime é em si bom ou
mal. Ha falhas e virtudes tanto no socialismo e comunismo como também no
capitalismo conduzido pelos EUA.

Em que se apoia entdo a tese de Marquardt que afirma que KB é um
pensador socialista com fortes tendéncias anarquistas? Segundo Hunsinger o
alarde diante dessa afirmativa € desnecessdrio. Anarquismo ndo significa
necessariamente ilegalidade e terror. Segundo este autor o que Marquardt faz é
apresentar certas tendéncias de KB que o aproxima da teoria anarquista. Barth
seria teoricamente um anarquista, ndo em sua prixis que ¢ eminentemente

socialista de forma pragmadtica, com afinidades tanto com os conservadores da

¥ Reinhold Niebuhr perguntou na revista Christian Century porque Karl Barth silenciou sobre a
Hungria? Cf. How to Serve God in a Marxist Land. op. cit. p. 32; BUSCH, E. His Life... op. cit. p.
427.

*¥ BARTH, k. How 10 serve... op. cit. p. 20.
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social democracia como com a esquerda socialista.”™® Barth afirma que a
comunidade cristd deve ‘“‘se utilizar de varias formas de progresso social como
também do socialismo”.’! Estas “vérias formas” podem ou ndo sugerir que Barth
esteja se referindo a varios modelos libertdrios entre os quais 0 anarquismo como
expressao individual (revolta) ou coletiva (revolugdo).

O anarquismo pode ser visto positivamente como rejeicdo da legitimidade
de um determinado governo ou sistema politico estabelecido que se desvirtue de
seu papel principal que € servir ao povo, porém, para rebelar-se € preciso unir-se.
Na dimensdo religiosa o clamor ¢ um pedido em contricdo, mas pode ser visto
como processo, caminho para a liberdade, para a revolta camusiana, para dentincia
e sublevacdo que negard a legitimidade do status quo. Nesse sentido KB foi um
anarquista diante do NS desde que questionou a legitimidade das pretensdes
politicas daquele partido politico.

O anarquismo é um fendmeno social que se manifesta de varias formas ao
longo da histéria. Em sua forma politica é recente. Sua existéncia estd associada
ao fendmeno do aparecimento do nacionalismo e do estatismo.”* Suas primeiras
manifestacdes datam do século XIX, aplicado a esfera politica. No entanto,
manifestacdes anarquistas podem ser encontradas na histéria desde os cinicos.
Antistenes (Ca 440 a.C.), fundador da escola afirma que devemos desprezar todos
os “tabus” e que o sabio € aquele individuo que renuncia a todos os impedimentos

) . 253
da vida em sociedade.

Na Idade Média o sentido do termo “anarquismo” ndo
podia ser aplicado ao Estado, dado ser este muito fraco. Sua utilizacdo se
concentra na 4rea religiosa e espiritual. Nesse periodo, anarquistas foram aqueles
que ndo se submeteram as leis e praticas religiosas estabelecidas pela Igreja. Em
face disso e diante do poder da Igreja, os movimentos revoluciondrios anarquistas
assumiram a forma de heresias. Esses movimentos nem sempre tinham natureza
ilegitima em suas reivindicagdes. Essas chamadas heresias medievais tinham, em

sua natureza, a defesa de movimentos sociais revoluciondrios e populares. O alvo

preferido era a hierarquia eclesidstica e o poder de Roma. A busca de autonomia

0 HUNSINGER, G. Toward a Radical Barth. Em: Karl Barth and Radical Politics. Philadelphia:
The westminster Press, 1976. p. 185.

' BARTH, K. CD. III/4. p. 545.

2 PREPOSIET, Jean. Histéria do Anarquismo. Tradugdo de Pedro El6i Duarte. Lisboa: Edi¢des
70, 2007. p. 17.

3 1d. Ibid. p. 18.
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por parte desses dissidentes se devia a riqueza de Roma e a indignidade do clero.
Buscava-se a pureza evangélica hd muito deixada para tras. >

E necessério distinguir dois tipos de anarquismo. Primeiro, aquele que é
pura revolta, o grito de um individuo que se vé ferido em sua liberdade. Essa
atitude se centra na auténtica mistica da liberdade sacralizada. Nesse sentido o
individualismo e a revolta constituem o movimento negativo da anarquia. E um
movimento primeiro que precisa ser ultrapassado. E aqui que se tem lugar o
segundo modo do anarquismo: a revolu¢do. Os anarquistas revoluciondrios
precisam agir coletivamente sobre o real e tentar influir sobre o movimento da
historia. No entanto, ambos os movimentos, dos revoltados e dos revolucionérios,
transitam sob principios comuns: rejeicao da autoridade e defesa da liberdade.

Olhando dessa 6tica é bem possivel afirmar que KB se utilizou da teoria
anarquista para o desenvolvimento de suas idéias sociais e politicas sem, contudo
transforma-lo num anarquista pragmatico. Marquardt afirma que KB pensou e

. . 55
argumentou na perspectiva do anarqulsmo,2

mas afirma também que a
“revolucdo ndo deve conduzir a anarquia, pois o destino humano como tal, tem
natureza escatoldgica.”>® Portanto Hunsinger tem razdo quando afirma que KB
ndo ‘“‘subscreve as téticas anarquistas”.257 Diferentemente dos anarquistas seu
fundamento para certas posi¢des conflituosas com os poderes estabelecidos nio
deriva da histéria, mas do Reino de Deus. Enquanto os anarquistas dizem que o
Estado ¢ um mal necessério cuja extin¢do cedo ou tarde serd também necessdria,
KB afirma que, se hd um fim para o Estado esse serd escatolégico. Para ele a
ordem existente ndo deve ser destruida porque é uma “pardbola do Reino de
Deus”. Por meio do Estado somos conscientizados que temos e nutrimos uma
esperanca em um mundo onde revolugdo e ordem é a mesma coisa. A verdadeira

N ) ~ 25
revolucdo, afirma, vem de Deus e ndo da revolta do ser humano. 8

2% Para um maior aprofundamento dessa questdo cf. COHN, Norman. Na Senda do Milénio;
milenaristas, revoluciondrios e anarquistas misticos da Idade Média. Traducio de Fernando Neves
e Antonio Vasconcelos. Lisboa: Editorial Presenca, 1970; SANTANA FILHO, M. B. Escatologia
e Apocaliptica em Joaquim de Fiore: uma leitura critica do Tertium Testamentum. Em:
TEPEDINO, Ana Maria A. Lopes. (Org.). Amor e Discernimento; experiéncia e razdo no
horizonte pneumatolégico das Igrejas. Sdo Paulo: Paulinas, 2007. p. 101-117.

5 MARQUARDT, Friedrich-Wilhelm. op. cit. p. 165. (Karl Barth denkt und argumentiert in der
Radikalitét des anarchisten).

20 1d. Tbid. p. 143.

“THUNSINGER. G. op.cit. p. 187.

¥ BARTH, Karl. Carta aos Romanos. op.cit. p. T46.
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A essa altura KB ja tinha se firmado como uma das vozes mais atuantes da
Europa tanto no campo da teologia como da militdncia politica. A experiéncia
inicial de Safenwill e seus constantes contatos com personalidades religiosas e
politicas da Alemanha e Suica como Blumhardt, Kutter e Ragaz além de sua
insercdo no estudo de Sombart contribuiram para que o pastor pudesse agora se
voltar para a teologia. Esta nova fase iniciada com R1 e R2 tem sua plena
maturidade com a chegada dos anos de 1930 e o inicio da redacdo de sua
Dogmatica da Igreja (Kirchliche Dogmatik). O préximo capitulo mostrard que ele
ndo produziu uma eclesiologia desde que ela ndo é um objeto de estudo sendo o
locus onde toda a reflex@o teoldgica se concretiza. Nao ha teologia sendo na Igreja
e para a Igreja. E aqui que se desenha sua concepgdo da comunidade cristi como
lugar de apreensdo do conteido da fé. Estar na Igreja significa ser chamado com
outros por meio de Jesus Cristo. Trabalhar na Igreja significa ser obediente a esse

chamado. Dai que ser obediente ao chamado de Cristo é um ato de fé.
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