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A vontade de poder

O conceito de vontade de poder envolve toda uma nova compreensédo do
conceito de vontade, que, para falar com justica, comeca com Schopenhauer.
Vontade deixa de ser concebida em seu sentido tradicional, como uma faculdade
ou propriedade do individuo, passando a ser a forca pulsional que o atravessa e 0
constitui. Forga esta que atua ndo sé no individuo, mas também em todo o mundo
organico e inorganico. As forcas fisicas como a gravidade, atracdo e repulsdo,
movimento e repouso, sdo compreendidas como efeito de uma vontade. Mesmo
naquilo que aparentemente estd em repouso, atua uma vontade que, equilibrando-
se com a vontade dos seres em volta, produz uma resultante nula, conservando um
estado de repouso.

Ora, ndo se tinha reconhecido até hoje que a esséncia de toda a energia,
latente ou ativa, na natureza, era idéntica a vontade, e consideravam-se
como heterogéneos os diferentes fendbmenos, que sdo apenas as diversas
espécies dum género Unico: (...) para ndo se ficar parado por um perpétuo
mal-entendido, € preciso saber dar a esse conceito a extensdo que reclamo
para ele, e ndo se obstinar em compreender sob essa palavra apenas uma
das espécies de vontade que ela designou até hoje. (Schopenhauer, O
mundo como vontade e representacdo, p. 147).

Com Schopenhauer tem também inicio um movimento que Nietzsche leva
a frente com maestria. Um verdadeiro salto qualitativo na historia do pensamento
filosofico, que é estabelecer como principio fundamental da existéncia, ndo um
Ser, ndo um fundamento material ou espiritual qualquer, nem um valor moral
supostamente superior, nem uma verdade absoluta, mas uma instancia desejante,
uma vontade. “A vontade ¢ a substincia intima, o nucleo tanto de toda a coisa
particular, como do conjunto” (Schopenhauer, O mundo como vontade e
representacdo, p. 146). Nietzsche acrescenta um complemento a vontade de
Schopenhauer — o poder. Onde Schopenhauer via impulso cego, ou vontade de
viver, Nietzsche coloca a vontade de poder.

Minha tese é a de que, até agora, a vontade da psicologia é uma
injustificavel generalizagdo, que ndo ha absolutamente essa vontade, que
em vez de conceber a configuracdo de uma determinada vontade em
muitas formas, eliminou-se o cardter da vontade, & medida que se
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subtraiu o conteldo, o ‘para onde’, e esse € 0 caso, no mais alto grau, em
Schopenhauer: o que ele chama de ‘vontade’ ¢ uma palavra vazia. Trata-

se ainda menos de uma ‘vontade de vida’: pois a vida € apenas um caso
isolado da vontade de poder (VP, § 692)

Que fique também compreendido que poder como complemento da vontade
ndo trata de poder politico, econémico, fisico, etc., sendo estas apenas formas
modais, locais, particulares de realizagdo de um conceito muito maior, universal.
Poder é simplesmente dominacdo, acumulacdo, expansdo, superacdo, mando,
atividade, efetivacdo, vitoria, em qualquer sentido que se possa imaginar.

A vontade de Schopenhauer guarda ainda um sabor de “verdade”, pois ¢é
concebida como o préprio “em-si” do mundo. Guardando a diferenciagdo kantiana
entre “coisa-em-si” e “fendmeno”, Schopenhauer faz distingdo entre a vontade,
como “coisa-em-si” ¢ o mundo dos fendmenos como sua “representa¢do”, como
vemos nesta passagem: “A coisa em si ¢ unicamente a vontade; nesta qualidade,
esta ndo e de maneira nenhuma representacdo, difere dela toto genere; a
representacdo, o objeto, é o fenbmeno, a visibilidade, a objetividade da vontade”
(Schopenhauer, O mundo como vontade e representacéo, p. 146). Em Nietzsche a
vontade de poder ndo ¢ o “em-si” do mundo, nem o mundo € sua “representacao”.
Nao existe mais esta distancia: a vontade de poder ndo se esconde ‘“‘atras” do
mundo. O mundo € sua manifestacdo, sua encarnacdo, 0 mundo é vontade de
poder e a vontade de poder ¢ o proprio mundo. “Este mundo é a vontade de poder
— e nada além disso!” (VP, § 1067). Com a teoria da vontade de poder, Nietzsche
abre mdo de toda pretensdo de objetividade. A vontade de poder é uma
interpretacdo: “Acontecendo de também isto ser apenas interpretacdo — € VOCES Se
apressarao em objetar isso, ndo? — bem, tanto melhor!” (BM, § 22).

Em Schopenhauer, a relacdo do humano com a vontade guarda também
um sabor moral. A vontade é cruel, faz sofrer, mas ha uma fuga possivel da
vontade, ha como negar a vontade de uma vez por todas, como que retirando-se
dela e eliminando assim a agonia intrinseca ao desenrolar do jogo desejante. “Sem
a negacdo completa do querer, ndo ha salvacdo verdadeira, libertacdo efetiva da
vida e da dor” (Schopenhauer, O mundo como vontade e representacdo, p. 526).
“A vontade pode suprimir-Se a Si mesma, e, por este fato, acabar também com o
sofrimento que ¢ inseparavel do seu fendmeno” (Schopenhauer, O mundo como
vontade e representacéo, p. 530). Saida de inspiracdo das religiGes orientais com

seu “desejar ndo desejar”, deixa passar o fato elementar de que desejar ndo desejar
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é ainda um desejo e que sua absoluta impossibilidade, visto que ndo ha maneira
possivel de saltar para fora do mundo, nem de parar seu principio fundamental,
constitui ainda fonte de grandes inquietacdes, angustias e sofrimentos. Em
Nietzsche, com a vontade de poder, o conflito e o sofrimento séo intrinsecos ao
jogo, mas ndo devem ser negados e sim afirmados. “Negar”, aqui, ndo ¢ sequer
um projeto valido, pensado como possivel. Negar é tdo somente denegar, fingir
que a vontade de poder ndo estd atuando e que € possivel de alguma maneira nao
sofrer. A vontade de poder é afirmacdo de si mesma. E ndo ha fuga, ndo ha saida,
nem realizacao final. A “reden¢do” nietzschiana se da por dentro do proprio jogo,
através da afirmagdo incondicional do seu carater agonistico e de todo o
sofrimento que dele possa resultar. Os inimeros “planos de fuga” e de realizagdo
final elaborados pelos humanos ao longo da histéria, ou seja, todos aqueles
caminhos que prometem a “paz absoluta”, o “paraiso”, a “igualdade absoluta”

(3

entre todos os homens, o “Nirvana”, a “iluminagdo”, a ‘“verdade absoluta”, a
luminosidade absoluta da razéo, sdo produzidos por dentro do proprio jogo e nao
passam de delirios impulsionados pela mesma vontade de poder que atua em todo
o resto. Afinal, uma “fuga” bem sucedida, ou uma “realizacdo absoluta”
representariam uma grande expansao de poder...

A reflexdo sobre as relagdes de poder, em todos os niveis — sociais,
psicoldgicos e fisiologicos — esta presente em toda a filosofia de Nietzsche, desde
seus primeiros escritos. No entanto, o termo vontade de poder sé aparece
enunciado de maneira explicita em Assim Falava Zaratustra, mais precisamente
no capitulo “Dos mil e um fins”, que tem como tema a criagao de valores. Num
primeiro momento, trata da criacdo de valores pelos povos, que estabelecem seu
bem e seu mal de acordo com suas préprias necessidades, a fim de prosperar.
“Nenhum povo poderia viver sem estabelecer valores, mas para se conservar, nao
deve adotar os valores do vizinho” (ZA, Dos mil e um fins). A criacdo de valores
tem, entdo, a funcdo de auto-conservacdo de um povo, bem como a de auto-
superacdo e expansdo de poder: “O que lhe permite reinar, vencer e brilhar para
atemorizar o vizinho e torna-lo ciumento, é para ele o mais elevado, o principal, a
medida e o sentido de todas as coisas” (ZA, Dos mil e um fins). As tabelas de
valores sdo, portanto, resultado da vontade de poder dos povos: “Sobre cada povo
esta suspenso um quadro de bens. E o quadro, se vé&, de suas vitorias sobre si

mesmo; € a voz de sua vontade de poder” (ZA, Dos mil e um fins).
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Ainda no mesmo capitulo Zaratustra define o homem como o grande
criador de valores, aquele que avalia, aquele que deve a cada nova avaliagéo,
determinar novamente o valor da existéncia. O bem e o mal de cada povo nédo
estavam de antemdo fixados num “além” do mundo, ndo lhes foram oferecidos
pelos seus deuses. S3o obra dos homens criadores: “Na verdade, os homens se
deram a si proprios todo o bem e todo o mal. Na verdade, ndo o receberam, ndo o
encontraram, ndo lhes caiu como uma voz do céu” (ZA, Dos mil e um fins).
Impulsionados por sua vontade de poder os homens avaliam, criam valores e
assim determinam um sentido para a existéncia. “O homem € que pds valores nas
coisas, a fim de se conservar. Foi ele que deu um sentido as coisas, um sentido
humano. Por isso se chama ‘homem’, isto é, aquele que avalia” (ZA, Dos mil e um
fins).

Por enquanto, portanto, o conceito de vontade de poder guarda ainda um
carater antropoldgico, estando atrelado aos homens e aos povos. Os valores que
estes criam sdo a0 mesmo tempo o efeito e o principal instrumento da sua vontade
de poder, que aqui sintetiza sua capacidade de auto conservagéo, auto superacéo e
expansdao de poder. ‘“Zaratustra viu muitos paises € muitos povos. Descobriu
assim o bem e o mal de numerosos povos. Zaratustra ndo encontrou maior poder
na terra do que o bem ¢ o mal” (ZA, Dos mil e um fins).

Também no inicio do capitulo “Da vitoria sobre si proprio” a vontade de
poder aparece ainda com a mesma designacdo, dessa vez referindo-se aos “sabios
insignes”, aqueles que buscam a verdade e o conhecimento. Sua busca por
conhecimento, sua “vontade de verdade” mascaram sua real motivagdo: a vontade
de poder. “Chamais ‘vontade de verdade’, sabios insignes, o que vos impele e vos
excita?” (ZA, Da vitdria sobre si proprio), pergunta Zaratustra, para em seguida
responder:

Vontade de tornar concebivel tudo o que existe, assim chamo, eu,
vossa vontade.

Primeiro, quereis tornar pensavel tudo o que existe porque
duvidais, com justa desconfianca, que pensavel ja o seja.

Mas tudo o que existe deve também se adaptar e se curvar! Assim
0 quer vossa vontade. Que tudo o que existe se humilhe e se submeta ao
espirito como seu espelho e sua imagem

E essa toda a vossa vontade, sabios insignes, uma vontade de
poder e mesmo quando falais do bem e do mal e das apreciacdes de
valores. (...)
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Os ndo sébios, todavia, 0 povo, sdo semelhantes ao rio sobre o
qual avanca um barquinho e nesse barquinho véo, solenes e mascaradas,
as apreciacOes de valores.

Sobre o rio do futuro, pusestes vossa vontade e vossos valores.
Uma velha vontade de poder, isso é o que o povo me revela, aquilo que o
povo considera bom e mau.

Fostes v@s, 0s mais sabios, que instalastes esses passageiros nesse
barquinho e Ihes destes pompa e nomes suntuosos, vds mesmos e vossa
vontade dominadora (ZA, Da vitoria sobre si proprio).

N&o se busca a verdade pela verdade. Busca-se a verdade tendo em vista a
expansdo de poder, a auto-elevacdo e o exercicio de uma dominagdo. Tornar
concebivel, tornar pensavel, explicar, classificar, conceituar € também uma
maneira de imprimir a0 mundo uma forma. E uma maneira de interpretar, avaliar,
criar valores para 0 mundo. Assim, 0 conhecimento opera uma expansao de poder
em dois niveis, conforme percebemos na fala de Zaratustra: em primeiro lugar é
uma forma de interpretar o mundo a sua maneira, dominando-o, imprimindo-lhe
uma forma, submetendo-o, portanto, a prépria vontade de poder daquele que
interpreta. Em segundo lugar, € uma maneira de perpetuar sua propria avaliacéo
estendendo-a ao povo, ou seja, dominando e submetendo todos os outros que
passam a adotar aqueles valores como verdadeiros. Lembrando que tanto a
questdo da criacdo de valores quanto a do conhecimento como manifestacdes da
vontade de poder podem ser desdobradas e desenvolvidas de maneira muito mais
complexa, mas deixaremos isso para 0s capitulos 2 e 3 de nossa dissertacao,
cabendo agora apenas o acompanhamento na obra de Nietzsche do conceito de
vontade de poder, a fim de formular para ele uma definicao.

O que nos interessa, entdo, até aqui, é a constatacdo de que no capitulo
“Dos mil e um fins”, bem como na primeira parte do capitulo “Da vitoria sobre si
proprio”, a vontade de poder ¢ concebida como vontade de poder dos homens e
dos povos. No entanto, j4 na segunda parte do capitulo “Da vitoria sobre si
proprio” observamos um primeiro alargamento desta concepgao, estendendo-se o
raio de efetivacdo da vontade de poder a tudo o que é vivo. Apos falar aos sabios
insignes sobre a vontade de verdade, Zaratustra anuncia que tem ainda algo a
dizer “sobre a vida e a condicdo de todo ser vivo”. Em suas proprias palavras: “Eu
tenho seguido o rastro do que € vivo, segui-0 pelos caminhos grandes e pequenos
a fim de lhe conhecer a natureza” (ZA, Da vitoria sobre si proprio). Investigando,
analisando e meditando sobre todas as formas de vida, Zaratustra encontra em

toda parte relacBes de poder, de mando e obediéncia, de dominacdo e serviddo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011698/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011698/CA

16

Eis entdo a conclusdo a que chega: “Examinai seriamente se penetrei no proprio
coracdo da vida e até as raizes do seu coracdo! Onde quer que encontrasse o que é
vivo, encontrei vontade de poder” (ZA, Da vitdria sobre si proprio). E é a propria
vida que confia a Zaratustra seu segredo: “eu sou aquela que deve sempre superar-
se a si mesma” (ZA, Da vitoria sobre si proprio).

A vontade de poder € o principio vital: presente e efetivo tanto nas plantas,
quanto nos animais. Do verme ao homem, da mais primitiva célula ao corpo
organizado, observa-se 0 mesmo impulso de acumulacdo e expansdo de poder
gerando relacbes de mando e obediéncia, relacdes conflituosas de dominacao
mUtua, povoando a face da terra com tudo aquilo que chamamos “vivo”. “A vida,
como forma do ser que é mais familiar para nds, é especificamente uma vontade
de acumulacédo de forca -: todos os processos da vida tém aqui sua alavanca” (VP,
§ 689).

E a vontade de poder que atua em todos 0s processos basicos da vida,
como por exemplo, na nutri¢cdo. O que ha, na verdade, é esta vontade de tornar-se
senhor, de apoderar-se de toda a matéria viva em volta — ““Alimentacdo’ é so
derivada; o original é: querer incluir tudo em si” (VP, § 657) —, mesmo nas formas
mais primitivas da vida unicelular:

O protoplasma estende seus pseuddpodes para procurar algo que lhe
resista — ndo por fome, mas sim por vontade de poder. Em seguida, faz a
tentativa de vencer esse algo, de apropriar-se dele para si, de incorpora-lo
em si: - isso que se chama “nutri¢io” é apenas uma manifestagdo
consecutiva, um emprego utilitario daquela vontade original de tornar-se
mais fortalecido (VP, § 702).

O mesmo ocorre no caso da reproducdo, que nada mais seria que a
acumulacdo excessiva de poder por um ser vivo qualquer que, j& ndo podendo
sustentar e organizar tamanha quantidade de forca, acaba cedendo e dividindo-se
em dois. Configura-se assim um novo ser vivo. Quando um centro de poder ja ndo
é capaz de organizar a quantidade de forca contida em si, faz-se sentir mais
intensamente a pressao interna pela diviséo e pela formacdo de um novo centro de
poder. “*Engendramento’ ¢ algo derivado; originalmente: onde ndo basta uma
vontade para organizar o todo do apropriado toma forca uma contra-vontade que
efetua a dissolugdo, um novo centro de organizagcdo” (VP, § 657). Mais uma vez

Nietzsche utiliza o protoplasma como exemplo: “A divisdo de um protoplasma em
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dois irrompe quando o poder ndo € mais suficiente para dominar a posse
apropriada” (VP, § 654)

Mesmo toda a complexidade instintual dos animais, toda a dimens&o
pulsional que observamos nos humanos, a multiplicidade caotica de vontades
desejos, impulsos, devem ser compreendidos como manifestagdes desta Unica
vontade, a vontade de poder, como podemos ver nas seguintes passagens: “A
vontade de poder é a forma de afeto primitiva, todos os outros afetos sdo apenas
configuragdes suas” (VP, § 688). “No animal, ¢ possivel derivar da vontade de
poder todas as suas pulsdes” (VP, § 619). Deveriamos ousar “descer as
profundezas” e considerar a psicologia “como morfologia e teoria da evolugdo da
vontade de poder” (BM, § 23).

“Para que se compreenda o que ¢ a vida, que espécie de ansiar e tensdo € a
vida”, Nietzsche afirma: “a mesma formula ha de ser igualmente valida tanto para
a arvore e a planta como para o animal” (VP, § 704). Aqui a “vontade de
conservacao”, regularmente defendida pelos bidlogos, ja nao pode servir como
este elemento comum, principio basico constitutivo das espécies vivas. Se 0
impulso fundamental de tudo o que € vivo é a vontade de poder, todo ser vivo tem
como objetivo somente a expansdo do seu proprio poder, a dominagédo, a auto-
superacdo e a auto-elevacéo, ficando a auto-conservacdo em segundo plano, ou
num plano ainda mais baixo, dando-se apenas como consequéncia do processo
principal que é a expansao de poder. Extraimos desta proposicao a conclusdo de
que o ser vivo, portanto, ndo luta para se conservar, mas ao contrario, se conserva
para lutar.

Os fisiologos deveriam refletir, antes de estabelecer o impulso de auto
conservagdo como o impulso cardinal de um ser organico. Uma criatura
viva quer antes de tudo dar vaz&o a sua forca — a propria vida é vontade
de poder — a auto conservagdo é apenas uma das indiretas, mas
frequentes consequéncias disso. (BM, § 13)

O que podemos observar na natureza € a luta generalizada entre todos 0s
componentes, a tensdo e o conflito proprios das relaces de poder. Os seres vivos
devoram-se uns aos outros, aproveitam-se uns dos outros estabelecendo relacdes
mutuamente vantajosas, dominam-se, escravizam-se, disputam, em qualquer
escala de observacdo que se possa utilizar. As arvores de uma floresta nédo
dividem igualmente os nutrientes a fim de que todas possam se conservar. Pelo

contrario, elas lutam entre si, trepam umas sobre as outras, cada uma lutando para
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absorver mais nutrientes do que as outras, cada uma buscando o lugar mais alto,
mais proximo da luz solar, sempre visando o proprio desenvolvimento, a propria
expansdo de poder. Os animais disputam alimentos e territorios, cagam uns aos
outros, estabelecem relages hierarquicas mesmo dentro de seu proprio grupo.
Mesmo o processo de organizacao e especializacdo dos tecidos e células a servigo
de um organismo deve ser visto como um processo de dominagdo, de
hierarquizacdo, de conflitos e tensdes nos quais a vontade de poder é a forca
atuante. O préprio homem ndo da qualquer indicio de ter como objetivo principal
sua prépria conservacdo. Consome uma quantidade e variedade de alimentos
muito maior do que aquela estritamente necessaria a conservacdo do
funcionamento de suas fungdes bioldgicas, pde constantemente em risco esta
mesma conservacdo em nome do mais infimo sentimento de aumento de poder
que julgue ter possibilidade de alcancar. Por isso Zaratustra pode afirmar com a
beleza e precisdo caracteristicas de suas palavras: “Ha muitas coisas que o vivo
aprecia mais que a propria vida. Mas na propria apreciagdo fala a ‘vontade de
poder’” (ZA, Da vitdria sobre si proprio).

“Vida” € o que esta dado a tudo o que ¢ vivo. Nao € preciso, portanto, que
0 ser vivo deseje a vida. Como diz Zaratustra: “o que ndo existe ndo pode querer.
Mas, como poderia aquele que existe desejar ainda a existéncia!” (ZA, Da vitdria
sobre si proprio). Segundo esta mesma logica, neste momento em que a vontade
de poder esta colocada ainda como caracteristica fundamental da vida, seria
legitimo afirmar que o que ndo é vivo ndo pode querer e 0 que ja esta vivo nao
tem qualquer razdo ou necessidade de querer o que ja lIhe esta posto, dado: a vida.
Portanto, o principio capaz de explicar “que espécie de ansiar e tensdo ¢ a vida”,
aquele igualmente valido tanto para a arvore como para o animal, € a vontade de
poder. Neste momento, entdo, vontade de poder se define como principio
fundamental comum a todo ser vivo, ou simplesmente como vida. “A vida anseia
por um sentimento maximal de poder -: é essencial um ansiar por mais poder -:
ansiar nada mais € do que ansiar por poder” (VP, § 689)

Mas esta ndo é ainda a formulacdo definitiva do conceito. Logo na
primeira parte de Além do Bem e do Mal, Nietzsche toma a palavra na condicao de
“velho filologo”, para se contrapor as doutrinas cientificas que julgam ter
decifrado a verdade do universo ao encontrar as assim chamadas “leis da

natureza”. Nietzsche vem advertir estes cientistas para o fato de que as leis da


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011698/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011698/CA

19

natureza sdo “interpretagdo e ndo texto”. Trata-se muito mais de uma transposicéo
do habito democratico da “igualdade perante a lei” para a natureza como um todo
do que de uma verdade do mundo. Um pensador que partisse de pressupostos e
referenciais diferentes poderia muito bem, através da observacdo dos mesmos
fendmenos da natureza, chegar a uma conclusdo bastante diversa, reconhecendo
em todo o acontecer a atuacdo de requisicOes de poder impulsionadas pela acao
implacével da vontade de poder. Ou seja: “um intérprete que lhes colocasse diante
dos olhos o carater ndo excepcional e peremptorio de toda ‘vontade de poder’™
(BM, § 22).

Logo adiante, na segunda parte de Além do Bem e do Mal, Nietzsche se
propde de fato a explicitar este “carater geral e absoluto” de toda vontade de
poder. Parte da hipGtese de que nada de real nos seja dado que ndo o mundo
instintivo de nossos desejos e paixdes e prossegue com a seguinte especulacao:
“ndo ¢ licito fazer a tentativa e colocar a questdo de se isso que ¢ dado ndo
bastaria para compreender, a partir do que lhe é igual, também o chamado mundo
mecanico (ou ‘material’)?” (BM, § 36). O universo seria, entao, dotado de um
mundo pulsional da mesma ordem daquele que experimentamos em nds, mas
simplificado, primitivo. Haveria no universo uma espécie de impulso original que
constituiria um protétipo dos nossos desejos e paixdes, um impulso primordial
que se manifesta posteriormente dividido em funcbes especializadas na vida
organica. Trata-se de pensar 0 mundo possuindo uma instancia

Da mesma ordem de realidade que tém nossos afetos, — como uma forma
mais primitiva do mundo dos afetos, na qual ainda esteja encerrado em
poderosa unidade tudo o que entdo se ramifica e se configura no processo
organico (e também se atenua e se debilita, como é razoavel), como uma
espécie de vida instintiva, em que todas as funcbes organicas, com auto
regulacdo, assimilacdo, nutricdo, eliminacdo, metabolismo, se acham
sinteticamente ligadas umas as outras — como uma forma prévia da vida
(BM, § 36)

Uma vez que se determinou a vontade de poder como vida, vislumbra-se a
possibilidade de extrapolar 0 mesmo principio para todo o resto:

A vontade de acumulagdo de for¢a como especifica para o fendbmeno da
vida, nutricdo, geracdo, transmissdo hereditaria — da sociedade, Estado,
costume, autoridade. — Nao deveriamos poder supor essa vontade como
causa motora também na quimica? — e na ordem césmica? (VP, § 689)
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O mundo ndo € dado como algo estdtico. Em toda parte se observa o
movimento, a transformacdo, ou mesmo o equilibrio enquanto producdo de
efeitos. Se admitimos a existéncia de uma dimensdo instintual para o mundo,
devemos supor também que, como ocorre em nés, toda acdo é determinada por
este ambito pulsional de vontades e paixdes. Todos os acontecimentos do mundo
seriam, portanto, resultantes do embate entre vontades conflitantes. Segundo esta
I6gica, a vontade ndo age sobre a matéria, mas sobre a propria vontade,
produzindo efeitos diversos, pondo em marcha 0s processos mecénicos que
constituem o mundo. Chegamos, entdo, a hipdtese de que

em toda parte onde se reconhecem ‘efeitos’, vontade atua sobre vontade —
e de que todo acontecer mecénico, na medida em que nele age uma forga,
é justamente forca de vontade, efeito da vontade (BM, § 36)

E da mesma maneira como toda a multiplicidade de vontades, paixdes e
instintos em nds, bem como todas as fungbes organicas podem ser reduzidas a
uma unica vontade primordial — a vontade de poder — “entdo se obteria o direito
de definir toda forca atuante, inequivocamente, como vontade de poder” (BM, §
36). E isso que leva Nietzsche a afirmar, finalmente, que: “O mundo visto de
dentro, o mundo definido e designado conforme o seu ‘carater inteligivel’ — seria
justamente ‘vontade de poder’, ¢ nada mais” (BM, § 36). Com isso, elimina-se a
fronteira entre vivo e ndo-vivo, entre organico e inorganico. A vontade de poder ja
ndo se restringe aos homens e aos povos, nem também somente aos seres Vivos.
Tendo seu campo de atuacdo definitivamente ampliado, aplica-se agora a tudo o
que existe. A vida passa entdo a ser concebida como um caso particular da
vontade de poder, inserida num processo muito maior, que, no limite, abrange
toda a existéncia: “A vida como caso isolado: a partir dai, essa hipdtese se estende
sobre o carater total da existéncia” (VP, § 689)

No entanto, algo nesta formulacdo amplificada do conceito de vontade de
poder nos interessa especialmente: o conceito de forca atuante estritamente ligado
ao de vontade de poder apresenta um salto qualitativo na visdo de mundo proposta
por Nietzsche. Apropriando-se do conceito de forca da fisica e acrescentando-lhe
esta espécie de impulso intrinseco — a vontade de poder — Nietzsche elabora a
assim chamada teoria das forcas, a qual constitui uma chave notadamente eficaz
de descricdo e explicacdo da existéncia. Segundo esta teoria, tudo o que ha séo

forcas. Todo e qualquer dado fisico ou mental existente é forca e toda forca é
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intrinsecamente impulsionada pela vontade de poder. “Toda for¢a pulsante ¢
vontade de poder, (...) ndo h& nenhuma forca fisica, dindmica ou psiquica além
daquela” (VP, § 688). Note que o mundo fisico, o dindmico e o psiquico sdo
concebidos como expressdo de forcas e ndo quaisquer forcas, mas forcgas
desejantes, forcas que anseiam por uma acumulacgéo e expansao de poder. Assim,
a teoria das forcas rompe importantes fronteiras: a forca ndo faz distincdo de
natureza entre fisico e psiquico, natural e cultural, vivo e ndo-vivo, bem e mal.
N&o ha distin¢des a priori deste tipo, ha apenas forcas lutando para expandir seu
poder. As distingbes se fazem posteriormente, no desenrolar do movimento
préprio das forgas.

Diante do fato de que o mundo ndo é dado como algo estatico, pois em
toda parte constatamos movimento, transformacdo, tensdo, efeitos, os fisicos
criaram uma série de conceitos que, cheios de uma obstinada pretensdo de
objetividade, sdo tomados por realidades, como por exemplo: forca, gravidade,
atracdo e repulséo, pressao, choque, leis da natureza, etc. Forgas eficientes que se
pretendem bastantes para descrever e explicar todo o desenrolar dos processos
existentes. No entanto, se analisadas mais de perto, mostram-se tdo obscuras
quanto qualguer suposi¢do de causalidade méagica. Meras ferramentas conceituais
de descricdo, interpretacdes que nada tém de verdades e que nem sequer se
mostram eficazes para explicar a dinamica dos acontecimentos do mundo.
“Comega a despontar em cinco, seis cérebros, talvez, a ideia de que também a
fisica € apenas uma interpretacdo e disposicdo do mundo (..) e ndo uma
explicagdo do mundo” (BM, § 14). Nos conceitos fisicos “falta a forca que
impulsiona” (VP, § 688). Atragdo e repulsdo poderiam, por exemplo, ser
interpretados como “a vontade de apoderar-se de uma coisa ou de defender-se de
seu poder e de repeli-la” (VP, § 627). Vejamos a critica nietzschiana ao conceito
de “for¢a” dos fisicos e de que maneira se apropria dele:

O conceito vitorioso, ‘for¢a’, com o qual nossos fisicos criaram Deus e 0
mundo, necessita ainda ser completado: ha de ser-lhe atribuido um
mundo interno que designo como ‘vontade de poder’, isto é como
insaciavel ansiar por mostrar poder; ou emprego, exercicio de poder,
pulsdo criadora, etc. (VP, § 619)

A vontade de poder € o que determina o carater da forca, seu sentido, sua
direcdo. Toda forca é desejante: quer dominar todas as outras, acumular e

expandir seu poder até o limite, superar a si mesma, vencer. A vontade de poder é
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o0 impulso intrinseco a forca, a todas as forcas. Por isso, de certa maneira pode-se
dizer que as forgas sdo vontade de poder. Nao nos esquecamos de que “toda forga
pulsante ¢ vontade de poder” (VP, § 688). Intrinsecamente impulsionadas pela
vontade de poder, as forcas lutam entre si, aniquilam, escravizam, dominam,
aliam-se temporariamente umas as outras:

cada corpo especifico anseia por tornar-se senhor de todo espago, por
estender sua forca (-sua vontade de poder:) e repelir tudo que obsta a sua
expansdo. Mas ele se depara continuamente com 0 mesmo ansiar de
outros corpos e termina por arranjar-se (‘unificar’-se) com aqueles que
Ihes sdo aparentados o bastante: — assim eles conspiram, entdo, juntos,
pelo poder. E o processo segue adiante... (\VP, § 636)

A forca ndo é uma “coisa”, ndo é um “atomo”, ndo ¢ uma unidade fechada
dada a priori. Cada forca € resultado do entrelacamento de incontaveis outras
forcas. H4 “quantidades dindmicas, em uma proporc¢ao de tensdao em relagdo a
todas as outras quantidades dinamicas: seu ser consiste em sua propor¢do de
relacdo a todas as outras quantidades, em seu ‘atuar’ sobre as mesmas” (VP, §
635). A forga ndo tem um “ser” constituido a priori. Ela se d4 como efeito das
tensOes, das relagbes de poder entre outras forcas. Uma vez constituida, esta
automaticamente inserida no campo das relagdes entre forcas e ja € um poder de
atuacdo efetivo sobre todas as outras. Um “corpo especifico” nada mais ¢ que o
resultado de uma combinacéo de incontaveis forcas. Entdo, podemos compreender
0 mundo como uma rede dinamica de forgas de todas as ordens, impulsionada em
todos os niveis pela vontade de poder. Forcgas fisicas, quimicas, bioldgicas,
psiquicas, sociais, culturais, climaticas, emocionais, num conflito permanente por
poder, entrelacam-se numa rede complexa e ddo origem, assim, a diversas
configuracbes — células, tecidos, Orgaos, animais, pessoas, coisas, sociedades,
ideias, plantas, pedras, etc... No que emerge, uma configuracdo resultante da rede
de forcas, passa a contar imediatamente como for¢a em jogo, exercendo seu poder
sobre todas as outras, agindo e resistindo sobre todas as outras, gerando outras
novas configuracoes.

As forcas participam, portanto, de uma mesma rede, da qual sdo a um sé
tempo produto e produtoras. Tendo como objetivo Unico a expansdo de seu poder,
as forcas em conflito se articulam em sistemas complexos de forgas, que por sua
vez, enquanto forcas em jogo, articulam-se eles mesmos a outras forcas formando

intrincadas redes de relagbes de poder, num processo que se estende
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indefinidamente. As forcas, enquanto partes, compdem “todos” complexos que,
por sua vez, retornam sobre elas enquanto forca atuante e estabelecem com elas
relagbes de poder e dominagédo. Cada todo complexo, por sua vez, enquanto forca
em jogo, articula-se a outros complexos de forga formando eles mesmos outras
configuragGes. Todos lutando contra todos, em conflito e tensdo constantes, sob a
atuacdo implacavel, em todos os niveis, da vontade de poder, gerando estados
mais — ou menos — estaveis, criando e destruindo, conformando e reconfigurando,
num jogo de poder sem possibilidade de pausa ou resolugéo final.

Posto que o mundo dispusesse de uma quantidade de forca, entdo é
evidente que todo deslocamento de poder para qualquer lugar condiciona
todo o sistema — portanto, junto com a causalidade de um apés o outro,
dar-se ia uma dependéncia de um junto ao outro e de um com 0 outro.
(VP, § 638)

Podemos compreender, por exemplo, as células como forgas, ja
constituidas elas mesmas por outras forcas. Cada célula, enquanto forca aspirando
por mais poder, estabelece relagdes de dominagdo com outras células formando
tecidos que estabelecem relacdes de poder com suas celulas constitutivas e com
outros tecidos configurando 0Orgdos, seguindo o mesmo padrdo formam-se
animais, pessoas, sociedades, etc. Tudo articulado ainda a forcas climaticas,
quimicas, fisicas, de todas as ordens num intrincado padrdo de redes de relacdes
de poder que constitui tudo o que existe.

N&o ha nada que ndo seja forca, nada que ndo seja vontade de poder, nada,
portanto, que ndo esteja inserido na rede complexa de relacdes de poder que
determinam seu ser e seu atuar a cada instante. Com isso, elimina-se de uma vez
por todas qualquer possibilidade de existéncia de “seres em si”, incondicionados,
que se encontrem “além” da existéncia, que tenham um poder em si de se impor e
atuar sobre a rede de forcas a partir de “fora”. Nao hd nenhum “fora”, nenhum
“além”. A rede dinamica de forgas ¢ a propria existéncia e “além” da existéncia
ndo existe. Esta negada, portanto, qualquer possibilidade real de existéncia de
“deuses”, “demonios”, “anjos”, “fadas”, “espiritos”, “primeiro motor”, “energias
boas e ruins”, “sujeitos”, “coisas-em-si’, ou seja, qualquer ser em-Si,
pretensamente capaz de atuar sobre a rede de forgas a partir de “fora” sem estar
nela inserido, sem ser por ela configurado e determinado. “Nao hd nenhum ‘ser

em si’, as relagdes constituem primeiro os seres” (VP, § 625).
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O jogo de forgas ndo admite fundamentos. N&o admite que nada, seja uma
entidade, um conceito ou um valor, se dé como fundamento seguro, firme, solido,
eterno, fixo, imutavel, que dé sustentacdo ao embate cadtico de forgcas sem ser por
ele afetado, sem ser jamais abalado. Nao ha nenhum “antes” ou “além” da malha
de forgas em conflito, nenhum “incondicionado” que cause e/ou sustente o
condicionado. “O ‘em si’ é mesmo um contra-Senso de concepgdo: uma
‘qualidade em si’ ¢ uma insensatez: sempre temos os conceitos de ‘ser’, ‘coisa’
somente como conceitos de relagdo” (VP, § 583). “Contra-senso de toda
metafisica como uma dedu¢do do condicionado a partir do incondicionado” (VP,
8 574).

A vontade de poder, portanto, ndo poderia se dar como fundamento para o
mundo. Ela ndo estd “além” do mundo. Pelo contrario, ela ¢ o principio que
constitui o proprio mundo por dentro. Mesmo o que aqui chamamos “mundo” ndo
pode ser um fundamento fixo por sobre o qual se desenrola o jogo de forgas, nem
a totalidade fechada composta pela soma das forcas em jogo, mas sim um
processo, a propria rede de forcas desejantes em constante tensdo e
reconfiguragdo. “A vontade de poder ndo ¢ um ser, ndo ¢ um devir, mas um
pathos — esse é o fato mais elementar do qual, primeiramente, resulta um devir,
um atuar” (VP, § 635). Nao se trata, entdo, de um “fundamento”, mas de um
querer intrinseco a existéncia. Um querer-sempre-mais-poder que € a propria
garantia de impossibilidade de qualquer fundamentacdo. Nenhuma configuracgéo é
permanente, ndo ha nenhum “ser” imutavel, pois tudo o que existe ¢ antes um
ansiar por mais poder. A vontade de poder ndo é algo diverso da rede de forcgas
que constitui a existéncia. E a forca primordial, o principio tnico que se estilhaca
na multiplicidade de forcas desejantes. Ndo que este processo tenha tido um
inicio, como certamente nao tera jamais um fim — nem enquanto finalidade, nem
enquanto simples final. A vontade de poder ndo é causa primeira. Ela ¢ um
constante estilhacar-se em multiplicidade de forcas, € arché, principio que se poe
naquilo que principia desde sempre, sem com isso dar-se como “Ser”, mas como
um autoproduzir-se a partir de si mesma, forca transbordante que em seu
constante extrapolar-se € a um s6 tempo criativa e destrutiva, numa palavra,
simplesmente, vontade de poder.

Ha quem prefira falar em multiplas “vontades de poder”. No entanto, ndo

vejo eficacia nesta formulacdo, visto que a “for¢a” recobre com eficiéncia o
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cardter multiplo da vontade de poder, principio Unico. Que toda forca deseja
expandir seu poder é evidente pelo préprio cardter do principio Unico, nédo
havendo necessidade de se falar em maultiplas vontades de poder a partir da
multiplicidade de forcas. Falar em multiplas vontades de poder da a impresséo de
que vontade de poder é uma propriedade da forga, cada forca “tendo” uma
vontade de poder, 0 que ndo é muito preciso, pois a vontade de poder é aquilo que
extrapola a forca e também aquilo mesmo que a constitui enquanto forca. Os
adeptos da proposicao das multiplas vontades de poder alegam que Nietzsche ndo
admitiria qualquer espécie de “monismo”, com base nos seguintes fragmentos
poéstumos: “A unidade (o monismo) ¢ uma necessidade de inertia: a variedade de
interpretacdes é sinal de forca. Ndo querer impugnar o carater inquietante e
enigmatico do mundo” (VP, § 600). “Contra o querer conciliar-se € a boa
disposicéo para a paz. A isso pertence também toda tentativa de monismo” (VP, §
601). No entanto, ha que se compreender que tipo de monismo Nietzsche
combate. Combate-se um monismo apaziguadoramente homogeneizante, que
suprima as diferencas e singularidades em nome de uma perfeita comunh&o. Nao
vejo porque ndo falar num monismo nietzschiano no sentido de que ha uma
mesma rede de forcas em conflito constituida por um mesmo principio atuante em
tudo o que existe — a vontade de poder. Nao me parece que Nietzsche se oporia a
um monismo cujo principio € um impulso de afirmacgéo da forca em sua absoluta
singularidade e diferenca, um monismo que ndo permite que nada, jamais,
descanse em paz. Lembremos que a vontade de poder ndao ¢ um “Ser” material ou
espiritual que subjaz imperturbavel a agitacdo das forgas. Pelo contréario, ela é
impulso de efetivacdo do conflito, é guerra, é combate, € tensdo, sem
possibilidade de fuga, repouso ou resolucéo final.

Esta formulacao teorica da conta tanto da regularidade, da previsibilidade,
do caréater calculavel dos fenbmenos do mundo, quanto do inesperado e do
imprevisivel. Em outras palavras, d& conta de tudo aquilo que chamamos acaso e
necessidade, sem se confundir com um nem com o outro. A ciéncia fala em “leis”
da fisica, da quimica, da natureza com uma pretensdo de objetividade que nao se
pode mais sustentar. Tratam-se apenas de interpretacdes que tém seu foco nas
regularidades observaveis. A obediéncia a “leis” tem um “sabor moral” (VP, §
629). Outro tipo de interpretacdo que dé conta das mesmas regularidades pode ser

formulado: na hipdtese nietzschiana podemos falar de proporgdes constantes de
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poder entre forcas em que, a cada vez, o mais forte domina o mais fraco. Ao invés
de leis “trata-se antes de uma verificagdo absoluta de proporc¢des de poder: 0 mais
fortalecido torna-se senhor do mais fraco, & medida que este ndo pode justamente
impor seu grau de autonomia” (VP, § 630). “A sequéncia imutavel de certas
manifestagdes nao prova nenhuma ‘lei’, mas sim uma proporc¢ao de poder entre
duas ou mais forgas” (VP, § 631). Um encontro similar entre quantidades de
poder que frequentemente se repita, resultara muito provavelmente num efeito
semelhante, resultante da dominacdo do mais fraco pelo mais forte. Ai repousa a
calculabilidade.

Se algo acontece de tal modo e ndo de outra maneira, entdo ndo existe
nisso nenhum ‘principio’, nenhuma ‘lei’, nenhuma ‘ordenagdo’, e sim
atuam efetivamente quantidades de forca, cujo ser consiste no fato de
exercer poder sobre outras quantidades de forca. (VP, § 690)

Se, por outro lado, falamos em “puro acaso”, excluimos do acontecer seu
impulso fundamental, a vontade de poder. Nao € “por acaso” que as forcas entram
em conflito, ndo ¢ “por acaso” que o mais forte sai vitorioso. Por isso, em A
Genealogia da Moral, Nietzsche insiste em ir contra o espirito democratico da sua
época que se conciliaria

até mesmo com a contingéncia absoluta, com a mecénica absurdidade de
todo acontecer, do que com a teoria de uma vontade de poder operante
em todo acontecer. A idiossincrasia democratica contra tudo o que
domina e quer dominar, 0 moderno misarquismo (forjando uma palavra
feia para uma coisa feia) de tal modo se transformou e se mascarou no
que é espiritual, espiritualissimo, que hoje passo a passo penetra, pode
penetrar, nas mais rigorosas e aparentemente mais objetivas ciéncias;
(GM, 11, 812)

A ideia do puro acaso “ja se apossou de toda a fisiologia e teoria da vida,
com prejuizo dela, ja se entende, ao lhe retirar uma nocao fundamental, a de
atividade” (GM, 11, § 12) — e com isso lhe retirou também a forca fundamental
atuante em toda atividade, a vontade de poder.

Para pensarmos esta questdo é imprescindivel que se compreenda que néao
ha distancia entre a forca e seu efetivar-se. E “cada poder tira, em cada momento,
sua Ultima consequéncia” (VP, § 634). A forca ndo ¢ uma “coisa”, ndo ¢ um
“atomo”, ndo ¢ um substrato neutro que possa agir de uma ou outra forma, ou
mesmo que obedeca a leis. A forca ja € uma efetivacdo, uma expressdo da vontade

de poder, um agir que vai até as uUltimas conseqiiéncias em cada instante. “Um
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quantum de forga equivale a um mesmo quantum de impulso, vontade, atividade”

(GM, 1, § 13). Nao ha distancia, portanto, entre “querer”, “ser” e “agir”.

A separagdo do ‘fazer’ em relagdo ao ‘que faz’, do acontecer em relacdo a

algo que faz acontecer, do processo em relacdo a um algo que nao é

processo, mas € substancia duravel, coisa, corpo, alma, etc. — a tentativa

de conceber 0 acontecer como uma espécie de transposicao e mudanca de

posicdo do ‘que ¢’ (VP, § 631)
ndo passa de uma “velha mitologia”. A forga ¢ um querer mais poder, este querer
¢ um agir, e este agir determina seu ser. Nao pode ser de outra forma. “Uma e
mesma forga ndo pode ser também uma outra forga” (VP, § 631).

Posto isso, temos de admitir que todo acontecimento é absolutamente
inevitavel, necessario, enquanto resultante de um embate e de um encadeamento
complexo de forcas que ndo poderiam ndo se exercer. Nisso ndo had nenhum
“determinismo” a maneira mecanicista. O acontecimento ndo € necessario por
estar inserido numa série causal linear determinada, nem por ser indispensavel
para que se alcance alguma finalidade superior para a qual o Universo tende. O
acontecimento torna-se necessario N0 momento mesmo em que acontece, ja que a
tensdo de forcas que o faz emergir ndo poderia ndo ter ocorrido, nem ter ocorrido
de outra forma.

A necessidade absoluta do mesmo acontecer em um curso de mundo,
como em todos os outros na eternidade, ndo é um determinismo a
respeito do acontecer, mas apenas a expressao do fato de que o
impossivel ndo é possivel... que uma determinada forca ndo pode ser nada
de outro, a ndo ser esta determinada forca; que ela ndo se libera de outro
modo em uma forca-resisténcia sendo de acordo com sua forca —
acontecer e acontecer necessariamente sdo uma tautologia. (VP, § 639)

No entanto, a previsibilidade tem seus limites. Uma minima quantidade de
forca que passe despercebida pode alterar consideravelmente o resultado
esperado. Como é impossivel mapear a totalidade das forcas atuantes em cada
instante, temos sempre de lidar com uma boa parcela de acaso. Aléem do mais,
justamente por ndo haver nenhuma espécie de necessidade metafisica para que um
acontecimento ocorra de uma maneira ¢ ndo de outra, nenhum “sentido em si”
pré-determinado para os eventos que constituem o mundo, nenhuma finalidade
superior a ser alcancada, nenhuma causalidade linear simples, mas sim uma
complexa produtividade de efeitos, € legitimo também dizer que todo

acontecimento é, em certo sentido, obra do acaso.
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De acordo com a légica da teoria das forgas, poderiamos, com mais
propriedade, afirmar que cada acontecimento celebra o casamento entre acaso e
necessidade.

Esperamos, entdo, ter concluido com sucesso uma definicdo eficaz do
conceito de vontade de poder, a saber: impulso intrinseco a rede de forcas em
conflito que constitui a existéncia. A seguir, extrairemos algumas das principais
consequéncias desta concepcao existencial, trabalhando a questdo do sujeito e da

moral.
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