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Liberdade, Moralidade e Sublimidade: “o céu estrelado
sobre mim e a lei moral dentro de mim”

Liberdade. Esse conceito perpassa toda a filosofia critica de Kant e do alto
sustenta, com uma pedra angular ou o fecho de abobada, todo o sistema da razéao
pura.*® Tratar do conceito de liberdade é, sobretudo, relevante para o nosso tema
uma vez que o que esta contido na experiéncia ou sentimento do sublime indica
uma relacéo dessa experiéncia com tal conceito.*’

Como vimos, a filosofia critica consiste, por um lado, em analisar e
justificar como € possivel o estabelecimento da experiéncia e, por outro, em
salvaguardar o dominio da legislag&o livre do ser racional. Essa dupla tarefa tem a
ver com a exigéncia filosofica de se justificar ndo s6 um conhecimento necessario
e universal (ciéncia) dos fendmenos ou da natureza, mas também a possibilidade
da liberdade. Consoante a isso, deparamo-nos ao longo das paginas da primeira
Critica com um profundo esforco, por parte de Kant, de tentar conciliar a dupla

causalidade ou legislacéo da razao envolvida em ambas as exigéncias.*®

% Na Critica da razdo pratica, Kant afirma: “Ora, o conceito de liberdade, na medida em que sua
realidade é provada por uma lei apodictica da razdo prética, constitui o fecho de abdbada de todo
o edificio de um sistema da razdo pura, mesmo da razdo especulativa”[...](CRPr, A 4). Nesse
sentido, ndo seria exagero fazer coro com importantes comentadores dessa filosofia quando
afirmam ser a filosofia critica de Kant uma “filosofia da liberdade”(ALLISON, Henry. Kant’s
theory of freedom. Cambridge: Cambridge University Press, 1990, p. 1). E “a ideia de liberdade
ocupa na filosofia kantiana um lugar privilegiado”(CARNOIS, Bernard. La cohérence de la
doctrine kantienne de la liberte. L'ordre philosophique. Paris, Editions du Seuil, 1976, p. 11).

*" Numa Unica passagem na introdugéo publicada & CFJ Kant afirma que: “A receptividade de um
prazer a partir da reflex&o sobre as formas das coisas (da natureza assim como da arte) ndo assinala
porém apenas uma conformidade a fins dos objetos, na relacdo com a faculdade de juizo no
sujeito, conforme ao conceito de natureza, mas também e inversamente assinala uma
conformidade a fins do sujeito em relacdo aos objetos, segundo a respectiva forma e mesmo
segundo o ser carater informe < ihrer Unform >, de acordo com o conceito de liberdade. Desse
modo sucede que o juizo estético esta referido, ndo simplesmente enquanto juizo de gosto, ao belo,
mas também, enquanto nasce de um sentimento do espirito, ao sublime” [grifo do autor](CFJ, B
XLVIII). Como veremos mais adiante, o sentimento do sublime pode ser considerado como uma
apresentacdo (negativa) da ideia de liberdade. (KANT, I. “Primeira introducéo a Critica do Juizo”.
In Duas introducgoes a Critica do juizo. Tradutor: Rubens Rodrigues Torres Filho. Org.: Ricardo
Terra. Ed. lluminuras. RJ, 1996, p. 90).

%8 «g4 ¢ possivel conceberem-se duas espécies de causalidade em relacdo ao que acontece: a
causalidade segundo a natureza ou a causalidade pela liberdade” (CRP, A 532/B 560).
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4.1
A ideia de liberdade

Kant apresenta a primeira formulagédo do problema acerca da liberdade, na
segunda parte da Critica da razdo pura, intitulada “Dialética transcendental”.*®
Nessa parte, a ideia de liberdade aparece sob a forma de um problema
cosmolégico,™ isto &, relacionada & questdo da totalidade da série dos fenomenos
do mundo sensivel como uma causa primeira, espontaneamente livre ou
incondicionada.

Esse primeiro conceito de liberdade, apresentado por Kant na Critica da
razdo pura, € analisado num contexto especulativo e caracterizado com o termo
de liberdade transcendental. O problema concernente a esse conceito € expresso
como uma questdo “cosmoldgica” na medida em que a razdo especulativa, ao
perfazer a totalidade da série de seus conhecimentos, encontra-se hum conflito
interno entre, de um lado, legitimar uma legislacdo determinada sensivelmente por
leis de causa e efeito, pertencente aos fendmenos, e, de outro lado, uma legislacao
ndo sensivel e livre pertencente a razdo. Segundo Kant, trata-se de duas
legislacbes aparentemente opostas contraditoriamente, mas igualmente
defensaveis.

Como resolver esse conflito surgido no préprio seio da razdo? Vimos
brevemente no primeiro capitulo que a pressuposic¢do do idealismo transcendental
foi imprescindivel para resolver os problemas que a metafisica tradicional nédo
conseguira resolver. Com as propostas presentes no idealismo transcendental,
Kant esclarece o fundamento da sub-repcéo e consegue resolver os problemas que
as antinomias ensejavam no seio da razdo quando os fendmenos eram tomados
como coisas-em-si. O desfazer desse engano, tornou possivel pensar sem
contradicdo numa dupla legislacdo da razdo, contudo em ambitos de vigéncia

diferentes: a liberdade transcendental no dominio inteligivel (noumenico ou

*9 A “Dialética transcendental”, que trata das antinomias da razao pura, é a parte da CRP dedicada
a expor e solucionar as ilusfes da razdo quando essa procede sem critica. As antinomias da razdo
pura sdo expressas em afirmacdes contrarias (tese e antitese), mas que sdo igualmente defenséaveis
por ambos os lados da disputa. Essas afirmacfes ilusorias tém como fundamento o realismo
transcendental cujo principio consiste numa dupla falsa suposi¢do: primeiro em tomar o0s
fendmenos como coisas em si, e segundo, em admitir que dado o condicionado é igualmente dado
a soma das condicBes por conseguinte o incondicionado. A antinomia que trata acerca do problema
da causalidade pela liberdade e da causalidade natural ¢ a terceira antinomia.

% Segundo Bernard Carnois, “é preciso dizer que a ideia de liberdade é um problema
cosmoldgico”. (Cf. CARNOIS, Bernard. La cohérence de la doctrine kantienne de la liberte.
L'ordre philosophique. Paris, Editions du Seuil, 1976, p. 20).
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suprassensivel) e a legislacdo causal no dominio sensivel da natureza
(fendmenico).

A ideia de liberdade transcendental € vigente no dominio houmenico e €
legitimamente pensada como necessaria em virtude da exigéncia da razdo pelo
incondicionado. Dado que ndo temos experiéncia nem de um comego absoluto de
eventos, nem de uma série total dos mesmos, a razdo, em funcgdo de sua exigéncia
de completude, tem a necessidade de pensar numa causa livre, espontanea, que
comece por si mesma uma série de eventos em relacdo ao mundo sensivel, ainda
que seja exigida pela razdo a serie de eventos em funcdo de uma causa livre
pertencente a0 mundo sensivel, e ndo a0 mundo inteligivel.>* O que se passaria
nesse dominio, no mundo inteligivel, também chamado de noumenico, segundo
Kant, teria seu efeito perfeitamente compatibilizado com o dominio da legislacao
da experiéncia, isto é, dos fenbmenos, na medida em que esses também podem ser
vistos como um efeito da causalidade livre.

Em outras palavras, a liberdade transcendental, desse modo, €
logicamente pensada como uma exigéncia da propria razao especulativa, e
caracterizada como uma causalidade “primeira” livre, absoluta e néo
condicionada, fora do dominio fenoménico, apesar de seus efeitos poderem ser
considerados também na série dos fenbmenos sem contradizé-los enquanto tais.

Liberdade e natureza, desse modo, sdo compativeis, uma vez que suas
legislacbes sdo vigentes em dominios heterogéneos de objetos, apesar de seus
efeitos serem conciliados hum mesmo campo que é o da experiéncia. N&o
obstante, a ideia de liberdade transcendental € uma exigéncia da razdo em funcéo
mesma da completude do dominio das series fenoménicas, exigéncia de
independéncia da razdo em relacdo a tudo que seja sensivel, para que com isso
possa conferir inteligibilidade ao préprio mundo sensivel na medida em que esse,
por si s8, ndo alcanca nada que seja primeiro nem incondicionado na série causal
dos eventos fenoménicos. Kant diz o seguinte sobre a ideia de liberdade

transcendental:

[...] entendo por liberdade, em sentido cosmoldgico, a faculdade de iniciar por si
um estado, cuja causalidade ndo esteja, por sua vez, subordinada, segundo a lei
natural, a outra causa que a determine quanto ao tempo. A liberdade €, neste
sentido, uma ideia transcendental pura que, em primeiro lugar, nada contém

> Onde nada pode ter comego, visto independer das condices do espaco e do tempo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1011696/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 1011696/CA

38

extraido da experiéncia e cujo objeto, em segundo lugar, ndo pode ser dado de
maneira determinada em nenhuma experiéncia, porque é uma lei geral, até da
prépria possibilidade de toda a experiéncia, que tudo o que acontece deva ter uma
causa e, por conseguinte, também a causalidade da causa, causalidade que, ela
prépria, aconteceu ou surgiu, devera ter, por sua vez, uma causa; assim, todo o
campo da experiéncia, por mais longe que se estenda, converte-se inteiramente
num conjunto de simples natureza. Como, porém, desse modo, ndo se pode obter
a totalidade absoluta das condigdes na relagdo causal, a razdo cria a ideia de uma
espontaneidade que poderia comecar a agir por si mesma, sem que uma outra
causa tivesse devido precedé-la para determinar a agir segundo a lei do
encadeamento causal.>

Com efeito, a liberdade transcendental ndo pode ser provada pela razéo.
Essa causa incondicionada, apesar de ter seu efeito atribuido sem contradi¢do a
série de causas condicionadas no mundo sensivel, ela propria, enquanto
fundamento independente de qualquer condicao, pensada fora da série causal dos
fendmenos, ndo pode ser provada pela razdo especulativa, dai seu estatuto
problemético. Kant afirma ndo ser possivel dar uma deducdo transcendental para
a ideia de liberdade, uma vez que suas notas caracteristicas sdo incompativeis com
aquelas préprias de uma experiéncia possivel. Uma “ideia” da razdo, como vimos,
ndo tem correlato algum na sensibilidade, o que significa dizer que ndo é possivel
nenhum conhecimento teérico de tal “ideia”, dado que para conhecimento de
algum objeto é preciso necessariamente o0 concurso da experiéncia.

Entretanto, apesar de ndo ser possivel dar uma deducdo transcendental
(mas apenas ldgica) da ideia de liberdade transcendental, esta é imprescindivel
para a possibilidade de se pensar outra espécie de causalidade da razdo que é a do
livre arbitrio ou da vontade dos seres racionais finitos. Em outras palavras, a
necessidade que a razdo tem de admitir uma causalidade incondicionada no
dominio inteligivel (que apesar de problematico, contudo, ndo é contraditério), ou
seja, a necessidade de pensarmos a liberdade transcendental permite que 0 uso
pratico da razdo seja possivel. A razdo em seu uso pratico pressupbe a
necessidade de uma causalidade livre, que, por sua vez, fundamenta a

moralidade.>

*2 CRP, A 533/B 561.

%3« sobretudo notavel que sobre esta ideia transcendental da liberdade se fundamente o conceito
pratico da mesma e que seja esta ideia que constitui, nessa liberdade, o ponto preciso das
dificuldades que, desde sempre, rodearam o problema da sua possibilidade” (CRP, A 533/B 561).
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O sentido transcendental da liberdade é um problema para a razdo uma
vez que a totalidade das series das causas naturais ndo pode ser conhecida nem em
sua incondicionalidade, isto é, em sua espontaneidade ou liberdade, e nem de
acordo com a conexdo das leis da natureza. E possivel e é até necessario para a
razdo pensa-la, mas nao conhecé-la.

E imprescindivel para a nossa investigagdo um conceito fundamental que
Kant trata varias vezes na primeira critica, sobretudo na “Dialética da razao pura”,
e que mais tarde ira aparecer na terceira Critica, a saber, 0 conceito de sintese
dindmica. Apesar da complexidade de tal conceito, ele tem uma importancia
significativa para 0 modo como Kant resolve as antinomias da razdo pura no
sentido de que é a partir da sintese dindmica do conceito de causalidade que a
razdo pode estabelecer conexdes causais entre os elementos heterogéneos numa
sintese.

A semelhanca disso, veremos que no ajuizamento do sublime, considerado
a partir do ponto de vista dindmico, ha uma relacdo entre o sensivel e o inteligivel,
ainda que tal relacdo seja dada a partir de um contraste e inadequacao, quando a
faculdade sensivel (a imaginacgéo) tenta apresentar uma ideia da razdo. E ai que a
imaginacdo sente sua inadequacdo em apresentar sensivelmente uma ideia. Com
efeito, apesar de a sintese da “compreensdo estética” da ideia de um todo nédo
poder ser realizada, ainda assim, e exatamente em funcdo dessa impossibilidade, o
suprassensivel pode ser avivado no animo; e o que é impressionante nisso € ser 0
proprio sentimento estético do sublime o que possibilita tal avivamento. Desse
modo, o sentimento do sublime faz-nos vislumbrar, ainda que de modo negativo
(no sentido de que ndo pode ser apresentada por meio da sensibilidade), a nossa
dimensao suprassensivel, que € a nossa liberdade.

Vimos que a distingdo estabelecida pelo idealismo transcendental entre
fenbmeno e coisa-em-si fora imprescindivel para a possibilidade de se pensar, sem
contradicdo, dominios diferentes de objetos. Agora, feita essa distin¢cdo, Kant ndo
deixa as coisas separadas, ele conecta-as em sinteses chamadas matematicas e

dinamicas.>® E em funcdo dessas sinteses, sobretudo da dindmica, que Kant pode

5 A distingdo entre uma sintese matemética e uma dinamica, na primeira Critica, est4 relacionada,
sobretudo, as categorias, nas quais duas sdo caracterizadas como categorias matematicas
(concernente a quantidade e a qualidade de uma coisa), reportando-se a objetos da intuicdo e
relacionando-o0s a unidade sintética da apercepcao. As outras duas, consideradas como categorias
dindmicas (concernentes a causalidade e a necessidade de uma coisa) reportam-se a existéncia dos
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estabelecer, digamos assim, sem contradigdo, uma relagdo entre natureza e
liberdade.

Como os fendmenos ndo sdo coisas em si mesmas, eles ndo podem
constituir o fundamento ultimo da realidade, o que significa dizer que eles
mesmos devem ter um fundamento diferente daquilo que eles sé&o enquanto
fendbmenos. E o objeto transcendental, ou a coisa-em-si (suprassensivel), o qual
estd no fundamento dos fenbmenos, que a razdo exige como incondicionado para
todo o condicionado dado na experiéncia sensivel.*® Segundo Kant, “podemos dar
0 nome de objeto transcendental a causa simplesmente inteligivel dos fendbmenos
em geral” e & esse objeto “que serve de fundamento aos fenémenos.”’ E nesse
ponto que a sintese dinamica se faz imprescindivel na medida em que, por meio
dela, o inteligivel pode relacionar-se ao sensivel isto é, ao fendmeno como
fundamento desse, e a liberdade, por conseguinte, poder ter seu efeito no mundo

sensivel >

objetos na intui¢do e a unidade sintética na representacdo desses objetos. A relacdo sintética entre
esses dois tipos de categoria € diferente. As primeiras categorias (matematicas) contém unicamente
uma sintese do homogéneo. J& as dindmicas possibilitam a conexdo entre elementos diferentes,
(embora pertencentes) numa mesma sintese, ou seja, uma sintese do heterogéneo (CRP, A 530/B
558). Numa nota a segunda edi¢@o dessa obra, Kant expressa isso ao dizer que “Toda a ligagéo
(conjunctio) € uma composic¢éo (compositio) ou uma conexao (nexus). A primeira € uma sintese de
elementos diversos que ndo pertencem necessariamente uns aos outros, como por exemplo, 0s
dois triangulos em que se decompBem um quadrado cortado pela diagonal, e que, por si mesmos,
ndo pertencem necessariamente um ao outro; 0 mesmo acontece com a sintese do homogéneo em
tudo o que possa ser examinado matematicamente (sintese que por sua vez, se pode dividir em
sintese de agregacdo e em sintese de coaliza¢do, conforme se reporta a grandezas extensivas ou a
grandezas intensivas). A segunda ligacdo (nexus) é a sintese de elementos diversos que pertencem
necessariamente uns aos outros, como por exemplo, o acidente em rela¢do a qualquer substancia,
ou o efeito em relacdo a causa e que, por conseguinte, embora heterogéneos, sao representados
como ligados a priori. Designo esta ligacdo por ligacdo dindmica, pela razdo de ndo ser arbitréria,
pois diz respeito a ligagdo da existéncia de elementos diversos (pode-se dividir, por sua vez, em
ligacdo fisica dos fendmenos entre si e em ligacdo metafisica, na faculdade de conhecer a priori.”
(CRP, B 202 [nota]).

% A relacdo que procuramos estabelecer entre estética e moralidade ja encontraria desse modo o
seu esbogo fundamental na primeira Critica, sobretudo no conceito de sintese dindmica que Kant
apresenta na “Dialética da razdo pura” ao relacionar natureza e liberdade. O conceito de sintese
dindmica é fundamental para a possibilidade de estabelecermos as relagdes, sobretudo na
“Analitica do sublime” da CFJ, entre estética e moralidade. Ndo é a toa que uma das divisdes
dessa “Analitica” chama-se “Do dindmico sublime da natureza” (CFJ, B 102).

% «Com efeito, o que nos leva necessariamente a transpor os limites da experiéncia e de todos os
fenbmenos é o incondicionado, que a razdo exige necessariamente e com plena legitimidade nas
coisas em si, para tudo o que é condicionado, a fim de acabar, assim, a série das condigdes” (CRP,
B XX) [grifo do autor].

°" CRP, A 492/B 522- A 613/B 641.

%8 Essa relagdo a nosso ver exigiria uma analise mais profunda e cuidadosa, que ndo podemos, no
entanto, desenvolver aqui. Por ora, basta sabermos que o problema da antinomia entre natureza e
liberdade é resolvido gragas aos principios do idealismo transcendental que sdo fundamentais para
tratarmos de elementos heterogéneos como o sensivel e o inteligivel, natureza e liberdade, estética
e moralidade, temas centrais de toda a CFJ.
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Por fim, a ideia de liberdade, como uma das expressdes do incondicionado
da razdo, a qual nos referimos no primeiro capitulo, tem uma funcéo regulativa
com vistas a ampliar sempre mais o uso do entendimento em sua legislacdo
formal da natureza. Como ideia regulativa, a liberdade transcendental
desempenha a funcdo de um principio que estad no fundamento da reflexdo e que,
apesar de ndo determinar objetos na experiéncia, tem um importante papel no
ajuizamento reflexivo-estético. Uma vez que os principios regulativos estdo na
base desse ajuizamento, possibilitando-o em relacdo a uma “finalidade subjetiva”,
desempenham um importante papel em relacdo ao sentimento de prazer ou

desprazer.>®

4.2
Liberdade e Moralidade

A questdo da liberdade transcendental, como vimos, esta relacionada com
uma questdo mais ampla na filosofia critica que diz respeito a totalidade dos
fendmenos, considerados a partir de uma dupla legislacdo, segundo a natureza e
segundo a liberdade. J& o conceito de liberdade que esta relacionado ao livre
arbitrio como uma propriedade da vontade® chama-se liberdade prética e, nesse
sentido, adquire fei¢Oes diferentes do conceito de liberdade transcendental.

Segundo Kant, a liberdade pratica tem seu fundamento na liberdade

|’61

transcendental,”™ e sem a possibilidade de se pensar esta, a liberdade préatica ndo

% Trataremos da relagdo entre finalidade e sentimento de prazer e desprazer quando falarmos do
ajuizamento estético reflexionante no préximo capitulo. Por enquanto, basta salientarmos que a
ideia de liberdade considerada como um principio regulativo da razdo esta igualmente no
fundamento do ajuizamento estético do sublime, o que significa que, por implicagdo, a ideia de
liberdade se faz presente mesmo sendo um principio geral do ajuizamento estético, aqui de modo
especial, do sublime. Pelo menos € isso que inferimos quando Kant afirma que “a receptividade de
um prazer a partir da reflexdo sobre as formas das coisas (da natureza, assim como da arte) ndo
assinala porém apenas uma conformidade a fins dos objetos, na relagcdo com a faculdade de juizo
no sujeito, conforme ao conceito de natureza, mas também e inversamente assinala uma
conformidade a fins do sujeito em relacdo aos objetos, segundo a respectiva forma e mesmo
segundo o seu carater informe <ihrer Unform>, de acordo com o conceito de liberdade. (CFJ, B
XLVIII) [meus grifos].

% Kant define a faculdade da vontade em relagio com a raz&o como “uma espécie de causalidade
de seres vivos na medida em que s8o racionais” para poder definir o conceito de liberdade no
sentido negativo, a partir da sua relacdo com a vontade, como uma propriedade da causalidade
dessa na medida em que esta pode ser eficiente independentemente da determinacdo por causas
alheias (FMC, Ak 446)[grifo do autor].

81 «f sobretudo notével que sobre esta ideia transcendental da liberdade se fundamente o conceito
pratico da mesma”(CRP, A 533/B 561).
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faria sentido.?® Com efeito, a liberdade préatica difere da liberdade transcendental
na medida em que é uma “propriedade da vontade”, de modo que ela ndo
considera a série dos fenémenos em relacdo a qual pode referir-se como uma
causa primeira. A liberdade pratica, portanto, diz respeito a um uso
especificamente distinto da razdo em sua relacdo com a vontade, pois 0 conceito
de “pratico”, segundo Kant, “6 tudo aquilo que é possivel pela liberdade.”®®

Na “Dialética da razao pura” da primeira Critica, Kant definiu o conceito
de liberdade pratica a partir de uma relagdo com o livre-arbitrio ou a vontade.
Quando o arbitrio € determinado pela razdo pura, segundo o conceito de liberdade,
ou seja, independente de impulsos sensiveis, chama-se “arbitrio livre”, quando ele
s6 pode ser determinado por impulsos da sensibilidade €, entdo, chamado de
“arbitrio bruto”. Kant, pois, diferencia, a partir de uma causalidade livremente

prética da raz&o, dois tipos de arbitrios, o livre e o bruto, do seguinte modo:

A liberdade no sentido pratico é a independéncia do arbitrio frente & coacdo dos
impulsos da sensibilidade. Na verdade, um arbitrio é sensivel, na medida em que
é patologicamente afetado (pelos mébiles da sensibilidade); e chama-se animal
(arbitrium brutum) quando pode ser patologicamente necessitado. O arbitrio
humano €, sem davida, um arbitrium sensitivum, mas ndo arbitrium brutum; é um
arbitrium liberum porque a sensibilidade ndo torna necessaria a sua agdo e 0
homem possui a capacidade de determinar-se por si, independentemente da
coacdo dos impulsos sensiveis.®*

Na “Analitica da razdo pratica pura” da Critica da razéo pratica, Kant da
a prova em funcdo da qual a razdo pura pode ser considerada como capaz de, por
si s@, determinar universalmente e de modo incondicionado a vontade. Com isso
ele quer dizer que a razdo ndo é usada apenas como meio para melhor realizar
uma determinacdo empirica (imperativos praticos pragmaticos), mas que ela pode
determinar a vontade independentemente de maobiles sensiveis, isto €, sem nada de
empirico, atestando, desse modo, a existéncia das leis praticas puras,®® que s&o os
imperativos praticos-morais.
A razdo pratica ¢ uma faculdade que tem “principios a priori”. Ela ndo s6 é

capaz de influenciar a vontade, mas, também pode determinar essa faculdade

62 [..]“a supressio da liberdade transcendental anularia simultanecamente toda a liberdade
pratica”(CRP, A 534/B 563).

* CRP, A 800/B 828.

* CRP, A 534/B 562. [grifos do autor].

% CRPr, A 45.
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segundo esses principios. E a razdo préatica que se ocupa com os fundamentos
determinantes da vontade, sejam esses praticamente puros como 0s principios da
moralidade, que sao fins em si mesmos, ou 0s empiricamente condicionados como
0S pragmaticos ou as prescri¢des da prudéncia, que visam um efeito sensivel.

A faculdade da vontade ¢ uma faculdade que, “por meio de representagdes
conceituais, tem o poder de causar a realidade de seus objetos”.?® Toda agdo de
uma vontade visa realizar um fim. Esse pode ser representado como um fim em si
ou como efeito de uma acdo. O fim como efeito de uma agdo ou causa nao
constitui propriamente valor moral. J& o fim em si seria a propria racionalidade do
agente que se dispde a agir moralmente em fungédo da sua humanidade. Segundo
Kant, aquele que age por dever, isto é, segundo as prescri¢cdes de sua razdo pratica
pura, tem como fim a sua propria racionalidade que o dispde a agir com valor
moral, uma vez que ndo age visando nenhum outro fim, seja esse imediato ou
mesmo mediato. O fim que a razdo pratica pura se coloca €, portanto,
incondicionado, isto &, ndo € um meio para nenhum outro fim, por isso é por si s6
um fim absoluto.®”’

A lei da razdo pratica pura, a lei moral, é o tnico “fundamento da
vontade” que pode determina-la incondicionalmente sem nenhuma representacéo
material.®® Nenhum fundamento material pode alcancar o estatuto de uma lei
universal, uma vez que ele sempre se refere as condi¢cGes empiricas e essas sao
sempre particulares e condicionadas.

Ao longo da primeira parte da Critica da razdo prética é visivel a énfase
kantiana na liberdade da vontade, na independéncia da vontade das condicdes
empiricas, na medida em que ela pode ser determinavel unicamente pela “lei da
razdo pratica”. Essa lei contém apenas a forma legislativa que abstrai de todo
contetdo empirico. A maxima, como principio subjetivo do querer, é a regra que

confere valor moral & ac&o0.%°

* CRPr, A 30.

%7 «O fim ultimo da natureza sabia e providente na constitui¢io da nossa razo, consiste somente
no que ¢ moral” (CRP, A 801/ B 829).

* CRPr, A 45.

% Kant define uma méaxima como sendo “o principio subjetivo do querer”, distinguindo-a de um
principio objetivo da vontade, “se a razdo tivesse pleno poder sobre essa”, que se chama “lei
pratica” (FMC, Ak 400 [nota]). Na CRPr, ele afirma que as “proposi¢cdes fundamentais praticas”
da vontade “sdo subjetivas ou maximas, se a condi¢do for considerada pelo sujeito como valida
somente para a vontade dele; mas elas sdo objetivas ou leis praticas, se a condicdo for conhecida
como objetiva, isto ¢, como valida para a vontade de todo ente racional” (CRPr, A 35).
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Segundo Kant, nosso conhecimento do incondicionalmente pratico comeca
com a lei moral, da qual “nos tornamos imediatamente conscientes” mediante a
projecdo de maximas para a nossa vontade. Em outras palavras, é a lei moral que
se apresenta primeiramente a nossa consciéncia quando julgamos as maximas da
nossa vontade. E, nessa medida, a razdo por meio de sua lei pratica, como um
fundamento determinante sem nenhuma condi¢cdo sensivel, “conduz diretamente
ao conceito de liberdade”.”

Ha uma reciproca referéncia entre liberdade e lei préatica incondicionada ou

lei moral.”

A consciéncia dessa lei é possivel na medida em que nos tornamos
“atentos” a necessidade exigida pela razdo. Necessidade essa que se funda na
razdo e é prescrita & nossa vontade por essa mesma razao, a0 mesmo tempo em
que elimina qualquer resquicio de condi¢des que possam ser encontradas na
experiéncia.”

E pela consciéncia do dever moral, isto é, da lei moral, que podemos
conhecer de um modo préatico a liberdade.” Essa, por sua vez, é a propria
condicdo da moralidade, ¢ a “razdo de ser” (ratio essendi) das acdes morais.”
Sem a possibilidade de se pensar a liberdade, se tornaria impossivel a existéncia
mesma da moralidade.

A lei fundamental da razdo pratica pura € a “lei da universalidade”, a qual
determina a priori a vontade com respeito a forma de suas maximas.”” A
consciéncia da lei fundamental da razdo pratica é chamada de factum da razédo
pura. Esse factum se impde por si mesmo como sendo “uma proposigao sintética a
priori”, mas que, “contudo é o tunico factum da razdo pura, que se auto proclama
como sendo legislativa em sua origem”.76 A lei moral, a lei da autonomia,
expressa a autonomia da razdo pratica pura, o que significa dizer que ela é a

expressdo méaxima e sublime da liberdade.

" CRPr, A 53.

"' CRPr, A 52.

"> CRPr, A 52.

"> CRPr, A 54.

" CRPr, A5.

™ CRPr, A 55. Na FMC, Kant afirma que o valor das acdes morais corresponde & méxima que
determina a vontade, nesse sentido ndo depende em nada da realizacdo do objeto do querer, mas
simplesmente do principio que esta a determinar a vontade na realizagdo desse objeto (FMC, Ak
399/400).

"® CRPr, A 56.
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Segundo Kant, julgamos que podemos ou ndo fazer algo porque temos
consciéncia de dever ou ndo fazer e, a partir dessa consciéncia, reconhecemos que
somos livres. Igualmente, o dever pressupde o poder realizar aquilo que deve ser
feito; de outro modo, a lei moral seria vista como um ideal inatingivel, meramente
abstrato e vazio.”’

A lei moral ndo é nenhuma determinagdo impossivel de ser realizada, pelo
contrério, ela é uma exigéncia da razdo na realizacdo de um interesse préatico.”
Esse interesse, ao expressar o “fim ultimo” da razdo, tem como formula o
“imperativo categdrico”, que exige que todo ser racional aja “apenas segundo a
maxima pela qual possa ao mesmo tempo querer que ela se torne uma lei
universal”.” Esse interesse pode ser representado como o estabelecimento de um
mundo moral onde cada um dos demais seres racionais, sendo membros
legisladores em virtude de sua razéo, deve ser considerado em fungdo de sua
racionalidade “sempre e simultaneamente como fim e nunca simplesmente COMo

5980

meio”"" por todos os demais.

4.3
O sentimento de respeito

Como vimos, a lei moral é uma lei a priori da razdo pratica pura que pode
determinar de modo objetivo por si s6 a vontade de um ser racional finito, ou seja,
o ser humano. Com efeito, como ser sensivel, cuja vontade é afetada (embora nédo
determinada) pelas “inclinaces™, “aversbes” e “impurezas”, que influenciam a
vontade na escolha de maus principios ou maximas, o ser humano ndo segue

necessariamente a lei moral. E exatamente por isso que essa lei da razdo pura

" Segundo Guyer, “o principio fundamental da moralidade ¢ formal, mas de modo algum vazio. J&
estd bem fundamentado que a concepcao kantiana do principio fundamental da moralidade néo
ignora as diferengas entre as necessidades dos individuos, reduzindo-os a mercadorias (comodities)
andnimas (faceless) intercambiaveis, mas trata todos os individuos da mesma maneira apenas no
sentido segundo o qual as necessidades racionalmente aceitaveis de cada um devem ser igualmente
consideradas em todas as a¢des que os afetam. A exigéncia de tratar todos os demais como um fim
neles mesmos ndo é a de que sejam tratados da mesma maneira no que concerne aos tipos
particulares de acdo[...]. Kant ndo exige simplesmente a universalizacdo mecéanica das acGes
préprias de cada um, mas aquela [universalizagdo] de sua aceitabilidade racional. (Cf. GUYER,
Paul. Kant and Experience of Freedom. Cambridge: Cambridge University Press, 1993, p. 21).

78 Kant define o conceito de interesse como um conceito “que jamais pode ser atribuido senéo a
um ente dotado de razdo e significa um motivo da vontade, na medida em que este é representado
pela razdo”. (CRPr, A 141)[grifo do autor].

® FMC, Ak 421.

% FMC, Ak 429.
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assume um carater de mandamento ou imperativo para os homens.®* Em suma, se
a vontade humana fosse inteiramente boa, ou seja, se seu querer seguisse de modo
necessario a razao pura, a lei moral ndo seria um dever.

Na Fundamentacdo da metafisica dos costumes, Kant d& a entender que,
ainda que a vontade possa ser unicamente determinada de modo objetivo pela lei
moral, e subjetivamente deva ser determinada por tal lei, é preciso que essa lei
seja, digamos assim, subjetivamente acolhida nas maximas. E em funcio dessa
questdo que Kant resgata o papel de um tipo muito especifico de sentimento que é
o sentimento de respeito.?” Esse sentimento tem um papel especial no modo como
a razdo pura pode determinar subjetivamente a vontade, na medida em que ele é
um produto da razdo pura que estd a colaborar com a realiza¢do do seu supremo
fim que € a moralidade.

Mas antes de falarmos do sentimento de respeito, € preciso esclarecer as
notas que constituem o conceito de sentimento (Geflihl) enquanto tal e em que
sentido ele se relaciona aos demais conceitos no quadro da filosofia de Kant.®

O conceito de sentimento pode ser definido basicamente como um “estado
de animo” ndo representacional de objetos, mas apenas em relacdo ao sujeito, ao
seu estado subjetivo. Os elementos que perfazem o conceito de sentimento, nao
permitem, de modo algum, o conhecimento de objetos, portanto ele nao relaciona
nenhuma representacéo a objetos,®* isso que dizer que o sentimento n&o apresenta
nenhum papel relevante para a razdo tedrica. Segundo Kant, o sentimento esta

“totalmente fora da nossa faculdade de conhecimento”®

na medida em que ele
“nao ¢ uma faculdade representativa das coisas.”® Nesse sentido, o sentimento

ndo se confunde com o conceito, que é uma representacdo geral do objeto, nem

%L FMC, Ak 412-3.

82 No terceiro capitulo da CRPr intitulado “Dos motivos da razdo pratica pura”, Kant dedica uma
extensa analise ao sentimento de respeito (CRPr, A 126).

8 Deparamo-nos aqui com uma das nossas maiores dificuldades que é a prépria definicdo do
conceito de sentimento por Kant e o seu estatuto na sua filosofia. Segundo Caygill, o “sentimento
¢ um dos mais ambiguos e, portanto, mais fascinantes conceitos de Kant.”(CAYGILL, H.
Dicionario Kant. Traducio: Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2000, p. 288).

8 Nao podemos conhecer objetos mediante sentimentos de prazer e desprazer, mas apenas
mediante as faculdades da sensibilidade e a do entendimento uma vez que a referéncia da
representacdo é sempre aos objetos.

% CRP, A 802/B 830.

8 CRP, A 802/B 830[nota].
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com a intuicdo pura que € a capacidade formal de ser afetado por objetos. Ele
seria antes a expressdo de uma “condigio subjetiva de um ser finito e sensivel”.’

Ainda que ao sentimento ndo se ligue nenhuma representacdo conceitual e
nem intuitiva no que diz respeito ao conhecimento de objetos na razdo teorica, ele
se aproximaria da razdo pratica na medida em que os principios dessa “reportam-
se”, em ultima analise, a objetos que se ligam aos sentimentos de prazer e
desprazel‘.88 Com relagdo a isso, Kant afirma que “¢ o primeiro caso, talvez
também o Unico, em que podiamos determinar a partir de conceitos a priori a
relagdo de um conhecimento (neste caso, de uma razdo pratica pura) com o
sentimento de prazer e desprazer”.%

Com efeito, o sentimento ao qual estamos a nos referir aqui, 0 sentimento
de respeito, apesar de ser um sentimento, ndo se confunde imediatamente com o
prazer ou o desprazer. Na verdade, mediante o respeito experimentamos tanto o
desprazer quanto o prazer, na medida em que, como o respeito é respeito pela lei
moral, isso significa que ele obstrui, derroga, prejudica, as influéncias das nossas
inclinacBes sensiveis ao submeter a nossa vontade a lei moral, e isso causa
desprazer.®® Todavia, tal desprazer da lugar ao prazer que sentimos por ter
realizado uma lei da nossa autonomia, uma lei da nossa liberdade.

A origem do sentimento de respeito é, antes de tudo, racional, ou seja, ele
tem seu fundamento na consciéncia da lei moral, apesar de sua efetividade ser
posta em relacdo ao sensivel.’* Pelo menos é nesse sentido que entendemos

quando Kant se exprime da seguinte maneira:

Muito antes, o sentimento sensorial que funda todas as nossas inclinagoes é, na
verdade, a condicdo daquela sensagdo que chamamos respeito, mas a causa da
determinagdo desse sentimento encontra-se na razdo pratica pura e por isso esta

8 CAYGILL, H. Dicionario Kant. Traduco: Alvaro Cabral. Jorge Zahar Editor. Rio de Janeiro,
2000, pag. 288.

8 Com relacdo a razdo prética, apesar da referéncia objetiva & lei moral na determinacio da
vontade, 0s conceitos praticos se reportam ao sentimento de prazer e desprazer. E isso que afirma
Kant numa nota no “Céanone da razdo pura” da primeira critica: “Todos 0s conceitos praticos se
reportam a objetos de satisfagdo ou de aversdo, isto €, de prazer ou desprazer, portanto, pelo menos
indiretamente, a objetos do nosso sentimento” (CRP, A802/B 830 [nota]).

% CRPr, A 129.

% Com isso n&o quero dizer que o sentimento de respeito seja considerado como uma espécie de
“transcendental” para a possibilidade dos sentimentos de prazer e desprazer, mas sim, e seguindo a
interpretagdo de Guido Antonio de Almeida, que sentimentos de “primeira ordem” podem ensejar
sentimentos de “segunda ordem” tanto no dominio do préatico quanto no estético. (Cf. ALMEIDA,
Guido Antonio. “Sobre a especificidade e a autonomia do estético em Kant”. S/R, p. 17).

L CRPr, A 134.
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sensacdo ndo pode, em virtude de sua origem, chamar-se de patologicamente
produzida e sim de praticamente produzida;[...]*

Logo, o respeito pela lei moral € um sentimento produzido por um fundamento
intelectual, e esse sentimento é o Unico que conhecemos de modo inteiramente a
priori e de cuja necessidade podemos ter discernimento.®

O sentimento de respeito, segundo Kant, ndo é uma inclinagdo. Ao invés
disso, o respeito so é possivel em funcdo da lei da razdo que, como autonomia, é
liberdade pratica; € o resultado do fato de o proprio sujeito dar a lei a si mesmo.
Assim, apesar de ser um efeito da lei moral, o sentimento de respeito esta ligado, a
priori, a uma atividade racional pura, isto €, a causa livre e ndo ao efeito dessa
causa, porque “o unico objeto de respeito ¢ a lei”, na medida em que é a expressdo
maxima da racionalidade.
Kant ndo desprezou absolutamente o papel do sentimento na promocao
da moralidade. Ele apenas inverteu esse papel, mostrando que, apesar de o
sentimento ndo poder de modo algum determinar moralmente a vontade, ele,
enquanto sentimento de respeito,®* pode auxiliar a razdo pratica atuando, junto a
méxima, na promocao da determinacdo da vontade pela lei da razdo.”
Objetivamente a vontade sO pode ser determinada pela lei, mas
subjetivamente ela é determinada pelo respeito a lei.”® Como a vontade dos seres

racionais finitos ndo é perfeitamente racional de modo a necessariamente seguir a

% CRPr, A 134][grifo do autor].

% CRPr, A 130.

% Segundo Caygill, “Kant exclui o sentimento da filosofia pratica critica apenas para que retorne
na forma do sentimento de respeito pela lei”. Dicionario Kant. Traducdo: Alvaro Cabral. Jorge
Zahar Editor. Rio de Janeiro, 2000, pag. 288.

% A respeito disso somos brindados com a interpretacdo de Leonel Ribeiro dos Santos: “Portanto,
ao contrario do que muitas interpretacdes da filosofia prética de Kant nos fazem crer, o filésofo
esta longe de pensar que a vivéncia moral se reduza no homem a pura representacdo da lei. Mas
além dessa — que constitui o “fundamento objetivo” de determinagdo da vontade e a “norma” do
juizo moral — ele considera ainda como constituinte essencial daquela vivéncia um “fundamento
subjetivo”, “um mobil” (Triebfeder), o Unico capaz de levar o sujeito a fazer o que a razédo o dita.
Se o principio objetivo reside na razdo ou no entendimento pratico, é no “coragdo” que enquanto
“sentimento moral”, tem seu assento esse motor da vida moral. Kant insiste na necessidade de nao
intervir nas respectivas fungdes dos principios (o qual levaria a perversdo da moralidade); mas nao
insiste menos na necessidade de considerar-las como inseparaveis. Juntos constituem a vivéncia
moral completa do homem como ser que, sendo racional, é por sua vez sensivel, um ser no qual,
ao ndo dar-se imediatamente a coincidéncia entre a maxima subjetiva e a lei moral pura da razéo, a
moralidade tdo somente se pode apresentar como uma tarefa”. (Cf. RIBEIRO DOS SANTOS,
Leonel. “La vivencia de lo sublime y La experiencia moral em Kant”. In: Anales del Seminario de
Historia de La Filosofia, 9, 115-126, Editorial Complutense, Madrid, 1992, p. 119.

% “Ora, uma agdo por dever deve por & parte toda influéncia da inclinagdo e com ela todo objeto da
vontade, logo nada resta para a vontade que possa determina-la sendo, objetivamente, a lei e,
subjetivamente, puro respeito por essa lei pratica[...]”(FMC, Ak 400).
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lei moral é que, entdo, essa lei moral objetivamente adquire o carater de
mandamento, de obrigacdo, de dever, e subjetivamente determina a vontade
mediante “a necessidade da acdo por respeito a lei”.®’ Portanto, o sentimento de
respeito tem um papel fundamental na moralidade das acdes na medida em que
contribui para que, subjetivamente, a vontade acolha a lei moral e seja
determinada de modo a priori pela razdo. Nesse sentido, Kant afirma que:
“Portanto este sentimento (denominado sentimento moral) ¢ produzido
unicamente pela razdo. Ele ndo serve para o ajuizamento das acGes ou mesmo
para a fundacdo da propria lei moral objetiva, mas simplesmente como motivo
para fazer dessa a sua maxima”.*®

Mais do que desempenhar uma colaboracdo na determinacdo da razéo a
vontade, o sentimento de respeito parece significar, na filosofia pratica de Kant, e
porque ndo dizer, também, na estética - de modo especial no sublime - um
sentimento cuja expressdo maxima é dirigida a um profundo reconhecimento do
valor absoluto da natureza racional dos seres humanos. Nesse sentido, Kant
afirma que o sentimento de respeito ¢ um sentimento que “se dirige a pessoas e

nunca a coisas”.>® E, como bem salientou Allan Wood:

O respeito é um sentimento complexo e mesmo problematico, porque ele esta
junto a uma perda de inocéncia e envolve uma mistura ambivalente de atitudes
contrastantes, especialmente em relacdo a si mesmo. Kant nos diz que o respeito
derruba nossa presungdo, porque ele nos apresenta uma coisa (a dignidade da lei
ou o valor da natureza racional como um fim em si mesmo) que exige de modo
absoluto nosso reconhecimento, sem se mostrar favoravel a nés, por enaltecer
nossa preferéncia pessoal ou apelar para nossas inclinagcdes. Ainda assim, ele faz
isso apenas por meio da veneracdo e da admiracdo que sentimos pela dignidade
de nossa vocacao sublime como seres racionais, em relagdes as quais devemos
lutar para viver de acordo com elas.'®

A lei moral, ao determinar a vontade humana, causa dano as inclinac6es
sensiveis e, por conseguinte, gera um sentimento de desprazer. Segundo Kant,

diante da lei moral “todas as inclinagdes ficam mudas”.'®* Com isso Kant esta a

" FMC, Ak 400.

% CRPr, A 135.

% Em funcéo do sentimento de respeito dirigir-se & lei moral e ser um produto da razao, ele s6
pode ser sentido em relacdo a pessoas, uma vez que sdo essas que possuem um valor incondicional
por sua racionalidade e dignidade e, por conseguinte, sdo fins em si mesmas. J& com relacdo aos
animais, segundo Kant, sentiriamos amor ou até medo e ndo propriamente respeito. (Cf. CRPr, A
135).

100 \WOOD, Allen. Kant’s Ethical Thought. Cambridge: Cambridge University Press, 1999.

1%L CRPr, A 154,
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argumentar que a razdo pratica, ao produzir o sentimento de respeito pela lei
moral, prejudica as influéncias sensiveis expressas no “amor-de-si” que
desemboca no “egoismo” e na “presuncdo”.'® O sentimento de respeito é
considerado como um efeito de certo modo negativo sobre a sensibilidade, por
conseguinte gerando desprazer, na medida em que “prejudica” e derroga oS
clamores das inclinagdes sensiveis.

Kant considera, todavia, que apesar do sentido negativo que a lei moral
apresenta ao prejudicar as nossas inclinagdes, e, com isso, dobrar todo o orgulho,
“egoismo” e “presuncdo” do “amor-de-si”, em funcdo da propria lei em si mesma,
essa lei infunde no &nimo um sentimento de prazer, por ser a liberdade da
causalidade racional, ou seja, € uma lei na qual o sujeito se reconhece como livre,
a saber, se autodetermina. Essa determinacdo positiva da lei moral é a liberdade

prética, a qual infunde no ser humano o sentimento de respeito. Segundo Kant:

Aquilo cuja representacdo, enquanto fundamento determinante de nossa
vontade, humilha-nos em nossa autoconsciéncia, enquanto é positivo e é
fundamento determinante desperta por si sO respeito. Logo, a lei moral é também
subjetivamente um fundamento de respeito.'*

Em virtude de ser produzido pela razdo, o respeito é um efeito; ele
pressupde, além da propria razdo, a sensibilidade, por meio da qual é possivel
sentir o efeito de um ato da razdo préatica. E a sensibilidade que atesta a finitude
desse ente. Com efeito, na medida em que o sentimento de respeito tem origem na
razdo pura e tem relacdo com a lei moral, ele faz com que desponte, digamos
assim, nesse ente, a infinitude suprassensivel, cujo valor é colocado acima de toda

e qualquer condicdo sensivel: a sua dimens&o racional pratica.'®

192 para Kant, a lei moral “com certeza abate a presuncéo, na medida em que todas as exigéncias

de auto-estima que precedem a concordancia com a lei moral sdo nulas e totalmente ilegitimas, na
medida precisamente em que a certeza de uma disposi¢do que concorda com essa lei € a primeira
condi¢do de todo o valor da pessoa”(CRPr, A 129-30).

103 CRPr, A 132.[grifo do autor].

104 Kant esclarece numa longa nota na FMC acerca do papel do sentimento de respeito na
moralidade: “[...] ainda que o respeito seja um sentimento, nem por isso ele é um sentimento
recebido por influéncia, mas um sentimento autoproduzido através de um conceito da razao e, por
isso, especificamente distinto de todos os sentimentos da primeira espécie, que podem ser
reduzidos a inclinagdo ou ao medo. O que reconhego imediatamente como lei para mim,
reconhego-0 com respeito, o qual significa meramente a consciéncia da subordinagdo de minha
vontade a uma lei, sem mediacdo de outras influéncias sobre o meu sentido. A determinagéo
imediata da vontade pela lei e a consciéncia da mesma chama-se respeito, de tal sorte que este é
considerado como efeito da lei sobre o sujeito e ndo como causa da mesma. O respeito €
propriamente a representacdo de um valor que faz derrogagdo ao meu amor-de-mim-mesmo. Logo,
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O sentimento de respeito, como vimos, agrega elementos contrastantes
como o desprazer e o prazer. O desprazer porque o respeito pela lei moral limita e
obstrui a influéncia das inclinacdes. Nao obstante esse desprazer, pelo fato de
Sermos seres sensiveis, ao seguirmos a lei da razéo, também é gerado no animo o
sentimento de autocontentamento que, nesse sentido, pode ser considerado como
um prazer, na medida em que ele é o efeito da consciéncia de uma autolegislacdo
racional. Kant considera que o homem s pode ser considerado em seu valor e
dignidade quando se autodetermina racionalmente. Ao determinar-se a si mesmo
e ndo ser escravo de suas inclinagOes, esse ser racional pode considerar que sua
vida é um valor que vale mais do que qualquer inclinacdo. Como bem salientou
Guido de Almeida:

O desprazer que experimentamos com a restricdo de nossos desejos a condicdo da
lei moral e com a conseqiiente “humilhacdo”, como diz Kant, do nosso
egocentrismo natural é superado pelo contentamento que resulta da consciéncia
de que a mesma lei moral confere a nossa vontade (de onde, aliés, ela provém)
um valor irrestrito, incomparavelmente maior do que o prazer que pode resultar
da satisfagdo de nossos desejos egoistas. Podemos dizer entdo que esse
contentamento que resulta do reconhecimento da lei s6 pode nos desagradar na
medida mesmo em que eleva (erhebt) e confere sublimidade (Erhabenheit) moral
a nossa subjetividade.'®

E o sentimento de respeito que ressurge (ndo como determinacdo da

vontade pela lei'®, mas ainda assim ligado & raz&o) como um sentimento gerado

é algo que ndo é considerado nem como objeto de inclinagcdo, nem do medo, muito embora tenha
com ambos algo de analogo. O objeto do respeito €, portanto, unicamente a lei e, na verdade,
aquela que impomos a nés mesmos e, N0 entanto, como necessaria em si. Enquanto lei, estamos
submetidos a ela sem consultar 0 amor de si; enquanto imposta a nés por nés mesmos ela é, no
entanto, uma consequéncia de nossa vontade e tem, do primeiro ponto de vista, analogia com o
medo, do segundo, com a inclinacdo. Todo respeito por uma pessoa € propriamente apenas
respeito pela lei (da probidade etc.), da qual aquela nos da o exemplo. Porque também
consideramos como dever a ampliacdo de nossos talentos, também nos representamos numa
pessoa talentosa como que o exemplo de uma lei (a de se tornar semelhante a ela nisso) e € isso
que constitui 0 nosso respeito. Todo o chamado interesse moral consiste unicamente no respeito
pela lei”. (FMC, Ak 401[nota]).[grifos do autor].

105 ALMEIDA, Guido Anténio. “Sobre a especificidade e a autonomia do estético em Kant”. S/R,
p. 17.

106 Segundo a profunda interpretagio de Paul Crowter, nas obras de filosofia pratica de Kant “a
sublimidade” ¢ tratada primeiramente, ndo como um sentimento, mas como um predicado
atribuido a vontade determinada pela lei moral, que é aquela vontade que transcende a
determinag&o por algum impulso natural (incluido até mesmo a simpatia).(CROWTER, Paul. The
Kantian Sublime: From morality to Art. Oxford: Oxford University Press, 2002, p. 20). Para
Crowter, Kant atribui a sublimidade, na sua ética, apenas a consciéncia da lei moral ndo
envolvendo ai nenhuma esfera estética, e somente na CFJ Kant “oferece uma teoria que supera o
abismo entre a sublimidade como um conceito moral € como um conceito estético”. (Ibidem, pp.
36-7). Segundo nossa interpretacdo, que concorda parcialmente com Crowter, apesar de Kant
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no jogo entre as faculdades no ajuizamento estético do sublime, lembrando a
vocacgao sublime dos seres humanos a moralidade. A respeito dessa aproximacao
entre o sentimento moral de respeito e 0 sentimento estético do sublime, Leonel

Ribeiro dos Santos afirma que:

[...] Ao tentar compreender a natureza desse sentimento “especial” que é o
“sentimento moral”, somos levados a reconhecer que, ainda que ele nio se
identifique pura e simplesmente com sentimento do sublime, revela ao menos
uma homologia total e uma rara cumplicidade com este ultimo. A partir da
andlise dessa cumplicidade vem a sugerir-se que 0 sentimento do sublime nédo
somente seria a linguagem do sentimento moral - a “exposi¢ao sensivel” (ainda
gue negativa) da concepcdo suprassensivel do homem e das ideias morais,
testemunho dessas e do absoluto na sensibilidade humana- , sendo que, ademais, a
vivéncia moral mesma somente seria compreensivel se supusesse, como elemento
seu, uma vivéncia inequivoca do sublime.*®’

Segundo Kant, a origem do sentimento de respeito assim como a lei moral
encontra-se na razdao. O valor que 0s homens podem dar-se a si mesmos nao se
encontra em nada que seja sensivel, mas apenas naquilo que o constitui enquanto
ser inteligivel, isto é, enquanto ser livre racional, por conseguinte, moral. Em
outras palavras, o valor, ou seja, aquilo que “deve ser” e ndo o que ¢é, esta
intrinsecamente relacionado ao seu carater, a sua “personalidade, isto é, a
liberdade, e a independéncia do mecanismo de toda a natureza, considerada ao
mesmo tempo como faculdade de um ente submetido a leis peculiares, a saber,
leis praticas puras dadas por sua propria razdo”.'%®

E em funcdo desse valor, que todo ser humano carrega em si por ser
racional, que ele deve ser considerado sempre como “um fim em si mesmo”. O
homem como tnico ser livre da natureza ¢ o “sujeito da lei moral” e todas as suas
acbes sO podem ter valor quando as mesmas tém sua origem nessa lei que € a
expressdo de sua autonomia. Nessa medida é que a ideia de “personalidade”

infunde no homem um carater de respeito em funcéo de ele ser capaz de, por sua

realmente ndo constituir uma teoria do sublime em suas obras préticas, j& encontramos, como
afirma Leonel Ribeiro dos Santos, nas passagens em que Kant se refere a contemplagdo do cosmo
e liga essa contemplagdo a dimensdo moral, o esboco e o esforco de uma tentativa de ligar o
sentimento estético a sua ética via o sentimento de respeito. (RIBEIRO DOS SANTOS, Leonel.
Metéforas da razdo ou economia poética do pensar kantiano. Fundagdo Calouste Gulbenkian.
Lisboa, 1994, pp. 451-2).

197 RIBEIRO DOS SANTOS, Leonel. . “La vivencia de lo sublime y La experiencia moral em
Kant”. In: Anales del Seminario de Historia de La Filosofia, 9, 115-126, Editorial Complutense,
Madrid, 1992, p. 116.

1% CRPr, A 155.
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prépria razdo, seguir a lei que a razdo ordena, e que, na verdade, é a sua propria
legislagdo ou autonomia enquanto ser suprassensivel. E essa ideia de
“personalidade”, como afirma Kant, que “desperta respeito” e “nos coloca ante os
olhos a sublimidade de nossa natureza (segundo sua destina¢do)”.%°

E tal ideia que, por outras vias, emerge no “sentimento” ou “experiéncia”
estética do sublime. Esse sentimento estético apesar de ndo se identificar com o
sentimento moral, nem fundar-se sobre um interesse da razdo, tem como
pressuposto necessario ou “principio geral”'® o préprio sentimento moral ou,
como afirma Kant, como veremos mais adiante, o “sentimento para as ideias
praticas”. Por outro lado, também, em seus tracos mais essenciais, 0 ajuizamento
estético do sublime chega, inclusive, a dar origem aquele sentimento e €, nessa
medida, que pode reforcar os lacos de colaboracgdo entre o estético e o moral. Com
relacdo as propriedades encontradas no sentimento do sublime, Kant ja deixa
antever seus tracos mais gerais na Critica da raz@o pratica quando relaciona o
sentimento de respeito com a dimenséo suprassensivel dos seres finitos.

Kant conclui a Critica da razdo pratica, apresentando uma das que podem
ser consideradas mais belas dentre as passagens de sua filosofia e que consiste
exatamente numa relacdo entre 0 “sentimento estético cosmoldgico” e 0
“sentimento moral”. A primeira passagem refere-se tanto a imensiddo ou
sublimidade do universo quanto a finitude e pequenez desse ser que o contempla.
A segunda, de certa forma, invertendo a primeira, atesta a “grandiosidade” e
“dignidade” mesma do ser humano que, ao contemplar a imensiddo do cosmos,
sente-se livre em funcdo de sua dimensdo suprassensivel e, a partir dessa
liberdade, carrega em si a consciéncia da lei moral inscrita na sua razao, lei que o

eleva acima de todo o sensivel. Nas palavras do filésofo:

Duas coisas enchem o &nimo de admiragéo e veneragdo sempre nova e crescente,
quanto mais frequente e persistentemente a reflexdo ocupa-se com elas: o céu
estrelado acima de mim e a lei moral em mim. Ndo me cabe procurar e
simplesmente presumir ambas como envoltas em obscuridades, ou no
transcendente além de meu horizonte; vejo-as ante mim e conecto-as
imediatamente com a consciéncia de minha existéncia. A primeira comega no
lugar que ocupo no mundo sensorial externo e estende a conex&@o, em que me
encontro, ao imensamente grande com mundos sobre mundos e sistemas de

1% CRPr, A 156.

1% Guido de Almeida afirma que “o principio moral pode ser pensado como um principio geral
dos juizos reflexivos sobre a representagdo do sublime”. (ALMEIDA, Guido Antonio. “Sobre a
especificidade e a autonomia do estético em Kant” S/R, p. 20.)
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sistemas e, além disso, ainda a tempos ilimitados de seu movimento periddico,
seu inicio e duracdo. A segunda comeca em meu si-mesmo < Selbst > invisivel,
em minha personalidade, e expde-me em um mundo que tem verdadeira
infinitude, mas que é acessivel somente ao entendimento e com o qual (mas deste
modo também ao mesmo tempo com todos aqueles mundos visiveis) reconhego-
me, ndo como 14, em ligacdo meramente contingente mas em conexao universal e
necesséaria. O primeiro espetdculo de uma inumeravel quantidade de mundos
como que aniquila minha importancia enquanto criatura animal que tem de
devolver novamente ao planeta (um simples ponto no universo) a matéria da qual
ela se formara, depois que fora por um curto espaco de tempo (ndo se sabe como)
dotado de forga vital. O segundo espetaculo, ao contrério, eleva infinitamente
meu valor enquanto inteligéncia, mediante minha personalidade, na qual a lei
moral revela-me uma vida independente da animalidade e mesmo de todo o
mundo sensorial, pelo menos o quanto se deixa depreender da determinacéo
conforme a fins de minha existéncia por essa lei, que ndo estd circunscrita a
condigdes e limites dessa vida mas penetra o infinito.""*

11 CRPr, A 290. Leonel Ribeiro dos Santos, expressa de um modo emocionante essa passagem de
Kant quando afirma que: “H4 na vivéncia cosmoldgica algo que os conceitos ndo captam, que as
palavras ndo exprimem e que s a contemplagdo silenciosa deixa sentir. Para além do que o
entendimento possa compreender a respeito do sistema do mundo, mesmo valendo-se das
analogias da imaginacdo sempre o cosmos subsiste como objeto de admiragdo pela sua grandeza e
incomensurabilidade, proporcionando a imaginagdo o “esquema’ para a ideia do infinito. Mas, por
outro lado, perante esta grandeza e incomensurabilidade, sente-se o homem reduzido a sua
insignificancia e como que aniquilado enquanto ser material e sensivel, a0 mesmo tempo ganha
consciéncia da sua condicdo e dignidade moral, que o eleva infinitamente acima de todo o
universo e gragas a qual somente, o préprio universo recebe um sentido final. Esta antinomia que
exibe a esséncia do sentimento do sublime, estd admiravelmente expressa na conhecidissima
passagem da Conclusdo da Critica da razdo pratica, que consagra a inequivoca e intima relagéo
gue existe entre a experiéncia cosmoldgica e a experiéncia da moralidade, como vivéncias
originarias ou sentimentos — respectivamente, de admiragdo (bewunderung) e de respeito
(Ehrfurcht, Achtung) — imediatamente ligados com a consciéncia da propria existéncia”. (Cf.
RIBEIRO DOS SANTOS, Leonel. Metéforas da razdo ou economia poética do pensar kantiano.
Fundagdo Calouste Gulbenkian. Lishboa, 1994, pp. 451-2).
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