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3.
Horizontes de Complexidade na reflexdo acerca da acéao

guerigmatica da Igreja

Apesar da maioria das comunidades protestantes na América Latina ser
partidaria da evangelizacdo como elemento fundamental da missdo da Igreja,
grande parte é adversa a necessidade de se pensar teologicamente a evangelizacao,
0 que da margem a um reducionismo antropolégico e a uma série de equivocos
metodologicos na praxis evangelizadora.

Em consequéncia, por um lado, a evangelizacdo ainda subscreve uma
pratica proselitista, para 0s segmentos mais conservadores do protestantismo
latino-americano, e por outro lado, esta a servico da validacdo de novas
representacdes do ‘sagrado’ ou apropriacfes renovadas das tradicdes das religides
histéricas.?’

Diante disso, surge o0 questionamento acerca das motivages que
impulsionam a Igreja ao servigo evangelizador. E ainda é possivel e necessario

argumentar acerca dos desafios que o atual contexto impde a Igreja em misséo. 22

227 Apesar de ndo tratar especificamente do contexto latino-americano, mas abordar uma temética
que é de ambito mundial e por isso também tem atingido em cheio a religiosidade cristd no
continente, uma obra relevante ¢ HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o Convertido. A religido
em movimento. Lisboa: Gradiva, 2005. Para a autora, “se a crenca e a pertenca ja ndo se
‘agarram’, ou o fazem cada vez menos, uma a outra, é porque nenhuma instituicdo pode, de modo
duradouro, num universo moderno caracterizado simultaneamente pela aceleracdo da mudanca
social e cultural e pela afirmagdo da autonomia do sujeito, prescrever aos individuos e a sociedade
um codigo unificacéo de sentido, e ainda menos impor-lhes a autoridade de normas que dai sdo
deduzidas” (p.56).

228 Entre as primeiras obras publicadas por Orlando Costas se encontra o livro “;Que Significa
Evangelizar Hoy?”. Este texto aborda a questdo da evangelizacdo no mundo contemporéneo sob
trés prismas. O evangelho possui uma orientacdo cristoldgica, ja que anuncia a atividade
libertadora de Cristo, em quem tem seu poder e autoridade; uma orientacdo eclesioldgica, pois a
Igreja é seu produto e seu arauto; e uma orientagdo ao humano, porque é este o destinatario da
mensagem evangélica. No primeiro capitulo a énfase recai sobre os fundamentos cristologicos da
evangelizacdo, e seu interesse é demonstrar que o Novo Testamento ndo reconhece uma
evangelizacdo monolitica, mas multifacetada. O segundo capitulo aborda o que concebe como o
“hoje” da agdo evangelizadora da Igreja. Neste sentido trabalha um conceito de mundo a partir de
categorias antropolégicas, e ndo cosmologicas. Se o primeiro capitulo é teologico, o segundo
antropolégico, o terceiro é desenvolvido em termos socioldgicos. E nele Costas focaliza a


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0710453/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0710453/CA

78

Uma das principais constatacbes acerca do servi¢co evangelizador no
continente latino-americano é a de que, para comunicar as boas novas de salvacao,
@ necessario superar 0s reducionismos e as falsas dicotomias e conceber a
realidade em sua complexidade. A proposta deste capitulo € acentuar aspectos que
evidenciem que a vigéncia destas no seio do cristianismo latino-americano se vé
obstaculizada pelo dualismo antropoldgico, por um processo de alienacdo quanto
a dimensdo historico-social do acolhimento da fé, pelas ambiguidades
concernentes & nocao de experiéncia salvifica e a vivéncia da fé em um horizonte

(multi)cultural

Para isto pretendemos enfatizar os desafios a evangelizacdo que podem ser
percebidos a partir de uma leitura dos horizontes cultural, antropoldgico e
sociocultural. O que se pode perceber é o prevalecimento de uma praxis
desintegradora, que aliena o ser humano quanto a sua dualidade, exacerbada em
um dualismo opressor e neurotizante que privilegia aspectos da vida humana e da

realidade em detrimento de outros.

producdo de uma resposta ao titulo da obra. Segundo ele, a Igreja latino-americana também sofre
com o processo de dessacralizagdo, e por isso a Unica coisa que lhe resta é redescobrir o carater de
servigo inerente a sua missao. E necessério também desconstruir qualquer nogao de que existe uma
metodologia absoluta no servigo evangelizador. Somente com o reconhecimento da temporalidade
metodolégica da evangelizacdo é que se faz justica ao carater eterno e final do evangelho. No
mesmo ano, Costas publicou o livro “Hacia una Teologia de la Evangelizacién”. Este livro é fruto
de projetos de pesquisa sob o tema missiologia evangélica latino-americana contextual, realizado
quando Costas era docente no Sebila. O livro possui 18 capitulos, sendo que 7 deles séo de autoria
de Costas (Os outros autores que contribuiram com a obra foram os professores José Maria Abreu,
Victorio Araya, Plutarco Bonilla, Richard Foulkes, Rubén Lorez, Osvaldo Mottesi, Wilton Nelson
e Juan Stam). Em sintese, trés caracteristicas norteiam estes escritos: a primeira é a necessidade de
se pensar a evangelizacdo teologicamente; a segunda é a necessidade de produgdo de uma teologia
da evangelizacdo em perspectiva ecuménica; e, por fim, em terceiro lugar apresenta a necessidade
de se correlacionar a base biblico-teoldgica da evangelizagdo com o ambiente sociocultural em que
a Igreja esté inserida.

229 Cf. COSTAS, O. The Church and Its Mission, pp. 144-145. O te6logo José Miguez Bonino
declara que o grande problema da igreja latina ndo consiste tanto na auséncia de teologia, como
muitos apregoam, nem em seus desvios, mas em seus “reducionismos”. Segundo ele, as constantes
variacGes na teologia anglo-americana tém ocasionado uma séria reducdo teolégica no que se
refere a antropologia, a cristologia e a soteriologia. E juntamente com uma viséo individualista,
subjetivista e ahistorica da visdo religiosa da modernidade, tem causado grandes deformag6es nas
Igrejas no continente. Diante desse fato, Bonino declara que é necessario assumir uma perspectiva
trinitaria que amplie, enriqueca e aprofunde a propria compreensdo cristoldgica, soterioldgica e
pneumatolégica que esta na raiz da tradigdo evangélica latino-americana (Cf. BONINO, J. Rostos
do Protestantismo Latino-americano. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2002, p. 109).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0710453/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0710453/CA

79

3.1.
Horizonte de Complexidade Cultural

Como dito anteriormente, a teologia protestante elaborada a partir da
segunda metade do século XX se esmerou em radiografar as distorgoes
produzidas na praxis evangelizadora no continente.

Dentre as vérias constatacfes se encontra a transmissdo de um “evangelho
cultural” por parte dos primeiros missionarios protestantes. Este evangelho
cultural tinha na conversdo um processo de “ocidentalizacdo” da cosmovisdo dos
povos latino-americanos. Em outras palavras, no raciocinio das missfes que
desembarcavam no continente havia uma intima conexdo entre protestantismo e
civilizacdo.?*® E isto implicava na reinterpretacdo da experiéncia salvifica a partir
de um horizonte contextual diverso da realidade dos receptores.

Além disso, Costas também ressalta que a modernidade engquanto, modelo
explicativo de um importante momento historico-cultural, impds sobre a fé cristd
um novo quadro interpretativo, e a consequente necessidade de ajustamento de
seu discurso, ou seja, de uma linguagem que a tornasse compreensivel ante os
“novos” tempos, onde o conteddo da fé perdeu sua plausibilidade. Apesar de néo
assumir a crise da modernidade como um fato concreto em seus escritos, ja
sinaliza para os desafios impostos a praxis crista.

A cultura é compreendida por ele como uma realidade complexa. N&o é
estatica, mas dindmica. Esta em constante transformacéo, portanto condicionada
pelo avanco do tempo.

A cosmovisdo, a linguagem, os costumes dos homens e mulheres sdo
afetados por um grande nimero de variaveis que, por sua vez, sdo frutos de uma

série de mutacBes continuas e concomitantes por que passam as sociedades ao

%0 0O teblogo e historiador Arturo Piedra elucida mais esta questdo ao afirmar que uma das razoes
que levaram as organizacfes missionarias a relacionar evangelizacdo e civilizacdo se deve ao
conceito de que os latinos eram selvagens, depravados, “possuidos” por demdnios, enquanto os
missiondarios eram santos, uma comunidade de eleitos por Deus com uma consciéncia redentora
com vistas a libertagdo dos nativos das garras do diabo. Ainda segundo ele, trés eram 0s aspectos
que levavam a este pensamento: em primeiro lugar um etnocentrismo anglo-saxao que considerava
as culturas “ndo-ocidentais” como inferiores; a teologia que sustentava a razdo de ser das
instituicbes missionarias ajudou a criar a imagem dos latino-americanos como selvagens; e a
convicgdo de que somente descrevendo-os assim € que conseguiriam que Seus CONterraneos
valorizassem seu trabalho. (Cf. PIEDRA, A. Evangelizagdo Protestante na América Latina.
Volume 1. Sdo Leopoldo: Sinodal/CLALI, 2006, pp. 50-51).
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redor do mundo.?!

A cultura, em sua dinamicidade, obriga os seres humanos a
reavaliar, redefinir e modificar permanentemente sua escala de valores. Mas,
ainda assim, a cultura é um poderoso motor criativo que unifica 0s povos ao
mesmo tempo em que afirma a sua diversidade. Ao passo em que une, acentua a
heterogeneidade revelando que as diferencas podem, e devem, se tornar fecundas.

Uma das afirmacGes centrais desta pesquisa é que a reflexdo teoldgica
acerca da acdo evangelizadora desenvolvida por Orlando Costas tem a dupla
proposta de diagnosticar e denunciar este quadro e, principalmente, reorientar o
servigo evangelizador a partir de uma perspectiva contextual. Neste sentido, torna-

se fundamental uma compreensdo da realidade cultural onde esta tarefa se realiza.

3.1.1.

Cultura moderna e secularizacao

A secularizacdo se encontra no &mago da histéria moderna, ainda que nao
tenha afetado as sociedades de maneira uniforme e homogénea. Significa,
fundamentalmente, a libertacdo do homem e de seu pensamento de todas as
explicagdes religiosas, metafisicas e sobrenaturais da realidade. %

Do ponto de vista socioldgico, é um fenémeno caracterizado por uma série
de mudancas socioculturais que culminam na racionalizagdo e autonomizagao,
baseada na inteligibilidade e normatizacdo particulares, e em uma escala de

valores morais agora marcados pela subjetivacao.

31 Sobre esta temética em relagdo a cultura, as palavras de Cilford Geertz sdo sempre valiosas.
Segundo ele, cultura é: “ um padrao de significados transmitidos historicamente, incorporado em
simbolos, um sistema de concepcdes herdadas e expressas em formas simbolicas por meio das
quais 0s homens se comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em
relacdo a vida” (Cf. GEERTZ, C. A Interpretacdo das Culturas, Rio de Janeiro: Guanabara,
1989, p. 103).

%2 Sua etimologia tem origem na expressdo saeculum, que traduz o termo grego utilizado para
referir-se a “este mundo”, “esta era”. Assim esta ordem presente se contrapfe a ordem eterna
manifesta na realidade divina. Neste sentido, surge como um processo histérico através do qual o
mundo toma consciéncia de sua autonomia e emancipacdo em relacdo a dimenséao religiosa da
realidade. Cf. COSTAS, O. Qué Significa Evangelizar Hoy, p. 26. A reflexdo de Orlando Costas
acerca da secularizacdo se alinha com a teologia pds-segunda guerra que a considera como
resultado, em parte, do impacto da fé cristd que rejeita uma sacralizagdo falsa e levanta a bandeira
da liberdade e responsabilidade dos individuos. Ou seja, ele compreende a secularizacao, apesar de
alguns sendes, como desenvolvimento histérico positivo, pois a sociedade secular é a superagdo
positiva da sociedade medieval. Ndo obstante o conceito ainda se mantém refém de variadas
conotages, principalmente no dmbito religioso. Uma abordagem sobre o tema da secularizagéo
em perspectiva teoldgica pode ser encontrada em COX, H. A cidade do homem: a secularizagdo e
a urbanizacdo na perspectiva teoldgica. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1968.
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Com a emancipacdo e laicizacdo dos diferentes setores socioculturais, a
secularizacdo estabelece uma diferenciacdo entre o individuo, a familia e a
sociedade. Promove uma distin¢do entre 0s espacgos sociais, que agora possuem
um universo simbdlico proprio; derruba a concepcdo monolitica de trabalho,
pluralizando as fun¢des do individuo.

Isto implica na validacdo de um pluralismo que acentua a conviccao de
gue ndo existe uma verdade absoluta, unitaria, totalitaria, que estabeleca a perfeita
harmonia de todo o universo. Existem muitas verdades e muitas maneiras de
compreender estas verdades.

Neste sentido, fica patente a distingdo entre secularizacdo e secularismo.
A secularizacdo representa a emancipacdo sociocultural de sua dependéncia em
relacdo a dimensdo religiosa, sem, contudo, excluir o transcendente. Ja o
secularismo €, essencialmente, uma ideologia humanista que representa um
conceito fechado de mundo, que parte do imperativo da negacdo da dimenséo
religiosa e a afirmacéo predominante do imanente com base na excluséo definitiva
do transcendente. O secularismo revela a deturpacdo de um status legitimo da
secularizacdo enquanto processo de legitimacdo da abertura e liberdade do
humano.

A secularizacdo moderna representou um processo por meio do qual, a
pessoa humana torna-se capaz de recuperar um sentido de missdao no mundo,
aceitando seu papel e responsabilidade na sociedade. Deste modo, a vida €
plasmada por um chamado a criatividade, como um grande projeto para o qual 0s
homens e mulheres necessitam ser livres. A secularizacéo, pois, deve ser vista ndo
apenas como um processo caracterizado pela libertagdo do mitico e do metafisico,
mas também de toda situacdo social opressora.?*

A ruptura com o sagrado aliado a um projeto de mundo governado pela
ciéncia e pela razdo instrumental alimentou o ideal de progresso de um mundo

234

sem sombras, sem mistérios.“* Apesar de triunfar por bastante tempo, a segunda

metade do século XIX revela que este ideal entra em decomposic&o.”®

233 COSTAS, O. Qué Significa Evangelizar Hoy, p. 31.

2% Um dos maiores estudiosos da tematica da secularizagio moderna é o soci6logo Peter Berger.
Inspirado em Webber, Berger reconhece que a secularizagdo realiza um importante processo de
desalienacdo do ser humano. O nascimento do ser humano moderno sinaliza um novo tempo e
uma nova forma de se viver neste mundo, sem a tutela da religido na vida privada e na vida
publica. No entanto, Berger refuta o projeto utdpico iluminista da razdo como mola propulsora
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3.1.2.
A autonomia da sociedade e do individuo

Um dos tracos marcantes da modernidade é a virada antropoldgica que
valida a emancipacdo do individuo outorgando-lhe um espaco privilegiado na
reflexdo filosofica. A utopia do progresso moderno apoiava-se no igualitarismo e
no aperfeicoamento do individuo.?*® O grande projeto desta utopia estabelecia de
antemé&o as normas gerais de comportamento sem as quais 0 progresso nao seria
possivel (manutencgdo). A elas deviam ser conduzidos os rebeldes, os desajustados
e 0s que teimavam em agir as margens da lei (escolhas cerceadas). Estes deveriam
ser conduzidos a conversdo, isto €, ao abandono de seus préprios projetos em
favor de um projeto maior, preparado em outras instancias, e correspondente a
grande utopia do progresso.

O ser humano dos séculos XVIII e XIX é colocado diante de dois
exclusivos caminhos: o da salvacdo, que corresponde a grande utopia do
progresso, e 0 da perdicdo, o da antiutopia do progresso.

A mola propulsora deste progresso é a racionalidade tecno-cientifica. A
modernidade ocidental desprezou o estatuto da experiéncia, e condicionou a
linguagem racional e racionalizante como locus da plena realizacdo do humano.
Com isso projeta um humano capaz e autorizado a buscar e avaliar o que antes era
apanagio do divino. Assim, a fé ancorada na religido cedeu espaco a fé ancorada

no trabalho; a fé no transcendente cedeu lugar a fé no humano. Os “deuses”

para um mundo mais humano. Assim como Webber, reconhece que a modernidade ndo prové
respostas para os problemas essenciais da vida humana. (Cf. BERGER, P.; LUCKMANN, T.
Modernidade, pluralismo e crise de sentido: a orientagdo do homem moderno. Petrépolis:
Vozes, 2004).

2% Cf. TOURAINE, A. Critica a Modernidade. Petropolis:Vozes, 1999. Boa parte das criticas
aos ideais modernos vem de Nieztsche. Para ele, a morte de Deus, representava a queda da
formulagdo do Deus que a metafisica classica ocidental construiu: o ser absoluto e supremo. O que
ele queria dizer era que a ideia do Deus do cristianismo deveria morrer na consciéncia do ser
humano enquanto mantenedor do sistema tradicional de valores. E que deveria ocupar o lugar de
Deus era o préprio homem, ou melhor, um super-homem que liberto de Deus experimenta uma
nova transcendéncia, um novo horizonte do sagrado. Aquele era um momento em que se
buscavam novas formas de se pensar sobre Deus, que ndo fosse o encarceramento metafisico.

2% gegundo Simmel, a Modernidade enfatizou a individualidade ao afirmar a liberdade pessoal, a
singularidade prépria de cada pessoa e a auto-responsabilidade. Neste sentido, “o valor de cada
individuo tem seu fundamento nele préprio, na sua auto-responsabilidade, com isso, no entanto,
naquilo que tem em comum com todos”. (Cf. SIMMEL, G. O individuo e a liberdade in SOUZA,
J.; OELZE, B. Simmel e a modernidade. Brasilia: UNB, 1998, p.112).
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transcendentes foram substituidos pela ideologizacdo moderna do trabalho, do
progresso e do sucesso.?*’

Os grandes avivamentos protestantes constituiram-se no projeto religioso a
servigo do grande projeto da utopia do progresso. E 0 mecanismo propulsor desse
projeto religioso girava em torno dos entrelacados conceitos de pecado (estar
contra o projeto) e salvacdo (prémio por se converter ao projeto).

Na expressdo sociocultural, esta absolutizacdo do Eu, gera varias
impossibilidades, sendo as principais: 0 esgotamento do outro e a impossibilidade
do amor. Mas ndo sdo apenas 0s humanos, entre si, as vitimas do
individualismo.?®

E, ainda, ndo pode ser deixado de lado a realidade do individualismo como
sendo pecado.? Pecado, em primeira instancia, contra Deus por ser uma atitude
de autossuficiéncia, autonomia e orgulho, mas também se processa em sua esfera
pecaminosa como rejeicdo ao outro, como desprezo em relacdo ao mandamento
do amor ao préximo, rejeitando-se assim o carater fraternal da individualidade

humana.?*°

237 Marcuse denuncia que este mundo projetado pela modernidade é um mundo “unidimensional”,
por isso incapaz de realizacdo plena da pessoa humana. Cf. MARCUSE, H. A ideologia da
sociedade industrial: o Homem unidimensional. Rio de Janeiro: Zahar, 1982.

2% Milton Santos chama a atencdo para o fato de que nosso tempo tem sido caracterizado por uma
ética de competitividade. Segundo ele, isso “justifica os individualismos arrebatadores e
possessivos: individualismo na vida econémica (a maneira com as empresas batalham umas com
as outras); o individualismo na ordem politica (a maneira como os partidos frequentemente
abandonam a ideia de politica para se tornarem simplesmente eleitoreiros); individualismos na
ordem do territério (as cidades brigando umas com as outras, as regides reclamando solugdes
particularistas). Também na ordem social e individual sdo individualismo arrebatadores e
possessivos, que acabam por constituir o outro como coisa. Comportamentos que justificam todo
desrespeito as pessoas sdo, afinal, uma das bases da sociabilidade atual”. Cf. SANTQOS, M. Por
uma outra globalizacéo .Rio de Janeiro: Record, 2001, p. 47.

2% Neste sentido, qualquer pessoa que deseja viver solitariamente, isolada de Deus e das demais
criaturas, nega a sua prépria humanidade. Sobre esta questdo, ver, entre outros, WRIGHT, G. E.
Doutrina Biblica do Homem na Sociedade. Sdo Paulo: Aste, 1966.

240 No campo da ecologia, por exemplo, 0 egoismo ganancioso tem abusado da Terra em beneficio
préprio. O deslocamento da natureza da condicdo de organismo a met&fora do mundo maquina,
experimentado pela modernidade, alcanca seu auge na orientacdo individualista e utilitaria da pds-
modernidade. Ndo se nega que esta mudanca teve sua valia para a civilizacdo ocidental,
principalmente em Descartes e Newton, porém a visao mecanicista da vida ndo demorou a revelar
seus reducionismos. Quanto a isto, ver entre outros, CAPRA, F. O Ponto de Mutacéo. S&o Paulo:
Cultrix, 2006. Franga Miranda ilustra bem esta questdo: “Comecemos pela atmosfera de desanimo
e pessimismo deixada pelo desaparecimento do mito do progresso, que tanto embalou 0s sonhos
de nossos antepassados e que, hoje, se vé desfeito pela tomada de consciéncia sobre os limites dos
recursos naturais, sobre 0 mau uso da ciéncia e da técnica para finalidades destrutivas e, sobretudo,
pela deteriorizagdo do meio ambiente e da qualidade de vida nos paises mais industrializados™ (Cf.
MIRANDA, M. F. Um Homem Perplexo, o cristdo na sociedade. S&o Paulo: Loyola, 1992, p.
13).
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Dai a insisténcia de Costas, como percebemos no capitulo anterior, em
asseverar que, em um momento cultural de afirmacdo da subjetividade, é
premente a compreensdo da converséo como elemento chave em uma
hermenéutica de sentido. Torna-se imperativo indicar a recep¢cdo da mensagem
crista como um espaco de superacdo do dilema individualidade versus
individualismo, por intermédio da compreensdo da conversdao como plenificacao
da experiéncia de humanizacédo e de uma subjetividade aberta.

A conversdo é, portanto, uma passagem de uma condi¢do desumanizada e

desumanizante a um projeto de vida humanizada e humanizante.?*

3.1.3.

A dessacralizacdo do mundo

A secularizacdo representa a autonomia da cultura e de setores da
sociedade em relacdo ao monopolio religioso. A religido organizada é destituida
de sua funcdo ordenadora da realidade social e projetada ao &mbito privado, a
subjetividade individual.?** Com a expulsdo da religido do espaco publico, a
consciéncia moderna dessacralizada produz um mundo auténomo e secularizado
gue ndo reconhece mais a necessidade de recurso ao transcendente. *** A natureza
e o ser humano transformam-se em objetos de explicacdo racional-causal e de
manipulacdo. A palavra de ordem é “desencantamento”.

A cultura moderna também néo esconde seu desencanto para com a fé
cristd, em sua vertente institucionalizada. Por isso inaugura um intenso processo
de "destradicionalizacdo" dos valores e costumes. Esta pode ser vista como uma
dissolucdo das tradices, inclusive as dogmatico-religiosas. Isso se da através de

um processo de reflexibilidade, ou seja, uma reflexao critica e pessoal radical, que

21 Cf. COSTAS, O. Conversion as a Complex Experience, pp. 253.

242 segundo Peter Berger, a secularizagdo ndo representou a negacdo total da religido, mas sua
expulsdo do espaco publico. A modernidade extrai 0 mundo do dossel religioso nos niveis objetivo
e macrossocial. (Cf. BERGER, P. O Dossel Sagrado. Sdo Paulo: Paulus, 2004).

3 Cf. COSTAS, O. La Iglesia y su Misién Evangelizadora, pp. 75-82. Durkhein trabalha a
dessacralizagdo como elemento central no processo de secularizagdo (Cf. DURKHEIN, E. As
Formas elementares da vida religiosa. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996). Mircea Eliade chama
atencdo, no entanto, de que seja qual for o grau de secularizacdo do mundo, o religioso ndo pode
ser totalmente abolido. (Cf. ELIADE, M. O Sagrado e o Profano — A Esséncia das Religifes. S&o
Paulo: Martins Fontes, 1998).
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pbe a prova 0s conceitos e valores de acordo com sua validade. A reflexibilidade
gera um estado de duvida permanente. 2

Se voltamos os olhos para a sociedade pré-moderna, percebemos que a
tradicdo de fé constituia o centro da vida eclesial, 0 que proporcionava sentido e
seguranca a comunidade. A modernidade caracterizou-se por uma reacao
paulatina a esta tradicdo, em nome da emancipacdo do humano e da centralidade
da razéo.

N&o que a tradicdo seja totalmente descartada, mas o valor atribuido a ela e
alterado. Com a reflexibilidade, a tradicdo precisa agora ser justificada a luz de
um novo conhecimento.

Numa sociedade marcada por um carater “pés-tradicional”, parece que o
unico objetivo em se voltar as tradicdes, sejam elas sociais, culturais e religiosas
(o que inclui a teologia) é em funcdo de desconstrui-las em favor das exigéncias
do presente e dos projetos futuros.

No ambiente teoldgico, por exemplo, um método teoldgico parece levar
em conta 0s aspectos do passado, ndo por serem necessarios, coerentes e
verdadeiros, mas simplesmente se forem plausiveis perante a realidade atual. E a
propria Igreja, neste contexto, tem sido vitima desta desertificacéo.

Diante deste novo e desafiador momento histérico, onde a pessoa humana
é cada vez mais atribuida a capacidade de escolha a experiéncia de fé se torna
determinante na evangelizagdo crista.

Costas faz questdo de ressaltar que as boas novas evangélicas tém sempre
algo novo, imediato e concreto a ser revelado ao fiel. E esta experiéncia dindmica
e intensa deve gerar nos homens e mulheres a confianga de que se tornam livres
para julgar e agir, ou seja, se tornam sujeitos em sua relagdo com o divino.?** Em
outras palavras, o encontro com aquele Outro ndo representou para os discipulos

de Emaus o fim da jornada, a estagnacao, mas o inicio de um novo movimento de

24 Antony Giddens argumenta sobre a existéncia de duas perspectivas quanto a reflexibilidade. A
primeira é a concepcdo de uma “monitoracgdo reflexiva da acdo”. Neste sentido, esta presente em
todas as sociedades, inclusive as tradicionais. Mas, com o advento da modernidade, a
reflexibilidade assume um carater distinto, pois é introduzida na propria base da reproducdo do
sistema, de maneira que o pensamento e a acao estdo refratados entre si. Deste modo, a rotinizacdo
do cotidiano ndo possui nenhuma conexdo intrinseca com o passado, exceto para o que, de alguma
forma, pode ser legitimado pelo conhecimento renovado. Assim, uma pratica ndo pode ser
sancionada por ser meramente tradicional, ja que a tradigcdo pode ser justificada somente a luz do
conhecimento que, por sua vez, ndo pode ser autenticado pela tradi¢do. (Cf. GIDDENS, A. As
consequéncias da modernidade. S&o Paulo:UNESP, 1991).

245 COSTAS, O. Evangelizacién contextual, p. 106
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vida, onde novas escolhas deveriam ser feitas, e a nogdo de que seria na fluidez da
vida que as palavras singelas e renovadoras daquele homem deveriam fazer

sentido.

3.1.4.
A Recuperacao do sentido de Deus neste novo contexto

Dentre os principais desafios no processo de transmissdo da tradi¢do, se
encontra o discurso sobre Deus, que adquiriu, no pensamento ocidental, uma
nuanca baseada na nogdo geral de bem comum na religido e na filosofia, o que o
afasta da revelacdo transmitida pelo préprio Jesus. Ademais, o retraimento da
modernidade significa também a faléncia deste discurso sobre Deus.

Por um lado, a nocéo do Deus todo-poderoso, nos moldes apresentados em
tempos anteriores, associou a religido cristd a uma série de atrocidades, por outro
lado, a globalizacdo gera uma acentuada tensdo entre a particularidade da fé crista
e a diversidade das religiGes.

A ideia de Deus apresentada hoje, ndo pode ser associada, em sua
plenitude, aquela derivada do evento Cristo. Esta foi sendo tangenciada pela
insercdo do cristianismo como religido baseada nas Escrituras e na inculturacdo da
fé nos variados contextos filosoficos e culturais, principalmente no ambiente
greco-romano.

O Deus do Antigo Testamento e do cristianismo primitivo passou a ser
identificado com a nocdo geral de Deus da metafisica grega, sendo concebido
como o Ser Supremo, o principio, 0 que move sem ser movido. Assim, a énfase
ontoldgica, no ser de Deus, obteve proeminéncia sobre as acdes de Deus na
historia. Refletir sobre 0 que Deus é em si, tornou-se mais relevante do que pensar
o divino em sua relacdo com as pessoas.

E esta nocdo estabelece as representagdes de Deus que 0 pensamento
ocidental se apoderaria, em um primeiro momento, e que hoje o cristianismo sente
a necessidade de desprender-se.

Para Costas, o advento da modernidade, e sua consciéncia de historicidade,

se chocam frontalmente com a ideia de Deus vigente.?* A modernidade

%48 |bid, pp. 20-24.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0710453/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0710453/CA

87

demonstra aversdo pelo pensamento cristdo desinteressado das realidades
historicas, mas, por outro lado, reconhece que, ante a morte do Deus da tradicdo, €
necessario trazer Deus de volta a histéria humana.?*’

Entretanto, esta linguagem dogmatica elaborada dentro dos limites de uma
racionalidade particular, ligada a uma época e sociedade especificas, a um tipo de
civilizacdo, a uma historia e uma filosofia, apresenta-se envelhecida. Com isto
deixa de ser compreendida, ou, até mesmo, é submetida a interpretacfes
equivocadas, quando se depara com uma nova visao de mundo.

A saida entdo € tentar regenerar 0 dogma cristdo desde sua fonte, buscando
retomar a ideia de Deus que pode ser extraida do acontecimento revelador de
Jesus. E é partindo deste pressuposto que temos testemunhado o nascimento de
interpretacdes da revelagdo divina que partem da “logica” da cruz, e com uma
abertura a epistemologia moderna.

Mais do que uma refutacdo ao status quo da tradicdo da Igreja, ou apenas
uma inculturacdo da fé aos desafios da modernidade, estas teologias se
reconhecem herdeiras e continuadoras da tradicdo de fé em Jesus, e 0 que desejam
é responder ao convite feito por Cristo, e acolher a boa nova onde ela realmente
encontra sentido.?*

A reflexdo e o discurso sobre Deus, ndo podem, com o advento da
modernidade, basilar-se em uma natureza externa, no cosmos, mas deve estar
fundamentado na experiéncia humana. No conhecimento que o ser humano tem de
si e dos outros. O ser humano néo esta mais interessado em ouvir acerca de Deus,
mas deseja vé-lo e experimenta-lo.?*

Diante disso, Costas alerta que a Igreja cristd tem uma oportunidade sem
igual para interpretar o Evangelho, e tornar as grandes verdades da vida crista

reais para 0s homens e mulheres cujo palacio cultural orgulhoso desmoronou.

4" Em outras palavras, o que se impde diante desta nova realidade, na perspectiva da fé cristd, é
“compreender as relagdes de Deus com o mundo”. QUEIRUGA, A. Um Deus para hoje. Séo
Paulo: Ed. Paulus, 1998, p. 13.

248 Cf. COSTAS, O. Evangelizacion contextual, pp. 51-52.

% 1d., Qué Significa Evangelizar Hoy, p. 41.
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3.2.
Horizonte de Complexidade Antropoldgica

A praxis cristd que se quer relevante deve levar em conta o fato de que as
questdes centrais na problematica atual sdo de origem antropoldgica. Isto fica
evidente quando nos referimos a acdo evangelizadora no continente latino-
americano, que se orienta por distorcdes antropoldgicas, alheando-se ao
ensinamento biblico acerca da natureza humana.*®

A préxis evangelizadora se articula por intermédio de uma antropologia
funcionalista, onde as mudancas sociais e as diferentes realidades socioculturais
sdo interpretadas a partir da perspectiva de uma concepcao tradicional de missao,
condicionada e condicionante, ao invés de serem compreendidas como fenémenos
sociais dinamicos que interpelam a Igreja a uma avaliacdo permanente de sua
teologia e do cumprimento de sua missdo no mundo.***

Em outras palavras, tem se baseado em um dualismo antropolégico e se
orientado por varias ambiguidades no tratamento do ser humano®? e da

sociedade.?®®

250 Cf. COSTAS, O. The Church and Its Mission, p. 144.

25! |bid, p. 146. A critica de Costas se direciona ao chamado Movimento de Crescimento de Igrejas
(MCI). Articulado pelo missionario norte-americano Donald McGavran, 0 movimento pensa uma
missdo unidimensional que visa exclusivamente o crescimento numérico da Igreja. Centrada em
uma antropologia funcionalista e numa analise sociocultural refrataria o MCI busca entender a
realidade pura e simplesmente a partir dos fatores e métodos que contribuem ou impedem o
crescimento da Igreja. Entendendo que o MCI exerceu grande influéncia sobre o trabalho
missionario na América Latina, Costas argumenta que 0s crescimentos numérico e organico, em si
mesmos, ndo sdo necessariamente indicacdo de que a Igreja esta crescendo. Além disso, sem uma
reflexdo sobre a fé e sem um efetiva encarnagdo nas esperancas e conflitos do mundo, estes podem
ser impedidos ou pelo menos limitados por situagdes subumanas. Diante disso, a opcdo de fé
constitui um mecanismo de fuga, como resultado de pressdes sociais, do que um chamado genuino
a participar da ordem de vida proclamada no evangelho. Em tais circunstancias, o crescimento da
Igreja torna-se mutilacdo da misséo e instrumento de alienacdo. O crescimento da Igreja é um
sinal, ndo um instrumento da missdo. Costas chama a atencdo de que um sinal é algo que aponta
para além de si para a missdo de Deus cumprida na proclamagdo e na presenga do reino. (Cf.
COSTAS, O. Christ Outside the Gate, p. 53).

252 Costas insiste que a categoria “humano” ainda traz no seu bojo o risco da abstrac&o. Ele prefere
falar do homem e da mulher. Da mesma forma alerta para o risco generalizante da expresséo
“contemporaneo”. Por isso, critica os modelos pastorais que trabalham com estereotipos
generalizantes como “homens e mulheres contemporéneos”. Para ele, 0s seres humanos ndo
existem em abstrato. Por isso ndo podemos falar em homens e mulheres contemporéneos, mas
mulheres e homens em situa¢fes contemporaneas concretas. (Cf. COSTAS, O. Evangelizacién
contextual, p. 19).

253 Este tem sido um dos principais problemas presentes na praxis pastoral protestante na América
Latina que deixa de levar em conta as questdes sociais concretas e circunstanciais daqueles a quem
é chamada a servir. Com isso ocorre 0 anincio de um evangelho abstrato para uma pessoa abstrata
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O anuncio do evento Cristo ndo é um fim em si mesmo. Ele possui um
objetivo especifico. E verdade que na sua proclamacéo a Igreja glorifica a Deus,
mas é fundamental a compreensdo de que é através deste anuncio que homens e
mulheres chegam ao conhecimento da salvacdo, e é por meio desta que o milagre
da nova criagdo acontece. E uma das dimensbes da nova criacdo é a
humanizacao.

Na perspectiva biblica, a humanizacdo ndo é um resultado indireto da
atividade redentora de Cristo. O novo nascimento ndo se restringe a uma
dimens&o espiritual, na (re)descoberta de um mundo interior. E uma reorientagio
completa, na qual o ser humano é integralmente transformado.

A questdo da humanizacdo implica a graca de se viver uma vida digna da
vocagdo cristd, de ser coerente com as reivindicacdes do evangelho.?**

Portanto, a missdo cristd, em uma primeira instancia, possui um carater
pessoal. Ela ndo trata com pessoas abstratas, dicotomizadas, idealizadas por
esquemas tedricos e conceituais. Por isso, € imprescindivel uma anéalise do ser
humano ndo apenas a luz de seu passado, mas de seu presente; ndo como ser
abstrato, mas como ser atuante; ndo simplesmente como unidade homogénea, mas
em sua complexidade.?*®

A missdo estd preocupada como mundo em seu propdésito antropolégico — o
mundo do homem. O homem é um ser histérico, ndo uma abstracdo. Dizer que a
missao é voltada para 0 homem &, por conseguinte, referir-se a uma tarefa que se
deve concentrar em situagdes concretas. A missdo ndo deve procurar pelo homem
no mundo das ideias, e sim no mundo da agdo.?*®

Mas a missdo em seu carater pessoal ndo esta desvinculada da historia e da
sociedade, ou seja, deve entender os individuos como parte e parcela do mundo.
Desta forma, concebe o sofrimento humano como fruto da fragilidade e

ambiguidade humana, mas também como resultado da precariedade da realidade

que vive em uma condicdo também abstrata. (COSTAS, O. Evangelism in a Latin American
Context. Evangelical Review of Theology. Volume 3, Number 1 — April, 1979, pp. 66-67).

% |d. The Church and Its Mission, p. 195.

2% No ano de 1975, foi publicada na Costa Rica uma coletanea de seus ensaios, escritos de 1972 a
1974, que versavam sobre o protestantismo latino-americano. Em um dos ensaios intitulado
“Hacia una Pastoral Evangelica para EI Hombre Latinoamericano” esta questdo é refletida de
forma concreta e objetiva.

28 Ibid, p. 3,4: “Mission is concerned with the world in its anthropological purport — man’s world.
But man is a historical being, not an abstraction. To say that mission is oriented toward man is
therefore to refer to a task must concentrate on concrete situations. It must not look for man in the
world of ideas but of action”.
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sociocultural. Assim somos parte de um mundo de pecadores e de vitimas do
pecado.

E a estes homens e mulheres alienados de si mesmo, do mundo criado por
Deus, e da comunhdo com o divino, o Espirito Santo torna acessivel a mensagem
do reino. O Espirito possibilita que o ser humano ouca a voz de Deus, pessoal e
coletivamente, e reaja a seu chamado na consciéncia individual e na experiéncia
comunitaria.

E isto demanda uma préaxis baseada em uma antropologia integrada, pois
revela que a evangelizacdo cristd deve prover uma interpelagdo integral e

integralizante do humano.

3.2.1.

A dignidade da pessoa humana

A pessoa humana é o centro de toda acdo cristd e a destinataria da tarefa
evangelizadora da Igreja. A heranga cristd, oriunda do Antigo e do Novo
Testamento, sinaliza para o valor da pessoa como criacdo de Deus. Por um lado
ela é parte integrante de todo o universo criado, mas &, por outro lado,
peculiarmente diferente de toda criacdo. E para precisar esta peculiaridade a
teologia cristd acentua o conceito filoséfico de “pessoa” e seus constituintes
antropol6gicos.

A primeira caracteristica acentuada ¢é a dignidade da pessoa humana. Deus
dignifica o ser humano de forma sublime por té-lo criado a sua imagem. A
narrativa da criacdo acentua a dignidade humana como um dom, ndo como um
direito adquirido.

Como imagem de Deus, 0 humano € criado para uma existéncia dialogica,
capaz de relacionar-se com Deus, de viver em comunhdo com ele, de ser seu
parceiro na harmonizacdo do universo e de suas relagdes. A relacdo do ser
humano com o universo criado deve ser de responsabilidade e ndo de
arbitrariedade. Enquanto mordomo da criacao, é responsavel diante de Deus e de
toda a criacdo pelo emprego correto dos recursos naturais, pelo seu proprio
desenvolvimento de forma sustentavel e pela preservacdo dos demais seres vivos.

Assim, a dignidade humana tem sua realizacdo primeira na condigdo de

criatura de Deus, e ndo no desejo de ser como Deus. Isto lanca por terra todo
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projeto de autoadoracdo ou autodivinizacdo seja no ambito da pessoa ou das
instituicbes. No seu ser bem como na sua existéncia o ser humano depende
diretamente de Deus.

Deste modo, € possivel relacionar a graca com a dignidade humana.
Ambas remetem-nos a Deus de onde procedem, pois é nele que encontram a sua
fonte ja revelada na criacdo, e reafirmada na re-criacdo continua dos homens e
mulheres. Mas, como consequéncia, ambos estdo relacionados também a criagédo
inteira, pois é nela, em seu curso na histéria humana, que a pessoa humana
percebe a graca e a dignidade.

Aprofundando esta relacdo, é possivel afirmar que a graca de Deus e a
dignidade humana sdo realidades em total consonancia, e por isso inseparaveis. E
impossivel experimentar a graca de Deus sem que esta conduza a vivéncia da
dignidade humana. Por outro lado, em contextos e espagos onde a dignidade
humana é violada, h& auséncia da graca de Deus; e onde a dignidade humana é
celebrada, este ¢ um espaco onde a graca de Deus, de alguma forma, se revela. >’

Mas a narrativa da criagdo também aponta a condicdo de rejeicdo deste
projeto ideal.®® E também na condicdo de pessoa que podemos contemplar as
derivacdes da aproximacdao/afastamento de Deus. O ser humano foi criado para
ser livre, e nessa liberdade criar sua propria historia através do exercicio da
vocagdo como administrador da terra. Mas a presenga do pecado tem impedido
que ele realize esta tarefa plena e satisfatoriamente.

O pecado, como dito no primeiro capitulo, se concretiza em alienagéo
guando estranha o ser humano de si mesmo, deforma-o moralmente e o desvia de

sua condicdo criatural primeira. A condicdo de pecado faz desaparecer a meta

»T COSTAS, O. Qué Significa Evangelizar Hoy, p. 39.

258 Em sintese, uma analise concisa da teologia da criagdo deve partir do pressuposto que o relato
da criagdo ndo se preocupa somente em descrever a origem das coisas mas também em trazer a
tona o sentido da criacdo e dos designios de Deus para a vida humana. Gn 1 ndo descreve somente
como Deus trouxe a existéncia todas as coisas, mas como as separou, ordenou e adornou,
culminando com a sua propria imagem e semelhanca no ser humano. Assim como o relato de Gn 2
demonstra a estruturacdo humana e social do homem, culminando com sua “desumanizagdo” como
consequéncia do auto-fechamento. Realcando essa ideia, o te6logo Johannes Blauw esbhoca os
primeiros capitulos de Génesis da seguinte forma: “No principio criou Deus 0s céus e a terra. Toda
criacdo foi instituida com base no homem e para o homem (Gn1l). Por conseguinte, o centro da
criagdo é o homem (Gn2), mas ele usa mal esta centralidade e ndo compreende a sua
responsabilidade (Gn3). Inicia-se entdo a culposa alienacdo de Deus, que assume proporg¢des ainda
mais catastréficas e que se faz sentir em toda criagcdo (Gn4-6). O juizo ndo pode, entdo, deixar de
vir (Gn7-8), mas ap0s este juizo, e através dele, Deus ainda permanece fiel a sua criagéo e ao
homem (Gn8-9)” (Cf. BLAUW, J. A Natureza Missionaria da Igreja. Sdo Paulo: ASTE, 1966,
pp. 18,19).
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original do homem criado a imagem e semelhanca de Deus (viver para a
eternidade), faz dissipar o sentido profundo dessa vida eterna (servir aos
semelhantes em amor) e faz com que perca a confianga e seguranga com que foi
dotado na criagdo.?®

Acolher a experiéncia salvifica é, portanto, experienciar a plenitude do
humano, que transcende em Deus, plenitude da vida e em quem se pode desfrutar
da “vida em abundancia”. Desta forma, a evangelizacdo deve superar a tendéncia
de reificacdo do humano, que deve ser compreendido ndo como “um ‘objeto
evangelizavel’, uma alma a quem temos que resgatar (‘pescar’) para colocé-la no
fortim, de tal maneira que se continue a encher a ‘arca’ e se acelere o fim: ele é
uma pessoal”. %

O evangelho é, portanto, basica e essencialmente um grito de liberdade.
Por intermédio dele a pessoa humana € capaz de recuperar sua dignidade. O
evangelho é capaz de reorientar a pessoa humana a sua verdadeira humanidade, e
reconduzi-lo no caminho da criatividade. No amor-servico revelado em Jesus
Cristo, sendo ele o paradigma verdadeiro da pessoa humana, o ser humano é
capaz de vislumbrar o que é e o que deveria ser. E nele que descobrimos nossa
vocacdo humana e somos capazes de aceitar nossa responsabilidade para com o
mundo ao nosso redor. E essa historia e humanidade de Jesus, esse compromisso
absoluto com o ser humano que nos serve de critério de verificagdo de uma
pastoral orientada diretamente para a pessoa humana.?*

E importante reafirmar que

O compromisso redentor de Deus com a humanidade ndo é um conceito abstrato
mas uma realidade historica. Esta € a Unica perspectiva através da qual podemos
entender Jesus de Nazaré. Ele € Emmanuel, Deus conosco, Deus feito homem (e
especificamente um judeu), e se identificou com os sofrimentos e aflicGes dos

29 COSTAS, O. O pecado e a salvacdo na América Latina, p. 108. Em detrimento ao
afastamento de Deus, cristalizado na condigdo de perdicdo sem alternativa humana possivel, a
historia humana € a historia da salvacdo. O que fica patente na narrativa do Génesis é que as
mesmas palavras que pronunciaram a maldicdo da alianca da criacdo inauguram a alianca da
redencdo. E na medida em que o homem progride em sua relagdo com Deus, tais palavras vao
tomando forma salvifica na vida e na mente do povo. Para uma analise biblica mais aprofundada
da historia da salvacdo no Antigo Testamento, ver, entre outros, GALBIATI, E. A Histéria da
Salvagdo no Antigo Testamento. Petrépolis:Vozes, 1988; ROBERTSON, P. O Cristo dos
Pactos. Campinas:LPC, 1997; VAN GRONINGEN, G. Revelacdo Messianica do Antigo
Testamento. Campinas: LPC, 1995.

260 COSTAS, O. El Protestantismo en la America Latina Hoy, p. 83: “un “objeto
evangelizable”, un alma a quien tenemos que rescatar (“pescar”): jél es una personal”.

%81 |bid, pp. 86-87.
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homens e mulheres para redimi-los [...] Portanto a redencdo deve se manifestar
também na situacdo humana concreta.?*

O chamado a uma experiéncia de fe &, pois, um chamado ao
arrependimento de nossa alienacdo e fuga da responsabilidade para com a
mordomia da terra e de seus habitantes. E assumir o lugar que é nosso na
edificagdo de novos homens e mulheres e de uma nova sociedade.

A pessoa humana é digna porque foi criada para ser companheira de Deus.
Sua necessidade do outro ndo é sendo a sua necessidade intrinseca do Outro. Todo
Seu anseio consciente por uma experiéncia comunitaria é expressdo de uma busca
inconsciente por essa comunhdo rompida. E o evangelho €, portanto, a resposta de
Deus a este anseio, porque anuncia a encarnagdo deste proximo esperado e
desejado que se identifica com o ser humano no nivel mais profundo de sua
existéncia.?®®

A teologia crista, portanto, valoriza a dignidade da pessoa humana, pois
sem ser pessoa é impossivel ser cristdo. A evangelizacao é, portanto, identificacéo
com o ser humano, na totalidade de sua experiéncia humana. Nao é possivel
realizar o servi¢co evangelizador baseado em um dualismo antropolégico e
teoldgico, ja que o evangelho possui uma visdo ampla e integral da pessoa
humana, e por isso possui uma exigéncia temporal, humana e social e implica um
compromisso pessoal, politico e cultural.

Os cristdos ndo podem se separar, alienar-se em relacdo a realidade
concreta, mas devem assumi-la em todas as suas dimensdes, como uma
responsabilidade propriamente sua.?**

O verdadeiro humano saido das cavernas das aparéncias contempla-se por

completo sob a luz da realidade, se atreve a olhar a realidade de frente. A partir

262 Cf. COSTAS, O. Una Estrategia para las Misiones Del Tercer Mundo. Misién, 7, n°. 1, marzo
de 1988, p. 21: “el compromisso redentor de Dios con la humanidad no es un concepto abstrato
sino una realidad historica. Esta es la Unica perspectiva desde la que se puede entender a Jésus de
Nazaret. EI es Emmanuel, Dios con nosotros, Dios hecho hombre (y especificamente un judio), y
se identificd con los sufrimientos y aflicciones de los hombres y mujeres para redimirlos [...] por
lo tanto, la redencion debe manifestarse también en la situacion humana concreta”.

263 |1d. Que Significa Evangelizar Hoy, pp. 38-39.

24 1d. Hacia una Teologia de La Evangelizacion, p. 187. O te6logo José Ignacio Gonzales-Faus
acentua a relacdo entre a imagem de Deus e a dignidade da pessoa humana, e acentua outro
componente importante. Segundo ele, esta relagdo possui um componente de reconhecimento de
grandeza e mistério absoluto no outro, e isto demanda uma atitude de respeito que impede a
condenagéo radical e proibe a manipulagio. (Cf. GONZALES-FAUS, J. Proyeto de Hermano.
Santander: Sal Terrae, 1987, p. 100). Isto nos desafia a fazer a experiéncia de Deus no sujeito, mas
também a reconhecer a dignidade humana, e, portanto, a graga de Deus no outro.
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dai sua peregrinacdao é em direcdo a sua esséncia, a sua verdadeira humanidade.
Ndo existem mascaras, projecdes lidicas de um mundo irreal, ndo existe
escraviddao emocional, e sim aceitacdo, tolerancia, altruismo e equilibrio. Ao
buscar o real, o individuo se dispde a encarar as varia¢cdes, positivas ou negativas,

que a realidade pode lhe oferecer. 2

3.2.2.

A pessoa humana e a dinamica da existéncia

Ao contrario da concepcao especulativa de pessoa elaborada no ambiente
cultural helénico, marcadamente orientado em uma perspectiva estatica,
fragmentada e abstrata, a tradi¢do biblica judaica interpreta o ser humano em uma
perspectiva histérica e relacional.

Uma primeira inferéncia contida nesta dinamica em que se realiza a
existéncia humana € que toda pessoa humana é um ser em mutacdo. Se é verdade
gue a humanidade encontra seu significado na pessoa concreta situada
historicamente, é também verdade que ela pressupde a mutabilidade. A vida
humana é um processo de mudancas constantes. Somos outros a cada instante.

A pessoa humana ndo nasce como pessoa constituida, definida, mas como
pessoa em potencial, que vai se construindo, que estd em processo de realizacéo,
de vir-a-ser.”®’ Como um ser marcado pela temporalidade, o ser humano é um ser
ex-tatico, sempre aberto ao novo, ao futuro.

Neste processo mudam as perguntas que o ser humano faz a si mesmo
acerca de sua vida e destino. As consideracfes metafisicas tém cedido espaco as
questdes concretas sobre a existéncia humana.”®®

Em termos praticos, o0 risco que deve ser evitado, em se tratando de uma
teologia da evangelizacdo, € o da generalizacdo. Se € verdade que a mudanca é
uma marca essencial do ser humano, ndo é verdade que todos mudam da mesma

forma, em uma mesma intensidade e dinamica. E os reflexos desta mudanca, que

% Henrique Dussel afirma que a dignidade humana pode ser descoberta também pela
negatividade. Neste ambito ela € uma conquista. Vai sendo erigida como um processo, um
movimento de dignificagcdo (Cf. DUSSEL, H. Dignidade, Negacién y Reconocimineto de un
contexto de liberacion. Concilium 300, 2003, pp. 281-294).

266 COSTAS, O. Hacia una Teologia de la Evangelizacion, p. 225.

267 Cf. HEIDEGGER, M. Ser e Tempo. Petropolis: Vozes, 2003.

268 COSTAS, O. Qué Significa Evangelizar Hoy, p. 25.
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comeca no interior da pessoa humana, mas que se revela nas suas relaces,
acentuam algumas disparidades.

Neste sentido é possivel falar da existéncia humana, de forma concreta, e
em termos de heterogeneidade. Esta se evidencia, em primeiro lugar, pelo
condicionamento historico, ja que nem todos os homens e mulheres se encontram
em igual situacdo. Enquanto alguns vivem imersos em um contexto p6s-moderno,
boa parcela da humanidade ainda se encontra em um contexto pré-moderno de
existéncia. Esta realidade conspira com o ideal de progresso da humanidade e
afeta em cheio as aspiragdes de uniformizacdo na préxis crista.

Além disso, outra marca € a situacdo socioecondémica. Mesmo em tempos
de globalizacdo, a distancia entre a riqueza econdmica e o desenvolvimento social
de uma parcela do mundo e a pobreza e subdesenvolvimento de outra grande
parcela denuncia o fracasso na concepcao moderna de que 0s avancgos cientificos e
tecnologicos seriam a matriz do progresso socioecondmico do mundo. Na
verdade, a segregacdo racial, econémica, intelectual, religiosa e social expbe as
visceras de um mundo marcadamente desigual.”®®

Outra inferéncia acerca da dindmica da existéncia da pessoa humana é de
que a sua constituicdo se da na compreensao da dindmica entre as perspectivas da
interioridade (imanéncia) e de abertura (transcendéncia).

No ambito da interioridade, a pessoa humana é definida, primordialmente,
por sua autonomia, liberdade e autorrealizagdo. A autonomia, na dimensdo
ontoldgica do ser, afirma a dignidade humana na medida em que acena para um
humano que ndo pode ser definido como um bem a ser possuido por outra pessoa,
por uma institui¢do, sistema ou religido. Neste sentido € que se d& a experiéncia
de autopossessdo e autorrealizacdo, do caminho para a maturidade no
desenvolvimento da pessoa ndo apenas na relacdo com os outros, como parece ser
a prioridade do discurso religioso cristdo, mas no aperfeicoamento e na
valorizagéo de sua identidade pessoal.

Outro aspecto da interioridade é a liberdade. A vocagdo primeira do ser
humano, criado a imagem e semelhanca de Deus, € a de ser livre. A pessoa e obra
de Jesus Cristo se revelam basicamente em funcdo da liberdade humana. Criacdo e

redencdo acentuam a liberdade como aspecto essencial da existéncia humana. E

%% |bid, p. 26.
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no exercicio pleno da liberdade que a pessoa humana € interpelada para o
exercicio de sua responsabilidade. A pessoa humana nédo € livre para escolher o
gue pode acontecer com ela, mas € livre para responder ao que acontece. Portanto,
qualquer situacdo em que a liberdade humana €é cerceada, ali se manifesta uma
experiéncia de desumanizacao.

Por fim, a interioridade humana se expressa também na autorrealizacéo.
Viver todo tempo, o tempo todo, em fun¢do do outro pode acarretar um processo
de desumanizacdo. Antes de ser uma experiéncia de realizacdo comunitaria, o
evangelho revela a graga de Deus como uma experiéncia de autorrealizacdo da
pessoa humana. Exatamente para resistir a uma relacionalidade utilitaria, que
Jesus desafia os seus seguidores a amarem o préximo como a Si mesmos.

Portanto, cada pessoa € um sujeito concreto, Unico, distinto, irrepetivel.
Mas isto por si s6 é insuficiente para a constituicdo da pessoa humana, pois sua
existéncia esta diretamente relacionada com o outro, ndo pode subsistir sem o
outro. Vida so existe no plural. Deste modo € na interacdo dinAmica e necessaria
entre as duas dimensdes da existéncia que se dé a constituicdo da pessoa.?’® E na
abertura a Deus, a0 mundo criado e ao proximo que a existéncia humana
experimenta a integracéo."

As Escrituras acusam esta complexidade do humano ao apresentar uma
visdo integral da pessoa humana, valorizando sua dimens&o espiritual bem como
sua corporeidade, realcando sua interioridade e desafiando-a a vivé-la na

experiéncia de abertura.?’

3.2.3.

A humanizacdo no amor

O evangelho tem como meta fundante a libertacdo humana e a

consequente restauracdo da plena humanidade em Cristo. Isto nos conduz a

270 |hid, pp. 17, 27.

271 Estes aspectos de abertura ja tém sido, e ainda serdo, abordados ao longo desta tese. O que se
quer evidenciar neste ponto é a necessaria articulacdo entre este aspecto e a dimensdo de
interioridade na constituicdo plena e saudavel da pessoa humana.

22 A Teologia da Missdo Integral, da qual Costas foi um dos importantes articuladores, se orienta
a partir do principio de “todo o evangelho para a pessoa toda”.
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perspectiva do amor, pois a nova humanidade oferecida por Deus se caracteriza
pela injuncdo do amor.

No nivel pessoal, isso implica mudanca de atitudes e valores, a apropriacdo de um

novo relacionamento com Deus e com 0 préximo e um novo compromisso com a

causa messianica. O reino demanda uma transferéncia de “si” para o “outro”, de

uma consciéncia individualista e egocéntrica para outra orientada comunitaria e

fraternalmente.”"®

O Novo Testamento apresenta o caminho da redencdo através da Palavra
amorosa e libertadora que Deus manifestou a todos os homens e mulheres (Jo 1.1-
14; Hb 1.1-3). E esta palavra criadora e encarnada o fundamento da fé crista e o
principio e o fim da existéncia humana.

Nesta perspectiva é que Jesus chama os seus seguidores a conversdo, a fim
de que redescubram sua verdadeira e propria humanidade, passem a existir de
outro modo, a reconhecer outro sentido para a histdria individual, a uma nova
pedagogia de existéncia, a uma resignificacdo do valor do outro, e a recuperacao
de sua responsabilidade ecoldgica.

Neste sentido a salvagdo-humanizacao ndo é uma tarefa a cumprir, mas um
dom a receber e a compartilhar.

A esperanca da comunidade cristd ndo é uma esperanca escapista. E sim uma

esperanca ativa que busca algo melhor para aqueles que os cristdos tém sido

chamados a servir. Os cristdos devem refletir o amor de Deus tal como se revela

em Jesus Cristo. [...] Assim, onde quer que o0s cristdos vivam e trabalhem deve

existir uma defesa militante da justica e da vida reta.”™

O amor-servico é, portanto, o lugar onde se pBe a prova 0 NOSSO
conhecimento acerca de Deus. E por isso que o amor é o sinal fundamental da fé
crista.

Diante disso, a vitalidade espiritual da Igreja ndo pode ser medida somente

pela quantidade de pessoas que enchem os templos para a adoracdo. Ela precisa

2" Cf. 1d. Christ Outside the Gate, p. 92: “On a personal level this implies a change of attitudes
and values, the appropriation of a new relationship with God and neighbors, and a new
commitment to the messianic cause. The Kingdom demands a transfer from ‘self’ to ‘other’, from
an individualistic and egocentric consciousness to one communally and fraternally oriented”.

2% |d. Compromiso y Mision, p. 104: “La esperanza de la comunidad cristiana no es una
esperanza escapista. Es mas bien una esperanza activa que busca algo mejos para aquellos a cuyo
servicio han sido llamados a ponerse los cristianos. Los cristianos han de reflejar el amor de Dios
tal como se revela en Jesucristo. [...] De ahi que dondequiera que los cristianos vivan y trabajen
deberia haber una defensa militante de la justicia y la vida recta”. Cf. AURRECOECHEA, J.L.
Reino de Deus In PIKAZA, X. Dicionario Teolégico - O Deus Cristdo. Sdo Paulo: Paulus, 1998,
pp. 776-786.
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ainda estar disposta a escutar o que Deus tem a lhe dizer, a responder a Palavra de
Deus, estar sensivel a voz de Deus e obediente para cumprir a Sua vontade.

Contudo se ela, no exercicio de seu dom profético, buscar escapar do
estigma dos males do presente por meio de um moralismo, e oferecer meros ideais
e doutrinas a um mundo que esta interessado em realidades, é necessario que
escute de novo a voz de Deus. Somente dessa forma conseguira proclamar em
toda sua simplicidade o Evangelho da redencdo, aplicando-o plenamente a
situacdo humana em geral.

E, de um modo geral, a Igreja precisa se convencer de que Sseu
compromisso com Jesus Cristo como Unico mediador da paz de Deus fundamenta
a conviccao de que sua obra redentora é pertinente a todo conflito e sofrimento
humano. Por isso deve assumir a sua funcdo profética para denunciar as condi¢Ges

de injustica e desigualdade que predominam na sociedade nestes dias.

3.3.

Horizonte de Complexidade Sociopolitica

Na perspectiva escrituristica, os evangelhos apresentam os atos poderosos
de Jesus de Nazaré como sinais da manifestacdo libertadora do reino de Deus
anunciado aos povos e ensinado aos discipulos.

Mais do que mero reforco a mensagem de Jesus, 0s atos poderosos
revelavam o compromisso do proprio Criador com os fracos e oprimidos. Mas
também é possivel afirmar que tais sinais apontavam para além de si mesmos,
para o propdsito libertador ultimo de Deus para com a humanidade.

Se compreendermos uma relagdo intrinseca entre a missdo do nazareno
Jesus e a missdo da igreja cristd, faz-se necessario que a igreja protestante na
América Latina recupere a linguagem e o sentido da libertacdo no cumprimento

de missdo evangelizadora no continente.
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3.3.1.
Recuperando a linguagem da libertacéo

Falar da América Latina é falar de um continente cuja historia é matizada
pela exploracdo econémica e cultural. O continente é resultado de mais de 500
anos de rapina por parte da cultura e civilizagdo ocidentais que teve inicio com os
conquistadores espanhdis e portugueses e foi continuada pelos ingleses,
holandeses e franceses, e exitosamente concluida pelos norte-americanos.?” E o
que pode se verificar historicamente é que igrejas e missdes cristds ao longo da
histéria do continente tém servido de instrumento ideoldgico deste processo
colonial .2’

Em outras palavras, o interesse de muitas igrejas e agéncias missionarias
em estender seu trabalho no continente estava relacionado com a importancia
geopolitica e econdbmica que esses paises passaram a adquirir para as nagdes de
origem das mesmas.

Para isso, 0 protestantismo chegou a América Latina esbocando um perfil
de uma missdo civilizatoria, progressista e democratica, portadora de uma “fé

superior”.?’" Para muitos o servico cristio era tdo somente uma acdo

278

proselitista®®, uma preparacdo para a transmissdo do evangelho; para outros era

279

uma acao eclesiocéntrica, uma maneira de construir uma igreja forte;”” e, ainda,

2™ Cf. COSTAS, O. Evangelism in a Latin American Context in Latin American Pastoral Issues
(LAPI), ano XVI, no. 1, 1989, p. 36.

276 |d. Compromiso y Misién, p. 115.

T As missBes idealizaram 0 mundo anglo-saxdo e lutaram pela abolicdo, pela reptblica, pelo
Estado laico e pela implantagdo de escolas secundarias mistas, profissionalizantes e valorizadoras
da Educacéo Fisica e dos esportes, atraente para a burguesia e pequena burguesia emergentes.

28 As igrejas viviam um intenso processo de institucionalizagdo, o lado extremamente oposto ao
carater de missdo, com uma grande énfase na implantagdo de igrejas, na administracdo de grandes
projetos sociais e educativos, e em uma acomodacdo a ordem social. Se havia alguma centelha de
cooperacao, esta extinguiu-se com o estabelecimento de estruturas institucionais eclesiocéntricas,
onde cada grupo protestante tinha o seu seminério, suas institui¢des teoldgicas, literaturas proprias
para evangelizacdo e educacdo cristd, escolas, hospitais. Posteriormente, com a explosdo do
protestantismo popular, através de grupos pentecostais e similares, segue-se 0 mesmo processo de
institucionalizacdo. Conduzidos pelo peso numérico, 0s movimentos de massa envolveram-se em
questBes politicas e sociais sem nenhuma vocacdo ou sequer uma reflexdo teoldgica que servisse
de sustentaculo, e as consequéncias foram terriveis para o protestantismo. Envolvimentos com
ditaduras, seducdo aos fatores de manipulagdo politica, social e religiosa, foram alguns dos
problemas acarretados.

2% Um exemplo concreto deste fato pode ser percebido ja no primeiro grande evento continental
promovido pelo protestantismo latino-americano. Segundo Kessler e Nelson uma das quatro metas
principais do Congresso de Acdo Cristd no Panama, no ano de 1916, era o esforco pela
evangelizacdo das classes cultas. O Congresso do Panama partiu da premissa de que as nacdes
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para alguns que acreditavam ser o servico cristdo parte essencial do anuncio do
evangelho como boas novas que atinjam a integralidade da vida humana.?*°
Durante todo este periodo o texto chave utilizado para sintetizar a missdo
de Jesus e, a0 mesmo tempo, sinalizar a missao da igreja era o da chamada grande
comissdo de Mateus (28.18-20), tendo como chave hermenéutica da missdo o

discipulado.?®

latino-americanas possuiam um grande indice de analfabetismo, e talvez a maior culpada disso
fosse a Igreja Catolica Romana. Diante desse fato, a educagdo foi vista como uma possibilidade de
demonstrar a superioridade da cultura protestante. Além disso, para muitos missionarios daquela
época, a educacdo era 0 meio mais favoravel e eficiente de concorréncia com a ICAR. A partir dai
a solucdo encontrada no Panama consistia em oferecer uma educacdo protestante liberal, que
exercesse, ironicamente, influéncia nas classes cultas. Por um lado esta estratégia estreitaria as
relacBes com as elites dominantes, e por outro lado, segundo a opinido de alguns, faria com que a
populacdo educada, conscientizada, rejeitasse imediatamente o catolicismo romano (Cf.
KESSLER, J. & NELSON, W. Panama 1916 y su Impacto Sobre el Protestantismo
Latinoamericano in Oaxtepec 1978: Unidad e Mision en America Latina. San José: Clai, 1980,
p. 23).

280 Um momento histérico marcante no processo de compreenséo do servico evangelizador da
Igreja se deu com o fim da segunda guerra mundial e o consequente desmantelamento dos
impérios coloniais do ocidente. Em paises da América Latina, bem como da Africa e da Asia,
comegou-se a perceber que se encontravam no meio de dois blocos desenvolvidos, e se desejavam
sobreviver como nacBes deveriam envidar esforcos em direcdo ao desenvolvimento econdmico.
Mais tarde perceberam que sua condicdo de subdesenvolvimento era ndo apenas um problema
econdmico, mas também politico, social e cultural. O que necessitavam mesmo era de um
desenvolvimento integral. Diante disso, mais uma vez as igrejas assumem seu papel
“civilizatorio”. A missdo da Igreja no terceiro mundo adquiriu contornos de nation building
(construcao de nagdes). Grande parte das agéncias eclesiasticas e missdes assumiram a tarefa de
confrontar os seus paises de origem com a responsabilidade de trabalhar em prol do
desenvolvimento dos paises subdesenvolvidos. Porém, na década de 1960, foi se tornando mais
evidente que os esfor¢os em favor do desenvolvimento dos paises do terceiro mundo eram cada
vez mais ineficazes, principalmente porque ndo podiam alcangar o cerne do problema. Ainda que a
maioria das naces ja tivesse experimentado o processo de independéncia, ainda assim
continuavam dependentes politica, econdmica e culturalmente. As a¢des cristds, por sua vez,
continuavam por manter esta dependéncia, j& que as organizacdes cristds de assisténcia estavam
ligadas aos centros de poder mundial. Com isso se alheavam quanto as estruturas basicas do
comércio internacional, bem como das oligarquias locais que, em sua maioria, eram aliadas dos
paises ricos. Assim como grande parte dos te6logos e pastoralistas, Costas denuncia: “N&o causa
estranheza que, tanto nos dias de William Carey como recentemente [...] a espinha dorsal
financeira de uma porcéo de igrejas e sociedades missionarias que nos representamos vai ser
encontrada entre aqueles que possuem riqueza, conhecimento e poder — ou, melhor dizendo, entre
os detentores do controle? N&o sdo as formulagdes cristds geralmente sujeitas a formas que sdo
congruentes com as teologias e politicas eclesidsticas de agéncias e igrejas doadoras, e ao
compromisso ideoldgico de seus respectivos paises? Esta € uma questdo muito séria, que para
muitos de nds ndo é tdo facil admitir. No entanto, ela pode ser verificada aplicando-se testes e
andlises socioldgicas as declaragdes cristds e as praticas eclesiasticas de nossas respectivas igrejas
e instituicbes cristds” (Cf. COSTAS, O. Proclamando a Cristo no mundo dos dois tercos in
STEUERNAGEL, V. A Servico do Reino. Um compéndio sobre a missdo integral da Igreja. Belo
Horizonte: Misséao, 1992, pp.179,180).

81 Com base neste pressuposto, a interpretacdo era de que a missdo da Igreja, baseada no
evangelho de Mateus, envolve trés aspectos: Conduzir os homens e mulheres a seguir a Cristo
através das encruzilhadas da vida; capacita-los a participar da missdo de Cristo no mundo; e,
ensinar a obediéncia a Cristo em todas as coisas (Cf. COSTAS, O. Compromiso y misién, pp. 44-
60).
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Mas na segunda metade do século XX se tornou patente a necessidade do
estabelecimento de estruturas mais justas e humanitarias nos paises pobres. 2%

A crescente conscientizagdo sociopolitica por parte das igrejas e
organizacOGes ecumeénicas produziu uma concentracdo de esfor¢os em direcdo a
um “desenvolvimento com justica social”. 2

Diante desta nova realidade percebe-se uma mudanca conceitual na

relacdo entre a igreja e a sociedade. *®* Esta reorientagdo na missdo da igreja esta

%82 No ambito protestante esta constatacdo bem como a disposicdo de afetar positivamente este
quadro surgiu gragas a0 movimento ecuménico. Como resposta, ou na tentativa de encontrar
respostas, aos grandes problemas da sociedade latino-americana comegaram a surgir os grandes
movimentos continentais. Maiores detalhes acerca dos movimentos continentais referidos podem
ser encontrados, entre outros, em LONGUINI NETO, L. op. cit., que constitui-se numa excelente
obra critico-descritiva do protestantismo latino-americano nos anos de 1960 a 1992, sob a 6tica
comparativa dos conceitos de missao e pastoral nos movimentos evangelical e ecuménico.

283 Cf. COSTAS, O. Social Justice in the Other Protestant Tradition: A Hispanic Perspective
in GREENSPAHN, F. E. (Ed.).Contemporary Ethical Issues in the Jewish and Christian Tradition.
Denver: Hoboken, NJ: Center for Judaic Studies at the University of Denver. Ktav Publishing
House, 1986.

84 Um evento, em especial, marcou a reorientagio sociopolitica da Igreja Protestante no
continente; a terceira Conferéncia Evangélica Latino-americana (CELA I11) realizada em Buenos
Aires no ano de 1969. A conferéncia contou com a participagdo de 206 pessoas, representando 43
denominacdes e organismos eclesiasticos, o que fez com que um amplo espectro de posicdes
teoldgicas e diferentes tipos de organizacdo dentro do campo evangélico se fizessem representar.
Outro destaque foi a participagdo de dois representantes da ICAR como retribuicdo ao convite
recebido para a CELAM Il (Medellin, 1968). De forma precisa e inédita a Cela Ill possibilitou
uma andlise da acdo da Igreja e ndo da sociedade propriamente. Por isso deste evento pode ser
percebido o nascimento de “uma nova consciéncia protestante”, que tinha como ponto de partida
uma nova visdo da realidade social, mais contextualizada e mais desenvolvimentista; da
comunidade protestante, com especial atencdo as questdes de divisionismo, de uma apologética
fundamentalista, do proselitismo e de uma auto-critica de sua heranga importada; e da Igreja
Catdlica Romana, com o aceno de novas alternativas de cooperacdo nos campos do estudo biblico,
da oracéo e do servico cristdo. Se o Vaticano Il e o CELAM I1 sinalizavam com um novo rosto do
catolicismo na América Latina, o CELA I1l também seguiu neste rumo no ambito protestante. O
tema da Cela 11l foi “devedores do mundo”, baseado na Carta aos Romanos (8.12), e o objetivo
principal era refletir sobre a obrigacdo das igrejas protestantes para com os diversos setores da
sociedade latino-americana, em um periodo de intensas turbuléncias e transformacdes. Alguns
temas discutidos no congresso foram: nossa divida e responsabilidade especifica como igreja
protestante latino-americana; nossa divida protestante nas transformacfes sociais, econémicas e
politicas da América Latina; nossa divida protestante na transicdo de uma sociedade rural para
uma urbana na América Latina; nossa evangélica para com a mulher latino-americana; nossa
divida para com a juventude latino-americana; e nossa divida para com a comunidade latino-
americana.Os documentos oriundos da Cela Il revelam um esforgo em produzir uma analise da
realidade social do continente mais contextualizada e concreta, através de uma linguagem
socioanalitica mais precisa e engajada. Esta revela uma maior consciéncia da questdo do
subdesenvolvimento, da necessidade de mudangas estruturais diante das condi¢cdes de opressdo e
um compromisso amplo em direcdo a liberdade e justica. Em contraposicdo a condi¢do de
mantenedora de um status de alienacdo, dominacdo e subdesenvolvimento, a Igreja Protestante
deveria denunciar as causas e 0s responsaveis pelo desequilibrio socioeconémico das classes
sociais, a0 mesmo tempo em que promove a participa¢do dindmica e decisiva dos fiéis, inclusive
de seu sacerddcio, nos processos de transformagdo dos sistemas politicos dominantes. Imersa em
uma atmosfera revolucionéria, a Cela 11l desafia a Igreja Protestante no continente a transformar as
estruturas de opressdo em estruturas de humanizagdo. Atenta ao contexto da Ameérica Latina, a
conferéncia conclama as igrejas protestantes a comprometerem-se com o processo de libertacdo
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atrelada a recuperacdo de outro fragmento biblico como fundamento para a
missdo: Lucas 4:16-21.% De acordo com o evangelista, Jesus de Nazaré escolheu

a Sinagoga em sua cidade natal para esbocar a natureza e propdésito de sua missao.

Este trecho biblico realca que o préprio Jesus de Nazaré compreende sua
missdo no horizonte da libertagdo. Ou seja, o importante é o reconhecimento do
papel fundamental que a linguagem da libertacdo desempenha na interpretacao
que Jesus faz de sua missdo. Sua pessoa e obra se manifestam basicamente em
funcéo da liberdade humana. A presenca de Jesus e seus atos libertadores sao a
presenca e os atos do préprio Deus entre, e para, a humanidade.

Nessa passagem, Jesus se v& como o Servo sofredor de lavé, chamando a trazer
liberdade aos cativos e curar 0s quebrantados de coracdo. Quem sdo 0s cativos e
guebrantados de coragdo? Sdo todos os seres humanos, pois todos tém sentido o
efeito danoso do pecado, tanto em nivel individual quanto no coletivo.?®®

Para que isto se torne viavel é preciso desenvolver uma missiologia que
considere com seriedade a situacdo histdrica concreta dos homens e mulheres.
Uma teologia de missdo que se caracteriza pela fé em acdo, e se alicerce numa
esperanca dinamica, criativa. Com isso temos uma salvacdo voltada para o

servico, e uma Igreja voltada para a salvac&o.?’

que estava sendo gestado no continente. Na compreensdo de Costas, esta demandava do
protestantismo uma revisdo teoldgica com vistas a elaboragcdo de uma nova teologia com énfase
em uma missiologia encarnacional, uma eclesiologia diaconal, uma pneumatologia solidéria, e
uma antropologia libertadora (Cf. COSTAS, O. Una Nueva Consciencia Protestante in Oaxtepec
1978: Unidad e Mision en America Latina, pp. 85-91).

285 Este texto passou a ser usado mais objetivamente nos circulos ecuménicos e da TdL, mas ainda
encontrou muita resisténcia para ser assumido no ambiente conservador do protestantismo na
Ameérica Latina. Com isso, esta afirmacdo de Jesus gerou sérias controvérsias. Por um lado os
setores teologicamente conservadores acusavam alguns segmentos da Igreja de extrair o texto de
seu contexto quando o interpretam como um programa sociopolitico por si s6. Por outro lado, no
sentido inverso, ha a acusacdo de que a exegese tradicional espiritualiza as palavras de Jesus e,
consequentemente, oculta a dimensao historica que o evangelista da as suas palavras.

28 1d. Que significa evangelizar hoy, p. 19: “En esta pasaje JesUs se ve a si mismo como el siervo
sufriente de Yahvé, llamado a traer libertad a los cautivos y sanar a los quebrantados de corazon. ¢
Quienes son los cautivos y los quebrantados de coraz6n? Son todos los hombres, por cuanto todos
han sentido el efecto danifio del pecado, tanto a nivel individual como colectivo”.

%87 Cf. 1d. The Church and Its Mission, p. 249. Em resumo, podemos afirmar que uma
importante heranca que a segunda metade do século XX deixa para o cristianismo na América
Latina é a recuperacdo da linguagem da libertagdo. Como fruto desta heranca temos,
principalmente, a TdL (Teologia da Libertacdo) e a TMI (Teologia da Misséo Integral). Apesar da
diferencas teoldgicas presentes nestes movimentos, ambas possibilitam uma nova consciéncia
quanto a visdo biblica do humano e da realidade social. Sobre um estudo comparativo entre as
duas correntes teoldgicas, ver, entre outros, NOELLISTE, D. The Church and Emancipation
Human: A critical comparison of Liberation Theology and the Latin American theological
fraternity. Tese de Doutorado em Teologia. Northwestern University, 1987.
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3.3.2.
Recuperando a integralidade da mensagem de libertacéo

Orlando Costas sustenta que a mensagem de Jesus de Nazaré acerca da
natureza de sua missdo, como apresentamos acima, revela que todo o seu
ministério foi realizado em uma atmosfera de libertacdo. E esta libertacdo deve se
realizar no aqui e agora, mas também em uma perspectiva escatoldgica.

Os sinais de libertagdo do evangelho incluem a participacdo nas lutas
humanas contras as enfermidades de natureza mental e fisica, os males da
ignorancia, da pobreza e da fome e das discriminagdes de género e raca. Implica
também uma busca por uma identidade sociocultural e, especialmente, a
participacdo nas batalhas contra a violagcdo sistemética dos direitos fundamentais
dos homens e mulheres.?®

Ao proclamar o ano da graca, Jesus também anunciava o nascimento de
um novo tempo; abria os horizontes da histéria, desafiando o fatalismo e o
legalismo do sistema vigente. Aponta nele o cumprimento das promessas do
Antigo Testamento a0 mesmo tempo em que revela em sua missdo o
redimensionamento destas. Ele se identifica com o Messias prometido que traria a
libertacdo divina que estava direcionada aos pobres, aos cegos, aos cativos e aos
oprimidos, ou seja, aqueles que carregam as maiores evidéncias da tragédia
humana:

Os pobres, ou aqueles que ndo tém ninguém para preocupar-se com eles. Os
cativos, ou aqueles cuja liberdade tem sido diminuida; os cegos, ou aqueles que
sdo fisicamente impedidos de contemplar e desfrutar as coisas boas da criagcdo de
Deus; os oprimidos, ou aqueles cuja humanidade tem sido esmagada por outros
seres humanos através do abuso de poder.?*

288 COSTAS, O. Integrity of Mission, p. 74-75.

289 |d. Evangelism in a Latin American Context. Evangelical Review of Theology. Volume 3, no
1, april 1979, p. 59: “the poor, or those who have no one to look after them; the captives, or those
whose freedom has been curtailed; the blind, or those who are physically hindered from
contemplating and enjoying the good things of God’s creation; the oppressed, or those whose
humanity has been crushed by other human beings through the abuse of power”. A partir desta
perspectiva, obviamente Orlando Costas ndo deixaria de ser acusado de mutilar a viséo de reino de
Deus orientado-o exclusivamente aos pobres e oprimidos. Assim como os tedlogos da libertacéo
apresentaram defesas a estas acusagdes infundadas, Costas também precisou se defender desta
acusacdo, apesar de na préatica sua teologia ter sido, de certa forma, pouco explorada, o que
justifica a elaboracdo desta tese. Por sua tese doutoral, defendida na Universidade Livre de
Amsterdd, Costas foi acusado por tedlogos europeus de possuir uma Vvisdo pretensamente
materialista e particularista da missdo e de promover uma reducdo no conceito biblico de
libertacdo. Em sua defesa realga que a afirmagdo de que o evangelho esta dirigido particularmente
aos pobres nao nega que, em geral, esta dirigido a toda a humanidade. Deus quer uma humanidade
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Para Jesus, 0s pobres sdo aqueles que se encontram privados do que é
essencial para vida. Sua condicdo é um escandalo e um insulto ao Deus que criou
a humanidade a sua propria imagem para que viva em comunidade e em matuo
cuidado. Portanto, o kerigma do reino de Deus revela que os marginalizados
social, econdmica e politicamente, tém Deus ao seu lado.*”

Na verdade, é entre os pobres e marginalizados do mundo que, em geral
(embora ndo exclusivamente), é possivel encontrar sinais da presenca do novo
mundo prometido no evangelho (a experiéncia pessoal e social do amor e da
liberdade, da justica e da paz).

Os pobres revelam a dimensdo primeira e essencial da relacdo de Deus
com a humanidade. E na solidariedade de Deus para com os pobres que podemos
contemplar a qualidade redentora de sua justica, que sustenta os caidos e se
compadece das vitimas. A transcendéncia desta dimensdo revela que somente
aqueles que se humilham diante de Deus, que se abrem a ele, que depositam sua
confianca nele, que adotam a condicdo de “pobres em espirito” (Mt 5.3) podem
encontrar o favor de Deus.?*!

Para estes, Jesus anuncia 0 ano do jubileu, a libertacdo completa da, e na,
historia. E por meio das manifestacdes historicas de libertacdo o Espirito Santo
prepara o povo de Deus para a libertacdo escatoldgica, definitiva.?

Costas sintetiza esta relagéo entre a libertacdo presente e futura ressaltando
que o futuro préximo é sempre a antecipacdo do futuro distante. Exatamente por
isso, ndo é necessario aguardar até o retorno de Cristo para discernir a justica do
reino no ambito social e politico e a presenca do poder libertador do evangelho
atuando nas estruturas da sociedade. Em nosso meio, o Espirito vai revelando

vislumbres de justica social e libertacdo. E € possivel reconhecer que a justica é

inteira liberta, e atesta isso colocando-se ao lado dos que padecem necessidades e sofrem
injusticas. Assim, 0s pobres ndo sdo apenas caros ao evangelho do Reino por seu estado, mas
também por seu valor querigmatico. (Cf. Id. Compromiso y Mision, p. 131-140). Como afirma
Walter Alltman, o propésito de Deus € universal, mas seu caminho é particular (Cf. CLAI. Jesus
Cristo — Vocagdo Comprometida com o Reino. Sdo Paulo: UNIMEP, 1982, p. 24).

2% Além da militancia direta na luta pelos direitos dos latino-americanos e afro-americanos na
América do Norte, como visto no ponto anterior, e dos pobres, 0 que marcou a sua teologia, Costas
também assumiu um combate direto aos problemas de exclusdo de género. Para ele, a Igreja é
obrigada a promover ativamente a libertacdo das mulheres latino-americanas de seu estado de
opressdo. Cf. COSTAS, O. Theology of the Crossroads in Contemporary Latin America. 97-
101.

91 |1d. Compromiso y Mision, p. 124.

292 Cf. AURRECOECHEA, J.L. Reino de Deus In PIKAZA, X. Dicionario Teolégico - O Deus
Cristao. Sao Paulo: Paulus, 1998, pp. 776-786.
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divina quando ergue o pobre e o oprimido e lhes oferece novas oportunidades de
vida no sentido econémico, sociocultural e politico.

E possivel identificar uma experiéncia libertadora como sinal do reino de
Deu quando derruba as estruturas que causam divisdes entre 0s povos, entre 0s
homens, mulheres e criancgas e entre a familia humana e a natureza; divisdes que
promovem o &dio, a hostilidade e o rancor, em lugar do amor, bem-estar e
liberdade. Portanto, podemos dizer que todo movimento que promove relacdes
econbmicas equitativas e que fomenta a fraternidade entre as pessoas e 0s povos, é
manifestacdo (ainda que parcial) do poder salvador do evangelho.?*

Da mesma forma, o Espirito sinaliza que a missdo da Igreja nunca ocorre
em um vazio, mas em um contexto de libertacdo.”®* Assim toda praxis e toda
teologia cristd devem ser, a luz da miss&o do Cristo, inexoravelmente libertadoras.

Um dos sinais desta libertacdo é a cruz. Os escritos neotestamentérios
afirmam a centralidade da cruz na proclamacao das boas novas do reino, pois é o
lugar onde culmina a acdo reconciliadora divina em relacdo ao mundo. Ela
representa a culminacdo do messianismo de servigo vivido por Jesus, a
radicalidade da sua op¢éo de amor pela humanidade. A cruz sumariza uma atitude
que marcou toda trajetoria de vida de Jesus, ou seja, ele viveu uma entrega
absoluta ao Pai e esta entrega possibilitou-lhe uma entrega absoluta a toda
humanidade.

Diante destes fatos, a teologia da cruz rechaca por completo a concepgao
filoséfica de um Deus necessario e absolutamente perfeito, e do Deus do bem
comum, todo-poderoso, em favor de um Deus, compreendido a partir do amor-
servico, solidario com o sofrimento humano. Em outras palavras, o fazer teolégico
deve reportar-se, irremediavelmente, ao evento histérico da cruz a fim de pensar o
ser de Deus.

Esta nova tendéncia aponta para um novo campo epistemoldgico do

conhecimento de Deus, que ndo é mais o lugar do ser (ousia), é a histdria de um

2% COSTAS, 0. Compromiso y Misién, p. 115. Obviamente nem todos os te6logos ligados a
FTL aceitam o critério da libertacdo sociopolitica como um indicador da manifestacdo da presenca
do Reino. Emilio Nufiez, por exemplo, argumenta criticamente sobre a relagdo entre a
manifestagdo do reino de Deus, como o exercicio da sua soberania sobre todo o0 mundo, e 0s meios
e resultados deste nos variados contextos sociais e politicos. Cf. NUNEZ, E. Liberation
Theology. Chicago: Moody Press, 1985.

2% COSTAS, O. The Integrity of Mission, p. 74.
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homem que sofre. Onde Deus € como o Deus de um individuo, solidario com os
outros através dele; um Deus carregado de historia.

Uma teologia da cruz reafirma que a presenca de Deus na historia ndo se
realiza de fora para dentro, mas ele atua nesta histéria desde dentro. N&o por
intermédio de uma atividade intervencionista, mas através de uma presenca
responsavel. Portanto, o ser de Deus deve ser pensando no espa¢o do mundo e no
tempo da historia, ser concebido como um ser-para-nos.

E o Deus cujo filho sofreu a morte para a reconciliagdo do mundo confiou
a igreja o ministério da reconciliacdo (2 Co 5.18-19). Deste modo, é a cruz o
critério através do qual a igreja deve avaliar sua acdo evangelizadora. A praxis
evangelizadora da igreja emana, portanto, de sua unido com Cristo, que morreu
para que “aqueles que vivem ndo vivam mais para si, mas para aquele que morreu
e ressuscitou por eles” (2 Co 5.15).

A ideia de viver para Cristo, ndo deve ser concebida como uma questéo
privada, ou simplesmente como uma relacdo “eu-tu”. Pelo contréario, deve ser
compreendida na dindmica de uma vivéncia com Cristo no mundo, ou seja, no
servico aqueles por quem Cristo se ofereceu.’®

E as implicacGes da teologia da cruz para a acao evangelizadora da Igreja
passam, portanto, pela no¢do de que a evangelizacdo deve ser entendida como
servigo. Todo gesto evangelizador, seja verbal ou ndo verbal, direto ou indireto,
deve ser considerado como servico aos homens e mulheres, em nome de Jesus
Cristo. E servico porque busca o encontro entre Cristo e os homens e mulheres
fechados em si, que vivem a condicdo de pecado e ndo-salvacdo, na certeza que
este encontro produz perddo e justificacédo, liberdade e esperanca.

Outra contribuicdo de uma teologia da cruz para a evangelizagdo revela
que esta Ultima ndo pode ser realizada a ndo ser pela integralidade do

evangelizador. O evangelho ndo pode limitar-se a transmissdo verbal, pois esta

2% Richard Shaull identifica esta relagdo da seguinte forma: “Deus escolheu encarnar-se em Jesus
de Nazaré, um homem pobre, pertencente a um povo que tinha vivido por séculos sob o dominio
de forcas imperiais. Jesus identificou-se especialmente com os pobres e 0s proscritos e passou sua
vida curando doentes e endemoninhados. Ele era um profeta itinerante que chamou homens e
mulheres para deixarem tudo e terminou sendo crucificado como subversivo pelos poderes
religiosos e politicos de seu tempo. Quem esta melhor preparado para compreender o significado
destes eventos salvificos? Serdo pessoas abastadas buscando sustento e orientacdo espiritual,
distantes das lutas pela vida, ou a pessoa marginalizada, rejeitada pela sociedade, lutando cada dia
pela sobrevivéncia da familia e enfrentando ameacas de morte porque ousa protestar, em nome de
Deus, contra essa desumanidade?” (Cf. CESAR, W. & SHAULL, R. Pentecostalismo e Futuro
das Igrejas Cristads. Promessas e Desafios. Petropolis: VVozes, 1999, p.165).
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condicionado por conceitos, sentimentos e atitudes. Em outras palavras, como
transmissdo de vida, a evangelizacdo requer uma comunicacdo dinamica que
envolve corpo e sentidos, pensamento e palavras, sentimentos e atitudes.?*

Por fim, se a unido com Cristo deve ser medida pela participacdo no
ministério de reconciliagdo, a acdo evangelizadora da igreja deve ser avaliada a
luz da cruz de Cristo. Aqui reside o problema com muitas das chamadas
atividades evangelisticas que se baseiam em uma superficialidade teoldgica e em
contradicdes éticas. Fracassam, portanto, na “prova da cruz”.

Um dos sérios problemas com que nos confrontamos no cristianismo
contemporaneo é que a evangelizacdo tem se tornado tdo popular que se
converteu em uma poderosa arma ideolégica nas médos de pessoas e grupos que
parecem estar mais interessados em manter seus privilégios sociais, econdmicos e
culturais que em responder afirmativamente aqueles que vivem e sofrem na
periferia da sociedade; quer dizer, os pobres, despossuidos e oprimidos. [...]
guando lemos informes sobre o crescimento numérico fenomenal de algumas
igrejas locais como resultado de seus esforcos evangelizadores, e logo
percebemos com estas mesmas igrejas sacralizam um status quo, negando-se a
revelar um estilo de vida qualitativamente distinto e obstruindo a transformagéo
as instituigdes sociais, econdmicas, culturais e politicas da sociedade, temos todo
o direito de questionar a validade da agdo evangelizadora destas igrejas e sua
fidelidade a mensagem da cruz.?’

Se assim for, estaremos perpetuando a contradicdo da “espada” e da
“cruz”, de compartilhar a mensagem salvadora do evangelho com uma mao e

justificar a dominacéo e a exploracdo com a outra.

2% Cf. COSTAS, O. Hacia una Teologia de la Evangelizacion, p. 126.

7 1d. Evangelizacion Contextual, p. 82: “Uno de los problemas més serios que confrontamos en
el cristianismo contemporaneo es que la evangelizacion se ha hecho tan popular que se ha
convertido en una poderosa arma ideol6gica en las manos de personas y grupos que parecieran
estar mas interesados em mantener sus privilegios sociales, econémicos y culturales que en
responder afirmativamente a aquellos que viven y sufren en la periferia de la sociedad; es decir, los
pobres, desposeidos y oprimidos. [...] Cuando leemos informes sobre el crecimiento humérico
fenomenal de algunas iglesias como resultado de sus esfuerzos evangelizadores y luego vemos
como esas mismas iglesias sacralizan el status quo, negandose a mostrar un estilo de vida
cualitativamente distinto y obstaculizando la transformacion de las instituciones sociales,
econdémicas, culturales y politicas de su sociedad, tenemos todo el derecho de cuestionar la validez
de la accion evangelistica de esas iglesias y su fidelidad al mensaje de la cruz”.
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3.3.3.
A mensagem de libertagdo como chave no Kerigma do Reino de

Deus

As exigéncias do reino ndo abrangem apenas as questdes pessoais e
eclesiais, mas também os aspectos sociais e institucionais. Neste sentido, o reino
de Deus reflete um paradoxo pelo fato de ser um sinal de libertacdo e julgamento.
Ao mesmo tempo em que abre um futuro novo, ele anuncia a faléncia dos
“reinos” deste mundo. Isso torna o Evangelho um andncio e uma dendncia. O que
por um lado é uma boa noticia, por outro se torna uma mé noticia.”*®

Para ilustrar o carater libertador da fé cristd, Costas trabalha a nocdo de
pecado, e faz isto em dialogo franco com o pensamento de Gustavo Gutierrez.?*
Segundo nosso autor, na perspectiva biblica o pecado ndo é uma realidade abstrata
mas concreta, que se expressa historicamente quando as relagfes humanas nao se
baseiam no amor. Em termos objetivos, 0 pecado se manifesta na opressao de
homens e mulheres contra seu proximo. Portanto, ndo se pode tratar o pecado
somente como um fenémeno pessoal e subjetivo, mas também como uma
realidade objetiva e publica.

A presenca do reino é um fator de mudanga. E como os valores do reino
nunca sdo unanimes, sua manifestacdo se da numa tensdo dialética entre o real e 0
ideal, entre 0 € e 0 que deveria ser. Qualquer tentativa de implementar mudancas
que reflitam a realidade do governo justo de Deus € um desafio e uma ameaga
para a ordem estabelecida. Os frequentes confrontos de Jesus com seus
contemporaneos, devido ao seu compromisso de cumprir as implicagdes concretas
do reino, exemplificam bem este fato.*®

Neste sentido, o sintoma maior do acolhimento da salvacdo é a
consagracao ao reino de Deus e sua justica, uma experiéncia de adesdo ao projeto

de Jesus Cristo, e a dedicacdo pessoal a uma vida de servigo libertador a todos os

2% COSTAS, O. In-Depth Evangelism in Latin America in Let the Earth Hear his Voice, p.
677. Em sua teologia da revolucdo Richard Shaull afirma que “o Reino de Deus esta acima de
qualquer ordem politica e social, denunciando assim os elementos desumanizantes, julgando essa
ordem” (Cf. SHAULL, R. De Dentro do Furacéo. Richard Shaull e os primordios da Teologia da
Libertagdo. S&o Paulo: Sagarana/CEDI/CLAL, 1985, p. 79).

2% Pprincipalmente em GUTIERREZ, G. Teologia da Libertacdo. Petropolis: Vozes, 1986, e
GUTIERREZ, G. A Forga Historica dos Pobres. Petrépolis: Vozes, 1981.

300 Cf. KIRK, A. God News of the Kingdom Coming. The marriage of evangelism and social
responsibility. Downer Grove: Intervarsity Press, 1983.
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seres humanos, em geral, e aos sociologicamente oprimidos, em particular.*** Ao
contrario de uma experiéncia religiosa alienante e negadora da vida, a aderéncia a
mensagem evangélica, em sua intensidade e abrangéncia, resulta numa
espiritualidade libertadora e vivificante, %

Mas para emoldurar este cenario, segundo Costas, a Igreja

Deve sentir-se profundamente sacudida pela dura realidade de um mundo
guebrantado e dividido entre uma minoria que possui bens materiais em
abundancia e uma maioria que ndo tem sequer os bens mais basicos. Diante disso
deve sentir-se comprometida com a luta dos dltimos pela libertagcdo do jugo que
tem sido imposto pelas atitudes e condutas pecaminosas dos primeiros. A igreja é
chamada a pronunciar-se diretamente contra 0 escandalo da pobreza quer seja em
sua expressdo socioldgica ou em sua manifestacéo psicoldgica.*®

Em uma de suas reflexdes em torno do viés libertador do reino de Deus no
contexto latino-americano, Costas afirma a existéncia de duas prioridades.>*

A primeira é a afirmacdo da vida e a denuncia da violéncia. O eixo
libertador do reino pressupde a afirmacdo da vida como a atitude fundamental no
seguimento de Jesus. Escolher a vida, como um dom e uma tarefa, € 0 Unico
caminho para a justica e a paz. Mas essa escolha envolve um compromisso com o
Deus vivo. Escolher a vida ¢é decidir-se pelo Deus da vida, a Palavra eterna que se
fez carne em Jesus de Nazaré. Ele, o Cristo, € a vida do mundo, quem ilumina o
caminho de todo aquele que confia nele. Nele ha vida abundante, vida eterna, vida
para tudo e para todos, vida para agora e para a eternidade, para ontem, hoje e
amanha (Jodo 11:25-26).%%

%1 COSTAS, 0. Compromiso y Misién, pp. 138-139. O teblogo e ativista social Ronald Sider
corrobora com este pensamento e afirma que “se aceitamos a Grande Comissdo do nosso Senhor,
de ensinar ‘tudo que vos tenho ensinado’, entdo ndo deveriamos omitir ou diminuir a importancia
da mensagem biblica de justica para os oprimidos, mesmo que ela ofenda as elites governantes ou
qguem quer que esteja no poder” (SIDER, R. Cristdos Ricos em Tempo de Fome. S&o Leopoldo:
Sinodal, 1984, pp. 226-227).

%02 COSTAS, O. Vida no Espirito, p. 63.

303 |d. Compromiso y Misién, p. 139: “debe sentirse profundamente sacudida por la dura realidad
de un mundo quebrantado y dividido entre una minoria que tiene bienes materiales en abundancia
y una mayoria que no tiene ni los bienes mas basicos. De ahi que deba sentirse comprometida con
la lucha de los dltimos por librarse del yugo que les ha sido impuesto por las actitudes y conductas
pecaminosas de los primeros. La iglesia estd llamada a pronunciarse directamente contra el
escandalo de la pobreza, ya sea en su expresion socioldgica o en su manifestacion sicoldgica”.

%% Cf. Id. Christ Outside the Gate, p. 94.

305 As palavras de Leonardo Boff ilustram o pensamento de Costas: “Reino de Deus é a revolugéo
e a transfiguracdo total, global e estrutural desta realidade, do homem e do cosmos, purificados de
todos os males e repletos da realidade de Deus [...]. No Reino de Deus, a dor, a cegueira, a fome,
as tempestades, o pecado e a morte ndo terdo mais vez [...]. Cristo veio para sanar toda a realidade
em todas as suas dimensfes, cosmica, humana e social. A pregacdo do Reino se realiza em dois
tempos, no presente e no futuro” (BOFF, L. A Santissima Trindade é a melhor comunidade.
Petrdpolis: Vozes, 2000, p. 129).
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Quando hd um compromisso com Deus, uma sincera atitude de amor para
com ele, a defesa da vida torna-se um resultado inevitavel e a luta pela paz um
sinal tangivel. Quando se escolhe a vida a esperanca se converte em um poderoso
elemento da existéncia e um eixo motivador para celebrar a alegria do dom de
Deus.>®

Escolher a vida, para ele, é trabalhar para o bem-estar dos nossos
concidadaos, e, portanto, assegurar uma existéncia completa e uma prosperidade
coerente para nds e nosso planeta. Isto implica profetizar nos lugares mais altos e
mais baixos da sociedade, a toda humanidade, e especialmente aos mais pobres,
pois estes tém o direito de viver plenamente, participando assim da promessa
divina do shalom. Se desejamos a paz, devemos lutar pela justica. Se queremos a
justica, devemos trabalhar pela paz.*”’

A segunda prioridade é a solidariedade humana e a unidade cristd. A
sedimentacdo e o divisionismo conspiram contra a afirmacdo da vida e a
proclamacdo de uma mensagem de reconciliacdo e solidariedade. O desafio,
segundo Costas, é promover um esforgo ecuménico entre todos os cristdos a fim
de desenvolver uma pastoral solidaria, e um esfor¢co em cooperacdo que sinalize
para uma vida mais fraterna e igualitaria entre os povos do nosso continente.

A comunidade crista deve ser uma comunidade de justica, e nesta condicao
deve trabalhar pela paz e lutar a fim de que os homens e mulheres possam
experimentar o dom da vida sem perseguicao, sem cerceamento, sem medo e sem
privacdes.*%

Somente quando 0s seguidores de Jesus se permitirem plasmar pela
dindmica do Espirito é que serdo capazes de incidir na realidade de forma concreta
e relevante. A dimensdo libertadora do reino de Deus se faz por meio dos mais

variados sujeitos que atuam na realidade humana.

%% Costas, em sua reflexdo, toma emprestado de Moltmann a nocdo da missdo histérica da
esperanca, que representa “ndo somente propagacdo da fé e da esperanca, mas também
transformagdo histérica da vida” (Cf. MOLTMANN. Teologia da Esperanca, p. 395). O primeiro
livro publicado por Costas ja revela este didlogo com a teologia da Esperanga de Moltmann e sua
aderéncia a préxis cristd na América Latina (Cf. COSTAS, O. La lIglesia y su mision
Evangelizadora, pp. 92-97).

%97 |d. Escojer La vida, p. 10.

%08 |d. Compromiso y Misién, p.104.
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3.4.
Evangelizagdo e Contexto no Horizonte teologal de Orlando Costas

A vista do exposto torna-se necessario para a continuidade desta pesquisa
apresentar o conceito de evangelizacdo haurido do pensamento de Orlando Costas.
Como ja podemos perceber, sua énfase esta na relevancia de se pensar
teologicamente a evangelizacdo como a acdo que desencadeia a relacdo entre a
revelacdo de Deus e seu lugar de concretizacdo historica, ou seja, 0s sujeitos que
recepcionam essa revelagdo. E neste sentido que advoga em favor de uma
evangelizacdo contextual.

Aqui, mais uma vez, & possivel tecer uma critica aos modelos de
evangelizacdo contextuais, adotados por alguns segmentos protestantes desde a
chegada ao continente. Grande parte destes movimentos realizou uma
evangelizacdo como se estivesse em um vacuo existencial. Sao realizados como se
a evangelizacdo operasse em um vazio, como se 0s que ddo testemunho e aqueles
a quem se da testemunho fossem seres abstratos.>*®

Tais modelos se concentram na adaptagdo cultural, linguistica e
psicologica sem, contudo, questionar com profundidade as relagcdes sociais,
econbmicas e politicas, como dito anteriormente. Estes modelos tém, de alguma
forma, alcancado éxito do ponto de vista eclesiologico, mas se tornam ineficazes

antropoldgica, social e teologicamente.

3.4.1.
O contexto como ambiente teologal

310

O contexto®™ sinaliza o horizonte historico-social, politico-econémico,

religioso-existencial da pessoa humana.®** E o espago vital

%9 1d. La evangelizacion en los afios setenta, p. 10.

%1% Do ponto de vista etimoldgico, Costas afirma que “a palavra ‘contexto’ tem sua raiz no latim
“contextus” que significa ‘tecer junto’. Outra maneira de examinar sua etimologia é dividindo a
palavra: ‘con’, que pode ser associado com o latim ‘cum’ (com)”, e ‘texto’, que tem sua raiz no
verbo latino ‘texere’ (tecer). (...) ‘Contexto’ significa, portanto, tudo que acompanha ou circunda
um texto”. (Cf. Id. Christ Outside the Gate, p. 4).

311 O desafio que 0 contexto impde a praxis cristd é o de demarcar a pastoral dentro de uma
perspectiva missional. Trata-se aqui de uma localizacdo da pastoral dentro do fendmeno maior
que conteddo e razdo de ser de toda teologia e acao eclesial, a saber: a missdo de Deus. Segundo:
fazer uma andlise pastoral do homem latino-americano. Quer dizer, ler a situagdo concreta desse
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com suas proprias caracteristicas culturais, geograficas, econdmicas, sociais e

politicas, e de um momento temporal — uma geracdo ou época. Em tal situacdo se

experimenta uma constante interagdo entre pessoas e grupos; se entretecem
ideias, atitudes, valores e sentimentos que afetam mutuamente a conduta.>*?

O contexto, portanto, refere-se aos limites do espaco-tempo do
conhecimento. E o palco onde toda a compreensdo ocorre. E uma realidade que
une e, portanto, d4 forma a todo conhecimento.** Uma vez que o conhecimento é
parte fundamental da vida é um fenémeno complexo, inter-relacionado, e, por
isso, deve ser contextual.

Sendo contextual, o conhecimento é também pratico. Envolve o0s
pressupostos e as configuracfes de compreensdo e comunicacdo. Por intermédio
da comunicacdo as pessoas tecem juntos, ou se relacionam. Esta inter-relacdo leva
a alguma forma de mudanca. Entdo, ao mesmo tempo em que é moldado pela
realidade, o conhecimento deve ser voltado para sua transformagéo.

Neste sentido, o termo “contexto” ndo representa apenas um conceito, mas
uma realidade processual. Ele representa a realidade a partir do que foi, do que é e

do que sera. Contextualizar®*

ndo é somente interagir a partir das impressdes do
passado e tecer junto o presente, mas especialmente interpelar e ser interpelado
acerca do futuro.

Isto se intensifica no que tange ao servico evangelizador, pois além de
possuir um cenario historico-social, pressupde e aponta para uma nova realidade,
uma dinamica teologal.

O contexto ¢, portanto, a realidade em toda sua dindmica. [...] Nos todos
participamos dele, ativa ou passivamente. Nenhum de nés pode querer ficar fora

homem usando a 6tica da teologia pastoral. Terceiro: tracar diretrizes para uma acdo pastoral
comprometida com cada homem e com todo homem latino-americano. Tal acdo devera
fundamentar-se numa reflexdo teoldgica pastoral evangélica, ecuménica, contextual e autoctone,
que se atualize na praxis cristd e que se dé no meio dela. (Cf. Id. Hacia una pastoral evangélica
para el hombre, p. 88).

%12 1d. Evangelizacién Contextual, p. 18: “con sus propias caracteristicas culturales, geograficas,
econdmicas, sociales y politicas, y de un momento temporal — una generacién o época. En tal
situacion se experimenta una constante interaccion entre personas y grupos; se entretejen ideas,
actitudes, valores y sentimientos que afectan mutuamente la conducta”.

313 Cf. Id. Christ Outside the Gate, p. 4.

314 Como dito no capitulo anterior, a contextualizagdo é considerada pela teologia latino-americana
como um principio hermenéutico fundamental para a compreensdo da realidade concreta dos
povos do continente, bem como da analise da bagagem teoldgico-cultural herdada dos primeiros
missionarios. No caso especifico dos tedlogos afeitos a uma teologia orientada pelo principio da
Misséo Integral, onde Costas se insere, a contextualizagdo € um processo critico da realidade com
vistas ao desenvolvimento pleno da vida humana, e ndo para uma agao proselitista.
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do contexto. A questdo é se consciente e criticamente o incorporamos ou ndo aos
nossos esforgos para interpretar e comunicar o evangelho.315

Como citado no capitulo anterior, a encarnacdo é a chave hermenéutica da
praxis crista, e, portanto, a contextualizacéo, inspirada na encarnacao, é condicao
sine qua non para o anuncio do evangelho. Assim, a doutrina da encarnagdo nos
interpela a refletir se somos ou ndo cristdos desejosos de ser “imersos nas
situacOes concretas dos privados de direito em nossa sociedade e de testemunhar,
desde dentro, o senhorio e a salvacdo de Cristo, um compromisso que tera que ser

verificado em nossa participagdo na transformagéo concreta dessas situacdes”.*'®

3.4.2.

A evangelizac&o contextual como base da acao evangelizadora

A luz das consideragdes realizadas até este ponto é possivel compreender a
evangelizacdo como a proclamacéo, na forca do Espirito, da boa e alegre noticia
gue vem através do amor salvador do Pai, revelado historicamente em Jesus
Cristo para todos os homens e mulheres.

A evangelizacdo se depreende da revelacdo da graca de Deus. Essa
revelacdo se realiza primeiro na criacdo do mundo e do ser humano. Toda reflexdo
teoldgica acerca da evangelizacdo deve levar em conta Deus como o senhor da
historia, e por isso o principio e fim do servico evangelizador, mas também a
revelagdo de sua graca no ato da criagdo, como pressuposicdo béasica deste
Servico.

Esta afirmacdo traz no seu bojo algumas importantes ponderagdes. A
primeira delas é que a criagdo como revelacdo da graga de Deus é o principio da
mensagem evangelica porque anuncia o Senhorio de Deus, ao passo em que
comunica vida e liberdade ao ser humano. Neste cenario, a criacdo vincula toda

criacdo ao Senhorio de Deus e a resposta da pessoa humana a este senhorio.

315 Cf. Ibid., p. 5: “The context, then, is reality in all its dynamics. [...] We all participate in it,
actively or passively. Not one of us can claim to stand outside it. The question is whether or not
we can consciously and critically incorporate it into our efforts to interpret and communicate the
gospel”.

318 1bid, p. 16: “...to be immersed in the concrete situations of the disfranchised of our societies
and witness to the lordship and saviorhood of Christ from within, a commitment that will have to
be verified in our participation in the concrete transformation of these situations”.
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Outra ponderacdo € que afirmar que a revelacdo da graca de Deus na
criacdo é pressuposto para a evangelizacdo significa que o servico evangelizador
tem como fim a restauracdo da condi¢do humana ao propésito original de Deus na
criacdo. A evangelizacdo, nesta perspectiva, tem como objetivo a reorientagéo do
ato criador de Deus, j& que a adesdo a mensagem do evangelho implica na
experiéncia da nova criacdo. Por fim, a revelacdo da graca de Deus na criacao
ressalta que a solidariedade humana € o ponto de contato com o0s homens e
mulheres alienados de Deus.

A evangelizagdo é, desta forma, uma acdo transformadora. Ndo é um
conceito ou mais uma atividade eclesial, mas a reproducéo, pelo poder do Espirito
Santo, da graca salvadora revelada em Jesus Cristo. Sinaliza a graca
transformadora do reino de Deus encarnado em Jesus Cristo, antecipado na
experiéncia do Espirito e escatologicamente consumado na nova criagao."’

Os alicerces, bem como os sinais fundamentais, deste servico
evangelizador sdo o amor, a fé e a esperanca encarnadas na transformacdo da
pessoa humana e de seu mundo. Esta proclamacéo, razdo de ser da Igreja, é uma
tarefa particular, historicamente situada. Em outras palavras, deve ser
contextual.*®

O servico evangelizador €é direcionado para pessoas concretas,
condicionadas por seu tempo e espago. Pessoas que vivem rodeadas por
circunstancias que acentuam sua vulnerabilidade e ambiguidades. Desta forma, a
primeira coisa que compartilhamos na evangelizacdo somos nds mesmos em
nossas circunstancias temporais e limitacdes humanas.

Como dito acima, ndo se pode tratar da evangelizacdo sem levar em conta

319

a encarnagdo,” principalmente no atual contexto marcado pela pluralizagéo das

relagbes humanas e sociais. Esta encarnacdo, a luz da agdo divina, deve ser

37 Cf. Id. Hacia una Teologia de La Evangelizacion, p. 110.

%8 |d. Evangelizacion Contextual, p. 7.

319 1hid., p. 21. A relacdo entre a tematica da encarnacéo e a misséo da Igreja é central na teologia
do evangelicalismo radical. Alguns postulados centrais deste movimento sdo hauridos desta
relagdo, a saber, a teologia do reino de Deus, o senhorio de Cristo, discipulado missionario, misséo
integral, boas novas aos pobres e a relacdo entre comunidade e contextualizacdo. Na teologia de
Costas, esta tese € desenvolvida em fértil didlogo com o pensamento de Karl Barth, Jurgen
Moltmann, Hendrikus Berkhof e Jon Sobrino. Sua reflexdo cristologica pode ser encontrada em
COSTAS. Hacia una Teologia de La Evangelizacion, pp. 101-129; e Id. Christ Outside the
Gate, pp. 3-20 e Id. Liberating News, pp. 49-111.
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matizada pela identificacdo e pela participacdo. Este processo se realiza, em
perspectiva ampla, na esfera do contexto onde se encontram os individuos.

O primeiro desafio deste processo € exatamente o de experimentar a
encarnagdo na historia contemporanea. Em Jesus Cristo, Deus passou a relacionar-
se com a humanidade de um modo radicalmente novo. Ele mesmo toma a
iniciativa de vir ao encontro do ser humano, e faz isso tornando-se um homem
entre os homens. A marca distintiva desta atitude é o desprendimento, na saida de
si para ir em direcdo ao outro.

Da mesma forma, a histdria da Igreja crista pode ser registrada, desde suas
origens, ndo apenas como uma narrativa de se cruzar fronteiras geograficas, mas
através da permanente descoberta do “outro”: o “gentio” mais além de Jerusalém;
0 “barbaro”, mais além da fronteira do Império Romano; o “mouro”, mais além da
fronteira da cristandade medieval; o “indio” e o “asiatico”, mais além do oceano, e
etc.320

E este impeto a comunidade crista herdou do préprio Cristo, para quem
vida e ministério se realizam na dindmica da vida, no encontro sublime entre a
vida humana e a graca vivificadora do evangelho, sempre viva, sempre em
movimento, sempre disposta a comunicar vida plena aos homens e mulheres.

A luz da experiéncia de Jesus, a fé cristd sempre se processou, desde os
periodos apostolicos, como continuidade em superacéo. E este processo nunca foi,
e nunca serd, realizado de maneira confortavel, sendo fruto de uma tensdo criativa,
ja que o objetivo é tornar, século apods século, a fé compreensivel aos “novos
mundos”.

O problema surge quando o dinamismo, a permanente novidade e surpresa
que a fé causa ao longo da historia, o seu carater encarnacional e dialogal, se vé
engessado, quando a revelacdo adquire uma roupagem dogmatico-religiosa fixista.

Outro desafio, diretamente relacionado ao primeiro, é a avaliacao histérica
das experiéncias da Igreja. A pergunta central nesta questdo é: Neste novo
momento sociocultural e religioso, qual imagem de Cristo esta sendo apresentada
ao mundo? Onde se pode encontrar, hoje, Jesus de Nazaré, o Cristo encarnado,

gue ama e serve a toda a humanidade?

320 ESCOBAR, S. Tiempo de Mision. América Latina y la Mision Cristiana Hoy. Colémbia:
Ediciones Clara-Semilla, 1999, p. 40.
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O critério da vida, do ministério e da morte de Jesus Cristo € que nos
permite identifica-lo hoje. Esse critério leva-nos ndo somente a descobrir quem
ele é (o Senhor e Salvador dos oprimidos), mas, a saber, onde ele deve ser
encontrado hoje (entre os pobres, os fracos e 0s oprimidos) e o que ele esta
fazendo (curando-lhe as feridas, quebrando-lhe as cadeias de opresséo,
demandando justica e paz, dando vida e repartindo esperanca).** Esta
aproximacdo a histdria de Jesus culmina com o testemunho da proclamacéo de sua
morte salvifica e da sua ressurreicao.

Assim, dentre as constatacfes teoldgicas que impulsionam o0 servico
evangelizador da igreja podemos afirmar que o Cristo das Escrituras esta vivo, e
mesmo que as instituices percam sua validacgdo, ele ainda € o Senhor da histéria.

E também é necessario reafirmar que o Cristo das Escrituras conhece a
fundo o cotidiano das pessoas encravadas em seus contextos historicos, e pela
presenca dinamica do Espirito oferece respostas reais e relevantes para estes
homens e mulheres cada vez mais sedentos pelo mistério divino.

Isto nos leva a outro desafio que € a busca pela transformacéo da realidade.
Né&o é somente com a identificacdo com a vida e ministério de Jesus, no passado,
e sua atualizacdo no presente que a Igreja deve avaliar a profundidade de sua
contextualizacdo, mas também pelo seu compromisso e engajamento na
transformacdo da realidade presente. Jesus proclamou e incorporou o reino de
Deus como uma nova ordem de vida baseada no amor, na justica e na paz, que
visa a transformacédo da histdria e exige uma conversdo radical como condicao

para participacdo nesta nova vida.

E esta nova existéncia se resume na adogdo de um estilo de vida coerente
com a mensagem evangélica (ja), e também na esperanca quanto ao futuro da
humanidade (ainda ndo). Esta dimensdo da fé ndo se limita a uma expectativa
miope, apenas centrada na vida apds a morte, mas deve convergir para uma Visdo

ampla da vida presente, que, na verdade, o destino eterno vai consolidar.

Portanto,

Evangelizar é anunciar aos nossos contemporaneos e ao Nosso Proximo que a
mensagem do shalom (justica e bem-estar) que tem transmitido através da histdria
de lIsrael, e que para os cristdos se revelou em Jesus Cristo. Essa mensagem &,

%21 Cf. COSTAS, O. Christ Outside the Gate, pp. 15-16.
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antes de tudo, um testemunho que se expressa na disposicdo de servir, de
defender a justica, de identificacdo com os que sofrem, sabendo que Deus reina e
promete perdoar, levantar os caidos e leva-los a desfrutar de uma nova vida, de
bem-estar espiritual e social.*?

A evangelizacdo possui um caminho duplo, sinalizado por um viés pessoal
e por outro comunitario. O aspecto pessoal da evangelizagcdo nos remete ao agente
evangelizador.

Os que experimentam o poder do Evangelho sdo 0s que se encontram em
meio as lutas e conflitos da historia. Sua passagem, experiéncia e renascimento
ndo é um escape, mas um evento que representa uma promessa de libertacdo
presente e futura. E esta promessa se estende a toda a criagéo.

A esperanca na promessa deve se transformar, entdo, em obediéncia a uma
convocacéo. E esta obediéncia deve se realizar como uma obra de amor, como um
engajamento na transformacéao da realidade.

A préxis evangelizadora se refere, portanto, a agdo criativa e
transformadora do povo de Deus na histéria acompanhada de um processo
reflexivo critico e profético, cujo fim é fazer nossa obediéncia cada vez mais
eficaz.

Outro aspecto preponderante no servico evangelizador € seu carater
comunitario. O Novo Testamento deixa claro que a igreja primitiva interpretou a
evangelizacdo como uma missdo comunitaria.

A evangelizagdo ndo é uma missdo que pertenga a crentes individuais, e
muito menos uma propriedade exclusiva de um grupo, em especial, ou de uma
“elite espiritual” dentro de determinados grupos. “O evangelho foi entregue a uma
comunidade, € transmitido por esta comunidade e exige uma experiéncia
comunitaria. Sem comunidade ndo pode haver uma representacdo viva do
evangelho.”%%

Assim, a base da acdo evangelizadora é a comunidade de fé, pois a vida da

Igreja devera ser um perpétuo anincio, e sua obra a encarnacao do amor, da fé e

%2 |d. Evangelizacién contextual, p. 42: “Evangelizar es facilitarle a nuestros contemporaneos y

vecinos el mensaje de paz (y justicia) que Dios ha emitido a través de la historia de Israel, y que
para los cristianos se ha revelado en Jesucristo. Ese mensaje es, ante todo, un testimonio que se
expresa en la disposicién de servir, de defender la justicia, de identificarse con los que sufren,
sabiendo que dios reina y promete perdonar, levantar a los caidos y llevarlos a disfrutar de una
nueva vida, de bienestar espiritual y social”.

23 Cf. Id. Liberating News, p. 134: “The gospel has been committed to a community is
transmitted by that community, and demands a community experience. Without community there
cannot be a living representation of the gospel”.
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da esperanca, a reproducdo das boas novas de salvacdo. A evangelizacdo € o povo
de Deus comunicando as boas novas, e a comunidade de fé é o evangelho em acéo
eficaz e transformadora para a salvagdo do mundo. Tudo que a Igreja € e tudo o
que a Igreja é chamada a fazer possui uma dimenséo evangelizadora.***

A Igreja €, portanto, o sinal pelo qual se expressa e se antecipa 0
evangelho como “sacramento de salvacdo” ao mundo.** Assim, sem comunidade
a tradicdo apostOlica perde sua dinamica, sua missdo, e a Igreja perde sua
vitalidade.

Além disso, a evangelizacdo somente podera ser profética e libertadora se
realizada como um testemunho comprometido com as trincheiras da histéria. A
evangelizacdo é a comunicacdo das boas novas as pessoas que estdo préximas,
mas também as que estdo distantes de nos. E esta distancia deve ser entendida do
ponto de vista geografico, mas também geopolitico, cultural e existencial. Deste
modo, preocupar-se somente com 0s que estdo “proximos” e se manter indiferente
aos que estdo além das nossas “fronteiras” € atuar de maneira alienada e hipdcrita.

A partir destas consideracGes, podemos chegar a algumas conclusfes
parciais para elucidagdo da tematica:

1- A evangelizacao contextual envolve o testemunho da igreja em todas as partes
e em todo tempo a luz da agdo salvifica revelada na trindade.

O que move a comunidade de fé em seu testemunho ndo é um deus
estatico, mas uma comunidade divina dindmica que se d& a conhecer na historia,
um Deus que esta presente em toda a situacdo da vida humana. A primeira
implicacdo desta relacionalidade é que o impeto evangelizador da Igreja ndo pode
divorciar-se da autocomunicacao do Deus trinitario no mundo.

A acdo salvifica se expande com a propagacdao do impulso criador, que
agraciou os redimidos, para os outros carentes de salvacdo. Portanto, quando a
comunidade de fé testificar, com base na liberdade recebida, o amor de Deus que
se estende a todos os homens e mulheres, cada vez mais se tornara palpavel a

salvacdo de Deus ao mundo.

324 Neste especifico Orlando Costas desenvolve uma reflex&o sobre a vertente evangelizadora da
Igreja analisando os diversos componentes da vida e missdo da comunidade eclesial. Cf. Id.
Evangelizacién Contextual, pp. 95-105.

325 |bid., p. 94. Ao fazer referéncia a Igreja como sinal de salvagdo, Costas estabelece um dialogo
com a eclesiologia do Vaticano Il e sua importancia para a eclesiologia protestante na América
Latina, principalmente no que tange a evangelizagéo.
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O carater evangelizador da comunidade de fé representa, portanto, uma
acao que sirva de canal transmissor para que todo humano e 0 humano todo possa
internalizar, incorporar e atualizar o evangelho ndo s6 ao nivel de seus conflitos

pessoais, como também nas multiplas situacdes do seu cotidiano.*?

2 — A evangelizacdo como compromisso com os designios salvificos de Deus e
com a dindmica trinitéria intrahistorica.

A comunidade eclesial ndo exerce controle sobre o processo evangelistico,
mas deve ser fiel em revelar o amor de Deus revelado no mistério e paixdo da
cruz, e nutrir-se na confianga de que Deus busca terna e persistentemente tantos os
pecadores como as vitimas do pecado, tanto os que praticam a injustica como 0s
que sdo vitimas de injustica.

Nenhum empreendimento, coletivo ou individual, pode mensurar o éxito
ou o fracasso da evangelizacdo. Pode apenas dar passos de fé na certeza de que
Deus abencoara seu testemunho, honrando sua palavra.

Quando a Igreja leva a serio o fato de que foi chamada a ser “boas novas” e que
cada aspecto de sua vida e missdo pode contribuir, direta ou indiretamente, com a
evangelizacdo e quando tira vantagem do potencial evangelistico de tudo que ela
é e faz, entdo experimenta uma renovagdo extraordindria e causa um impacto
permanente em seu contexto sociocultural.**’

Por intermédio do Espirito, a comunidade trinitaria estende ao humano a
possibilidade de participar da missdo de Deus, mas ndo a abandona em suas maos
para gque se torne um empreendimento humano. O Verbo encarnado enviou seus
missionarios: o Espirito Santo e a Igreja. Eles ndo ddo testemunho de si mesmos,
mas anunciam e procuram glorificar a Jesus.*?®

O recebimento do Espirito faz com que os seus discipulos de ontem e de
hoje sejam testemunhas do que Jesus os comissionou a ser. A salvacdo, portanto,
ndo é apenas uma mudanga de estado, de pecador para santo, ela também tem o
proposito salvifico de ir para 0 mundo. E este “ir ao mundo” ndo se realiza de

maneira solitaria, mas ao lado do Grande Companheiro.

326 |d. El protestantismo en América Latina hoy, p. 8.

%27 1d. Liberating News, p. 145: “When the church takes seriously the fact that it has been called
to be ‘good news’ and that every aspect of its life and mission can contribute, directly or indirectly,
to evangelization, when it takes advantage of the evangelistic potential of everything that it is and
does, then the church experiences an extraordinary renewal and makes a permanent impact on its
sociocultural context”.

%28 COUTURIER, C. Missdo da Igreja. Lisboa: Livraria Sanpedro, 1960, p.15.
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A fé e a oracdo sdo, portanto, antidotos contra a tentacdo de programar e

manipular a obra misteriosa de Deus.

3- A Evangelizacdo Contextual requer imersdo da comunidade de fé no &mago da
historia humana e na histdria trinitaria.

E nesta tendéncia que a comunidade de fé se torna paradigmatica, pois
enfatiza um dos aspectos preponderantes na construcdo de uma sociedade, que é
seu fluxo comunicativo, ou seja, a dinamica entre dar e receber, receber e dar.*?° E
neste processo 0s papéis sociais sao refeitos, as relagdes de poder resignificadas, e
0s grupos marginalizados projetados para o centro das relagdes sociais, saindo da
coadjuvancia alienante e opressora.

Neste sentido, a consciéncia missional dos cristéos esté relacionada ao seu
compromisso de

declarar o que Deus tem feito por nds e o que pode fazer pelos outros. Se trata de
uma afirmacdo de fé — um testemunho sobre a acdo libertadora de Deus em nossa
realidade pessoal e social. Ao compartilhar o evangelho nos localizamos dentro
da familia humana em um tempo e uma situacao vivencial concreta. Falamos com
mulheres e homens cuja experiéncia com Deus pode ser vista por todos, que
fazem suas as preocupacdes e esperancas de todos e que estendem amorosamente,
em palavras e atos, as boas novas de Deus.**

Contudo, a historia revela que, por muitas vezes, a Igreja crista
gradualmente foi caindo na tentacédo de instaurar a missao de Cristo nos moldes de
um projeto de poder que o proprio Cristo havia rejeitado.

4 — A evangelizacdo contextual ndo deve ser entendida como uma tarefa a ser
realizada por um grupo de especialistas ou por uma “elite espiritual”, mas como
um ministério que pertence a todo o povo de Deus.

Isto implica que toda comunidade de fé é responsavel pela comunicacéo
das boas novas em todo tempo, em todo lugar, através de todos os meios

disponiveis. E para que esta comunicacdo ocorra a lgreja precisa crescer, se

¥9 GUIMARAES, M. R. Um Novo Mundo é Possivel. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2004, p.74.

%0 COSTAS, 0. Evangelizacion Contextual, p. 17: “declarar lo que Dios ha hecho por nosotros y
puede hacer por otros. Se trata de una afirmacién de fe — un testimonio sobre la accion liberadora
de Dios en nuestra realidad personal y social. Al compartir el evangelio nos ubicamos dentro de la
familia humana en un tiempo y una situacién vivencial concreta. Hablamos con mujeres y hombres
cuya experiencia con Dios estd a la vista de todos, que hacen suyas las preocupaciones y
esperanzas de todos y que extienden amorosamente, en palabras y hechos, la buena nueva de
dios”.
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renovar. Além disso, é necessario uma constante mobilizacdo da Igreja e a
permanente assimilacdo do modelo missional de Cristo por parte de todos os fi€is,
0 que pode possibilitad-la a encarnar-se na cultura de cada povo e, a partir dessa
encarnacdo, apresentar a mensagem do Evangelho de modo que seja
compreensivel e relevante.

E se encontrando na missdo de Deus que a Igreja pode voltar a dar muitos
frutos. E vivendo em estado permanente de missdo que pode desalojar-se de seu
universo e ir ao encontro das pessoas, e se comprometer com elas.

Nas palavras do Mestre de Nazaré, “... se 0 gréo de trigo, caindo na terra,
ndo morrer, fica ele s6; mas se morrer, dd muito fruto” (Jo 12.24). A Igreja que
“caiu” na América Latina ndo experimentou a morte de suas ideologias
importadas, de suas idiossincrasias eurocéntricas, de sua mensagem
descontextualizada, por isso, com a sucessdo dos tempos e a transformacdo das
pessoas, foi perdendo a sua validade. Hoje tem dentro de si movimentos que
desafiam a sua dinamica interna e a interpelam acerca da atualizacdo de sua
vocacdo de servigo @ humanidade.

Este ultimo ponto, portanto, nos leva diretamente ao capitulo seguinte.
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