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3
O reino do ser

Embora os grupos escolhidos por nds para serem tratados nesta dissertacdo
sejam os da mulher, d@ negr@, e d@ homossexual, no capitulo anterior tivemos
oportunidade de perceber que, apesar dos discursos e justificativas diferentes que
sempre existiram nas diversas €épocas sobre ‘o preconceito e a discriminagdo’,
algumas causas que motivaram e motivam estes fatores geradores de violéncia sdo
as mesmas dirigidas a qualquer grupo que foge ao padrdo antropoldgico ideal
construido pela sociedade ocidental. Por este motivo, acreditamos que ninguém
melhor do que Lévinas, filosofo, judeu, conhecedor da Biblia, que sofreu e viu
sofrer as consequéncias ¢ os absurdos causados pelo ‘preconceito e a
discriminagdo’ as pessoas de origem judaica, para trazer 0 Seu pensamento que,
como ele proprio afirma, foi fortemente marcado por essa experiéncia.

Neste capitulo iremos acompanhar a antropologia filos6fica de Emmanuel
Lévinas sob o olhar de Luis Carlos Susin®*®, numa perspectiva ‘teologica’. Mas
traremos também reflexdes de outros comentadores de Lévinas, a fim de
enriquecer nossa analise. Seguiremos a trajetoria da subjetividade no ‘ser’ em
busca da sua autossatisfacdo, e veremos, como o0 Ocidente tem fortalecido a
superioridade da totalidade e da ‘subjetividade do Mesmo’, por uma dialética
autolegitimadora que neutraliza a ‘diferenga’ e incentiva o ‘preconceito e a
discriminagao’ ao diferente. Conheceremos também a solu¢ao que Lévinas aponta
para modificarmos a sociedade ocidental, e finalmente, com base nas reflexdes
feitas, procuraremos responder as perguntas que formulamos no capitulo anterior.

De acordo com Lévinas, a solucdo para a sociedade ocidental diminuir ou
amenizar a violéncia que temos vivido por séculos, e vemos atingir um alto grau
de ‘crueldade’ na contemporaneidade, ndo estd nos absolutismos, nem nos

universalismos, mas na experiéncia metafisica, situada por ele como ‘ética’.

A ética é a filosofia primeira, aquela a partir da qual os outros ramos da metafisica
adquirem sentido. A questdo primeira pela qual o ser se dilacera € 0 humano se
instaura como ‘diversamente de ser’ e ‘transcendéncia relativamente ao mundo’,
aquela sem a qual, ao invés, qualquer outra interrogagdo do pensamento € apenas
vaidade e corrida atras do vento. %

2% Seguiremos o seu livro O homem messianico. Uma introducdo ao pensamento de Emmanuel
Lévinas. )
29 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito. Lishoa: Edi¢ées 70 Lda, 2007, p. 8.
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Segundo Philippe Nemo, %*° esta tese ¢ essencial no pensamento de Lévinas,
a quem chama de “filosofo da ética: o tUnico moralista do pensamento
contemporaneo”. 241

Para Luiz Carlos Susin, a obra de Lévinas, especialmente sua antropologia,
¢ possivel de ser estudada em um ‘contexto teoldgico’ porque para este filosofo a

humanidade do homem ou da mulher se refere a sua ‘vocagdo transcendental’.

O homem?* vem ao ser, relaciona-se e separa-se no ser, domina ou sofre o ser, mas
0 ser ndo contém o homem. E para além do ser, na relacdo ao bem e ao infinito,
como criatura pensada e eleita, nomeada e chamada a existéncia para uma misséo
que comporta ser e agir, mas também doar e imolar o ser, obra de paciéncia, que se
descortina uma vocagdo para 0 homem. Esta ultrapassagem do ser na vocacdo é
possibilitada ao homem porque o homem ¢é relacdo ao outro: a subjetividade é
pensada na relacdo a alteridade — o outro homem e Deus. Assim também a finitude
ea drggwticidade do homem sdo pensadas na relacdo ao infinito e aos designios do
bem.

De acordo com Susin, na antropologia de Lévinas existem dois reinos. O
primeiro ¢ o ‘reino do ser’, onde o ‘ser’ torna-se soberano para dar a ultima
palavra, como principio e ultimidade. “Um reino que abarca todos os horizontes
(o mal e o bem) e depois, o reino do Bem, que se estende para além dos horizontes
do ser, ao firmamento, ao infinito”.*** E exatamente, pela ética que o ser pode
alcancar o reino do Bem, e humanizar-se.

Em cima dessa linha de raciocinio acompanharemos neste capitulo a
trajetria antropoldgica da subjetividade no reino do ser, como ela se comporta
diante do ‘outro’ até sua entrada no ‘reino do Bem’.

Para entendermos o pensamento de Lévinas, no entanto, acreditamos ser
importante conhecer, pelo menos resumidamente, um pouco da sua biografia e

obra.

20 Escreveu a apresentagio do livro ‘Etica e Infinito’, e entrevistou Lévinas neste livro. Os
didlogos foram gravados pela France-cultura em Fevereiro e Mar¢o de 1981, e posteriormente
adaptados e completados pela editora para a edi¢do do livro.

21 | EVINAS, Etica, p. 8.

22 Apesar de procurarmos fazer sempre a diferenciagio entre ‘homem e mulher’ nesta dissertagio,
Lévinas e Susin usam a palavra ‘homem’ referindo-se aos dois sexos, generalizando. Sempre que
pudermos, faremos a distingdo, ou usaremos ‘humano’, ‘ser’, ‘ser humano’, ‘individuo’, ‘sujeito’,
‘pessoa’, etc, mas quando estiver em citagdo conservaremos como tal. E importante aqui colocar
que em correspondéncia, Susin reconheceu a necessidade de adequar-se & nova consciéncia e
linguagem inclusiva de género, e explicou que esta ndo era utilizada no tempo da elaboragéo de
sua obra.

23 SUSIN, Luiz Carlos. O homem messianico. Uma introdugdo ao pensamento de Emmanuel
Lévinas. P.A: EST/ Petropolis: Ed. Vozes. RS/RJ, 1984, p. 13.

244 |DEM. Ibidem, p. 15.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912226/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912226/CA

68

3.1.
Emmanuel Lévinas

Nasceu em Kaunas, na Litudnia, no ano de 1906. Desde pequeno teve
contato com os classicos da literatura russa, pois seu pai era dono de uma livraria,
0 que lhe possibilitou a leitura de Tolstoi, Gogol, e principalmente Dostoievski.
Ao mesmo tempo, como judeu, era constante a leitura da Biblia. 2

Em 1916, com oito anos, teve que ir para a Ucrania a fim de fugir da Guerra
Russa. No entanto, com a expansdo da Revolucdo Bolchevique que incorporou a
Ucrénia em 1920 & Russia, Lévinas em 1923 mudou-se para a Franca, onde
acabou se naturalizando. Estudou com Husserl e Heidegger, tendo sua tese de
doutorado versado sobre a Teoria da Intuicdo na fenomenologia de Husserl. #*°

Casou-se em 1932, e em 1935 nasceu sua primeira filha e langou sua
primeira obra filoséfica: De L ‘evasion, no V Tomo de Recherches philosophiques.

Em 1939, durante a Segunda Grande Guerra foi convocado pelo exército
francés para servir de intérprete das linguas russa e alema, porém, em 1940 foi
capturado pelos nazistas, tornando-se prisioneiro de guerra.

Sua esposa e filha permaneceram em Paris e sofreram as perseguicdes
nazistas. Inicialmente, foram protegidas pela comunidade judaica, mas em 1943,
mée e filha, para escapar do holocausto, esconderam-se no convento das Irmés de
S&o Vicente de Paula, em Orleans. %' Seus pais e irma foram mortos pelos
nazistas na Lituénia, e a sogra desapareceu apos ser deportada.

Lévinas esteve preso em ‘campos para oficiais’, na Bretanha e na
Alemanha, onde ficou até o final da guerra. Segundo 0s prisioneiros, Lévinas
carregava sempre um caderno, e quando lhe era possivel, nele fazia anotacbes que
no final da guerra se transformaram no livro “Le Temps et ['Autre”, publicado em
1947.

Ao retornar a Franca ap0s a guerra, de 1946 a 1964, dedicou-se a direcao da
Escola Normal Israelita Oriental de Paris e ao ensinamento da filosofia no College

Phillosophique. A partir de 1964 lecionou na Universidade de Potiers, na

% |HU ON-LINE.Emmanuel Lévinas — biografia. Disponivel em http://www.ihuonline.unisinos.
br/index.php?option=com_content&view=article&id=2223&secao=277. Acessada em 10/05/2011.
28 PILONETO, Luiz Ederson A ética como reconstrugéo do sentido do humano em Emmanuel
Lévinas. Disponivel em site: http://lampiacatomico.blogspot.com/2010/08/por-ederson-luiz-pilone
to- publicado_06.html. Acessado em 14/06/2011.

2T MELO, Nélio Vieira de. A ética da alteridade em Emmanuel Lévinas. Porto Alegre:
EDIPUCRS, RS, 2003, p.15.


http://lampiaoatomico.blogspot.com/2010/08/por-ederson-luiz-pilone%20to-%20publicado_06.html
http://lampiaoatomico.blogspot.com/2010/08/por-ederson-luiz-pilone%20to-%20publicado_06.html
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Universidade de Nanterre, na Sorbonne, etc.?*® Durante todo este tempo, e mesmo
apos parar de lecionar, continuou a escrever suas reflexdes filosoficas que se

tornaram respeitadas em todo o mundo através de suas obras. Entre elas:

Totalité et infini. Essai sur D'extériorité. La Haye: Martinus Nijhoff, 1961. (
Totalidade e Infinito. Trad.: José P. Ribeiro. Lisboa: Edigdes 70, 1988.); Quatre
lectures talmudiques. Paris: Minuit, 1968. (Quatro leituras talmudicas. Trad.: Fabio
Landa. Sao Paulo: Perspectiva, 2003.); Humanisme de I’autre homme. Montpellier:
Fata Morgana, 1972. (Humanismo do outro homem. Trad.: Pergentino S. Pivatto
(coord.). Petropolis: Vozes, 1993) ; Ethique et infini. Dialogues avec Philippe
Nemo. Paris: Librairie Arthéme Fayard et Radio France, 1982.( Etica e infinito.
Dialogos com Philippe Nemo. Trad.: Jodo Gama. Lisboa: Edi¢bes 70, 1988), etc.2*®

Morreu em 25 de dezembro de 1995.

3.1.1.
Lévinas e o mundo do ser.

Como constatamos, Emmanuel Lévinas vivenciou duas grandes guerras.
Durante a primeira fugiu duas vezes, e na segunda esteve preso em campo de
concentracdo podendo sentir e presenciar os horrores do nazismo.

Ficou longe de sua mulher e filha por cinco anos, perdeu pai, mée, irméa, viu
inimeros companheiros serem torturados e mortos: cerca de seis milhdes de
judeus.

Viveu em uma sociedade caracterizada pelo darwinismo social, politico e
cultural. Sociedade que vivia a guerra e ansiava a paz através da dominacao do ser
humano sobre ‘outro’ ser humano, submetendo-0 aniquilando-o totalmente,
transformando-o em objeto manipulavel, sem a menor dignidade, sem alteridade.

Presenciou como 0 humano pode se tornar desumano, vendo “o menosprezo
no rosto dos vencidos, e a indiferenga pela vida e pelo ‘outro’ no rosto dos
vencedores”. ®° Uma sociedade insensivel onde o egoismo era a marca registrada
em qualquer um que procurasse estabelecer relacionamentos. “N&o havia

compromisso para com o Outro, portanto, ndo havia co-responsabilidade.

28 SUSIN, O homem messianico, p. 12.

29 WICKIPEDIA. A ENCICLOPEDIA. Disponivel em site. http:/en.wikipedia.org/wiki/Emm
anuel_ Lévinas. Acessado em 14/08/2010.

20 No texto de ‘Piloneto’, encontramos a tradugdo de ‘visage’ como ‘rosto’, mas Susin coloca
como ‘olhar’. Conservamos ‘rosto’ por ser uma citagdo. Cf. PILONETO, A ética como...
Disponivel em site: http://lampiacatomico.blogspot.com/2010/08/por-ederson-luiz-piloneto-publi
cado_06.html. Acessado em 14/06/2011.


http://en.wikipedia.org/wiki/Emm
http://lampiaoatomico.blogspot.com/2010/08/por-ederson-luiz-piloneto-publi%20cado_06.html
http://lampiaoatomico.blogspot.com/2010/08/por-ederson-luiz-piloneto-publi%20cado_06.html
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Segundo Levinas, a sociedade estava marcada por um anti-humanismo.”?**

Estas terriveis experiéncias levaram Lévinas a refletir de modo profundo
sobre o ser humano e a formular sua antropologia filoséfica que, embora traga
convergéncias com o seguimento fenomenoldgico de Husserl, traz também
acentuadas divergéncias que a configuram segundo caracteristicas proprias e
Unicas, na forma de perceber o ser humano.

Susin, no inicio do seu livro, nos alerta para o fato de que na
contemporaneidade, apesar de todo o progresso tecnoldgico que atingimos, a paz

ou a violéncia continua nas maos do ser humano:

O progresso das ciéncias e da técnica, a emancipacdo e as facilidades criadas, ndo
asseguram por si mesmas contra a violéncia de uns sobre outros, contra a injustica
para com as lagrimas e o sangue misturados a ordem e ao progresso, mas se
tornaram ‘faca de dois gumes’ nas mdos do homem que pode instaurar a paz, mas
também aumentar a violéncia. E no humano que se decide o resto.??

De acordo com Lévinas o ser humano € um homem-em-relagdo e a
existéncia € uma transcendéncia. Mas sua subjetividade esta voltada para si
mesma, e é necessario desperta-la para esta transcendéncia ¢ para o ‘outro’. No
entanto, o pensamento filoséfico ocidental fundamenta a organizacdo da
subjetividade e seu relacionamento com o ‘outro’ na autoafirmagdao de uma
consciéncia autbnoma e racional que incentiva a assimilagdo do ‘outro’ no si
mesmo, e procura atraves de suas mediacdes: historia, estado, religido, ciéncias,
etc, justificar e legitimar uma forma de pensar o ‘outro’, partindo de principios
universais. Este pensamento encontra na autovalorizacdo da epistemologia®*®, da
¢tica e da politica, os elementos necessarios para a assimilacdo do ‘outro’ porque
parte de uma ‘mesma’ matriz racional e identitaria, a qual todos devem seguir, por
ser considerada a mais legitima e desenvolvida na histéria da civilizacdo. Dessa
forma, “as outras culturas, religides e organizacdes sociais passam a ser
hierarquizadas e julgadas sempre a partir desta posi¢ao referencial.”®* E 0 mesmo
procedimento que nos referimos no primeiro capitulo. Ha um modelo de ser
humano considerado como ideal e este deve ser seguido. Todo aquel@ que fugir

L PILONETO, A ética como...

%2 gJSIN, O homem messianico, p. 11.

3 Conhecimento humano que reflete sobre a sua natureza e validade. Cf. HOUAISS. Dicionario
Houaiss...

2% MIRANDA, José Valdinei. Etica da Alteridade e Educagio. UFRS. Porto Alegre: Faculdade de
Educacdo, 2008. Disponivel em site: http://hdl.handle.net/ 10183/14654. Acessado em 10/11/2010.


http://hdl.handle.net/%2010183/14654.%20Acessado%20em%2010/11/2010
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ao referencial universal proposto de género, raca, sexualidade, religido, etc, sera
discriminado, excluido ou perseguido. E a subjetividade é estimulada a continuar
em seu movimento de retorno a si mesmo, buscando transformar o ‘outro’ em um
‘Mesmo’.

Lévinas condena e questiona o rumo que a filosofia ocidental seguiu e sua
escolha pelos principios universais em detrimento da singularidade do ser
humano, e de sua transcendéncia. Traz em suas reflexdes uma importante analise
do desenvolvimento da subjetividade.

E importante registrar que, diante da grandiosidade, e complexidade do
pensamento de Lévinas, da profunda e extensa abordagem feita por Susin sobre
este pensamento, foi necessario fazer um recorte voltado para o tema desta
dissertacdo. Estamos cientes de que até mesmo este recorte ndo conseguirad ser
completo, nem téo profundo como gostariamos, pois o tema € muito extenso. Mas
desejamos neste capitulo trazer, segundo Lévinas, a trajetoria da subjetividade no
‘mundo do ser’ e como ela se comporta frente a alteridade, a fim de nos ajudar na

N 2
compreensdo do comportamento do ‘ser’ no mundo”

para chegarmos a unica
possibilidade de inversdao do movimento do ‘eu’, a ‘ética,” e term0S, COMO sugere
Lévinas, um ‘melhor que ser’. Com isso pretendemos iluminar o estudo das trés
categorias que mencionamos anteriormente: a mulher, @ negr@ e @

homossexual.

3.2.
O ‘eu’ no mundo do ser

Na ética levinasiana, a subjetividade tem grande importancia. Ela determina
as relacOes entre as pessoas, tornando possivel a vivéncia da ética com a quebra
da totalidade do ‘ser’ voltado apenas para si mesmo. Segundo Lévinas, a
subjetividade é “fundada na idéia do infinito”. **° Para entendermos a

complexidade desse processo, acompanharemos a formacéo da interioridade, e o

% Nosso foco, neste capitulo, ser4 mostrar como o individuo se desenvolve e comporta no mundo
do ser’ em busca de sua felicidade’, de modo a relaciond-lo com o ‘preconceito ¢ a discriminagao’
que vimos no capitulo anterior. Como este desenvolvimento é muito complexo e extenso, para nao
nos alongarmos excessivamente, ndo traremos, nessa dissertacdo, detalhes ‘minuciosos’ do
processo, nem as diferencas do pensamento de Lévinas e dos demais filsofos. Contemplaremos o0s
aspectos gerais mais importantes ao tema do ‘preconceito e discriminacdo’ que possam ajudar a
nossa compreensao.

256 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: Edicdes 70 Lda, Portugal, 2008, p.12.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912226/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912226/CA

72

movimento da subjetividade do ‘mundo do ser’.

Para Lévinas, a primeira relagdo do ‘eu’ no ‘mundo do ser’, “¢ uma relagdo

258

de gozo®’ e de alegria de viver (jouissement)®®, uma ‘fruicio’ do mundo na

‘friccdo’ a0 mundo, gozo que comporta também a surpresa, o perigo e a dor”.?*°

Uma relagdo que, embora envolva ‘surpresa, perigo e dor’, € boa e positiva,
pois se trata de uma relacdo de prazer que acontece através da boca e dos
alimentos. O alimento, porém, vai além da boca, pois qualquer coisa pode servir
de alimento ao prazer de viver, e alimentar a felicidade. Apds a consumacédo do
alimento e o prazer, o ‘eu’ volta a si mesmo para repousar em si. Mas a relacao
com o mundo n&do termina ai. O mundo se coloca entre o ‘eu’ e o ‘si mesmo’,
fazendo com que o ‘eu’ ndo retorne logo a ‘si mesmo’. Ele faz “uma volta pelo
mundo, atravessa um espaco, acaba por ex-tender-se, e assim se dis-tende e se
desenrola, ou se desatola de si mesmo, num primeirissimo éx-tase”. 2°°

Ao final dessa trajetoria feliz surge uma lembranca e uma necessidade que
reconduzird sempre o ‘eu’ através do mundo para si mesmo. Um retorno que sera
feito procurando saciar a ansiedade do ‘eu’ por si, ou seja, uma forma original da
identificacdo que busca a propria felicidade.

Essa transcendéncia instantanea, Lévinas explica ser uma transcendéncia
que se d& na imanéncia. Um ‘egoismo estrutural do ser no mundo’, necessario ao
nascimento do ‘eu’, e que ocorre antes de existir qualquer problema de
consciéncia. Ocorre quando ainda o ‘eu’ ndo tem referéncias a outra pessoa, ¢
surdo e ndo quer se comunicar. O ‘eu’ como esta faminto, quer nutrir-se, mas nao
se relacionar. Para Lévinas, “a soliddo e o egoismo sdo caracteristicas do homem
feliz que goza do mundo”. ?®* e pela mediac¢io do mundo ‘da-se a si mesmo’.

Quando o ‘eu’ atinge a felicidade, esta vai servir para encobrir a alteridade

27 g importante colocar que como Lévinas usava palavras e expressfes marcantes em suas
reflexBes filoséficas, e Susin fez questdo de manté-las. Neste capitulo conservaremos alguns
termos e expressdes importantes usados por ele, desejando ser fiel ao seu pensamento. S6 faremos
modificacdes quando o uso dessas palavras nos levarem ao risco de dificultar a compreensdo do
tema.

28 «“Jouissement” ou “jouissance” pode ser traduzido por “gozo”, mas de modo largo como
fruicdo, alegria de viver, vibragdo no contato com o mundo, com toda gama de conotagdes, que
védo do corpo, do afetivo até o grau mais espiritual. A vibracdo da sensibilidade no sofrimento
também se inclui em “jouissement”, no pensamento de Lévinas. E palavra-chave na analise da
existéncia, na filosofia do nosso autor. Cf. SUSIN, O homem messianico, p.35. Nota 12.

9 |DEM. Ibidem.

20 |DEM. Ibidem.

%1 IDEM. Ibidem, p. 39.
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ou seja, a diferenga, o ‘outro’, colocando todos felizes no mundo do ‘eu’. Como
exemplo citamos aquela pessoa que vive sem se chocar com nada, ou a crianca
pequena que esta centrada nela mesma. Elas se sentem como centro do mundo,
s6 o seu ‘eu’ importa. Lévinas se refere a isso como ‘consciéncia bioldgica ou
consciéncia vital’.

De acordo com Lévinas, ‘a promessa e a vontade de ser feliz’ fazem parte
da trajetoria do ser, mas sdo anteriores e estdo acima do ser. Estes sdo 0s motivos
pelos quais € possivel uma pessoa preferir a morte diante da perda de valores e
promessas que julga serem essenciais. Se o individuo perder a esperanca que vai
alcangar a felicidade, auto-realizar-se, viver deixa de ter significado para ele.
“Com eles morremos e, por vezes, preferimos morrer a passar sem eles.” 262

No nascimento, “a sensibilidade € apenas sentimento, afetividade, afetacao e
consentimento”.?®® Originariamente, a sensibilidade no ‘ser’ se contenta com a
finitude, atendendo ao que for imediato. Ela se encontra em um mundo elementar,
ndo precisando recorrer a fundamentos, pois ela ndo faz distin¢cdo, ndo tem
entendimento. O que sente, percebe como verdade, sem se preocupar em
distinguir. “A sensibilidade essencialmente ingénua basta-se num mundo

insuficiente para o pensamento”. 264

3.2.1.
Dainterioridade a subjetividade

De acordo com Lévinas, o psiquismo original e originante do ‘ser’ desde a
sensibilidade abre espaco a interioridade, ¢ quando o ‘eu’em sua volta pelo mundo
da o consentimento afetivo a relacdo de gozo, surge o psiquismo que sente. “No
sentir comeca a interioridade do ‘ser’, acarretando o surgimento da ego-idade. A
sensibilidade [...] a partir da fruicdo dos elementos ndo pertence a ordem do
pensamento, mas a do sentimento, ou seja da afetividade onde tremula o egoismo
do eu.” %%
Susin chama a atencdo para o fato de que, para Lévinas o surgimento do

psiquismo acontece ‘antes do saber’, e através do contato com uma exterioridade.

%2 | EVINAS, Totalidade ..., p.101.
263 IDEM. Ibidem.

%4 |DEM. Ibidem, p. 128.

%% |DEM. Ibidem, p. 127.
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Nem o psiquismo nem a sensibilidade que condicionam o ‘eu’ estdo ligados ao
racional, mas no psiquismo ocorre o0 que Lévinas chama de independéncia
dependente. A felicidade e 0 gozo se identificam com o ‘eu’: ‘eu sou feliz’. O
prazer sentido pelo saciar do alimento (comida, carinho, dinheiro, etc) faz o ‘eu’
se achar pleno, Unico, soberano, acreditando que é autossuficiente. Com isso 0
‘eu’ em seu retorno a si mesmo, nao fica apenas como um consumidor do ‘outro’,
mas rompe com a totalidade dos elementos permitindo-se ser autossuficiente e
livre: egoista, sem problema de consciéncia, um egoismo ‘inocente’ de si.

Quando o ser sai em busca da sua felicidade, a alteridade ndo é limite para
ele, ao contrario, surge como oportunidade ao ‘eu’. O ‘outro’ ndo € reconhecido
como diferente de si mesmo, e o ser aproveita para usufruir a0 maximo a
relacdo.“No gozo o eu ndo se opde a relagdo, [...] usufrui, explora, consome e
volta feliz a si mesmo™. °® O ‘reino do ser’ é feito daquilo que o alimenta, em um
mundo que ele percebe como tendo sido feito para ele, ndo existindo mais nada,
nem razoes, nem limites. Dessa forma, o ‘eu’ “pode viver liberto de todas as
implicacdes, de todos os prolongamentos que o pensamento oferece”®®’ O ser,
entdo, estd no mundo apenas corporalmente para usufruir 0 gozo soberanamente,
mas ndo se sente parte do mundo, nem se integra no mundo, existindo apenas em
si mesmo.

Quando o ‘eu’ rompe com a ‘totalidade dos elementos’, realiza um
movimento contrario a extensdo. Faz um movimento centripeto, uma involucéo a
si mesmo. Nesse caso, 0 ‘eu’ parece ser autdbnomo, ndo vindo de nenhum lugar,
como se viesse de si mesmo. O ser, entdo se vé como sujeito, soberano e soberbo.
Uma soberania que traz uma dependéncia a alguém ou alguma coisa, no dominio
de onde o ‘eu’depende.

Para Lévinas:

A identidade do eu-no-mundo se mantém perseverando nessa soberania, nesse
primeiro dominio de consumagdo do outro, nesse retorno a si, nessa separacgao e
nessa autossuficiéncia, nesse egoismo ‘justo consigo mesmo’, sem referéncias
sendo a si e nesse atefsmo feliz.?®®

Lévinas acredita ainda que este rompimento com a totalidade, esta

separacdo possa vir a ser radical, ndo sendo apenas uma separacao, eu-mundo,

2% SUSIN, O homem messianico, p. 44.
%7 |EVINAS, Totalidade e ..., p.131.
268 SUSIN, O homem messianico, p. 46. Cf. nota 65.
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mas também uma separacao de causa-efeito e criatura-criador.

269

Para Susin, este filosofo encontra no ex-nihilo™” da Biblia uma indicacéo da

origem (ou ndo origem) ontoldgica do humano:

Ser ‘para si’ numa dependéncia é por um lado, ndo ser ‘vindo-de-si.” E no entanto,
poder retornar a si como identificacdo, como voltar a interioridade de onde se
partiu, é ndo ser ‘vindo-de-outro’. Nem de si, nem de outro, é ontologicamente ex-
nihilo. E um absoluto, absolvido de causa, sem origem.?”

Isto nos indica que o ‘eu’, a0 considerar-se um ser para Si, no gozo do
mundo, percebe que sua origem possa ser independente de um Infinito, de uma
eternidade, da divindade, e que sua existéncia ndo tenha relacdo com um criador.
Essa percep¢do do ‘eu’ ex-nihilo, Lévinas diz ser o ateismo, que de acordo com
ele, ‘¢ importante e necessario para a subjetividade’.

A subjetividade leva a superacdo de todos os elementos miticos,
divinizados, em relacdo as forcas da natureza, e a terra. Pela subjetividade
consegue-se ser simplesmente ‘eu’. Segundo Lévinas, “O ser separado deve correr
0 risco do paganismo gue atesta a sua separacdo e onde essa separacao se realiza,
até a0 momento em que a morte desses deuses o0 reconduzird ao ateismo a
verdadeira transcendéncia”.?’* O pensamento é ateu e n3o existe uma obrigac&o
ontoldgica de se aderir a um Deus. O ser acredita que € ex-nihilo, que ninguém o
criou.

De acordo com Susin, o ateismo desta interioridade ou subjetividade
inocente, no pensamento de Lévinas ndo esta negando Deus. Simplesmente nao
estd preocupado com Deus. Trata-se de ndo precisar professar ou pensar qualquer
relacdo pessoal com a divindade, pois 0 ser ndo esta exigindo a presenca de Deus,
podendo até rejeitar esta presenca.

Quanto a religido, Lévinas afirma que sé haveria uma religido auténtica se a
mesma fosse fundada em cima dessa ndo exigéncia de Deus por elementos
naturais ou pelo pensamento. Nesse caso, a religido seria ‘fruto de uma revelagao

ndo-natural, entre ab-solutos’, e poderia até ser recusada.

269 Ex-nilhilo - vir do nada, do Infinito, de uma separacdo ao invés de uma origem comum. Cf.
BRANDER, Elza Cristina de Lima A. Amorim. Etica como responsabilidade na filosofia de
Emmanuel Lévinas, p.8. Disponivel em site: http://www.scribd.com/doc/7207601/Levinas-Etica-
Como-Responsabilidade-Na-Filosofia -de-Emmanuel-Levinas . Acessada em 07/09/2010.

1% SUSIN, O homem messianico , p. 46.

2t | EVINAS. Totalidade e ..., p. 134.


http://www.scribd.com/doc/7207601/Levinas-Etica-Como-Responsabilidade-Na-Filosofia-de-Emmanuel-Levinas%20.%20Acessada%20em%2007/09/2010
http://www.scribd.com/doc/7207601/Levinas-Etica-Como-Responsabilidade-Na-Filosofia-de-Emmanuel-Levinas%20.%20Acessada%20em%2007/09/2010
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S6 uma ‘revelacao’ diferente desta condicdo natural no ser poderd modificar
esta situacdo, tornando possivel ao ‘ser’ descobrir que € criatura e que existe um
criador. Susin descreve este processo de separacdo do ‘eu’ do mundo até ao
ateismo, como sendo uma espécie de ‘transcendéncia do eu’. O ser ndo se criou,
mas vai se permitir ser o Unico senhor de si mesmo, numa relagdo soberana com o
mundo onde o proprio ‘eu’ comanda e d4 um sentido para si, tornando-se O
primeiro, o ‘principe’, soberano absoluto no reino do ser.

Para Lévinas o ateismo possui um lado positivo, € o batiza como ‘gloria do
criador’. A gloria de Deus ndo estaria no fato de Deus ser Deus, criador de tudo e
de todos. Esta gloria estaria na sua bondade, sem o menor egoismo, na
concretizacdo do bem. Sua gloria consistiria, antes, em existir um universo sem
criador e sem limites, onde alguém ex-nihilo reina.

Entretanto, Lévinas chama a atencédo para o fato de que este mesmo Deus
deixa o ser livre para agir como desejar. O ser tem liberdade para permanecer na
soberania do ‘eu’, ou para se proteger desse ‘absoluto’, e recorrer a uma

integracdo num todo. Para ele:

Dessa integracdo surgem as religifes, as filosofias ou as politicas de unidade, de
monismo, de sistema [...] ou a participacdo mitica a divindade, ao ser, ao destino, a
historia, a hereditariedade, ou ainda o conformismo, a abdicagdo num “nés tribal
ou social, etc. 2

Quando a subjetividade diz ‘eu’, colocando-Se na primeira pessoa, significa
estar vivendo na‘soberania da interioridade’. Quando esta é conduzida a ‘cle-ela’,
na terceira pessoa, a ligacdo é feita com a objetividade, a totalidade, a histéria, o
universal, o conceito.

Segundo Susin, este ser aqui apresentado por Lévinas seria ainda um
vivente, um ser que ndo conhece possibilidades melhores. “Vive de sua
sensibilidade, das suas necessidades, no exercicio de seu poder de saborear, de
coincidir e de absorver pelo gozo a totalidade do universo, vivendo por isso de
modo ‘intimista™. 2" Ele o associa ao “primeiro Addo”, mostrando que ha

positividade existente nesse primeiro ser, pois a separacdo existencial que ocorre

do todo, o fez nascer como um ‘ser livre’ e capaz de ‘relacio metafisica’. De

212 SUSIN, O homem messianico, p.50.
23 IDEM. Ibidem.
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acordo com Lévinas, s6 “um ‘eu’ sem raizes, sem passado, solitario e
autossuficiente em sua soliddo, pode também se abrir ao ‘outro’ sem
totalitarismo”.*"

Este vivente que antecede ao animal racional é aberto a multiplas
possibilidades. Todo ser, inicialmente, é vivente, e pode permanecer como tal,
tornando-se um animal feliz. Nem mesmo elementos da racionalidade como a
economia, a producdo, a arte, a teoria, a cultura e a politica, etc, podem modifica-
lo se este ser permanecer no movimento centripeto, voltado sé para si mesmo.
Esses elementos racionais podem até torna-lo animal racional, belo, prético,
saudavel, politico, culto, etc, mas ndo ha nada que possa forca-lo a modificar essa

atitude de vivente, natural, se ele proprio ndo quiser se relacionar com o ‘outro’.

3.2.2.
O mundo econémico

Na busca do prazer, o movimento do ‘eu’ leva o ser ao desconhecido,
provocando tensdo e ansiedade. Este desafio ao desconhecido pode ocorrer de
varias formas, pelo esporte, danca, jogos, etc. Mas qualquer um deles ao finalizar,
leva a inquietacdo também finalizar, e o ‘eu ‘ volta a si mesmo. Ja na relagdo com
0 meio ambiente, isto ndo acontece, pois este se encontra sempre presente, € ndo
pode ser possuido, apenas aproveitado. E o caso da terra. Podemos aproveitar sua
fecundidade, mas ndo a terra. Podemos usufruir a agua, mas ndo todo o mar.

O elemento que o meio ambiente nos apresenta € imenso, e acima das
possibilidades de posse do ‘ser’. O ser s6 pode usar o meio ambiente, retirar dele
sua nutricdo para viver, mas ndo consegue se apossar do todo.

Esta indefinicdo junto com a instabilidade e inconstancia desses elementos
faz surgir no ‘eu’ uma inseguranga, provocando a tentacdo da adoracdo dos
elementos da natureza. Além de inconstantes, estes elementos da natureza
possuem espessura propria e uma resisténcia que obriga a sensibilidade & “adiar a
boa hora do gozo a fim de assegura-la para amanhd”. %> Esse é o mundo da

economia. A fruta que hoje se colhe, amanhd ndo podera ser usufruida, pois sua

21 SUSIN, O homem messianico, p. 106.
2> |DEM. Ibidem, p. 53.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912226/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912226/CA

78

colheita depende do tempo, do clima, da época do ano, etc. Dessa forma, surge a
necessidade de se assegurar do futuro, provocando uma tensdo do presente em
relagédo ao tempo futuro. O momento certo para usufruir a boa hora do gozo, e o
momento para guardar. Perde-se a no¢do do imediatismo, surgindo o tempo, a
técnica e a consciéncia econdmica.

E preciso, entdo, um projeto que assegure economicamente o gozo. Uma
vitdria sobre o desconhecido na qual o mundo venha a ser uma ‘casa permanente e
organizada.

Essa organizagdo do mundo da economia segue 0 mesmo processo da
identificagdo no gozo. O ‘eu’ sai e se relaciona no mundo, mas agora surgem as
novidades do trabalho e da produgdo. Em seguida vem o retorno do eu em si
mesmo, porém, importando e conservando o mundo exterior como propriedade
estavel. “Esta nova forma de viver faz surgir novas categorias e leis no ser: a

fundacéo de um lar; a casa”. 2'°

De acordo com Evaldo A. Kuiava,?’"

a condi¢do a partir da qual, [...] o
homem faz ‘economia’ — busca para assegurar a estrutura do gozo para o amanhd
—éacasa’’®

Para Lévinas, a casa ndo € apenas um lugar para se morar, afastado do resto
do mundo. A casa € um lar, pois é o lugar onde se vive o recolhimento da vida
interior, a intimidade, o afeto, e a porta da casa € a separacao entre 0 mundo que
se estende e o espaco interior do ‘eu’. A casa ¢ a responsavel por ligar
corporeidade e materialidade a interioridade. Da casa o humano vai ao mundo e o
mundo gira em torno da casa, mas a casa é um importante ponto de referéncia que
impede o ‘eu’ de se perder no mundo.

A casa antecede 0 atuar economicamente, e é a condicdo necessaria para o
fazer e o saber econdmico. E ela que traz a possibilidade de se conciliar o
adiamento do gozo com o tempo da economia. A casa é o centro de um mundo
econémico, de onde se organiza a economia, e impede 0 esvaziamento imediato
do gozo. Torna possivel haver 0 mundo econdmico, e permite ao ‘ser’ conservar a

sua interioridade. Nela o ‘eu’ pode se espalhar.

2% gUSIN, O homem messianico, p.54.

2" professor e diretor do Centro de Filosofia e Educacéo — CEFE. Autor dos livros Etica, Politica e
Subjetividade ; Filosofia, formacdo docente e cidadania; etc.

2’8 KUIAVA, Evaldo Antonio. Subjetividade transcendental e alteridade: um estudo sobre a
questdo do outro em Kant e Lévinas. Caxias do Sul: EDUCS, 2003, p. 163.
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Para este filosofo a figura feminina tem um papel importantissimo, pois é
através da mulher que o lar oferece o afeto necessério para a ligacdo entre
interioridade e casa, com as condi¢Ges necessarias para a suspensdo do gozo e o
necessario recolhimento ao ‘outro’. Para ele, “a mulher é a condi¢do do
recolhimento, da interioridade da casa e da habita¢do™.>"

A primeira alteridade completa esta na diferenca do humano feminino para
0 humano masculino. Entretanto, é importante frisar que ndo se trata de uma
diferenca de contetido empirico ou psicolégico ou socioldgico, e sim no sentido de
‘ser’.

Segundo Lévinas, a mulher é calor humano, afeto, docura. Uma dogura que
se espalha e possibilita haver um espaco interior para fortalecer o ‘eu’. Entretanto,
é importante acrescentar que, embora para este filosofo a mulher seja um dos
pontos cardeais para a vida interior, “a auséncia empirica do ser humano de ‘sexo
feminino” numa morada nada altera a dimensdo de feminilidade que nela
permanece aberta, como o proprio acolhimento da morada”.?®® Quando Lévinas se
refere a0 feminino ndo significa que ele esteja apontando a mulher, enquanto
género, do mesmo modo que o masculino ndo se relaciona necessariamente ao
homem, mas a dimensdo da afetividade. O feminino traz a dimensdo da
familiaridade, da hospitalidade, etc, e o masculino, a dimensdo da caca ao
elemento, da construcéo da obra, etc. A diferenca é econbmica, e importante para
a passagem do gozo imediato ao mundo econémico.

A mulher ¢ a ligacdo entre alteridade e feminilidade, e a novidade da relacéo
erdtica esta em distingui-la dos elementos do gozo. De acordo com Magali

Menezes, 28! «

ao invés de se dividir a humanidade em duas espécies, deveria se
mostrar que o feminino e o masculino sdo proprios de todo ser humano”. %% A
sexualidade e a diferenga ‘masculino-feminino’ s3o condigdes para a existéncia
do mundo econdmico.

A relacdo erotica segue a mesma dinamica que nos vimos do gozo. Ha um

éxtase, uma consumacdo e um retorno. Ha& um retorno em si que passa pelo

219 | EVINAS, Totalidade e ..., p. 148.

80 |DEM. Ibidem, p.150.

81 E filésofa de diversos artigos: Da academia da raz&o & academia do corpo; A trama do corpo e
da palavra em um dizer que se faz feminino; O pensamento de Emmanuel Lévinas: uma filosofia
aberta ao feminino; etc.

82 MENEZES, Magali M. O pensamento de Emmanuel Lévinas: uma filosofia aberta ao feminino.
Revista de estudos feministas, vol. 16, n° 1, Florianépolis, S.C., Jan/Abr, 2008.
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. . . 283
‘outro’, embora na verdade “seja um dar-se a si mesmo através do ‘outro’”’.

Lévinas percebe na busca amorosa um relacionamento solitério a dois que chama
de‘egoismo a dois’. Porém, neste relacionamento egoista permanece a dualidade e
a transcendéncia de ambos, pois o ‘outro’ ndo é consumido. E um relacionamento
necessario e positivo. Trata-se de um relacionamento que traz ‘intimidade’.

A mulher para Lévinas é, ao mesmo tempo, presente e porta do futuro.
Através do filho, pela fertilidade, imp&e-se como o ‘futuro no ser’. Nesse caso, o
eros é a possibilidade de uma descendéncia, de um futuro do eu, e a familia é a
possibilidade de concretizacdo do lar e da economia.

No mundo econdémico, o ‘eu’ continua a viver em relagdo e separagdo. A
independéncia econbmica é tirada da dependéncia ao mundo, através da
submiss@o ao trabalho, ao dominio e a importacdo. O ser pode tornar-se um
soberano através da habitacdo, das posses, e do dinheiro, passando “a economia a
ser, entdo, garantia de continuidade de um paraiso terrestre”.”®* A permanéncia
nesse paraiso dependera do trabalho e da posse.

O ser vive em um mundo exterior, e relaciona-se com ele economicamente.
O mundo é feito para ele, e através do fazer econémico e do ter, incorpora o
mundo a si.

De acordo com Susin, se seguirmos 0 pensamento de Levinas, o ser é
soberano :

A inversdo fenomenoldgica, o fato de o ‘anterior’ chegar ‘a posteriori’, a auséncia

de leis externas ou divinas no universo, tornam o homem inteiramente

soberano e inteiramente responsavel pelo mundo. [...] O homem ¢é existencialmente
soberano e nada resiste & sua apropriacao.”®

Dessa forma, o ‘eu’ pode perseverar em sua soberana soliddo, ou
entdo ser conduzido pelo afeto familiar e a promessa de futuro atraves da
fecundidade e do filho ao encontro com o feminino, - “a luz que inaugura este

novo modo de ser, luz através da qual se vé o mundo da economia”. 2%

283
2
2
2

SUSIN, O homem messianico, p. 59.
* IDEM. Ibidem, p. 68.

®> IDEM. Ibidem, p. 69.

® IDEM. lbidem.
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3.2.3.
O saber

A economia possui leis de representagdo e por isto precisa de uma
racionalidade para poder ser operada, para representar os simbolos, e teorizar a
realidade. Assim, o saber surge como uma necessidade econdmica, na qual
Lévinas procura responder a pergunta: porque e para que é necessario saber.

Para ele, o conhecimento ndo é apenas um gozo gratuito do mundo. Embora
haja 0 gozo, ele é a ligacdo com algo fora de si mesmo, e em confronto com a
economia, o conhecimento d4 uma volta ainda mais ousada no mundo para depois
retornar em total soberania.

Para se teorizar, entdo € necessdrio haver uma suspensdo e um
distanciamento do agir, da mesma forma que para poder agir, o ‘eu’ precisa ter um
distanciamento do ‘gozo’. O ser estd sempre em agdo: vive, goza, trabalha, etc,
mas a vida ndo pode ser apenas agdo, ela também ¢ ‘pensamento sobre a vida’.

O pensar sobre a vida é um passo a frente no ser. E liberdade na qual o ser
¢ capaz de parar a agdo e refazer seu caminho. Susin nos diz que “esta capacidade

7

critica, complexificacdo do sapiens no faber %, se apoia num surplus®®® de

liberdade que toma distancia, e que remonta em contra corrente até as origens do
ato”. 28°
Cada novidade pela qual o ser passa é uma superacdo. A base deste salto
que nos referimos neste momento ¢ a ‘desconfianca’. Lévinas chama de ‘a
primeira perda de inocéncia’, possivel de acontecer por dois fatores:
O primeiro é quando a pessoa considera seus atos como falhos, incompletos
e/ou errados devido a uma experiéncia de fracasso. Dessa experiéncia surge a
teoria como garantia e iluminacdo do ato. Mas o objetivo principal neste caso € o
saber para a compreensdo de si e do mundo. Na realidade, uma ‘afirmacédo de si
mesmo’.

O segundo ocorre quando ha desconfianca sobre a moral dos proprios atos
em relacdo ao ‘outro’. A teoria, entdo, surge objetivando ser justa, ou seja, correta
pelo aspecto moral. Lévinas afirma que neste caso a teoria esta ligada a ética, a
uma experiéncia metafisica, € & necessario haver o reconhecimento de uma

%87 pensante que ndo age, que para a acAo.
288 Surplus - excesso.
289 SUSIN, O homem messianico, p. 70.
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alteridade. Desta forma, todo o caminho a ser percorrido é fruto de uma
recordacdo critica que vem de um questionamento originado pela presenga do
‘outro’.

Entretanto, um ‘eu’ separado pode continuar ignorando o ‘outro’, surgindo a
possibilidade de afirmar sua autonomia pela teoria através de um reforgo de
correcBes e potencializacio da autonomia. E neste ponto que Lévinas critica e
questiona a sociedade ocidental, como ja nos referimos na introducdo desta
dissertacdo. Trata-se de uma sociedade que escolheu dar prioridade ao si mesmo,
usando a moral como freio, € a teoria como forma de defender a liberdade do ‘eu’.

Para ele, a liberdade que aparentemente encontra-se protegida pelo
trabalho, no momento em que surge a possibilidade desta liberdade leva-lo ao
fracasso, o ‘eu’ desperta a razdo para a critica. Porém, o ‘eu’ critico ndo pode se

criticar:

Esta liberdade espontanea ndo critica a si mesma e nem se justifica no seu novo
lugar: como olho, ndo pode se ver. Mesmo quando reflete sobre si, reflete desde
um eu ‘desdobrado’ em dois, € o ‘eu critico’ fica livre e espontaneo fora da critica,
recolhido numa interioridade intocavel, como um absoluto inquestionavel. **°

Nesse caso podemos dizer que a razdo provém de uma necessidade de
critica, e ela nos da condicdo de analisar tudo e a todos. Porém, a razdo nédo
permite analisar o proprio ‘eu’, e sem existir esta possibilidade de critica, o ‘eu’
torna-se transcendental e puro, com o maximo de interioridade e de soberania.

Como vimos, o saber tedrico da ao ser a possibilidade de superacdo e de
procurar o ‘sentido’ daquilo que faz. Esta busca do sentido ¢ importantissima para
a teoria, existindo, segundo Lévinas, um estagio do ser entre a economia € a
teoria. Um estagio sacral onde o ser, normalmente, procura em uma religido o
endeusamento tatico, uma idolatria originaria.

Este estagio comeca quando o ser percebe que had algo maior que ele e
deseja atingir o que ndo consegue sozinho. O desejo transforma-se em fome do
inatingivel, através do sagrado. Mas, essa admiracao pelo sagrado tem a finalidade
oculta de adquirir 0 que a pessoa deseja. Pode até parecer que seja um amor
desinteressado ao saber, mas na realidade o que existe € a dissimulacdo de desejo
e de conquista. Neste caso a economia esta disfarcada no sagrado, mas no

290 gUSIN, O homem messianico, p. 70.
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momento em que se atinge o que deseja, “seculariza ¢ expulsa o sagrado e os
deuses no saber dominam soberanamente”.?**

O processo do ‘conhecimento’ segue o mesmo caminho e transitoriedade
do gozo, da posse, e da economia. O ‘eu’ sai de si, tem contato com a
exterioridade, e retorna a si mesmo. Permanece também o fato da interioridade
pela teoria conseguir extrair sua independéncia da propria dependéncia, e reforcar
na relacdo a sua soliddo soberana através da transcendéncia na imanéncia.
Conhecer nada mais é do que: “possuir, tomar, agarrar, absorver e gozar, mesmo
na forma mais lucida e mais extatica”. *** Entretanto, mais uma vez Lévinas chega
a independéncia dependente, onde o ‘eu’ rompe com a totalidade e traz novas
categorias e articulagdes técnicas.

Segundo Susin:

Uma luz exterior que se passa por nada permite haver — ‘luz prépria’ -: luz da

consciéncia, intencionalidade, compreensdo, identificacdo, apropriacdo, absorcéo,

como um ‘trem da vitoria’, pois nada no mundo — mundo de dados, objetos que se

apresentam a luz, que sdo fendmenos — pode resistir ao novo poder de
ecumenismo, o saber.”®

3.3.
O ‘eu’ e o0 ‘outro’

O climax do processo do conhecimento acontece na identificacdo e na
consciéncia do eu, através da autoidentificacdo. Apds a trajetdria pelo mundo, o
‘eu’ volta a si confirmado pelo eu-mesmo, devido a uma énfase de si dada pelo
sentido. Neste caso, € importante notar que para Lévinas o sentido de ‘identidade’
é diferente do que é dado na Psicologia. A ‘identidade’ para a Psicologia se refere
a identidade individual e pessoal de cada individuo. Trata-se de uma construcao
dinamica onde o individuo toma consciéncia de si através das relacdes subjetivas
e objetivas, da linguagem e das experiéncias sociais. E um processo ativo, afetivo
e cognitivo da representacdo de si no ambiente em que se encontra, o que implica
0 surgimento do sentimento de permanéncia e de continuidade.?®* J4 para Lévinas
‘identidade’ € perseverar em si mesmo, transformando o ‘outro’ em si mesmo, no

‘eu’ mesmo.

2L IDEM. Ibidem, p. 73.

22 |DEM. Ibidem, p. 74.

2% |DEM. Ibidem, p. 79.

2% INFOPEDIA. Porto: Porto Editora, 2003. Disponivel em: www: <URL: http://www. infopedia.
pt/ $identidade- (psicologia)>. Acessado em 21/01/2012.
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3.3.1.
O eu mesmo: afirmacao de identidade

Segundo Lévinas, o ‘eu’ é o fundamento e a origem do processo. E o
Unico elemento que permanece em todo o processo de identificacdo sem se
modificar. O mundo, incluindo espago e tempo, através do gozo, da posse e do
conhecimento, € a casa do ser, mas ndo resiste ao poder de identificagdo do ‘eu’, e
ndo forma com ele uma totalidade. O que temos no fim é o Mesmo. Na
representacdo dos objetos, o ‘eu’ deixa de ser antagdnico a estes. Sobressai entdo
a identidade do ‘eu’ diante da multiplicidade de objetos, mantendo-o inalteravel.

O ‘eu’ sai de si, vai ao mundo, e diante do ‘outro’ interrompe o que
poderia ser o reconhecimento de sua alteridade, voltando-o para si através da
representacdo do ‘outro’, “transformando o eu em o Mesmo. E o ‘outro’ ndo
permanece outro, mas € assimilado atraves da representagdo no Mesmo, s 0 eu
idéntico e mesmo permanece. O outro é entdo, outro-para-0o-mesmo, e finalmente
outro-no-mesmo”.?*> Para Lévinas, isto é a concretizacdo do egoismo, e o
principio do idealismo.

O processo de identificagdo acontece na saida do ‘eu’ ao mundo exterior e
retorno a si. A identidade do ‘eu’ toma todo o espago e nao da possibilidade ao
novo de se manifestar. E o ‘outro’ é percebido apenas para ser transformado no
Mesmo, ou subjugado ao Mesmo. O interesse no ‘outro’ esta apenas em sua
tematizacao para representa-lo conceitualmente. Por sua vez, € importante frisar,
como diz Kuiuava, “o ‘outro’ ao ser objeto de tematizagdo ja esta expatriado de
sua alteridade” %

O fundamento do ser que reina € o Mesmo, e apesar de todos os obstaculos
que surgem na historia do ‘eu’, ele continua sendo o Mesmo, e transforma o
‘outro’ em ‘si Mesmo’. A liga¢ao ‘fundamento-principio-identidade’ e ‘ser-para-
si’ trazem toda a experiéncia do ser para o ‘eu’, sendo sempre este 0 critério de
sentido. Este critério permanece até mesmo através da ‘critica’ e da ‘autocritica’.

Como ja vimos, ao desconfiar de si, 0 ser pode lancar mao da ‘recordacéo
critica’, mas se esta encontrar resisténcia ¢ possivel que a iniciativa do ‘eu’ venha
a fracassar, surgindo ‘a identificagdo’ como forma de esclarecimento e

compreensao.

2% gUSIN, O homem messianico , p. 91.
2% KUIUAVA, Subjetividade transcendental e ..., p. 170.
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Além da resisténcia ha ainda um outro fator pronto para impedir a critica e a
autocritica: o desejo de dominacdo através das representacfes intelectuais. Um
desejo frégil, pois ndo ha consciéncia do dominio. Por isso as representacdes
podem apagar o sentido de dominagdo, deixando uma abstracdo sem sentido,
dirigida a realidade de modo inadequado, provocando a necessidade de
ultrapassar essa abstracdo para conseguir uma nova intencionalidade As
justificativas dadas, entdo, para a rejeicdo sdo frageis, e ndo cabem na atual
conjuntura da sociedade, mas o receio de perder o dominio da situacdo traz a
intransigéncia e novas intencionalidades e justificativas.

Segundo Lévinas, quando o ser desconfia de si, isto ja € uma desconfianca
da consciéncia e do saber, e obriga o proprio ‘eu’ fazer uma andlise da
consciéncia. Dessa forma, a critica pode se tornar autocritica, e a luz se voltar para
dentro do ‘eu’. “O ‘eu’ passa a ser um dado para si mesmo como reflexdo,
provocando uma espécie de cisao do ‘eu’. O ‘eu’ critico interroga a ma
consciéncia”. *°’ Por sua vez, como esta foge ao controle, precisa ser resgatada ao
‘para-si’ da identificacdo. “A nova tarefa consistira em recuperar, limpar,
explicitar, clarificar, aproveitar as intencionalidades implicitas”.298

Susin nos explica que a autocritica ocorre devido ao excesso de liberdade,

que permite ao ‘eu’ uma suspensao de si mesmo:

O surplus de liberdade permite ndo sé um salto sobre a realidade e uma colocacéo

em paréntesis da realidade, mas também do proprio eu, uma neutralizacdo e uma

suspensao de si mesmo, do homem vivente que passa do ser ao ter, como posse do
s 299

eu critico.

A ‘autocritica’ leva a pessoa diante de um objeto absorver tanto a
consciéncia na sua identificacdo, como o objeto pelo seu sentido. Ao mesmo
tempo da condicGes a pessoa de conservar a distancia e a transparéncia necessaria
para esta autocritica. No entanto, como ja vimos, o ‘eu’ ndo consegue se criticar
totalmente, e o trabalho da critica, apesar de chegar a sua culminancia, ndo
consegue criticar tudo, existindo sempre algo que néo foi criticado.

De acordo com Lévinas, 0 interesse esta presente em todos 0s movimentos

do ser. O ‘eu’ esta sempre em busca da sua identificacdo, e nem mesmo o saber, a

27 A ma consciéncia no mundo do ser é ingénua e provoca questionamentos. Trata-se de uma
preconsciencia.

2% SUSIN, O homem messianico, p. 94.

299 |DEM. Ibidem, p. 95.
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critica e a autocritica conseguem, no mundo do ser, modificar o seu objetivo. “O
ser é egoista. Ou para ndo entendermos de forma moralista, o ser é egético”. 3%

O objetivo do ‘eu’ quando retorna a si € a transformacdo do outro no
Mesmo, sem reconhecer o outro em sua 'alteridade’, enquanto ‘outro’. E quando
esta reducdo do ‘outro’ para o mesmo ndo consegue ser feita, o ‘outro’ pode ser

visto como uma ameaca, por colocar em risco a afirmacéo da identidade do ser.

3.3.2.
O outro: ameaca da identidade

Na interioridade ndo ha alteridade em si. Se a alteridade aparecer ja se expbe
a assimilagdo, a posse, ao conhecimento. Mas, sem a presenca do ‘outro’ OuU Seja,
sem a exterioridade, ndo existird interioridade, pois esta “se forma na relagdao de

. 1
g0z0, economia ¢ saber”. 30

A esta relacdo com o ‘outro’; na qual o ‘eu’ ndo
considera a alteridade do ‘outro’, Lévinas chama de ‘relacdo analoga de
transcendéncia’. O ‘outro’ apesar de estar rodeando o ‘eu’, ndo € reconhecido pelo
‘e’ como ‘outro’. Esta ¢ a primeira autonomia do ser, havendo, entdo, uma
separacdo que forma a interioridade.

Susin nos da alguns subsidios importantes para entendermos as razfes de
Lévinas. Ele nos diz que apesar do ‘outro’ participar do gozo, estar junto dos

elementos, sendo mediador, ele sempre aparece vestido.

Um vestuario que vai desde o rosto asseado, 0 corpo velado, a observancia de
regras de decéncia até as instituicdes e posi¢bes sociais, funcdes, etc, desde as
quais se apresenta velado pela fun¢do, pela acdo, pelo ‘enquadramento’. Sem as
formas e a formalidade, o outro se apresentaria ‘nu’ em sua alteridade, e provocaria
perturbacdo. Escandalizar-se sera entdo o modo de incutir-lhe vergonha e obriga-lo
a se retirar como ‘in-coveniente’. >

O ‘outro’ aparece vestido através do charme, da beleza. Sem isso a nudez
ndo é aceita, e precisa se retirar. Por exemplo, a nudez feia, brutal, doente,
deficiente, etc., ndo traz gozo. S6 na arte é que encontramos a exposicdo da nudez
e mesmo assim, ela provoca inquietagdo e mistério. Na arte o ‘outro’ pode até

fazer parte de algo, mas de qualquer forma ndo consegue ser como € realmente.

No nivel econdmico, 0 ‘outro’ é promessa de intimidade, de energia, de

%0 |DEM. Anotagdes pessoais de SUSIN, enviadas para mim por email, 2011.
%01 SUSIN, O homem messianico, p. 102.
%2 |DEM. Ibidem, p. 103.
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saida em direcdo ao futuro através do eros, da voluptuosidade e caricia. No
entanto, continua a nao ser visto pela sua ‘alteridade’.

Na casa, a alteridade € resguardada, pois a partilha acontece na intimidade,
de modo a ficar distante de novas posses. Segundo Lévinas “A morada, a
habitagdo, pertence & esséncia — ao egoismo — do eu”. **® Entretanto, até na
intimidade da casa e do outro, o ‘eu’ também pode ir além de sua condigdo, e
apropriar-se do ‘outro’ negando a alteridade por tras da intimidade.

Ja o colaborador, o trabalhador, o companheiro de negécios, o comerciante,
etc, podem se inquietar, pois sdo separados como alteridades, e possuem as
mesmas possibilidades de quem estd a sua frente e também quer possuir: terra,
trabalho, dinheiro, etc. Mas essa aproximacao nao se da pela alteridade, pois ndo
ha condicdo de fazer negocio com a alteridade; apenas com e pela economia. Para
a relacdo econdmica acontecer, ela traz regras de mediacdo que resguardam ‘um’
do ‘outro’. Essas mediagdes sd0 as leis econdmicas para ser possivel fazer o
intercambio.

O grande perigo existente na negociacao ocorre quando um ‘eu’ quer ir
alem das condicbes, e ele proprio coloca as condicdes, tirando a forca da
mediacdo externa e resguardadora. Quando isso acontece, provoca um confronto
baseado na lei do mais forte: assassinato, guerra, corrupgéo, tirania, hegemonia.

Trata-se de um processo que pode ir até o fim, levando as piores consequéncias

por ndo haver o reconhecimento da alteridade.

No nivel do saber, o ‘outro’ ¢é representado. Mas, como realmente ‘outro’,
ele fica de fora. Para Lévinas, o que impede de se pensar o ‘outro’ com sua
alteridade é que normalmente a exterioridade estad interiorizada para si mesmo.
Mesmo “quando se pretende conservar um relacionamento, na simpatia ou na
empatia, a intencionalidade existente no ‘eu’ que acolhe e compreende o ‘outro’,

ird reduzi-lo a um alterego”.®**

Por outro lado, o respeito ao ‘outro’ nao se
submete apenas a razdo, pois esta ¢ insuficiente para deter o ‘eu’ em expanséo. O
que rege o principio do gozo e da posse é o prazer.

Quando o ‘outro’ aparece, e ameaga a identificacdo do ‘eu’, o ‘eu’ procura

torna-lo um mesmo para si, € depois no mesmo. Na economia através das regras

%3 | EVINAS. Totalidade e ..., p. 136.
0% Alterego — um outro eu.
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de mediagdo, mesmo ndo reconhecendo a alteridade, pode haver um
relacionamento pela ‘necessidade’, embora o ‘eu’ possa ir além para apropriar-Se
do ‘outro’.

Na realidade, o ‘outro’ quando nao ¢ um igual capaz de se tornar o Mesmo €
sempre ameaca para o ‘eu’. Em casa, no trabalho, nos relacionamentos sociais,
politicos, religiosos, na vida em geral, o ‘outro’ ou ndo ¢ reconhecido por estar

vestido, ou acaba por inquietar, perturbar, sendo visto como uma ameaca.

3.4.
A revelagao da alteridade chocante

Apds acompanharmos a trajetoria do ‘eu’ no reino do ser, vendo como o
‘eu’ reduz tudo a si mesmo, € como o ‘outro’ aparece diante do ‘eu’ sem
alteridade, como ameaca da identidade, podemos, segundo Susin, dizer que para
Lévinas, “ser mesmo é mal”.*® N&o se trata de um mal que precise ser curado.
“Se ¢ culpado por algo por ser erradamente: é-se culpado simplesmente por
ser”.*®® Korelc*®® confirma essa posicdo. Para ela, segundo Lévinas, a necessidade
de se pensar a evasdo do ser acontece pela “necessidade da superacao do mal no
ser”.[...] “ O ser ¢ a afirmacéo de si, 0 movimento de persisténcia no proprio ser
que, no ente humano, impde interesse por si e indiferenca diante dos outros.” 308

De acordo com Lévinas, a primeira possibilidade de resposta ao ser pode
acontecer no ‘sofrimento’ e na ‘proximidade da morte’. Uma resposta misteriosa e
ao mesmo tempo ameacadora, pois a morte relaciona-se com o ser, mas ela ndo é
melhor que o ‘ser’; ndo tem palavras. S6 a fecundidade, a familia e a descendéncia
podem trazer uma resposta consoladora no ser. Porém, Susin nos diz, “clas estao
acima do ser, com os pés no ser”.>*® Acima, porque a fecundidade, a familia e a
transcendéncia, ultrapassam o ser, ndo findam com ele, estdo ligadas a diacronia
do tempo. Estdo com os pés no ser, porque dependem do ser. E através do ser que
ocorre a fecundidade, a formacdo de uma familia e sua descendéncia.

%95 5USIN, O homem messianico, p. 195.

0% |DEM. Ibidem.

%7 Doutora em filosofia pela PUC-RS, é professora da Universidade Federal de Goiés. Autora de
diversos artigos sobre Lévinas. Entre eles; Sobre a subjetividade como condicdo de sentido na
fenomenologia de Lévinas,; O problema do ser na obra de Lévinas; etc.

%8 KORELC, Martina. O problema do ser na obra de Lévinas. Disponivel em site: http:/bibliotec
a.universia.net/html_bura/ficha/params/title/problema-do-ser-na-obra-levinas/id/10841348.html.
Acessado em 15/04/2011.

%99 SUSIN, O homem messianico, p.195.
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A procura de Lévinas “nao € por um ser melhor, mas um melhor que ser,
um diferente do ser”.*'° A palavra ser com todos os seus significados néo encontra
no ‘mundo do ser’ sentido para 0 ‘ser humano’. O que pode romper e resgatar o
ser € a imposi¢do de algo que venha de fora do mundo, provocando uma saida do
‘eu’ dele mesmo e do seu ser.

O ‘outro’ que vem de fora ¢ o ‘bem além do ser’. O bem puro e

incontaminado. N&o se trata de um novo ser, mas do ‘Outro’!!

que vem ao Sser €
se revela porque € o ‘Bem’.

Este é o destino da subjetividade:

Um destino de eleicdo, de responsabilidade de um-para-o-outro e de universalismo,
onde se articula a messianidade da subjetividade em resposta ao Bem, superando a
idolatria de si mesmo e a errancia paga no ser.*"

Para Lévinas, o ‘reino do Bem’ surge a partir do ‘outro’, pois s6 nesta
relacdo com o ‘outro’, o ‘eu’ podera ser salvo do ‘mal de ser’. Mas quem ¢ este
‘outro’ que Lévinas persegue, cuja alteridade € pura e real?

Susin nos informa que este ‘Outro’ ndo estd ‘no mundo, nem no ser’. O
‘Outro’ vem de ‘outro tempo’, mas transporta ‘o tempo ao presente’ através da
diacronia dos tempos. O ‘Outro’ ¢ impensavel, incompreensivel, mas ao mesmo
tempo ¢ positivamente e concretamente ‘outro’.

O ‘outro’ € o pobre, o 6rfao, a viiva e o estrangeiro, modelos concretos de

313

alteridade que o Antigo Testamento® mostra como aliados da transcendéncia

mesma de Deus que toma a sua ‘causa’, zelando por cles, exigindo que lhes faca

314 A
traz como o ‘escandalo do

justica. Para o cristdo, o Novo Testamento
cristianismo’ Deus se colocando ao lado dos que sofrem, dando a eles prioridade,
atendendo as suas necessidades, a0 mesmo tempo em que o proprio Deus sofre, é
marginalizado, e morre numa cruz.

A quatriade biblica representada pelo pobre, o doente, o fraco, o
discriminado, o perseguido, e o0 escravo; enfim, todo aquele que estd no mundo,

mas se encontra perdido em relacdo ao mundo e a si mesmo, pois nao € aceito pela

310 SUSIN, O homem messianico, p.195.

31 Infinito, Deus.

312 IDEM. Ibidem.

313 BIBLIA, Ex 22,22; Dt 10,18; Dt 14, 29 ; Dt 16, 11. 14 ; Dt 24, 17.19. 20. 21; S| 146, 9; Jr 22, 3;
Zc 7,10.

14 IDEM. Ibidem. Tg, 1,27; 1 Tim 5,4, etc.
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sociedade, ndo tem cidadania. Todo aquele que ndo tem gozo no mundo, nem
felicidade, ndo pode dominar, pois estd impossibilitado de satisfazer suas
necessidades. Sua interioridade ndo tem projetos, nem possibilidades, pois é
“solitario, sem obras, sem histéria, sem recursos e sem economia, sem energia
humana e sem bondade no ser”. 3%

Lévinas, como judeu, traz das Escrituras ‘o marginalizado’ que sofre todas
‘as impossibilidades de ser’, e por este motivo esta ligado as exigéncias morais de
reconhecimento e justiga. De acordo com este filésofo, s6 a ‘consciéncia moral’
pode reconhecer o ‘outro’, e a Unica possibilidade disso acontecer ocorre pela
‘intervencao moral do outro’, sob a iniciativa do ‘outro’. Esta ‘consciéncia moral’,
Lévinas ndo admite que seja fruto de uma ‘boa vontade’, ou de uma ‘opgdo do
eu’, pois isto retiraria do ‘outro’ sua ‘alteridade’. Nem tampouco aceita qualquer
caridade piedosa que ofenda a ‘alteridade’ do marginalizado por fazer parte da
‘boa vontade’ e da ‘liberdade’. A justiga ao ‘outro’ precisa existir independente de
projetos, de liberdade, de opgdes. Ela existe porque o ‘outro’ € eleito por Deus
antes de vir ao ser; ele é hospede e mestre a partir da sua transcendéncia de
alteridade. O marginalizado ndo pode ser equiparado a quem esta a sua frente
porque € mais alto do que o outro por estar mais perto de Deus, e mais baixo por
ndo ter cidadania.

A quatriade biblica nos indica que o ‘outro’ € hospede, olhar, palavra.

O ‘outro’ ¢ ‘hospede’ absoluto neste mundo, ¢ se entrega a0 dono numa
relacdo ‘proprietario e estrangeiro’ em todas as suas necessidades. Nao pertence a
este mundo. E ‘olhar’, pois é aquele que ‘ndo tem nada’. Seu ‘olhar’ é ‘nudez
informe’, exposicao externa e extrema, sem nenhuma defesa, e por isso ¢ imediata
sinceridade. E uma ‘palavra-olhar’ cheia de honra. E ‘palavra de mestre’ que
como vem de fora, pode ser ‘alteridade e magistério’. Pode ser o autor da sua
propria ‘palavra’, indo muito além de ensinar, pois € capaz de ultrapassar as obras,
os fatos e as ideias.

O ‘outro’ ensina ainda a ‘transcendéncia’, pois € autoridade e mandamento.
Uma autoridade que ndo estd fundamentada no ‘ser’ ou na ‘razdo’, mas na ordem
do mandamento ‘ndo matards’. Para Lévinas “a fruta proibida do paraiso € ‘o

outro””. *® A criagdo do mundo por Deus teria sido colocada no inicio das

#1% SUSIN, O homem messianico, p. 201.
318 IDEM. Ibidem, p. 211.
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Escrituras para que sejamos capazes de compreender que o ser humano é apenas
um hospede na terra, e que todos nés temos direito & mesma hospitalidade
oferecida por Deus. A propria narrativa jA& € um mandamento, ¢ “quando se diz
Deus é misericordioso, 0 mandamento esta ordenando, sede misericordiosos™.’

O mandamento ¢ ‘palavra’, € o ‘olhar’ dizendo ‘ndo violéncia’, junto com os
mandamentos ‘ndo matards, ndo furtaras, etc’. Entretanto, a obrigagdo para com o
mandamento € apenas ‘ética’. A ‘ética’ € a impossibilidade de se escapar ao
‘olhar’ que observa desde o mandamento, mesmo quando este é violado. ‘E o
mesmo ‘olhar’ onipresente a Caim apds o crime, dizendo que diante do ‘olhar’
ndo ha desculpas.

De acordo com Lévinas, a relacdo ‘face a face’ ¢ uma atitude moral que
impede a totalizacdo. Por exemplo, 0 que uma pessoa exige de si prépria, ndo
pode exigir do ‘outro’ porque ndo decide por ele. Nao ha como o outro ser
obrigado a reagir igual, pois esté separado d@ seu/sua interlocur@. Dessa forma,
é uma relacdo assimeétrica metafisica e ética que provoca uma irreciprocidade
interpessoal. So € possivel se relacionar com o ‘outro’ como ele €.

Susin nos diz que para Lévinas “a autoridade de quem esta face a face com
0 outro vem da sua interioridade, e a autoridade do outro é oriunda da sua
alteridade”.*'® Uma relacéo que ndo pode ser comparada, pois como a orientacdo
vem do ‘outro’, - e ele é sempre imprevisivel, - a relacdo € incerta, pois é
impossivel saber como agira. O ‘Outro’ ¢ Infinitude, transcendéncia, e possui
uma perfeicdo de outra ordem que traz brilho proprio. “S6 a luz do Infinito e

perfeito & possivel ver o finito e o imperfeito”.***

O ‘outro’ ndo ¢ deste mundo e ndo se acomoda ao presente, ndo obedecendo
ao tempo. A ‘alteridade é uma novidade que revela uma antiguidade
desconhecida, pois 0 ‘outro’, - que € anterior,- ndo pode ser dominado neste
tempo, e “¢ por causa de sua irrup¢ao, imprevisibilidade e a impossibilidade
de medidas que o ‘outro’ se torna incomodo, inquictante, desarticulante,

. . . , . 320
inconveniente, indomavel, livre”.

17 SUSIN, O homem messianico, p. 211
%18 |DEM. Ibidem, p. 217.

%19 IDEM. Ibidem.

20 |DEM. Ibidem, p. 219.
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O ‘outro’ ¢ separado em relagdo ao mundo, e esta ‘alteridade’ é que o
constitui como ‘outro’, ¢ ndo permite transforma-lo em identificagdo do Mesmo.
Dessa ‘relacdo com o outro’ totalmente diferente vem a ideia de Infinito. “O
‘outro’ ¢ o ideal mais alto que a nogdo de ideal que provém dele”.**! E por ser
‘ideal’ é que o ‘outro’ suscita respeito & sua diferenca e alteridade’ radical. E o
distante, o infinito que visita, que se aproxima e se torna mais proximo do que a
propria pessoa. Mas, apesar de ‘vir de além’, ndo significa que esteja chegando de
um novo horizonte ou de outro lugar. O ‘outro’ se encontra no mundo do ser. E ¢
através dele, com o choque que provoca, e através da ética, constituida pelo
questionamento que o0 outro provoca, pela vergonha e o recuo do movimento
solitario de dominio sobre o outro, que pode se dar a inversdo da subjetividade,
saindo de si para o ‘outro’, e reconhecendo sua alteridade.

A ética € um processo que comeca no finito, mas no momento que ocorre a
revelagdo, ocorre a inversdo. Na ética o ser humano é chamado a dar o grande
passo para a maturidade, a assumir responsabilidades através da sua prépria
decisdo. A primeira palavra cabe ao ‘outro’, e questiona. “A expressao que o rosto
introduz no mundo ndo desafia a fraqueza dos meus poderes, mas 0 meu poder de
poder.”*?? Ela reline as caracteristicas necessarias para dar responsabilidade a
subjetividade, ao mesmo tempo em que aprofunda sua unidade com
‘responsabilidade’ e ‘bondade’. Ela traz em si o relacionamento social e o
religioso, sem ideologia ou mito, permitindo que o ser humano possa ser um

adulto sociavel e religioso.

35
As dificuldades do mundo do ser

Deveria ser facil fazer essa inversdo para vivermos a ética, transcendendo
e nos direcionando para o ‘outro’, assumindo a responsabilidade pelo ‘outro’, ja
gue, como veremos, esta é a missao que nos foi dada antes de virmos ao ser. Se

vivéssemos a ética como nos propde Lévinas teriamos um mundo sem violéncia,

%21 SUSIN, O homem messianico, p. 225.
%22 LEVINAS, Totalidade e..., p.192.
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um mundo de justica, de gléria e paz. Mas a finitude do ser humano lhe traz uma
série de dificuldades que junto com a filosofia da sociedade ocidental, parece ser
quase uma utopia pensar em uma experiéncia metafisica. Por este motivo,
achamos importante refletir um pouco sobre as dificuldades do humano no mundo

do ser.

3.5.1.
Possibilidades e impossibilidades

O ser, em seu mergulho existencial no mundo do ser, enfrenta uma série de
possibilidades e impossibilidades. A primeira € dada pelo corpo. Sua primeira
impossibilidade é provocada por um outro ser, pela sua vontade e materialidade.

O ser ¢ fragil e precisa enfrentar sua nudez e lutar pela vida através do seu
proprio esforco. Ao acompanhamos a trajetéria da subjetividade vimos que ela
precisa tirar sua independéncia da dependéncia. Portanto, se os elementos dos
quais tirava sua independéncia faltarem, a subjetividade se perde, € ndo ha mais a
independéncia feliz e soberana. Susin nos diz que essa é a dramaticidade
existencial: “o esforco e a dor por ser”.** O ser precisa trabalhar para sobreviver.

Dessa forma, quando o trabalho ndo sustenta as necessidades basicas, ou
falta trabalho, ndo existe uma base para que o ser seja soberano e nem para ir ao
‘outro’. Se nao houver pao, ndo havera casa, ndo haverd porta, ndo havera
protecdo para se ter intimidade, ameacando toda a interioridade e a possibilidade
econémica. O trabalho sera sem gozo, sem economia. Serd apenas trabalho por
sobrevivéncia, mas sem futuro. Este tipo de trabalho é uma realidade no Brasil, e
no mundo, pois ¢ fruto de “uma sociedade desorganizada que nao deixa tempo,
nem consciéncia, colocando uma distancia entre o ser e o mundo do qual
depende”. E 0 caso do pobre, do 6rfio, da viliva e do estrangeiro. Todos estdo
ligados ao mesmo destino, estdo excluidos e marginalizados. Suas necessidades
sdo insatisfeitas, ¢ “eles ndo tém intimidade, nem futuro, nem habitacdo, portanto
ndo h& como existir o eu soberano”.***

Para Lévinas, a acdo faz parte do ser no mundo, pois esta ligada ao ‘eu’

corporal e a vontade que exerce materialmente. Portanto, o ser, para se sentir vivo,

%23 SUSIN, O homem messianico, p. 114.
2% |DEM. Ibidem, p. 116.
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necessita agir, empreendendo e aspirando alguma coisa. E preciso agir, e ser no
mundo, e o caminho disto ¢ a luta. O trabalho € fruto do suor, do esforco feito pela
necessidade.

Na interioridade do ser surge a vontade e dela “vem o agir no trabalho, na
obra, e torna-se fendmeno, surgindo o risco de traicGes, apropriagdes, roubos,
violéncia”.®® Para tratar das inmeras vontades existentes, toda sociedade tem
suas intermediacOes para agirem como defesa, administrando os ‘eus’ em
expansao, procurando cuidar dos interesses de todos de modo igualitario. Para
conseguir seu intento, dentro da racionalidade publica do Estado, a
‘administra¢do’ leva a supressdo de singularidades, e o individuo é tratado como
universal, pois os critérios usados pela administracdo para medir o individuo séo
externos e gerais. Dessa forma, muitas vezes existe a dificuldade do individuo se
reconhecer nas administracbes que existem para seu auxilio. Apesar dessa
dificuldade, Lévinas acredita que ainda assim esses ‘critérios’ sejam melhores do
que a proliferacdo da violéncia, pois “os primeiros a sofrerem com o aumento da
violéncia sdo os marginalizados, os oprimidos, 0s que ndo tem reconhecimento, e
ja vivem na dificuldade de ser”. **® Entretanto, este combate & violéncia, usado na
administracao, pode se expandir e tornar-se propagacéo da violéncia e tirania.

Para haver um equilibrio social é preciso se conseguir harmonizar as
diversas forcas antagbnicas, produzindo uma paz oriunda de uma violéncia
controlada, necessaria e racional. Quando ndo se consegue este equilibrio a
violéncia se expande e como conseqliéncia pode surgir a tirania, ou seja, a
dominacéo da vontade alheia, que acontece pela corrupcao e usurpagéo do corpo e
animalidade.

A mediacdo que procura harmonizar as diversas autonomias e evitar a
tirania é feita pelo Estado. Uma ordem racional cuja funcdo é de vigiar e
normatizar a liberdade e a vontade nas relagdes entre ‘outros’ e ‘entre si’ através
de “leis visiveis e duradouras, e autoridades com poderes reconhecidos de
instituir, sancionar e revogar, havendo protecdo contra o abuso, reconhecimento e
igualdade”.**’ Mas o Estado também pode tirar as mediages e colocar as leis de
modo ndo equilibrado, partindo para dominar as pessoas e instituicdes em funcao
de seus interesses, exercendo violéncia, e perseguindo aqueles que de alguma

%25 5USIN, O homem messianico, p. 116.
326 |DEM. Ibidem, p. 194.
%27 IDEM. Ibidem.
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maneira ndo se enquadram dentro dos interesses do Estado. Normalmente estes
s80 grupos minoritarios e marginais, que apesar de serem 0s que mais precisam do
Estado, ficam a margem, e de modo geral, sé recebem atencdo quando s&o Vvistos
como ameaga. Para esses grupos, a lei pode desaparecer pela assimilacdo ou pela
destruicdo dos que a ameagam. Como diz Lévinas, “a razdo garante poder e Vvitdria
a quem tem mais poder”. 3%

Mas na sociedade de tantos ‘eus’, podem surgir situacdes que nem o proprio
Estado seja capaz de controlar. Entre eles, citamos o estado de guerra, que
Lévinas afirma ser a situagdo mais ‘antimessidnica’ existente, ja que “a paz € 0
grande bem da era ‘messianica’”.%*

Ao verificar as condi¢des ontoldgicas e antropoldgicas que possibilitam o
estado de guerra, Lévinas constata que a guerra revela o ser, totaliza, e instaura a
sua prépria ordem. Para quem esta envolvido é como se fosse apenas um trabalho.
S6 quando consegue enxergar a transcendéncia do ‘outro’, percebendo o seu
antagonista como ‘outro’, um hospede no mundo do ser, possuidor de um olhar e
de uma palavra, os ser percebe que a guerra ndo é apenas um trabalho, mas
‘violéncia e guerra’.

Na transcendéncia do ‘outro’ que se recusa a totalizacdo e a dominacéo,
encontra-se 0 maior perigo no mundo do ‘eu’; a recusa do outro a totalidade. Esta
recusa pode receber a recusa do ‘eu’ a transcendéncia, e este desejar totalizar o
outro de qualquer forma: vivo ou morto.

A violéncia da guerra traz a morte. O assassinato atinge o auge da violéncia,
e transforma-se em impoténcia. Nele ndo se precisa manter mais nada, € a
totalizacdo pela total negacéo, pela aniquilacdo e desaparecimento da vitima.

O assassinato é a visibilidade de uma vida sem ética, e a Unica resisténcia
da vitima acuada é a ética pelo seu poder de alteridade. Quando se mata alguém
ndo se busca apenas destruir um corpo, mas a sua alteridade.

Segundo Lévinas

SO posso querer matar um ente absolutamente independente, aquele que

ultrapassa infinitamente os meus poderes e que desse modo ndo se op0e a isso, mas

paralisa o proprio poder de poder. Outrem é o Unico ser que eu posso querer
330

matar.

%28 SUSIN, O homem messianico, p. 129.
*2 IDEM. Ibidem, p. 130.
%0 | EVINAS. Totalidade e ..., p. 193.
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Entretanto, a alteridade expressa no olhar da vitima, leva, mesmo que seja
por um momento, @ assassin@ ao desferir o golpe, reconhecer moralmente o
‘outro’ em sua transcendéncia, sabendo que ndo ha desculpa para a sua violéncia.
“O infinito apresenta-se como rosto na resisténcia ética que paralisa 0s meus
poderes, e se levanta dura e absoluta do fundo dos olhos, sem defesa na sua nudez
e na sua miséria”.®*" Se o ‘eu’ conseguir compreender esta miséria, esta nudez,
ndo mata, ao contrario, se aproxima do Outro, “mas a identificacdo da morte com
0 nada convém a morte do Outro no assassinato”.**

O grande problema de quem faz a mediacdo da sociedade, mesmo 0s
neutros, como a historia, as ciéncias, a linguagem e a ontologia, que estdo ligados
ao conhecimento e foram feitos para servir a soberania do ‘eu’, € que se tornaram
totalidades, servindo para medir o ser, tornando-se mais uma barreira para o
‘outro’ enfrentar. Um deus que possui a verdade e sua explicacdo ¢ a final.

A histéria busca conquistar o ser como historia, e para isso se une ao poder,
colocando-se como horizonte Gltimo. As ciéncias, principalmente, as ciéncias
humanas, da mesma forma que a historia, desejam ser a explicacdo ultima e
estabelecem o padrdo antropoldgico ideal, ndo contando com as singularidades.
Neste caso 0 mediano que coincide com o padréo é obsoleto, e o caso fracassado é
posto & margem. Até a linguagem é deturpada e usada para iludir decidindo a
verdade pelo tema. A subjetividade fica reduzida e obrigada a uma obediéncia que
vem da astlcia e corrupcdo da vontade e da liberdade. E a ontologia como
filosofia primeira, acabou deixando de articular a missdo do ser como
cumprimento da justica para transformar-se na filosofia da injustica e do poder,
procurando colocar a sociedade contra aqueles que reagem a suposta ‘nao-
violéncia’ de uma totalidade harmoniosa apenas na aparéncia.

Segundo Lévinas,

Para a tradi¢do filoséfica, os conflitos entre ‘0 Mesmo e o Outro’, resolvem-se pela
teoria em que o Outro se reduz ao Mesmo ou, concretamente, pela comunidade do
Estado em que sob o poder an6nimo, ainda que inteligivel, o Eu reencontra a
guerra na opressao tiranica que sofre da parte da totalidade. **

Dessa forma quando o ‘ser’ responde, procurando romper com a totalidade,

%1 |EVINAS, Totalidade e ., p. 194.
%2 |DEM. Ibidem, p. 230.
%33 |DEM. Ibidem, p. 34.
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ele possivelmente provoca sofrimento e morte.

Para Lévinas, a morte esté relacionada com o ser, mas ndo é melhor que ele.
Para responder e romper com a totalidade harmoniosa da sociedade, onde se reduz
tudo a0 Mesmo, de modo a humanizar o ser e a sociedade, a unica possibilidade é
encontrar ‘um melhor que ser’, algo ‘diferente do ser’. Para Lévinas, o que pode
romper a subjetividade e resgata-la ¢ o que vem de fora do mundo, o ‘Outro’, com
sua chegada provocando um impacto téo forte que venha a forgar o ‘eu’ a sair de

si mesmo e transcender; a ética.

3.6.
A triade biblica da atualidade.

Com base em tudo que vimos neste capitulo iremos, agora, relacionar o
pensamento de Lévinas ao nosso tema: ‘o preconceito e a discriminagdao’ da
sociedade contra os grupos que fogem ao padrdo ideal antropoldgico criado pela
sociedade ocidental. Em destaque, a mulher, o negr@ e o homossexual; a triade
biblica da atualidade. E a partir dai, responder algumas perguntas que surgiram ao
final do nosso primeiro capitulo. 1. Porque ha tanta dificuldade na aceitacéo
daquel@s que fogem ao padrdo paradigmatico da sociedade? 2. De onde vem o
desejo de dominar o outro? 3. Porque o desejo de eliminar o diferente? 4. Este
desejo ocorre em todo o ser humano? 5. Havera uma forma de se transformar uma
sociedade violenta, onde o preconceito e a discriminagdo tem sido sua marca, em
uma sociedade inclusiva? 6. Como se fara essa transformacdo? 7. Que tipo de
evangelizacdo podera ser feita para que o Crist@o ndo seja aquel@ que
discrimina o ‘outro’, diferente del@ mesmo, mas, ao contrario, possa ser um@
agente de mudanca del@ proprio, da sua comunidade e da sociedade ocidental?

Para responder a estas perguntas, vamos penetrar na trajetdria do ‘eu’ no ser
Levinasiano mergulhado na existéncia.

O ser vem ao mundo do ‘ser’e o seu ‘eu’ sai a0 mundo em busca da sua
propria felicidade. Esta busca é o seu principal objetivo. Ele sai de si, vai ao
mundo e sempre volta para si. E, como tem dificuldade de reconhecer a alteridade,

pois 0 ser tem sua subjetividade fechada para o ‘outro’por estar na busca da
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afirmacdo da sua identidade, procura reduzir sempre o ‘outro’ a si mesmo, a um
igual, a um mesmo.

Para impedir que o ‘eu’ faca essa redugdo e possa haver relagdes
economicas, existem regras de mediagdo no ‘mundo do ser’ que resguardam um
ser do outro a fim de se poder realizar o intercambio. Essas mediacdes sdo leis de
economia, organizadas pelo Estado que visam harmonizar os inimeros eu’s. Mas
o ‘outro’ quando ndo ¢ visto em sua alteridade, e ndo pode ser reduzido a um
mesmo, pode ser percebido como uma ameaca, e o ser pode ir além das condi¢des
impostas pelas media¢des, colocando suas préprias condi¢des, tirando, portanto, a
forca da mediacdo externa. Sem a intermediagao o ‘eu’ procura anular ou eliminar
o diferente.

E exatamente isso que acreditamos ocorrer em relagdo ao preconceito e a
discriminagdo contra a mulher, o negro, e o homosssexual. Est@s s&o as
alteridades nao reconhecidas pelo ‘eu’. Pertencem a grupos que diferem do padrao
antropologico ideal, e quando seus interlocutores os véem como inferiores e
rejeitam suas alteridades, querem reduzi-los a si mesmos. Devido as normas
trazidas pelas mediagdes sociais, 0 ser pode conseguir conviver com o diferente,
obedecendo as normas, reprimindo e controlando seus atos discriminatorios,
embora estes existam ocultos e subjetivos. Porém, ao sentir-se ameacado pela
alteridade que nao aceita no ‘outro’, o ser pode ultrapassar as mediagdes e
procurar anular ou excluir o diferente através de atos ‘discriminatérios’ abertos e
objetivos, que podem chegar a extrema violéncia e até a morte.

Ao apresentarmos a historia d@ homossexual, no primeiro capitulo,
mostramos que para a psicologia social ja existe, na atualidade, uma
transformacdo quanto ao preconceito em relagdo a este grupo, e que a sociedade
ocidental estd em processo de aceitacdo @o homossexual. Um processo demorado
porque as imagens negativas estdo interiorizadas, e levar-se-4& um tempo ndo
muito curto para transforma-las em positivas.

De acordo com Susin, em Lévinas este processo de aceitacdo sO é possivel
acontecer pela ética. O ‘outro’ que vem de fora se desvela, e ao Se chocar, provoca

na méa consciéncia®** um questionamento que pode desencadear um desejo ético

%% para Lévinas, a ma consciéncia é a consciéncia sem a mascara de um personagem que
contempla 0 mundo para se ver. E ela que nos permite resistir & compreensdes intelectuais, e a
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metafisico. Este desejo, entdo leva o ‘eu’ a inverter ou converter a sua trajetoria,
saindo de si mesmo para o0 outro.

Para Lévinas, “o desejo metafisico tem uma outra intengdo — deseja o0 que
esta para além de tudo o que pode simplesmente completa-lo. E como bondade — o
desejado ndo o cumula, antes lhe abre o apetite.” 3%

Lévinas situa a mulher na casa, no relacionamento familiar, como aquela
que se apresenta com alteridade, que constitui o lar e a0 mesmo tempo reside no
mistério além da posse e da intimidade, por isso mesmo importantissima enquanto
famme’ na relacdo familiar.**® No entanto, ao longo da histéria e até mesmo na
atualidade, verificamos a tentativa de transformar a mulher num mesmo, ou abafa-
la, e em situacbes mais graves, elimina-la. Em relacio @o negr@ e @o
homossexual, tambem sempre foi visivel a tentativa de afasta-los, transforméa-los
ou elimina-los da sociedade.

Como vemos, a reacdo ao diferente de si é sempre muito forte, e nem o
conhecimento e o saber através da critica e da autocritica consegue transformar o
ser porque sao elementos do ‘mundo do ser’. Por este motivo vemos que com todo
conhecimento que, hoje, se possui sobre estes grupos, capaz de desfazer as
questdes relativas as diferencas que os consideravam inferiores, sempre existem
pessoas, inclusive cientistas, que contestam e ndo conseguem modificar sua visdo
de inferioridade. E constatamos a dificuldade de diminuir o preconceito e a
discriminacdo na sociedade ocidental.

Até mesmo as intermediacOes, que surgiram pela necessidade de se agir em
defesa dos cidaddos e administrar em prol de interesses comuns da sociedade
consideram como ameaca, 0S grupos que diferem do padrdo ideal ou
paradigmatico. Os critérios que 0s responsaveis pelas intermediacGes usam para
medir o individuo sdo externos, universais e racionais, ndo havendo lugar para
singularidades, nem para minorias. O Estado, por exemplo, procura harmonizar as
diversas autonomias e evitar a tirania, mas sua administracdo visa o interesse de
um ‘eu’ universalizado. Quando o Estado em favor do ‘bem comum’ passa a

impor condicBes, 0s grupos que ndo se enquadram de alguma forma no padrdo

razdo, tornando-nos capazes de sair de nés mesmos para o outro. Cf. LEVINAS, De Deus que
vem..., p. 229.

%5 |DEM. Totalidade e ..., p. 20.

%6 O feminino na relagdo familiar. IDEM. Ibidem, p.147.
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sdo, logo, perseguidos. Alguns desses grupos sdo minoritarios, como @s

37 'mas outros, como os da mulher

homossexuais (cerca de 10% da populacao)
ndo sdo minoritarios, porém estdo ou estiveram fora do poder por muitos séculos.
Por isso sdo mais fracos, precisando da ajuda do Estado em sua defesa e em
projetos de politicas publicas. @s negr@s, no Brasil, apds a aboli¢do, tiveram
uma diminuicdo consideravel pela politica de branqueamento. Mas, ao se chegar
ao término desta politica, e ao inicio da democracia racial, voltaram a crescer e
hoje, se contarmos pard@s, mulat@s e negr@s ja se estima que tenhamos 50% da

338

populacdo® ou até mais um pouco. Entretanto, apesar disso, ainda, na atualidade,

“o analfabetismo da populacao afrodescendente no Brasil, de 15 anos ou mais,
esta na faixa de 14,1%, enquanto a faixa da populagdo branca ¢ de 6,1%.3%
Todas estas realidades nos fazem voltar ao marco teorico de Levinas.

Em relagdo a dominagdo do ‘outro’, Lévinas nos diz que no nivel do saber, o

340 sua alteridade fica

‘outro’¢ representado intelectualmente, mas como ‘Outro
fora da interioridade. Por isso, € impossivel o ‘eu’ pensar no ‘Outro’ cOmMo
‘outro’, ndo estando aquele interiorizado em si mesmo. 310 ‘ew’, na verdade,
desconhece o ‘Outro’.

A desconfianca do ‘eu’ em si mesmo, pode provocar uma recordacao critica,
mas o ‘eu’ encontra resisténcia durante o processo critico, surgindo o
esclarecimento e a compreensdo como uma teoria de justificacdo. Por exemplo:
ao se rejeitar um cargo de comando a mulher, afirma-se que “a mulher ¢é feita para

obedecer” **%; ou afirma-se que “o negro tem dificuldade de aprender”,**® sendo

%7 CAMARGO, Aline. Populagdo gay equivale a 10% do povo brasileiro. Livrevista: a revista do
senso incomum. Disponivel em site: http://www.livrevista.com/article.php?id=805. Acessada em
26/03/2011.

%% Em 1976 a populacdo branca era de 57,2% e a de negros 40,1%. Em 1987 negros e pardos
eram de 43%; em 1996 eram de 44, 3% ,e em 2006, 49,5%. Estima-se que a partir de 2010 seja de
50%. Cf. IPEA - Instituto de pesquisa econdmica. Desigualdades raciais ....p.6

%9 | UISE, Desirrée. Para debater desigualdade racial, ONU institui 2011 como ano dos afro
descendentes. Disponivel no site: http://convivencianegra.blogspot.com/2011/02/para-debater-
desigualdade-racial-onu.htm |. Disponivel em 08/02/ 2011. Acessado em 19/02/2011.

340 Colocamos o ‘Outro’ em maitsculo aqui para diferenciar do “outro’. O Outro é o diferente, que
ndo ¢ possivel reduzir em um ‘si mesmo”. O ‘outro’ ¢ o que ndo sou eu, mas pode se assemelhar
a mim, portanto possivel de se reduzir em um ‘si mesmo’.

%1 |DEM. Ibidem, p. 91.

#2 MIRANDA, Liliana C. de. Revisdo da Literatura. In: A percepcdo da mulher no mercado de
trabalho: Emprego, Carreira ou Vocagdo. RJ: Ibmec, 2006, p.62. Disponivel em site: www.ibme
crj.br/sub/RJ/filessADM_lilianamiranda_set.pdf. Acessada em 16/05/2011.

3 para Rosemberg ha uma ideologia racista que ja é transmitida dentro da prépria escola. "A
crianca negra é considerada, de antemdo, o candidato mais provavel a repeténcia por todo o
aparato educacional -do professor ao diretor e ao secretdrio de Educagdo." Desde pequeno @


http://www.livrevista.com/article.php?id=805
http://convivencianegra.blogspot.com/2011/02/para-debater-desigualdade-racial-onu
http://convivencianegra.blogspot.com/2011/02/para-debater-desigualdade-racial-onu
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melhor contratarmos um branco; ou ainda, “ndo aceito gays porque a Biblia diz

”3441 etc.

que sdo abominaveis

Além disso, o ‘ser’ enfrenta o condicionamento da realidade pelo desejo de
dominacdo. Este desejo, muitas vezes, € fragil e o seu sentido pode ser apagado,
ficando apenas um desejo de dominacdo dirigido a realidade de modo inadequado,
existindo, entéo, a necessidade de dar um novo sentido, uma nova intengédo. Como
exemplo, podemos citar uma instituicdo que nao quer perder o dominio sobre seus
membros, e coloca sua justificativa em cima de questfes que ja ndo fazem sentido
para 0s nossos dias. Porém, ela insiste, porque por tréas de toda justificativa esta o
desejo de dominagéo.

O desejo de dominacdo esta em cada ser humano, na vontade de reduzir o
outro a si mesmo. Mas este desejo pode passar do particular para o universal, e
embora as mediagdes, como 0s 0rgaos institucionais do Estado, tenham a funcao
de harmonizar as autonomias, as medidas empregadas para combater a violéncia
podem se expandir e gerar ‘o despotismo, a ditadura, a hegemonia, a tirania’.

Junto com os 0Orgdos institucionais do Estado, podemos colocar todo aquele
que busca uma hegemonia no pensamento. Neste caso citamos o cristianismo que
como vimos, caminhou lado a lado com o estado por muito tempo, e ainda hoje,
no Brasil, apesar da separacdo existente ‘estado e religido’, “as igrejas cristas
continuam a lutar para que as leis e politicas publicas feitas pelo governo estejam
de acordo com a moral oficial cristd estabelecida pelas igrejas.”**

Diante desta sociedade tdo violenta, deste ser antropologicamente fechado, e
voltado para si, Lévinas nos mostra que para transforma-lo em ‘diferente do ser’,
em ‘melhor que ser’ s existe um caminho: a ética, pois esta abrange o ‘ser-para-
além-do-ser’. S6 a ética ¢ capaz de unir 0 relacionamento social e o
relacionamento religioso, sem ideologia ou mito, e sem verdades universais,
totalizadoras, mas transformando o ser humano em um adulto sociavel e religioso.

Na ética, o outro representado pelo ‘pobre, o 6rfao, a viiva, e o estrangeiro’,

negr@ jé carrega este estigma. Cf. EQUIPE DE TRAINEES. Desigualdade racial comeca na pré-
escola, 2001.disponivel em site: http://wwwl.folha.uol.com.br/folha/treinamento/menos iguais/x
x1310200115.htm. Acessada em 16/ 05/2011.

%4 Cf: PLUGADOS COM DEUS. Disponivel em blog: http://plugadoscomdeus.blogspot.com/20
09/02/biblia -gay.html. Acessado em 16/ 05/2011.

5 E o caso das leis que envolvem a populagido LGBT. Como as igrejas ndo admitem em suas
doutrinas, procuram impedir suas promulgagdes.
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pode ser a luz, a abertura para que o ‘eu’ se abra a exterioridade e possa ver a luz
do ser. Mas, diante do face a face, do choque ocasionado pela alteridade, o ser
pode também rejeitar a alteridade, ndo transcendendo a si e continuando a ser um
vivente. Como vimos anteriormente, pode ser alguém culto, bonito, mas nao
humanizado. Permanece cheio de preconceito, praticando atos discriminatorios
cabiveis de conter forte violéncia. Porém, se a ma consciéncia comecar a se
questionar, desconfiada do seu comportamento, pode surgir o processo de
inversao do ‘eu’ de si para o ‘outro’, levando o ser a transcender, humanizando-se
pelo desejo metafisico; que é a ética.

A ética ¢ o unico meio de nos levar a um ‘humanismo baseado no outro’.
“Um projeto que visa resgatar a transcendéncia da libertagdo do homem pelo
homem”.**

N&o e facil em uma sociedade que estimula a autonomia e o Mesmo
conseguir viver a ‘ética da alteridade’ proposta por Lévinas, pois 0s limites
causados pela finitude do ser, trazem possibilidades e impossibilidades ao ser, e a
injustica tem sido uma realidade. Mas € dentro desse projeto de humanizacdo do
ser comandado pelo ‘outro’que acreditamos estar a possibilidade de mudanga da

sociedade.

3.7.
Resumo do capitulo

Iniciamos este capitulo trazendo um pequeno resumo da biografia e
obra de Emmanuel Lévinas. Em seguida refletimos sobre a vida de Lévinas
dentro da perspectiva do ‘mundo do ser’. Depois passamos a conhecer o que
Lévinas chama de ‘mundo do ser’ e de ‘mundo do Bem’. Vimos de modo
resumido a trajetoria do ‘eu’ no ‘mundo do ser’, onde estdo presentes o mal e o
bem, ¢ 0 ‘eu’ em busca da sua felicidade, saindo de si mesmo para o mundo, ¢
retornando a si. Nesse processo constatamos a formacdo do mundo econémico, a
importancia da casa e da familia, onde a mulher é essencial para o humano
enfrentar o mundo econémico e dar o salto para o saber, passando de vivente a
racional. Mas, mesmo assim o ser no ‘mundo do ser’ continua a voltar para si, e

nem a critica e a autocritica conseguem mudar o seu objetivo. E este volta sempre

8 MELO, A ética da... p. 278.
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para si, reduzindo o outro a um mesmo para afirmacéo de sua identidade.

Ainda ‘no mundo do ser’, conhecemos ‘o outro’, e a dificuldade do ser em
reconhecer a alteridade, surgindo entdo as intermediagdes para harmonizar 0s
diversos ‘eu’s e procurar impedir a violéncia quando, apesar das mediagoes do
mundo do ser, este ‘outro’ se desvela e é percebido como ameaga ‘ao eu’.

Vimos, entdo, que Lévinas percebe o ser fechado em si, egoista, sem que
haja possibilidade dele se transformar no ‘mundo do ser’. Entao, Lévinas procura
algo diferente do ser, além do ser, no mundo do Bem. Através da revelacdo da
alteridade chocante, descobre o outro marginalizado, excluido, discriminado: ‘o
pobre, o orfio, a viiva e o estrangeiro’, que de tdo diferentes, ndo podem ser
transformados ‘em um mesmo’.

Pelo olhar sincero, a quatriade biblica nos revela Deus e nos remete a Ele. E
Deus que pelos mandamentos nos observa no ‘face-a-face’ do ser humano, através
do olhar do ‘outro’, nos nega a possibilidade de eliminar o ‘outro’. Ele, - Deus-, é
bondade e nao violéncia. O outro ¢ ‘Olhar-palavra’ que como Mestre nos ensina, €
nos possibilita atraves dele, nos transformar. A relacdo com o outro, com a
alteridade, Lévinas nos mostra que so € possivel atraves da ética, que ¢ o ‘além do
ser’, o Bem, o Infinito, ao qual chegamos pelo finito. Pois ¢ s6 através do ‘outro’
que podemos chegar a Deus.

No proximo capitulo procuraremos responder as trés ultimas perguntas,
aprofundando nosso conhecimento sobre a ‘ética da alteridade’, de ‘como’
realizaremos este projeto de humanismo, e finalmente, como o cristdo podera ser
um agente de transformacdo constante dele mesmo, da sua comunidade e da
sociedade ocidental, de modo que ‘a mulher, @ negr@ e @ homossexual’, e todos
os discriminados facam parte deste projeto. Mas, da mesma forma que a quatriade
biblica, todo aquele que sofre injustica é subjugado, explorado, desrespeitado, e
por isso, encontra-se mais baixo do que aquel@ que esta a sua frente, pois nao
tem a mesma cidadania, e mais alto porque estd mais perto de Deus. Deus se
encontra junto com os sofredores, os discriminados e excluidos, como o escandalo
do cristianismo nos revela, e sdo eles que podem ajudar a cada um de nds, ndo nos
guiarmos por um ‘modelo universal’, mas respeitarmos e aceitarmos o Outro’, na

sua singularidade, como ele é.
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