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A construcao do consenso e a politica de reconhecimento
em sociedades multiculturais

4.1

Consenso e reconhecimento na teoria de Habermas

Segundo a teoria comunicativa de Habermas, o consenso € alcancado
através da inclusdo de todos os pontos de vista a partir de argumentos racionais, e
refere-se a “situacdo ideal de fala” onde os debates sdo conduzidos ao
reconhecimento da verdade. Faz parte da idéia de democracia deliberativa onde,
para que sejam legitimas as decisdes politicas, € necessdria a efetiva inclusdo de
todos os envolvidos. Neste caso, o consenso ndo se dd somente no processo
eleitoral com a escolha de um politico ou de uma proposta partidéria; exige-se que
haja continuidade no engajamento dos individuos ao processo de discussdo a
respeito das normas e dos valores que irdo permear a conduta da coletividade.
Esse formato de participacdo atribui a comunicagdo o fio condutor da politica na

contemporaneidade.

A legitimidade das normas estd diretamente associada a institucionalizagcao
de procedimentos que promovem a deliberacdo, o meio pelo qual se alcangam
decisdes racionalmente validas. E por meio dos procedimentos estabelecidos via
troca discursiva que se atinge uma aceitabilidade racional e legitima, pois os

acordos feitos entre os participantes sdo feitos com base no melhor argumento.

Habermas concebe as Constituicdes modernas como o instrumento
essencial na fundamentagdo das relagdes de reconhecimento intersubjetivo; € por
meio do Estado que os direitos sdo sancionados, assegurando assim, ‘“‘a
integridade dos respectivos sujeitos em particular” '”’. Daf a indagacdo do autor:

“serd que uma teoria dos direitos de orientacdo tdo individualista pode dar conta

"7 Ibdem, p.237
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de lutas de reconhecimento nas quais parece tratar-se sobretudo da articulacio e

afirmacdo de identidades coletivas?'*®

A questdo levantada estd diretamente atrelada ao modelo juridico de
orientacdo individualista, que muitas vezes torna-se incompativel com a “luta por
reconhecimento” que concerne aos agentes coletivos que se defendem contra a

19 Dessa forma, o reconhecimento de culturas

desconsideracdo de sua dignidade
marginalizadas, tanto no contexto global como local, exigiria “uma espécie de
direitos coletivos que faz ir pelos ares a auto-compreensdo do Estado democrético
de direito que herdamos, moldada segundo direitos subjetivos, e portanto de

cardter liberal?”!'1°

Habermas busca em Taylor a resposta a essa questdo; embora considere
que Taylor tenha avangcado em algumas questdes, Habermas vé com ambiguidade
seu entendimento acerca das politicas de reconhecimento, que diferencia duas
formas de compreensdo do Estado democritico de direito, denominadas de
liberalismo 1 e liberalismo 2'''. A segunda forma de compreensio € uma tentativa
de corrigir o entendimento errado das proposi¢des de base do liberalismo. Taylor

coloca em foco a concepcao individualista da compreensao moderna de liberdade.

Taylor defende uma relacdo entre reconhecimento e identidade, segundo a
qual a identidade € formada a partir da luta constante das minorias pelo
reconhecimento. Assim, “a identidade é entendida como fazendo parte de um
didlogo com os outros-importantes; e, depois, na esfera publica, onde a politica de

reconhecimento igualitdrio passou a desempenhar um papel cada vez maior.” ''?

Para Charles Taylor € através da “politica do reconhecimento”, ou pela
auséncia desta, que nossas identidades sdo moldadas. Muitas vezes o
reconhecimento incompleto pode prejudicar a constru¢do da identidade pessoal

dos individuos; caso a sociedade se posicione negativamente em relacdo a

1% Ibdem

1% Ibdem, p.238

"% Ibdem

" Ibdem, p.239

"2 Taylor, multiculturalismo, p.57
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determinados grupos, tais individuos poderdo ter dificuldades em consolidar uma
imagem positiva de si mesmos, pois estas sdo apresentadas socialmente de forma
distorcida. Essa forma errada de reconhecimento torna-se um poderoso
instrumento de opressao capaz de aprisionar o individuo a sua imagem projetada:
“o reconhecimento incorreto ndo implica s6 uma falta de respeito devido. Pode
também marcar as suas vitimas de forma cruel, subjugando-as através de um
sentimento incapacitante de 6dio contra elas mesmas. Por isso, o respeito devido

ndo é um ato de gentileza para com os outros. E uma necessidade vital.”'"

Para que haja uma politica de reconhecimento que respeite a pluralidade de
identidades culturais, Habermas aponta para a possibilidade de haver uma espécie
de democracia constitucional que desenvolva uma politica com base ndo na
classe, na raca, na etnia, no sexo, ou na nacionalidade, mas numa cidadania
democratica de liberdades, oportunidades e responsabilidade iguais para os
individuos''*. Dessa forma, entende-se que, para que haja mudanca na
mentalidade de uma nacao, € necessaria a inclusao dos excluidos através de agdes

. . s R B 11
afirmativas nas politicas publicas 3

Para Habermas o que importa ndo é o igualamento das condi¢des sociais
de vida, mas a defesa da integridade de formas de vida e tradi¢des com as quais os
membros de grupos discriminados possam identificar-se. Habermas levanta como

bandeira a declaracdo de Amy Gutmann:

O reconhecimento publico pleno conta com duas formas de respeito: 1) o
respeito pela identidade inconfundivel de cada individuo, independente de sexo,
raca ou procedéncia étnica; e 2) o respeito pelas formas de agdo, praticas e
visdes peculiares de mundo que gozam de prestigio junto aos integrantes de
grupos desprivilegiados, ou que estdo intimamente ligados a essas pessoas...
(Gutmann apud Habermas, 2002, p. 240).

'3 Ibdem, p.46

14 Taylor, Multiculturalismo, 1994, p.13.

5 g perceptivel na histéria do Brasil a representagdo distorcida da imagem dos negros e dos indios, eles que
tiveram fundamental importancia na formacdo do pafs desde o seu surgimento. A eles foi calcados
estere6tipos que contribuiram para a manutengdo dos preconceitos, os negros foram por tempos associados a
pessoas agressivas, malandros e inferiores intelectualmente, os indios a pregui¢osos e improdutivos. A
projecdo errada de identidades dentro de uma sociedade traz conseqiiéncias dificeis de serem revertidas.
Sentimos nos ultimos anos uma tentativa de valorizacdo da raca negra, porém em relacdo aos indios o
reconhecimento e a valorizacdo da cultura indigena ainda é muito pouco trabalhada dentro das acdes
afirmativas.
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Para Habermas torna-se evidente que o ndo reconhecimento cultural estd
diretamente atrelado ao demérito social, “pessoas, incluindo sujeitos de direito, s6
sdo individualizadas por meio da coletivizacdo em sociedade” ''°. Ele entende
como correta uma teoria dos direitos que exige uma politica de reconhecimento
que preserve a integridade do individuo, até nos contextos vitais que conformam
sua identidade. Para o autor, sem os movimentos sociais € sem as lutas politicas,

tal realizacdo teria poucas chances de acontecer.

Habermas cita como exemplo o movimento feminista para mostrar que foi
preciso empreender vérias lutas para fazer valer seus objetivos legais e politicos.
Assim como o desenvolvimento do direito nas sociedades ocidentais em geral, as
politicas feministas pela igualdade de direitos também t€m seguido um modelo
que Habermas descreve como o de uma “dialética entre as igualdades juridica e
factual” ''7; uma equiparacdo de situacdo de vida e posicdes de poder factuais
pretendidas ndo pode resultar em intervengdes padronizadas a ponto de os
“pretensos beneficidrios verem-se limitados em sua liberdade de conformar

A ]
autonomamente a propria vida” 5

Dessa forma, considera que o mesmo ocorre com a igualdade de
tratamento entre homens e mulheres, pois fica evidente a desigualdade de
tratamento factual a que as mulheres estavam submetidas: “dentro da politica
socioestatal, sobretudo no ambito do direito social, trabalhista e de familia,
tiveram regulamentacgdes especiais, relativas a gravidez ou maternidade, ou entdo

a encargos sociais em caso de divércio” '’

As classificacdes “erradas” levam a intervengdes do modo de vida em questio,
que o “normalizam” e que permitem converter garantia de liberdade em
privacdo de liberdade (...) corroborando também, no caso do direito feminista,
com esteredtipos sobre a identidade de género ora vigente (Habermas, 2002, p.
244).

Com base no exemplo dessa luta pela igualdade das mulheres, Habermas

procura demonstrar a ‘imprescindivel’ transformacio da compreensdo

116 Habermas, “A inclusdo do outro”, p.243.
"7 Ibdem

"8 Ibdem

"9 Tbdem, p.244
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paradigmatica do direito, pois a disputa sobre a melhor forma de assegurar a
autonomia das pessoas de direito d4 lugar a uma concep¢do procedimental do
direito, assegurando, a um sé tempo, a autonomia privada e a publica no processo
democratico. Os direitos subjetivos, neste caso aqueles defendidos pelas mulheres,
garantem uma organizagdo particular e autdnoma da prépria vida, quando o certo
seria formular os direitos conjuntamente com os proprios atingidos, para que
pudessem articular e fundamentar em discussdes publicas os aspectos

relevantes' 2.

Para tornar o sistema de direitos efetivo por via democréitica, Habermas
defende que se considerem as diferencas como uma sensibilidade sempre maior
para o contexto. Por isso, aposta na universalizacao dos direitos como o motor de
uma diferenciacdo progressiva do sistema de direitos, que logra manter segura a

integridade dos sujeitos juridicos.

Habermas se dedica a igualar o feminismo, o multiculturalismo, o
nacionalismo e a luta contra a heranca eurocéntrica do colonialismo, como
movimentos de emancipacdo, cujos objetivos politicos coletivos se definem
culturalmente. Todos esses movimentos estdo organizados para se defenderem da
opressao, da marginaliza¢dao e do desprezo, lutando, assim, pelo reconhecimento

de identidades coletivas.'?!

A legitimidade de uma ordem juridica se d4 quando assegura a autonomia
de todos os cidaddos por igual. E os cidaddos s6 sdo autdbnomos quando os
destinatdrios do direito podem ao mesmo tempo entender-se a si mesmos como
autores do direito. E tais autores s6 sdo livres, “como participantes dos processos
legislativos regrados de tal maneira e cumpridos de tais formas de comunicagdo
que todos possam supor que regras firmadas desse modo mere¢cam concordancia

geral e motivada pela razao” '*.

120 Ibdem, 254
"2 Ibdem, p.246
"2 Ibdem, p.250
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Ao contrdario dos comunitaristas, Habermas acredita que a formacgado
politica da opinido e da vontade dos cidaddos orientada pela idéia da efetivacio de
direitos ndao pode ser equiparada a um auto-entendimento ético politico, mas o
processo da efetivacdo de direitos estd justamente envolvido em contextos que
exigem discursos de auto-entendimento como importante elemento da politica —
discussdes sobre uma concep¢dao comum do que seja bom e sobre qual a forma de

vida desejada e reconhecida como auténtica'”.

As questdes ético-politicas sdo componentes da politica, e considerando que as
respectivas regulamentagdes dao expressdo a identidade coletiva da nagdo de
cidaddos doE, € a partir delas que se desencadeiam batalhas culturais nas quais
minorias desprezadas passam a defender-se contra a cultura majoritdria e
insensivel. O elemento propulsor dessas batalhas ndo € a neutralidade ética da
ordem juridica estatal, mas sim a inevitavel impregnacido de cada comunidade
juridica de cada processo democrdtico de efetivacdo dos direitos fundamentais
(Habermas, 2002, p. 254).

Para Habermas, ainda ndo se realizou o ideal de emancipa¢do lancado no
projeto da modernidade, ji que estamos longe de alcancar a liberdade e a
igualdade que propunha o iluminismo: “o desencanto com os ideais da
modernidade desencadeou vdrias reagdes, ndo sdo poucos os que, hoje, procuram
alternativa 2 racionalidade instrumental.” '** A proposta feita pelo autor é de uma
racionalidade que nao dependa do sujeito, mas que se desenvolva

intersubjetivamente com o uso publico da razao.

As formas culturais de vida que compdem a prépria identidade cultural sao
corporificadas pelas pessoas a partir do momento que se vinculam a um Estado.
Em sociedades multiculturais, a coexisténcia equitativa das formas de vida
significa para cada cidaddao uma chance segura de crescer sem perturbacdes em
seu universo cultural de origem, pois “significa dar-lhe continuidade ou
transformé-la, ou ainda a chance de distanciar-se com indiferenca de seus

imperativos, ou mesmo romper com ela” '%.

' Tbdem, p.254
124 Habermas, O mundo da vida, p.20.
125 Habermas, 2002, p-260
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Em sociedades multiculturais, a Constituicdo juridico-estatal sé pode
tolerar formas de vida que se articulem no médium de tradicdes nao-
fundamentalistas, jd que a coexisténcia equitativa dessas formas de vida exige o
reconhecimento reciproco das diversas condi¢des culturais de concernéncia ao
grupo: também ¢ preciso reconhecer cada pessoa como membro de uma
comunidade integrada em torno de outra concepc¢do diversa do que seja o bem,
segundo cada caso em particular. A integracao ética de grupos e subculturas com
cada uma das identidades coletivas préprias precisa ser desacoplada do plano de
uma integracdo politica abstrata, que apreende os cidaddos do estado de maneira

o 126
equitativa .

A neutralidade do direito em face das diferenciagdes éticas no interior do
Estado pode ser explicada pelo fato de que, em sociedades complexas, ndo se
pode mais manter coesa a totalidade dos cidaddos por meio de consenso
substancial acerca dos valores, mas tdo-somente mediante um consenso quanto ao
procedimento relativo a agdes jurigenas legitimas e ao exercicio de poder. Os
cidaddos politicamente integrados partilham a conviccdo motivada por via
racional de que o desencantamento de liberdades comunicativas em meio a
opinido publica de cardter politico, o procedimento democritico da solucdo de
conflitos e a canalizacdo juridico-estatal da dominacdo fundamentam uma
perspectiva de banimento do poder ilegitimo e de utilizacio do poder
administrativo em favor do interesse equitativo de todos. O universalismo dos
principios juridicos reflete-se, com certeza, em um consenso procedimental que
precisa estar circunscrito por um patriotismo constitucional — no contexto de uma

respectiva cultura politica historicamente determinada'?’.

Para Habermas, Thomas MacCarthy aponta algumas importantes
observacdes sobre a sociedade moderna diante do descompasso entre as
diferencas crescentes que os cidaddos constatam em suas interagdes cotidianas e
as exigéncias impostas pelo sistema juridico igualitirio de ignorarem as
diferengas, hoje cada vez mais penetrante na realidade cotidiana. Portanto, a

exigéncia de individualizacdo das sociedades heterogéneas e multiculturais

"2 Ibdem, p.261
"*" Ibdem, p.262-263
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comprova a exigéncia de abstracdo, pois, de certa forma, as identidades acabam
sendo o resultado de diferentes estilos e formas de vida que colidem no interior

das sociedades.

O espectro de diferengas que precisam ser trabalhadas pelos individuos no
plano de simples interag@o cresce na dimensdo temporal, social e objetiva. A
intervalos sempre menores, em contatos sempre mais fugazes, precisamos nos
entender com pessoas sempre mais estranhas (marcadas por origens
socioculturais muito diversas) sobre problemas sempre mais numerosos e
especificos (Habermas, 2002, p.319).

Nesse contexto de sociedades multiculturais e individualizadas, o sujeito
de direito abstrato, conforme sugere Habermas, precisa ser substituido por uma
concepgao intersubjetiva, pois a identidade do individuo estd diretamente atrelada
a identidades coletivas. “Como também as pessoas do direito s6 se individualizam
por meio da coletivizacdo social, nao se pode garantir sua integridade sem a
defesa dos contextos de vida e de experiéncia partilhados subjetivamente, nos
quais tenham sido formadas suas identidades pessoais, nos quais elas possam

128 1~ )
” 7% Diante desse retrato social

estabilizar essas mesmas identidades caso a caso
pluralista, a integracdo entre os cidadaos s6 € possivel a partir do consenso ou de

uma moral racionalmente motivada.

Partindo da reflexdo sobre os tipos de conflitos causados por via
multicultural, Habermas propde dois recursos de neutralizacdo normativa das
diferencas: a) “A garantia da coexisténcia em igualdade de direitos e b) o

e . . 12
asseguramento da legitimac¢ado mediante procedimentos” %,

Ao abordar o primeiro recurso de neutralizagdo, o autor apresenta a
dificuldade de se obter uma versao neutra quando se trata de questdes de justica e
questdes concernentes ao bem viver em situacdes polémicas, como no caso da
eutanasia e do aborto. Assim, “estaria posto um conflito de valor que ndo poderia

: L . : 130 £
ser resolvido nem por via discursiva nem por meio de acordo” ; mas €

(X3

necessario buscar uma regulamentacdo neutra, capaz de encontrar ‘o

reconhecimento racionalmente motivado de todas as partes envolvidas no conflito

"2 Tbdem, p.320
' Ibdem, p.321
0 Ibdem
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. . . 131
e que convivem em igualdade de direitos” 3

s 132

. Para que ocorra essa mudanga é
preciso uma “mudanca de perspectiva onde, ao invés de o interesse estar em
saber qual a melhor regulamentacio para todos, procura-se saber qual

133

regulamentacdo “é igualmente boa para todos” 77, tendo como prioridade a

coexisténcia sob igualdade de direitos.

Nesse sentido, Habermas defende que existe um preco a pagar pela
convivéncia em uma comunidade juridica igualitdria, na qual relacionam-se
mutuamente diversos grupos de origem cultural e étnica. Porém, é necessério que
sejamos tolerantes uns com os outros, como propde Maccarthy, para que se
assegure o direito a uma coexisténcia de diferentes formas de vida. Por
conseguinte, nesse tipo de interpretacdo, € juridicamente exigivel um direito
“abstrato” de uma perspectiva ética que “prescinde da tnica alternativa existente,
qual seja: o acordo a que se chega nos conflitos de valor que ndo admitem acordo,

e que é essencialmente mais doloroso, por ameacar integridades”"**.

No segundo recurso de neutralizacdo, sobre o asseguramento da
legitimacdo mediante procedimentos, se trata de uma circunstancia ética que,
segundo Habermas, como tal e de maneira imediata ndo seja acessivel a uma
solucdo moral passivel de consenso. Embora possa se alcangar um consenso com
base em um ponto de referéncia mais abstrato, como o da coexisténcia de
comunidades que vivem em igualdade de direitos e intactas em suas respectivas
identidades'”, mesmo assim “ndo se terd chegado a uma conquista muito maior

do que uma base sobre a qual se possa resolver o conflito a fundo”'*, como

59137

também no “plano das controvérsias morais” ~’, raramente se chega a um comum

acordo.

Entende-se que nem sempre € tarefa facil para o direito o alcance do

consenso, porém € necessdrio que a partir dele a sociedade seja organizada de

B! Ibdem
132 Ibdem
133 Ibdem
" Ibdem, p.323
13 Ibdem, p.323
136 Ibdem
37 Ibdem
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forma a permitir que as diferencas, tanto culturais como identitdrias, possam ter o
mesmo espaco de representatividade. Para que isso seja possivel, sdo necessarios
mecanismos capazes de gerenciar de forma organizada e racional a mutiplicidade
de vozes que venham a participar dos variados debates, para que entdo haja

respeito a individualidade, a diferenca e a heterogeneidade dos sujeitos.

De fato, € dificil imaginar um entendimento consensual muituo em uma
sociedade pluralista. Porém, dentro da perspectiva proposta por Habermas, ¢
possivel até mesmo chegar-se a um consenso a partir do dissenso. Para o autor o
consenso € fruto do didlogo, assim como a consciéncia do dissenso também.
Portanto, ele defende o consenso como forma de integragdo social e de
democratizagdo do direito que € legitimado pela comunicacdo estabelecida em

138

espacos publicos, pois “a racionalidade procedimental” confere forca

legitimadora as decisdes da maioria.

Com efeito, Habermas apresenta uma pretensdao universalista do sistema

juridico vinculada aos direitos humanos;

O teor universalista dos direitos fundamentais ndo estd restrito pela
impregnacdo ética da ordem juridica estatal; o que ocorre, sim, é que ele
perpassa os contextos de coloracdo nacional. Eis a udnica razdo para que a
neutralizacdo juridica dos conflitos de valor, que ademais deixaria a
coletividade politica em frangalhos, exija que se privilegie o aspecto da justica
(Habermas, 2002, p. 332).

O universalismo dos principios juridicos reflete-se em um consenso
procedimental que acaba por circunscrever um patriotismo constitucional dentro

de um contexto de uma perspectiva cultural politica e historicamente determinada.

De acordo com o procedimentalismo de Habermas, a obediéncia dos
individuos a lei acontece por esta representar as aspiragdes e consensos acordados
no mundo da vida, com base em um cédigo moral construido a partir de um
entendimento intersubjetivo. Interessante colocacao € feita por Patricia Mattos em
relacdo ao procedimentalismo habermasiano, ao ressaltar a falta de uma andlise

baseada na subjetividade sobre o processo de interacdo social e a formacao de

% Ibdem, p.327
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identidades individuais: “s6é com a ligacdo entre esses dois campos € possivel
auferir qual € a substincia dos acordos morais, o que é considerado bem para a

sociedade”.'*

No entanto, a luta por reconhecimento em meio a diversidade € articulada
através da andlise da formacdo da identidade. A tensdo moral que possa se
originar dos conflitos sociais € dos movimentos pode ser objeto da autorealiza¢do
pessoal (Honneth) ou ser fonte inspiradora para o desenvolvimento da justica
social através da paridade participativa (Fraser). Por manterem relagdo estrita com
o campo tedrico da teoria critica de Habermas, vamos apresentar o debate entre

Axel Honneth e Nancy Fraser acerca da luta por reconhecimento.

4.2
Luta por reconhecimento: Um debate entre Nancy Fraser e Axel
Honneth

As teorias desenvolvidas por Nancy Fraser e Axel Honneth foram
substancialmente influenciadas pelo pensamento habermasiano. Juntamente com
Charles Taylor, os trés autores sao os principais representantes da Teoria Critica
que trabalham com o tema do reconhecimento. A teoria do reconhecimento
pretende compreender as lutas sociais a partir de uma dimensdo moral, material,
simbolica e legal, ressaltando a intersubjetividade na auto-realizacdo de sujeitos e

servindo como sustentacdo na constru¢do da justica social.

Nancy Fraser atenta para o impacto das questdes de reconhecimento sobre
as estratégias de movimentos sociais particulares. Para a autora foi a partir da
nova ordem mundial globalizada e multicultural que as lutas por redistribuicdo
foram substituidas pelas lutas por reconhecimento: “conflitos de classe sdo
tendencialmente suplantados por conflitos de status social, advindos da

dominacao cultural” 140

19 Patricia Mattos, p.158.
140 Patricia Mattos. O reconhecimento entre a justi¢a e a identidade. Lua nova n 63, p.144
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A autora ndo concorda com a separacdo entre as dimensdes econdmica e
cultural, pois para ela ambas estdo entrelagadas, principalmente no que se refere
as desvantagens econOmicas e ao desrespeito cultural. Fraser acredita que a
injustica econdmica estd estritamente ligada a injustica cultural e vice versa.
“Percebe-se que as reivindicacdes por redistribuicio demonstram que a injustica
socioecondmica estd concentrada na propria estrutura politica econdmica” WOE,
portanto, necessario descobrir como conceitualizar reconhecimento cultural e

igualdade social de forma que uma nao suplante a outra.

Fraser analisa as injusti¢as nos aspectos simbdlico-culturais, por meio do
reconhecimento, € nos aspectos redistributivos econdmicos, por meio da
redistribuicao.

A injustica simbodlica é causada por padrdes sociais de auto-representacio,
interpretacdo e comunicacgdo. Os resultados deste tipo de injustica sdo: a
hostilidade, a invisibilidade social e o desrespeito vinculado a associagdo de
interpretagdes marcadas pela inferioridade ou estereotipadas, que sao reproduzidas
na vida social cotidiana ou institucional. Este comportamento produzido de forma
intersubjetiva acarreta um prejuizo na auto-estima de individuos e grupos que os
sofrem. Sdo resultados produzidos pela injustica econdmica: a exploracdo, a

marginalizacio e a pobreza.'*

O remédio para a injusti¢ca econdmica indicado por Fraser estd associado a
mudancas na estrutura politica-econdmica, 0o que necessariamente implica no
aumento da redistribui¢do de renda, na reorganizaciao do trabalho, na sujei¢ao de
investimentos a tomada de decisdes democrdticas, etc”. J4 para minimizar a
injustica cultural € preciso dedicar esforcos na ‘“reavaliagdo positiva de
identidades discriminadas e estereotipadas, bem como dos produtos culturais de
grupos marginalizados, valorizagdo da diversidade cultural, ou ainda,
interpretacdo e comunicagdo para permitir uma maior possibilidade de auto-

. ~ : e 5143
interpretacdo para os membros da comunidade politica™ ™.

! Ibdem, p.145
"2 Texto: Axel Honneth: “A luta por reconhecimento”, e o debate com Nancy Fraser, p.119
'3 Patricia Mattos, p.146
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A partir da andlise das lutas de género e raca € que podemos identificar a
contradicdo que existe nesses remédios, pois os grupos, muitas vezes, sofrem
tanto de injustica econdmica quanto de injusti¢a cultural. No caso dessas lutas é
preciso afirmar tanto o principio da igualdade quanto o da diferenca. O
movimento feminista denunciou as injusticas econdmicas sofridas e que, por sua
vez, eram replicadas e reproduzidas na ‘“divisdo entre trabalho produtivo e

assalariado e trabalho reprodutivo, doméstico e ndo assalariado, tipico de mulher”
144

Como solug@o para isso, a transformac¢do da economia-politica deveria
eliminar a exploracdo, a marginalizacdo e a privagao especifica do género, o que
significa eliminar as diferencas de género, a especificidade do género. Porém,
género nao € s6 uma diferenciacdo baseada na politica econdmica, mas também
em padrdes culturais. “Isso €, existe uma especificidade em ser mulher que nao
deveria ser subsumida a um padrdo cultural que privilegia as préticas, as formas

de comunicacdo e interpretacio masculinas” '*°.

Segundo Fraser, para enfrentar a injustica cultural cometida contra as
mulheres ao longo dos anos, seria necessario desconstruir culturalmente a idéia de
superioridade que por tempos privilegia as ‘“‘caracteristicas da masculinidade”,
assim como combater o sexismo cultural que desvaloriza o universo feminino ao
apontd-lo como sendo emotivo e irracional. Portanto, o caminho sugerido pela
autora € a aplicagdo de politicas afirmativas que fortalecam as diferencas de

género e que valorizem as préticas ligadas ao feminino.

No mesmo patamar, destaca-se o movimento negro na luta por
reconhecimento das especificidades da cultura negra, que devido ao
eurocentrismo, sofreu e ainda sofre com desigualdades econdmicas “sustentadas

pela divisdo do trabalho assalariado que desfavorecia os negros”.

Para superar os dilemas entre redistribuicio e reconhecimento, Fraser

defende a aplicagdo de medidas afirmativas ou transformativas. As afirmativas

' Ibdem
5 Tbdem, p.147
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exercem a funcio de corrigir os resultados indesejados sem modificar a estrutura
que os forma. As medidas transformativas tém a finalidade de corrigir os

resultados indesejados pela reestruturacao da estrutura que os produzem.

as dimensdes econOmica e cultural estdo interligadas e reforcando-se
mutuamente, porque desvantagens sexistas e androcéntricas estdo
institucionalizadas na economia, da mesma forma que as desvantagens
econdmicas impedem a participagdo igual na esfera da cultura, tanto no
cotidiano como nas esferas publicas. Dessa forma, o remédio afirmativo ndo
seria o melhor tratamento, pois tende a diferenciar as mulheres de tal forma que
podem acabar sendo vistas como privilegiadas (Patricia Mattos, p.148).

Ao contrdrio de Fraser, que propde uma perspectiva dualista, Honneth
segue os passos de Charles Taylor ao defender que todos os conflitos sociais tém
como natureza primdria a luta por reconhecimento mutuo que leva a construgao da
identidade como auto-realizacdo; tal assertiva leva Fraser a criticar essa posi¢ao
que considera reduzir a luta por redistribui¢do de renda a luta por reconhecimento
meramente. Nesse sentido, ela se dedica a elaborar um conceito de justica social
que compromete as duas dimensdes, “possibilitando, assim, uma teorizagao da

- A 146
cultura no capitalismo contemporaneo” .

Nancy Fraser afirma que a demanda somente por reconhecimento baseada
em reivindicacdes culturais por protecdo a identidade de grupos étnicos e
minorias, ndo é o suficiente para a solucdo dos problemas, sendo necessdria a
problematizacdo de questOes redistributivas, localizadas por ela no ambito da
economia. Para ela, as demandas dos movimentos sociais por reconhecimento sao
recentes e frutos dos dilemas da “era pds-socialista”, onde a nova configuracdo da
ordem mundial globalizada e multicultural fez com que os antigos “conflitos de
classe” fossem aos poucos sendo substituidos por conflitos de status social

advindos da dominagdo cultural.

Enquanto Honneth se apéia em Hegel como feito por Taylor, ao defender
que o sujeito estd inserido dentro de um contexto €ético maior, o reconhecimento
intersubjetivo para o autor é condi¢do para o desenvolvimento de uma identidade

positiva que possibilite a participacdo do sujeito na esfera publica, pois as

' Ibdem, p.149
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identidades sdo construidas relacionalmente. Fraser segue a linha da tradicdo
Kantiana'"’, e acredita que existam pressupostos da razdo pratica, na qual as acdes
sdo justificadas e validadas pelo seu cardter universalista. Dessa forma, o
reconhecimento € visto como um critério de justica e ndo de auto-realizacdo,
explicado de acordo com padrdo universal, aceito por todos. Para ela a
moralidade, neste caso, € alcancada por meio de procedimentos que possibilitem e

conduzam a participacao paritdria na vida cotidiana e na esfera publica.

Para Honneth, moralidade estd mais ligada a critérios normativos ja
reconhecidos intersubjetivamente, “ndo no contexto da discussdo paritdria de
Fraser (que lembra fortemente os pressupostos do discurso moral habermasiano),
mas no ambito da prépria vida cotidiana onde todos participem” '**. Por isso as
propostas de Honneth, assim como também em Taylor, estdo focadas na auto-
realizacio e na identidade. E um modelo teérico que defende que os conflitos
sociais sdo regidos pela “gramdtica moral” ' e ndo pela razdo instrumental ou
pela busca de autoconservagdo. E a partir dessa gramdtica moral que os sujeitos
sdo capazes de refletirem e contestarem o que pode estar em desequilibrio e em

desigualdade nas sociedades.

A degradacdo valorativa de determinados padrdes de autorrealizagdo tem para
seus portadores a conseqiiéncia de eles ndo poderem se referir a condugdo de
sua vida como a algo que caberia um significado positivo no interior de uma
coletividade; por isso, para o individuo, vai de par com a experiéncia de uma tal
desvalorizagdo social, de maneira tipica, uma perda de autoestima pessoal, ou
seja, uma perda de possibilidade de se entender a si préprio como um ser
estimado por suas propriedades e capacidades caracteristicas (Honneth, 2003,
p-218).

Fraser critica esse posicionamento central da identidade e da auto-
realizacdo na teoria do reconhecimento, pois considera mais importante
compreender os conceitos de classe e status social para entender a relacdo entre
ma-distribuicdo e ndo-reconhecimento. Ela afirma que a sociedade possui uma
estrutura de classe social e status social, que significa a institucionaliza¢do dos

mecanismos econdmicos que sistematicamente negam a alguns de seus membros

7 Ibdem

148 Ibdem, p.151

14 Ricardo Fabrini Mendonga. Dimensio intersubjetiva da auto-realizacdo. Em defesa da teoria do
reconhecimento, p.146.
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as oportunidades necessarias para que eles participem junto com os outros da vida
social. Dessa forma, o prestigio e as vantagens atribuidos a determinados
membros derivam de uma ordem intersubjetiva na sociedade que reconhece como
prioritaria a contribuicdo de uma classe social. Os membros sdo, portanto, mais
valorizados, sendo comum a reproducdo dos valores defendidos pelos detentores
deste poder social. Com isso, percebe-se que o exercicio do direito acaba por
limitar-se a um prestigio de alguns; aqueles que estdo situados no grupo de menor
prestigio t€m seus discursos desvalorizados no espaco publico. Portanto, a
participacdo paritaria € muitas vezes impossibilitada por essa estrutura de classe e
de status social, representando uma ordem de subordinacdo que contribui para o

nao-reconhecimento que advém da ma-distribui¢cao ou vice-versa.

Honneth atribui o ndo-reconhecimento a trés formas de manifestagdo: por
meio da violéncia fisica, da denegacdo de direitos e da desvalorizacdo social de
certos sujeitos. Para ele sdo essas as formas de desrespeito que contribuem para
que ndao ocorra a auto-realizacdo do sujeito; por outro lado, incentiva a
reflexividade para o questionamento moral que se desenrola em lutas sociais por

. o~ - ~ . 150
reconhecimento, que ‘““sdo essenciais para a evolucao moral da sociedade”. >

Ao se distanciar do modelo de reconhecimento identitdrio de Honneth e
Taylor, Fraser se dedica a um conceito que prioriza a idéia de justica social.
Segundo ela, as reivindicagdes identitdrias correm o risco de reificar a cultura e
todos os elementos da identidade. Acredita que o modelo apresentado por
Honneth desconsidera as disputas de poder que existem nas sociedades e no
interior dos grupos, ignorando assim as formas de dominacdo e opressdo. E por
isso que Nancy Fraser propde o modelo de status, pois este estd diretamente
relacionado a estrutura capitalista, onde o “mercado é quem instrumentaliza as
diferenciacdes de status, para servirem aos seus préprios fins” ', O que estd em
jogo nesse modelo de reconhecimento é a forma como os membros do grupo se
posicionam na interagcdo social. Ela ndo aponta para uma politica de identidade,

mas para uma politica para superar a subordinacdo e aplicar a participacdo

paritdria entre os membros.

% Ibdem, p.145
! Ibdem
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Fraser apresenta uma tentativa de vincular as injusticas de status a
estrutura moderna do capitalismo, e considera que o mercado e o crescimento de
uma sociedade civil plural contribuiu significativamente para a moderniza¢ao do
status de subordinagdo. Enquanto o mercado instrumentaliza as distin¢des de
status para servirem aos fins da eficiéncia propagada pelo mercado, o pluralismo
da sociedade contemporanea permitiu uma ampliacdo enorme dos padroes

culturais que regulamentam as diferentes arenas de acdo social >~

Gracas a cultura de massa, as migracdes e as esferas publicas transnacionais
hoje € dificil dizer onde termina uma cultura e comega outra; todas as culturas
sdo internamente hibridas. H4 uma multiplicidade de arenas de acdo que
propagam padrdes diferenciados de valores culturais, que permite a contestacdo
constante de horizontes e padrdes de valores. Hid também uma contestacdo da
hierarquia de status social (Patricia Mattos, p. 153).

Honneth ndo concorda ser suficiente pensar a teoria do reconhecimento
somente a partir da andlise dos novos movimentos sociais. Para o autor € preciso
entender as lutas por reconhecimento a partir das formas morais relevantes de
privacao e sofrimento. Ressalta a existéncia de um contexto normativo nas
representagdes e praticas sociais. Sendo assim, “todas as demandas por justica
distributiva podem ser melhor explicadas com a ajuda de categorias normativas

. . 153
que emergem da teoria do reconhecimento” ™.

Dentro de uma perspectiva
normativa, o autor entende o conflito como inerente a formacgdo da

intersubjetividade; portanto, da formacao da identidade dos sujeitos.

Honneth se opde a separacdo feita por Fraser entre demandas por
reconhecimento e demandas por redistribui¢do, para que se possa entender a
conexao entre cultura e economia no capitalismo. Ao contrario, Honneth acredita
ser fundamental uma andlise da gramdtica moral que estd por trds de todos os
conflitos sociais. Por isso, defende uma normatizacio ética universal e abstrata o
suficiente para que a teoria do reconhecimento ndo seja tendenciosa a uma

concepcdo particular. A eticidade, para ele, sdo condi¢des intersubjetivas que

12 Patricia Mattos, O reconhecimento entre a justica e a identidade.
'3 Ibdem, p.157
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servem a auto-realizacdo individual e funcionam, a0 mesmo tempo, como seus

pressupostos normativos.

E através do direito que os principios morais universais sdo construidos,
representando os interesses de todos os membros da sociedade, e excluindo
qualquer forma de privilégios. O direito, portanto, possibilita o reconhecimento
reciproco entre os sujeitos de forma igualitdria e respeitosa. A eticidade formal da
“vida digna”, defendida por Honneth, tem o amor, o direito e a estima social como

. . . ~ . 154
alicerces para construir a interacio dos membros em sociedade'™*,

Toda a dinamica da luta pelo reconhecimento, para Honneth, parte da relagdo
entre nao-reconhecimento e posterior reconhecimento legal. Posto de outro
modo: toda luta por reconhecimento di-se por uma dialética do geral e do
particular. Afinal, é sempre uma particularidade relativa, uma diferenca que ndo
gozava de protecdo legal anteriormente, que passa a pretender tal status. Esses
conflitos, no entanto, sdo percebidos num sentido completamente pré-politico
(Patricia Mattos, p.160).

Para a teoria politica de Fraser € preciso elaborar os conceitos de
reconhecimento cultural e igualdade social de um modo que sejam compativeis,
que se sustentem reciprocamente. Busca atentar para as duas dimensdes de justica,
a justica econOmica e a justica cultural ou simbdlica. A primeira requer um
tratamento economicamente igualitario e indiscriminado de todos os individuos,
enquanto que a segunda trata do reconhecimento das especificidades de cada

sujeito.

Nesse sentido, enquanto Fraser defende a norma da paridade participativa
como meio de se alcancgar justica social. Honneth opta por defender o bem da
auto-realizacdo pessoal. A justica, seria, portanto, uma consequéncia do progresso

moral da sociedade.

'3 Ricardo Fabrino Mendonga. Reconhecimento em debate: os modelos de Honneth e Fraser em
sua relacdo com o legado Habermasiano
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