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5.

Conclusao

No presente trabalho, buscou-se investigar as respostas dadas por Platdo —
segundo o qual ninguém comete o mal voluntariamente — para as seguintes
perguntas: 1 —o que fundamenta a responsabilidade do homem pelas mds acdes
que comete? 2 — da perspectiva do interesse do sujeito agente, o que justifica agir

de forma justa?

A fim de compreender o desenvolvimento do pensamento do fildsofo, no
que diz respeito a agdo, no Capitulo 2 viu-se o tratamento dado ao problema da
acrasia, em sua relacdo com a maxima socritica segundo a qual ninguém é
voluntariamente mau. De uma primeira formulacido, no Protdgoras, onde a
existéncia do conflito interno de vontades é negada, Platio evoluiu para uma
solugdo distinta na Repiiblica, com a ideia da alma composta de trés elementos ou
partes, cada qual com seu desejo proprio. Ora, se pelo menos a partir da
Repiiblica, ele parece haver admitido a possibilidade do conflito interno de
desejos, verificou-se que essa nova concep¢ao do tema ndo resultou na rejei¢do da
tese de que ninguém comete o mal involuntariamente, mencionada em diversas

obras consideradas posteriores, inclusive nas Leis.

Constatou-se, ainda, que essa tese gradativamente adquiriu um novo
significado.  Assim é que, no Protdgoras, a acdo parece ser considerada
voluntaria no sentido usual do termo, e involuntaria seria a falha intelectual do
agente na correta valoracdo de prazeres e dores. No Gdrgias, a partir de uma
elaborada andlise da agfo, Platdo distingue o objeto imediato da meta final da
acdo, vinculando o querer (boulesthai) a esta ultima, o verdadeiro bem. Nesse
hiato entre a finalidade imediata e a meta final de toda a¢do um erro pode ocorrer,
levando o agente a agir em sentido contrdrio ao fim dltimo por ele almejado.
Assim, a partir desta disting@o, pode-se afirmar que, se o agente desvia-se de seu

objetivo final, sua acdo € involuntédria. E, a partir do Gdrgias, este passa a ser o
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sentido de involuntirio. Sem que a formulagdo do Godrgias tenha sido
abandonada, nos didlogos posteriores resta mais e mais evidente que, para Platdo,
0o homem ndo controla os fatores determinantes da injustica, que residiriam

basicamente em educacio e hereditariedade.

No Capitulo 3, examinou-se, a luz das passagens centrais do Livro IX das
Leis, o problema do fundamento da responsabilidade moral sob o enfoque
objetivo, qual seja do ponto de vista do legislador que precisa justificar
racionalmente a gradac¢do das penas, a partir da distin¢do, ja4 conhecida a época,
entre delitos voluntarios e involuntérios, critério esse aparentemente incompativel
com seu principio maior acerca da acdo (oudeis hekon hamartanei). Verificou-se
que a solugdo de Platdo para superar o impasse foi construida em dois passos. O
primeiro deles consistiu na diferenciagdo entre dois aspectos dos delitos, a saber o
dano, fendmeno objetivo, e a injustica, fendmeno subjetivo, atinente ao estado de
alma do agente e que tem como causas prazeres, colera e ignorancia. Esses dois
aspectos do delito ndo guardam relacdo de interdependéncia. Homens movidos
por uma disposi¢do justa podem, a despeito disso, causar danos a terceiros.
Contrariamente, um homem levado por maus impulsos pode ocasionar um

beneficio a outrem.

A partir da andlise de como atuam sobre a alma prazeres, paixdes, medos —
causas da injustica — Platdo pode concluir que o voluntdrio e o involuntirio
apresentam multiplos aspectos. Quanto ao principio maior em que se fundamenta
a legislacdo penal (oudeis hekon hamartanei), o involuntério € dito com relagdo a
meta final da acdo, que em Leis € a felicidade, isto €, a vida em que os prazeres
superam as dores. A par disso, tendo em vista apenas o fim imediato da acdo,
pode-se perfeitamente dizer que a acdo é voluntdria, ainda que o agente esteja
equivocado quanto ao verdadeiro bem, se ele ndo foi coagido a agir, nem o

resultado da acdo resultou diverso do pretendido.

No Livro IX das Leis, Platio demonstra que € possivel, a partir do
principio oudeis hekon hamartanei, conceber uma teoria da punicao e um codigo
penal em que as penas sejam dosadas de acordo com a gravidade do delito,
classificando-os segundo o critério da intencdo do agente. Adicionalmente, pode-

se constatar que, nas Leis, o chamado paradoxo socritico assumiu uma nova
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coloracdo. Por um lado, Platdo manteve a ideia, estabelecida desde o Gorgias,
segundo a qual a a¢do comporta um objetivo final; se 0 homem afasta-se desse
objetivo, pode-se dizer que sua ac@o € involuntdria. Todavia, a distingdo entre
bem verdadeiro e bem aparente foi aqui deixada de lado e, como que num retorno
ao Protdgoras, agora bem e prazer voltam a ser identificados. A meta final das
acoes humanas é garantir a existéncia em que, no coOmputo geral, os prazeres

superem as dores e este ¢ 0 bem maior almejado por todos os homens.

Viu-se ainda que a solugdo elaborada pelo Ateniense para superar o
impasse que o desafiava estd calcada tdo somente no argumento de que o par de
opostos voluntirio-involuntdrio pode ser empregado em mais de uma acepgao.
Assim sendo, restou evidente que a demonstragdo de que o delito tem dois
aspectos distintos, dano e injustica, deveria ter outra funcdo além daquela
explicitamente sugerida na constru¢io da passagem. E, de fato, é por meio dessa
distincdo que se evidencia o fundamento da responsabilidade moral no
pensamento tardio de Platdao, da perspectiva do legislador que busca conciliar o
preceito oudeis hekon hamartanei com a justificacdo racional da instituicdo da

legislacdo penal e da gradagéo das penas.

Quanto aos danos causados mutuamente pelos cidaddos, o legislador
devera buscar repard-los, a fim de que seja mantida a harmonia das relagdes
sociais. E a restituicdo do dano impde-se independentemente de qualquer
investigacdo acerca das intencdes e motivagdes do agente. Por outro lado,
constatando o aplicador da lei que o criminoso agiu movido por prazeres, raivas
ou ignorancia, deverd adicionalmente aplicar-lhe uma punicdo. Nesse contexto, a
pena nao tem qualquer sentido de retaliagdo, mas € uma medida terapéutica,
destinada a melhorar a alma do criminoso, quando isto for possivel. Ao mesmo
tempo, € uma medida dissuaséria, pois, pelo exemplo da puni¢do, busca-se

também convencer os demais cidaddos de que a injustica ndo compensa.

No Capitulo 4, o fundamento da responsabilidade moral foi analisado sob
o aspecto subjetivo, qual seja da perspectiva exclusiva da vantagem que haveria
para o préprio sujeito agente, independentemente dos proveitos sociais, que

justificariam agir de forma justa. Trata-se de um dos eixos centrais da filosofia de
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Platdo, para quem a justica, muito mais do que uma virtude necessdria para
regular as relagdes sociais, € uma virtude desejavel e vantajosa por si mesma. O
homem deve procurar ser justo ndo apenas para escapar de puni¢des legais ou para
granjear boa reputagdo, porém sobretudo visando a sua relagdo consigo mesmo,
ao seu bem estar intimo, a sua propria felicidade enfim. Pode-se dizer que a
justica é a condi¢do de exceléncia da alma humana, ou seja, aquela em que o
homem realiza de forma mais completa suas potencialidades. A exceléncia ou
falta de exceléncia da alma é explicada por meio da analogia com o corpo, que
pode gozar de saude ou sofrer doengas e deformidades. A alma si € a alma justa
e, por seu turno, ser justo € ter as emogdes — prazeres e dores, raivas e medos —
conduzidas pelo entendimento racional.

Em Leis, resta claro que submeter as emog¢des a razdo ndo € o mesmo que
tentar impor por meio de uma deliberacdo da vontade o controle das emogdes, o
que Platdo sabe ser impossivel. Significa, sim, desde a infancia educar as
emocgdes para que elas se conformem aquilo que a razio nos revela ser o melhor.
De fato, o impulso em direcdo ao prazer e a aversdo a dor sdo inarredaveis da
natureza humana. Prazeres e dores sdo como fontes que jorram por impulso da
natureza (I, 636d). Estas sdo as primeiras sensagdes pueris e é sob essa forma
que o vicio e a virtude surgem primeiramente na alma; mas quanto a sabedoria e
opinioes verdadeiras firmemente estabelecidas, ¢ afortunado o homem que,
mesmo na velhice, alcanca tais béncdos (II, 653a). Portanto, a educacio
adequada € aquela que, desde a infancia, orienta no sentido da exceléncia, e que
faz um homem desejar apaixonadamente tornar-se um cidaddo perfeito, sabendo
com justica tanto governar como ser corretamente governado (I, 643¢).'" E
preciso, pois, moldar as emogdes, para que se passe nao apenas a obedecer a lei
moral, mas verdadeiramente a desejar a moderacdo e a justica. E, uma vez que os
prazeres mais intensos sdo necessariamente acompanhados das dores mais
cruciantes, a moderagdo garante que, no computo geral, o homem leve a vida mais

prazerosa e feliz que se pode almejar.

Por outro lado, a injusti¢a é equiparada a doenga da alma, caracterizada
pela desarmonia entre emocdes e razdo. Sob o efeito da maldade praticada,

rompe-se a coesdo intima, gerada pelo didlogo entre o eu e si mesmo; a

"3 Trad. de BURY nas trés passagens, com modificacdes.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912797/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912797/CA

75

integridade da alma esfacela-se. O sujeito, alienado de si mesmo, ji ndo é mais
capaz de manter a concérdia entre as vozes internas e, como resultado, ndo pode
justificar as posi¢des que assume. A injustica, portanto, é uma desagregacio

interna.

A concepgdo platdnica a respeito da injusti¢a tem intima conexdo com a
questdo das fontes do mal. E, no particular, pode-se observar uma evolu¢do no
pensamento de Platdo. Partindo de uma vis@o mais dicotdmica, em que o mal estd
ligado ao corpo, ele chega progressivamente a uma explicacdo complexa, em que
o mal € visto como uma deficiéncia intrinseca ao mundo sensivel, decorrente de
sua condi¢do de copia, que ndo pode deixar de existir em tudo que foi criado e
est sujeito 2 mudanga. E a partir da compreensdo do mal na escala césmica que
se pode compreender o mal na esfera humana, inclusive no que diz respeito a seu

efeito sobre a alma do injusto.

A medida que evolui sua elaboracdo acerca das fontes do mal, Platio
também alcanca um tratamento superiormente sofisticado, em relacdo aquele
idealizado no Gdrgias e na Repiiblica, no que diz respeito a punicdo do malvado.
Segundo os mitos com que se encerram estes didlogos, a punicdo pelos malfeitos
estaria sempre assegurada num julgamento apés a morte, o que denuncia uma
deficiéncia da argumentagd@o racional para refutar a ideia de que o homem mau
poderia perfeitamente viver, neste mundo, uma vida feliz. J4 nos didlogos tardios,
a puni¢do pelo mal € descrita como um efeito inevitivel, decorréncia da lei
cosmica de atracdo dos semelhantes, e é recebida pelo injusto aqui mesmo nesta
vida. Se é verdade que Platdo nunca teria renunciado completamente aos mitos
que reservam aos maus castigo na eternidade, nas udltimas obras tais mitos
parecem ter assumido uma feicdo eminentemente alegérica. A realizacdo da
justica ndo estd condicionada a sobrevivéncia da alma individual apés a morte,
tema que parece permanecer em aberto nas Leis, € o julgamento post mortem nao
€ mais um elemento essencial para o argumento de que a injustica resulta em

prejuizo para o injusto.

Essa concepgdo ultima acerca da puni¢do langa uma nova luz acerca das
formulagdes, estabelecidas nos didlogos da maturidade, sobre a injustica e a

desagregacdo interior causada pela maldade. A injustica é uma doenga da alma
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também sob o aspecto de que o mal praticado acaba por voltar-se contra o préprio
agente. O que fazemos determina aquilo que somos e condiciona o0 modo como
vemos o mundo. Nesse sentido, o mundo é um espelho. Cada um de nés percebe
o mundo exterior a sua imagem e semelhanca: para o justo, uma realidade

ordenada; para o injusto, terra arrasada e sem sentido.

A verdade € que a concep¢do de Platdo acerca do fundamento da
responsabilidade moral requer homens capazes de manter contacto com sua
interioridade. Para o homem banal, o problema da ruptura interior causada pela
maldade sempre passard despercebido: o injusto seguird sendo injusto sem ter a
consciéncia de que a maldade devasta sua vida interior. De um modo a que ndo
falta certa ironia, a fina constru¢do platdnica somente pode ser plenamente
compreendida por aqueles que dispensariam qualquer convencimento para serem

justos.

Talvez nada exprima melhor a visdo tardia de Platdo acerca da psicologia e
do agir humanos do que a alegoria das marionetes divinas, mencionada em duas
passagens das Leis. Na primeira delas, no Livro I, o Ateniense afirma que cada
um de nés possui dentro de si dois conselheiros antagdnicos e insensatos, o prazer
e a dor, além de expectativas sobre o futuro — medos e esperanca — e, somado a
esses todos, a deliberacdo racional (logismos) que, tornando-se decreto do estado,
recebe o nome de lei. Para tornar sua explana¢do mais concreta, ele recorre a

imagem das marionetes:

Representemos o assunto em pensamento da seguinte maneira:
consideremos cada um de nos, seres vivos, como uma marionete
fabricada pelos deuses: quer a composigdo tenha sido feita para ser um
brinquedo deles, ou para um propdsito sério, isto por certo nada
sabemos. Mas sabemos muito bem que essas paixoes (pathe) s@o como
cordeis ou fios internos que nos puxam e, estando mutuamente opostos,
arrastam-nos em sentido contrdrio para agcdes opostas: e € nisto que
reside a diferenga que separa a virtude e o vicio. Segundo nossa tese, hd
uma unica dessas tragbes a qual cada um deve sempre obedecer e da
qual ndo deve afastar-se de maneira alguma, enquanto deve resistir a
tracdo dos outros cordées; e esta tracdo é a condugdo (agoge)'"* durea e
sagrada da deliberacdo racional, chamada de lei coletiva do estado.
Enquanto que as outras tragcées tém a dureza do ferro e parecem ser das

4 Segundo LISI, 1999, p. 231, n. 119, a palavra agoge, conducdo, significa também educagdo e
em Esparta era usada em lugar de paideia.
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mais variadas substdncias, de todo tipo de composicdo, esta é suave,
Jjustamente porque é de ouro. Em consequéncia, devemos em todas as
circunstdncias ajudar a tragdo que é conduzida da maneira mais bela, a
da lei. Pois a deliberagdo racional é sem diivida bela, porém branda e
ndo violenta, e, portanto, necessita de pessoas que estejam a seu servico
para conduzir a tragdo que ela opera, a fim de assegurar em nds a
vitoria do fio de ouro sobre os outros.'". (644d-645a)

A imagem ¢ elogiiente. Os gestos, as acdes humanas, sdo comandados por
algo fora do controle do eu consciente. Se o homem deles tem consciéncia, ndao
os determina, ndo os decide. Em suma, o homem nao € o senhor de si. E verdade
que esse personagem conta também com o fio de ouro da razdo, com o que Platdo
parece indicar que o agir ndo é o mero resultante mecénico dos diferentes

empuxos exercidos sobre os corddes por forgas alheias ao individuo. O fio de

ouro indica que ha margem para a deliberacdo e o entendimento racional.

Note-se que a alegoria ndo deve ser interpretada como querendo significar
que os deuses manipulam os sentimentos dos homens, como que puxando os
cordéis das marionetes para sua diversdo''®. Com a imagem das cordas de aco,
Platao pretende indicar nao sé a intensidade do efeito das emocdes, capazes de
arrastar a alma, mas também que elas sdo como que ‘“externas” ao homem, ou

seja, nao € o eu consciente quem decide como elas atuam sobre nds.

Por outro lado, na contraposicdo do fio de ouro com os corddes de ferro
evidencia-se que o filésofo estava perfeitamente consciente da fragilidade da
razdo como motor das acdes humanas. Desse modo, quando sustenta que a razao
deve governar o homem, ndo pretende ele dizer que devemos nos esforgar por
modificar as emog¢des por meio de uma determinagéo racional, como se a vontade
consciente pudesse subjugar as emocoes e, assim, ditar nossas agdes. O contraste
entre a suavidade do corddo de ouro, delgado e flexivel, e o empuxo brutal
exercido pelas cordas de ferro deixa claro que a poténcia da razdo sé pode ser de
ordem diversa. A razdo, tal como um facho de luz, atua por meio do
esclarecimento e da compreensdao. J& as emog¢des, as cordas de aco, estdo

enraizadas no que temos de irracional e instintivo e — queiramos ou nao — somos

15 Trad. de ROBIN, com modificagdes.
116 Nesse sentido, HACKFORTH, 1946, p. 151: “A visdao de Platdo ndo é de que os deuses
realmente dirijam nossas a¢des.”
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em grande parte conduzidos, e ndo condutores de emogdes e impulsos instintivos.
O entendimento racional € a pequena por¢do que partilhamos com a divindade e
que nos diferencia da animalidade, do singelo agir impulsivo. Mas, se € divino, é
também débil perto do vigor de emocdes e instintos. E isto porque, em
comparagdo com as pulsdes instintivas, arraigadas na natureza animal, a razdo esta
na superficie do nosso ser. A razdo, como fina casca, recobre o ser intimo,
irracional''”. Por sua prépria esséncia é menos vigorosa, pois hd mais energia
psiquica investida nas funcdes instintivas e vitais do que naquelas que, na linha
evolutiva, sdo mais recentes. Dai a poténcia dos desejos e paixdes, enraizados no
mais profundo de nosso ser. Assim também se entende por que todo o projeto
politico de Platdo tem como preocupacgdo central a educagcdo que, como ¢é dito
mais de uma vez nas Leis, consiste primordialmente no processo de conducdo das

emocdes, desde a infancia, no sentido da virtude.

Na parte em que o Ateniense trata da disciplina de cantos e dancas, no
Livro VII, cujo tema central € a educacio dos jovens, encontra-se segunda alusio

as marionetes:

Ateniense: Sustento que é necessdrio tomar seriamente o que é
sério, mas ndo o que ndo é; deus é naturalmente digno de todo o esforco
bem-aventurado, porém o homem, como dissemos antes, foi construido
como um brinquedo dos deuses e, em realidade, nisso precisamente
consiste o seu melhor. E necessdrio portanto que, de acordo com esse
cardter (tropos), todo homem e toda mulher vivam, jogando os jogos
mais belos, pensando o contrdrio do que pensam agora.

Clinias: Como assim?

Ateniense: Agora aparentemente creem que as agbes sérias
devem realizar-se pelos jogos. Com efeito, pensam que aquilo
relacionado com a guerra, que é algo sério, deve estar bem regulado
com o fim de assegurar a paz. Mas na guerra ndo hd realmente jogo
nem tampouco haverd, em nossa opinido, uma educacdo digna de
mengdo, jd que ndo é nem serd o que dizemos que é o mais sério de nosso
ponto de vista. Cada um deve passar sua vida o mais extensamente e o
melhor possivel na paz. O que é entdo correto? Hd que viver jogando
alguns jogos, fazendo sacrificios, cantando e dancando, de maneira a ser
capaz de fazer que os deuses sejam propicios e poder rechagar e vencer
os inimigos na luta. [...] e tornando-se assim propicios aos deuses,

"7 ORTEGA Y GASSET, Qué es la filosofia? 1957. Trad. em Portugués: O que é a Filosofia?

1994, p. 88-89, para quem “sempre no homem, por sua prépria esséncia, o superior € menos eficaz
que o inferior”.
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viverdo toda sua vida de conformidade com sua natureza: marionetes em

sua maior parte, ainda que em pequenas coisas possam participar da
118

verdade. °. (803¢c-804b)

Nas duas passagens, o homem é comparado a um fantoche, um brinquedo
dos deuses. Porém, enquanto que, na primeira delas, Platdo vale-se da imagem
das marionetes para elucidar sua psicologia da acfo, aqui a €nfase estd claramente
na ideia de brinquedo divino. Ora, o brinquedo simboliza o simulacro da
realidade. Portanto, ao equiparar o homem a um brinquedo, Platdo quer indicar
que o homem vive num mundo ilusério, aparéncia por trds da qual oculta-se a

realidade.

E mais: ndo s6 o homem € um brinquedo, como nisso consiste sua melhor
parte, afirmagdo sem dudvida surpreendente. Pode-se tracar um paralelo entre a
passagem ora analisada e a famosa passagem da linha dividida, na Repbiblicallg,
onde Platdo propde uma analogia entre 0 mundo sensivel e o mundo inteligivel,
segundo a qual o primeiro estaria para o segundo assim como, no mundo sensivel,
reflexos e sombras sdo imagens dos entes sensiveis. O mesmo tipo de relagdo que
fora estabelecido entre os entes do mundo sensivel e os entes do mundo
inteligivel, é agora transposto para a esfera da vida humana, em comparagdo com
os deuses. Niao apenas as coisas do mundo sensivel sdo uma imagem do mundo
inteligivel, como — nos diz Platdo agora — a mesma privagdo ontoldgica atinge o
préprio homem. Em virtude disso, ndo s a experiéncia que o homem tem do
mundo que o circunda € ilusdria, falseada, como todo o enredo da vida humana é
como um sonho, do qual muito ocasionalmente despertamos para fugazes

vislumbres da verdade.

E, de novo, talvez a melhor traducdo do pensamento de Platao encontre-se
em Shakespeare. Na Tempestade, considerada sua ultima pecga, Prospero, usando
de sua arte, cria para Miranda e seu noivo um espetdculo encenado por espiritos.
Contudo, a uma ordem de Préspero, a representacdo se esvai no ar, para surpresa e
decepcdo da plateia enlevada. E Préspero, um espelho do proprio Shakespeare
retirando-se de cena, conclui:

Nossa festa agora é finda. Esses nossos atores,

8 Trad. de LISI, com modificagdes.
19509 ss.
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Como dissera antes, sdo todos espiritos e

Dissolveram-se no ar, no rarefeito ar;

E, como a trama fluida dessa visdo,

As altas torres e os palacios magnificos,

Os templos solenes, mesmo o globo imenso,

Sim, tudo que ele acolhe, ird sumir

Tal como essa insubstancial representagdo dissipou-se

Sem deixar rastros. N6s somos da mesma matéria/substancia

De que se fazem os sonhos; e nossa trivial vida

Cinge-se num sono.'*

O mesmo sentido de irrealidade de toda a experiéncia da vida humana esta
contido no verso somos da mesma matéria de que se fazem os sonhos e na
imagem das marionetes. A marionete é o “eu” consciente, uma figura oca que
pensa determinar o que faz, quando outras, na verdade, sdo as for¢as que atuam e
dirigem o espetaculo, forcas das quais o fantoche ndo tem consciéncia. A vida
que vivemos € uma representagdo, o palco onde se desenrola o pequeno drama
encenado pelas marionetes, que se sonham reais. Sendo assim, considerando que
a irrealidade € a condi¢@o da vida humana, o melhor que nos é dado fazer é néo
tomar o reflexo por aquilo de que € imagem, o teatro por realidade. Mas,
advertidos dessa deficiéncia da condicdo humana que nos obsta vivenciar a
realidade, devemos, sim, nos entregar ao jogo — porque dele ndo podemos nos
esquivar — cabendo-nos escolher para jogar os jogos mais nobres possiveis, de
forma a nos aproximar do padrdo divino. Nesse sentido deve ser compreendida a
afirmacdo de que ser brinquedo dos deuses é nossa melhor parte. Numa inversao
da maxima de Protagoras, Platdo propde que a divindade, esta sim, é a verdadeira

medida de todas as coisas.

. : . 121
Nas duas passagens acima transcritas, bem como em outras das Leis ~,
transparece a influéncia de Heréclito. A frase “...hd uma unica dessas tragbes a

qual cada um deve sempre obedecer e da qual ndo deve afastar-se em absoluto,

20 Our revels now are ended. These our actors/As I foretold you, were all spirits and/Are melted
into air, into thin air:/And like the baseless fabric of this vision,/The cloud-capp’d towers, the
gorgeous palaces,/The solemn temples, the great globe itself,/Yea, all which it inherit, shall
dissolve/And like this insubstantial pageant faded,/Leave not a rack behind./We are such stuff/As
dreams are made on, and our little life/ Is rounded with a sleep. (Act IV, Sc. I) (traducdo prépria)
121 Como visto no Capitulo 4, no Livro X (903-4), quando o Ateniense recorre a linguagem do
mito para convencer os impios de que os deuses ndo descuram dos assuntos humanos, a divindade,
nosso rei, ¢ comparada a um jogador (petteutes) e mais de um autor registra que os termos
utilizados por Platdo nessa passagem parecem refletir a linguagem de Her4clito.
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opondo-se a tragdo dos outros tendoes: esta é a conducgdo durea e sagrada da
deliberagdo racional, chamada de lei comum do estado” (645a) remete ao
fragmento Diels 44: O povo deve lutar pela lei como pelos muros da cidade 122,
Este, por seu turno, guarda estreita relacdo com outro fragmento:

Falando com compreensdo, eles devem apoiar-se no que é comum a
todos, assim como uma cidade se apoia na sua lei, e ainda mais firmemente.
Pois todas as leis humanas nutrem-se de uma sé divina. Esta prevalece como
quer e basta para todos e ainda sobra. (Diels 114)

Nesse fragmento, Kahn vé uma relagdo com a passagem das Leis em que o
Ateniense exorta seus companheiros a acatar o elemento imortal no nosso
interior, dando a essa ordenacdo da razdo o nome de lei'® IV, 714a),
observando que “é o proprio pensamento e fraseado de Hericlito que Platdo ird
ecoar quando, ao defender a base natural da ordem moral contra os relativistas e
niilistas de seu préprio tempo, define lei (nomos) como o arranjo disposto pela
razdo (nous)”'**. De fato, no pensamento tardio de Platdo ha todo um universo de
ideias que j& se encontra em Hericlito: uma divindade impessoal que ¢é a
ordenacgdo inteligente do cosmos; uma integra¢do, ao invés de oposicdo, entre

. . . 125
physis e nomos, entre lei natural e lei humana ~.

A ideia central do pensamento
de Heréaclito residiria na intuicdo da existéncia de uma identidade de estrutura
entre o mundo pessoal e interior da psyche e a ordem natural e maior do universo.
E a partir dessa intuicdo que ele, que “ descobriu no que é partilhado e comum a
todos (fo xynon) o principio essencial da ordem do universo, reconhecia dentro da
cidade o papel unificador do nomos, a estrutura da lei civica e dos costumes
morais que protege o demos como os muros da cidade protegem todos os

habitantes”'%.

Também a alegoria das marionetes divinas parece ter raizes num mesmo

solo comum a outros fragmentos de Heraclito que mencionam a brincadeira, o

'22 Devo a observacio a Prof* Maura Iglésias. Todas as traducdes dos fragmentos de Heréclito sdo
de VERCOSA F°, in KAHN, 2009.

123 Trad. de BINI, com modificagao.

124 KAHN, 2009, p. 41. A mesma ideia também se encontra em 644d1-3.

123 Segundo KAHN, 2009, p. 35, Heréaclito teria sido o primeiro grego a pensar ‘“um deus césmico
— uma divindade concebida ndo como o patriarca de uma familia quase humana de outros deuses,
mas como o principio que governa um universo ordenado”.

126 KAHN, 2009, p.21.
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sonho e o sono'*’. Brinquedo, jogo, teatro e sonho s@o todos simbolos que
remetem a ideia de ilusdo, a aparéncia de realidade a que nos entregamos durante
0 sono ou brincadeira. O sonhador toma o sonho por real; desperto sabe da
irrealidade do sonho. No jogo, no teatro e na brincadeira, os participantes
acordam em fingir levar a sério aquilo que se sabe ser fantasia. Como entes do
mundo sensivel, nossa consciéncia é constitucionalmente falha para apreender o
real. Nesse sentido, Platdo pode afirmar que aquilo que tomamos por real ¢ uma
mera representagdo. Nosso palco de fantoches é sombra da realidade, da qual

nossa limitada consciéncia sé pode alcancar ocasionais lampejos.

Essa linha que, no pensamento ocidental, a partir de Heréclito conduz a
Platao, nao se encerrou ai. Ao inicio deste trabalho, observou-se que sua obra foi
produzida num periodo de transicio da nog¢do de responsabilidade objetiva,
referida tdo somente & ocorréncia do fato lesivo, para a nocdo de responsabilidade
vinculada a intencdo do agente. Essa verdade histdrica ndo deve nos conduzir a
equivocada conclusdo de que sua teoria da acdo constitui um primeiro passo na
histéria do pensamento, superado por doutrinas mais desenvolvidas, obscurecendo
o fato de que, como poucos, ele soube compreender a alma humana. Um leitura
atenta mas sobretudo aberta de suas ideias demonstra que ndo ha contradi¢do em
sua teoria da punicdo, fruto de uma psicologia que hoje, talvez, ndo seja de facil
aceitacdo, porque pde em cheque o conceito de livre arbitrio, talvez uma de nossas
crengas mais caras. Contudo, a maior prova da atualidade do pensamento de
Platdo é a sobrevivéncia de suas ideias em fil6sofos modernos. Assim € que,
muitos séculos mais tarde, no norte da Europa, um homem solitdrio, um judeu de
origem portuguesa, de oficio polidor de lentes, concebeu uma filosofia tnica e viu
um deus que € a propria natureza. Esse homem viria a pensar a acdo humana em

. . ~ A . 128
termos que guardam notdvel afinidade com a concepg@o platonica ~:

127 . ~ L . .
Entre outros, podem ser citados: Duragdo da vida é uma crianga brincando, movendo pecas em

um jogo. (D.52) Homens dormindo laboram e colaboram no que realizam no mundo. (D. 75) Mas
os outros homens, pelo contrdrio, esquecem-se do que fazem em seus momentos de vigilia,
exatamente como se esquecem do que fazem durante o sono (D. 1)

128 A primeira men¢do a uma afinidade entre os pensamentos de Platdo e Espinosa ouvi do Prof.
Giovanni Casertano, em palestra proferida em 25.8.2008, no Instituto de Filosofia e Ciéncias
Sociais da Universidade Federal do Rio de Janeiro - UFRJ, a propésito da concepgdo do homem
como um composto indissocidvel de corpo e alma. KAHN, 2009, p. 394-396, 421, aponta
identidades entre Heraclito e Espinosa, no que diz respeito, em especial, a concep¢do de um deus
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Chamo serviddo a humana impoténcia para governar e refrear as
afeccoes. Com efeito, o homem submetido as afeccdes ndo é senhor de si, mas
depende da fortuna, sob cujo poder ele estd, de tal modo que é muitas vezes
forcado a seguir o pior, vendo muito embora o que é melhor para si.

[...]somos agitados pelas causas exteriores de numerosas maneiras e
que, como as ondas do mar agitadas por ventos contrdrios, somos sacudidos,
ignorando o que nos espera e a nossa sorte. (ESPINOSA, Etica, 1V, Prefacio; e
Parte III, Proposicdo LIX, Escdlio)

impessoal e imanente e uma concep¢do significativa de vida apds a morte sem lugar para a
imortalidade pessoal.
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