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1. Consideracoes prévias a analise dos documentos
magisteriais

1.1. O método e sua justificativa

O método que utilizaremos para a andlise do papel da Trindade nos
documentos magisteriais selecionados serd o da andlise linguistica'”>. Num
primeiro momento, faz-se necessario um mapeamento de todas as ocorréncias das
palavras utilizadas para nomear Deus (Pai, Filho, Espirito Santo, Senhor,
Salvador, Redentor, Criador, Santificador, Pariclito, etc.). Num segundo
momento, trata-se de analisar o contexto e a funcdo teolégica de cada ocorréncia.
Por fim, faz-se uma andlise do papel da Trindade predominante no documento
como um todo. Para esse propdsito, apés o mapeamento das ocorréncias
apresentaremos as teses'® as quais as ocorréncias estdo relacionadas. Assim,
teremos uma visd@o mais detalhada sobre a relacdo entre nomeacdo de Deus e
discurso moral.

Para uma andlise mais rigorosa do significado ou func¢do teoldgica de cada
ocorréncia de nomeacgdo de Deus cabem algumas questdes que poderdo auxiliar
em sua compreensao:

1. Localizacdo (introdugdo, desenvolvimento, etc.) e relevancia;

2. Tipologia da ocorréncia (corpo do texto, citagdo direta ou indireta);

3. Fungdo e tipologia da figura divina em questdo (trinitdrio, monista,
triteista, hierarquica, ontoteologia, tefsta, etc.);

4. Relagdo com a moralidade (fundamento, paradigma, heteronomia,
casuistica, naturismo, voluntarismo, de proibi¢des, legalismo eclesidstico-
civil, de imitagdo, de perfeicdo, da misericordia, etc.);

5. Antropologia subjacente (dualismo, reducionismo, acento na condicio

original de pecador, etc.);

"2 Sendo a Etica Teolégica em seu método afim 2 Teologia em geral e a Etica Filosofica, pode
valer-se dos métodos utilizados por ambas. Dentre os vdrios métodos figura o da andlise
linguistica que, no nosso caso, sera auxiliado pela estatistica. Sobre os métodos em Etica
Teoldgica cf. VIDAL, M., Nueva Moral Fundamental, p. 982-992.

'3 Preferimos utilizar com frequéncia a palavra “tese”, mesmo naqueles casos em que se trata
apenas de uma afirmacdo sem nenhuma tese propriamente dita. Portanto, em alguns momentos a
palavra “tese” apenas significa “afirmac¢do”, “ideia”, etc. Mantivemos o uso indistinto da palavra
“tese” por uma questdo de maior unidade textual, para que fique claro que cada nomeacio de Deus
ocorre no contexto de uma tese, ideia, afirmacao ou algo semelhante.
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6. Classificacdo do contexto da ocorréncia: antropoldgico, eclesioldgico,
moral, dogmatico, juridico, interdisciplinar, etc;

7. Caracteristicas peculiares: teologia ascendente (indutiva) ou descendente
(dedutiva), interpela ou coage o leitor, visdo positiva ou negativa do mundo,
etc.

8. Tipo de linguagem: litdrgica, biblica, metafisica, narrativa, etc.

E para ajudar na andlise do papel da Trindade em cada documento cabe
considerar, a partir do mapa geral das ocorréncias, as seguintes questoes:
1. Qual a relevancia da Trindade na articulagdo deste texto?
2. Ha4 o predominio de alguma pessoa trinitaria?

3. Qual a funcdo de cada pessoa trinitdria no texto?

Mas qual a importincia de se analisar cada ocorréncia terminoldgica
referida a Deus? No contexto da mistagogia prépria da liturgia essa questao é
facilmente respondida'®. A partir do antigo axioma da lex orandi, lex credendi,
pode-se perceber que a liturgia é a lingua materna do crer”. E através dela que o
cateciimeno ¢ mistagogicamente introduzido a fé. Nao por acaso, no Batismo, € a
profissdo do simbolo da fé que permite reconhecer que o catecimeno acolhe a
mesma fé da Igreja. Mas o fato que nos interessa aqui € que a introducio
mistagdgica a fé se faz através da apropriacdo da nomeagdo de Deus feita pela
comunidade cristd, mesmo antes de se compreender plenamente o alcance do
significado de tal nomeacdo. Isso € plenamente aceitavel porque a nomeacio de
Deus ndo € acessoria, nem ingénua. O modo como Deus é nomeado liga-se
estreitamente a0 modo como Deus € compreendido e acolhido. Exemplifica-o

paradigmaticamente a nomeagio de Deus no Antigo Testamento'®. De fato, por

'* Convém notar que a alusio 2 liturgia para justificar uma investigagio em Etica Teolégica nio é
acidental. Com efeito, hd uma intrinseca relacdo entre a dimensdo mistérico-litirgica e a ética
cristd. O Catecismo da Igreja Catdlica em seu n. 2031 o afirma explicitamente: “A vida moral é
um culto espiritual”. Sobre a relacdo entre liturgia e ética cristd cf. VIDAL, M., Nueva Moral
Fundamental, p. 248-257.

'S Embora o locus theologicus privilegiado seja a tradi¢do biblica, a liturgia expressa desde os
primordios do cristianismo o testemunho de fé da Igreja. Por essa razdo Pastor ndo teme colocar
apos as Sagradas Escrituras, a liturgia como um locus theologicus privilegiado, antepondo-a as
definicdes teoldgicas. Cf. PASTOR, F. A. Semdntica do mistério, p. 48-49.

16 cf, RAHNER, Karl. Curso fundamental da fé, p.60-69; RICOEUR, Paul. Nommer Dieu, p. 489-
508; SEGUNDO, J. L.; SANCHIS, J. P. As etapas pré-cristds da descoberta de Deus, p. 3-120.
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detrds de cada nomeacdo de Deus estd uma peculiar revelagdo divina'”. No tépico
seguinte nos ateremos mais detalhadamente a questdo da nomeacdo de Deus.

Enfim, a escolha do método da andlise linguistica das ocorréncias de
nomeacdo de Deus se justifica porque através dessa nomeacdo podemos
efetivamente perceber como cada papa relaciona Trindade e Moral Sexual.

Resta, contudo, responder a trés possiveis objecdes: 1) Por que considerar
apenas as nomeacdes formais a cada pessoa da Trindade? 2) Nio seria possivel
uma nomeacao implicita de Deus que perpassa intencionalmente o documento? 3)
Ao se tentar identificar a referéncia de determinada ocorréncia, leva-se em conta o
contexto e a unidade do documento como um todo, mas néo seria um pressuposto
fragil supor a coeréncia entre determinada ocorréncia e o contexto ou unidade
global do documento? Em outras palavras, o papa nao poderia em cada ocorréncia
intencionar uma ou outra pessoa da Trindade, sem preocupar-se com a unidade
textual ou coeréncia global da enciclica?

Quanto a primeira obje¢do, hd que se reconhecer que muitas palavras podem
ser utilizadas ao longo do documento para referirem-se a uma ou outra pessoa
trinitdria, sem que sejam palavras usuais. Assim, por exemplo, poderiamos
encontrar uma expressdo como ‘“‘alegria que vem de Deus” para referir-se ao
Espirito Santo. Neste caso, para que ndao houvesse divida, seria necessario que no
contexto imediato dessa expressdo houvesse alguma outra nomeagdo, ja
estabelecida pelo uso da Tradicao, que ndo deixasse divida quanto a referéncia ao
Espirito Santo. Desse modo, o uso estabelecido pela Tradi¢do € o critério para
uma correta compreensdo da referéncia da nomeacdo trinitdria. Caso a citada
expressdo ocorresse longe de uma nomeacgdo usual que a esclarecesse, ficariamos
na duvida sobre a referéncia de dita nomeacdo, significando que o préprio texto
seria ambiguo e, logo, revelaria uma certa despreocupagdo com a nomeagio
trinitdria de Deus. Por essa razdo, partimos da nomeacdo estabelecida pela
Tradicdo eclesial para somente entdio dar inicio a tarefa de localizagdo e
interpretacdo das ocorréncias de nomeacéo das pessoas divinas.

Quanto a segunda obje¢do, hd que se reconhecer a real possibilidade de uma
nomeacdo implicita de determinada pessoa da Trindade ou da Trindade como um

todo. Mas o problema da nomeacdo implicita é que ela corre o sério risco de ndo

7 Cf. LOHRER, M., Observagoes dogmdticas sobre a questdo dos atributos e atividades livres de
Deus. In: FEINER, J.; LOHRER, M., Fundamentos de Dogmdtica Historico-salvifica, p.276-278.
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ser captada pelos leitores, o que sugeriria uma despreocupagdo por parte do
redator com uma articulag@o trinitdria do discurso moral que fosse evidente aos
leitores. Como nosso trabalho visa analisar a relacdo entre Trindade e Moral
Sexual, a possibilidade de que em algum dos documentos analisados a referéncia
trinitdria esteja implicita é de pouca importancia, uma vez que esse discurso
implicito corre sério risco de ndo ajudar o leitor a compreender a dimensdo
trinitdria da Moral Sexual e de toda moralidade cristd. Logo, para os fins desse
trabalho, ndo consideraremos a nomeacg@o implicita da Trindade como nosso
objeto de estudo.

Quanto a terceira objecdo € necessario reconhecer que a unidade e
coeréncia interna do documento papal ndo pode ser suposta sem mais. No entanto,
caso se confirmasse a falta de coeréncia de uma ou mais ocorréncias com o
contexto ou o texto do documento em sua totalidade isso s6 demonstraria que o
texto da enciclica efetivamente ndo estd preocupado como uma clara articulagdo

trinitaria do discurso moral.
1.2. A nomeacao trinitaria de Deus

O tema da nomeacdo de Deus ocupa os debates teoldgicos desde o periodo
patristicolg. Mas, bem antes, a propria Biblia ja dava especial valor a revelagdo do
nome de Deus'. Se por um lado o0 nome pode designar apenas um rétulo para um
dado objeto, por outro o significado do nome para a tradicdo biblica é bem
diferente®®. Com efeito, a revelacdo do nome de Deus significa sua autorrevelagio
ao ser humano. Deus se di e se manifesta liviemente ao homem. Logo, a
revelacdo do nome de Deus ndo é fruto de uma iniciativa humana, mas
unicamente do préprio Deus. Enfim, a revelagdo do nome divino é mais do que
revelacdo de um titulo para referir-se a Deus. De fato, cada nome de Deus é

expressdo de uma determinada apreensdo humana do mistério de Deus”'. Cada

' Um bom exemplo é a obra de Dionisio Areopagita intitulada “Dos nomes divinos”. Cf.
PSEUDO-DIONISIO, o Areopagita, Obra Completa, p. 9-128.

9 Cf. Ex 3,14; 6,3; 20,2; 34,5-6; Lv 19,12; Dt 5,11; Jo 17,7; Fl 2,10. Curioso ainda notar a
diversidade de nomes préprios para referir-se a Deus, revelando distintas experiéncias de
aproximacdo ao mistério de um Deus que se dd a conhecer. Sdo exemplos: Elohim (Gn 1,1),
Adonai (Jz 6,15; 13,8), Rocha (Dt 32,4); Kadosh (Is 40,25), etc.

2 Cf. SCHMAUS, M., Teologia Dogmatica: la Trinidad de Dios, vol. 1, p. 318-328.

21 “The very incomprehensibility of God demands a proliferation of images and a variety of
names, each of which acts as a corrective against the tendency of any one to become reified and
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nome divino esconde, portanto, um modo concreto de como Deus se deu a
experimentar ao ser humano®, sem que, contudo, o mistério divino seja
esgotado23 .

Ao aproximar-mo-nos ao tema da nomeacdo cristd de Deus € necessirio
considerar uma série de pressupostos. Eles sdo importantes para garantir uma
compreensdo mais exata da especificidade da nomeacdo de Deus feita pelos
cristdos ao longo de sua histdria.

Primeiramente convém notar que o uso da palavra “Deus” pelos cristdos ndo
coincide com o uso que dela fazem os enunciados especulativos da Filosofia,
como por exemplo, “Deus existe”, “Deus ¢é infinito”, etc. O risco € identificar
metafisicamente Deus com a idéia de Ser, incorrendo numa leitura ontoteoldgica
de Deus. O Deus cristdio nao ¢, definitivamente, um objeto absoluto do
conhecimento.

Em segundo lugar, o Deus cristdo ndo se identifica nem mesmo com aquele
Deus que a filosofia transcendental kantiana situa para além dos limites do
conhecimento vélido (ilusdo transcendental), porque neste caso a impossibilidade
do conhecimento vilido de Deus se apdia nas condi¢des transcendentais de
possibilidade do préprio sujeito. Logo, o sujeito transcendental é o pressuposto
basico do conhecimento. No caso cristdo, a possibilidade do conhecimento de
Deus ndo estd primeiramente no sujeito, mas no préprio Deus que se dd a
conhecer e que cria o ser humano capaz de acolher essa livre automanifestagio®”.

Em terceiro lugar, a exegese moderna nos ajudou a perceber que a

nomeacdo biblica de Deus € narrativa, polifonica e multipla. Os diversos géneros

literal”. Cf. JOHNSON, E.A., The incomprehensibility of God and the image of God male and
female, p. 444.

2 Cf. LOHRER, M., Observagdes dogmdticas sobre a questdo dos atributos e atividades livres de
Deus. In: FEINER, J.; LOHRER, M., Fundamentos de Dogmdtica Historico-salvifica, p. 276-277.
Um bom exemplo do que acabamos de mencionar é dado pelo proprio Lohrer a pdgina 278: “[...]a
afirmacédo da eternidade de Deus ndo € uma afirmacgdo que diga respeito exclusivamente a Deus e
da qual o homem tome conhecimento de maneira neutra. Pelo fato de se dar a conhecer ao homem
como eterno, também e precisamente na histéria da salvagcdo, Deus faz com que o homem
experimente seu préprio comego e a limitagdo de seu tempo, coloca-o dentro do dmbito restrito
que lhe compete e, sem embargo, lhe dd a conhecer simultaneamente que o tempo € o tempo de
Deus, durante o qual se gera para o homem a eternidade que lhe € destinada”.

2 Por isso a tradicdo biblica insiste em dizer que Deus € incomparavel (Is 40,18.25; 45,15); ndo é
como o homem (Nm 23,19; Os 11,9); é maior do que podemos conhecer (J6 36,26); que habita em
luz inacessivel (1Tm 6,16).

* A esse evento da autocomunicagio de Deus que ja se encontra na estrutura ontolégica do
proprio ser humano, Karl Rahner chama de “existencial sobrenatural”. Cf. RAHNER, K., Curso
fundamental da fé, p. 157-165. Contudo, a categoria do existencial sobrenatural ndo se opde a tese
de que ndo haja Revelacdo sem a mediagdo humana.
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literarios, os diversos contextos, as diversas tradicdes que formaram os livros
biblicos contribuiram para que a nomeacdo de Deus af registrada nio fosse tnica.
Essa pluralidade, contudo, longe de atentar contra a exatiddo da nomeacéo faz jus
ao inesgotdvel mistério de Deus™ e aos limites da prépria linguagem humana para
referir-se a Deus™. Isso é importante reter porque nenhuma nomeacgéo de Deus é
suficiente’’, nem mesmo a dogméticazg, razdo pela qual a prépria narrativa biblica
da revelagdo do nome divino® aponta para o inomindvel: “Eu sou aquele que
serei””. O nome de Deus continua aberto a novas nomeagdes em funcio de sua
perene automanifestacdo na histéria humana®'. Jesus é herdeiro dessa tradigdo de
nomeacdo de Deus e se serve dela sem constrangimento.

Em quarto lugar a nomeagdo trinitdria de Deus tem na Biblia e na Liturgia

. . . L, . 32 N : .
os seus principais lugares teoldgicos’”. Quanto & Biblia, pode-se dizer que a

* Para mais detalhada explicitacio desses trés primeiros pressupostos cf. RICOEUR, P., Nas
[fronteiras da Filosofia, p. 189-191.

**'S. Tomds de Aquino, consciente desse limite afirma que os diversos usos da linguagem
(metaférico: “Deus € a rocha”; relacional: “Deus é nosso Salvador”; substancial: “Deus é bom™)
ainda que aplicados a nomeagdo de Deus ndo se confundem com aquilo que Deus € in se. Cf.
JOHNSON, E.A., The incomprehensibility of God and the image of God male and female, p. 452.
*7 Sobre os limites da linguagem humana para referir-se ao mistério inefivel de Deus cf. BOFF, L.,
A Trindade, a sociedade e a libertagdo, p. 17-19. O tema da inesgotabilidade do mistério de Deus
¢ também tratado através da reflexdo sobre a incompreensibilidade de Deus. Para uma sintese
histérica dessa temdtica no periodo patristico e na Idade Média cf. JOHNSON, E.A., op. cit., p.
449-454.

% De fato, nem mesmo a linguagem da ortodoxia trinitdria, compilada na sintese dogmatica
realizada pelos primeiros concilios da Igreja, esgota o mistério divino. Com efeito, as férmulas
como “trés hipdstases consubstanciais”’, “uma sé natureza”, etc. sdo expressdes de um esforco
linguistico de fidelidade a automanifestagdo salvifica de Deus.

* Cf. Ex 3,13-15.

0A expressdes semelhantes a esta para referir-se a Deus Ricoeur d4 o nome de “expressdes-
limite” e defende que a tradicdo biblica recorreu, através especialmente das pardbolas, a elas
porque “Através de sua estrutura narrativa, ela lembra o primeirissimo enraizamento da linguagem
da fé na narrativa. Através de seu processo metafdrico ela torna manifesto o carater poético [...] da
linguagem da fé em seu conjunto. Finalmente, ao unir metdfora e expressao-limite, ela fornece a
prépria matriz da linguagem teoldgica, na medida em que esta une a analogia e a negacéo na via de
eminéncia (Deus é como..., Deus ndo €...)”. Cf. RICOEUR, P., op. cit., p. 197.

3! Logo, nem mesmo a revelagio de Deus na tradicdo judaica e cristd esgotam o seu mistério. Toda
presun¢do de esgotamento do mistério de Deus se con-funde com a idolatria. Cf. JOHNSON, E.A.,
op. cit., p. 441-442.

> As fontes da compreensio trinitdria de Deus ndo poderiam ser outras que a tradi¢do biblica e
litdrgica. Com efeito, a teologia s6 pode falar de Deus tritino a partir da autocomunicagao histérica
de Deus. De fato, diante da experiéncia com o Mistério divino a primeira rea¢do humana € o gozo,
a louvagio e a proclamacio. E na proclamacio da experiéncia que o encontro com o Mistério se
torna palavra escrita, o que no nosso caso, deu origem aos livros biblicos. Dai que se possa
distinguir, nesse processo, entre fé e explicacdes da fé. A primeira se situa no plano das
experiéncias com o Mistério que, no caso dos discipulos, foram as experiéncias cotidianas com
Jesus; e as segundas, no plano da reflexdo da experiéncia vivida. Trata-se, enfim, da passagem da
doxologia a teologia. Para uma visdo mais elaborada dessa relacdo entre fé e explicagcdes da fé cf.
BOFF, L., op. cit., p. 11-12. Sobre a relacéo entre Trindade, Biblia e Liturgia cf. HAMMAN, A., A
Trindade na liturgia e na vida cristd. In: FEINER, J.; LOHRER, M., Fundamentos de Dogmadtica
Historico-salvifica, p. 119-129.
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nomeacao trinitiria de Deus € fruto do querigma apostélico, das profissdes de fé
monoteistas de Israel, e das formulacdes duais e triddicas do Novo Testamento’".
Quanto a Liturgia, encontramos nas andforas, doxologias, simbolos da fé e
inimeras oracdes varias férmulas triddicas para referir-se a salvag@o divina.
Assim, a Biblia e a Liturgia ofereceram a teologia cristd a linguagem materna do
crer. E a partir dessas fontes e diante da necessidade de didlogo com o mundo
judaico-helénico que os padres da Igreja iniciardo uma especulacdo trinitdria
fortemente influenciada pela Filosofia™, gerando, por conseguinte, novos termos
para nomear o mistério divino. Em suma, a dogmatica trinitiria se apdia
necessariamente em dois pilares, a Biblia e a Liturgia.

Em quinto lugar, convém salientar que a histdria do cristianismo conheceu
duas tradi¢des paralelas no que tange a nomeacao trinitdria de Deus. De um lado a
tradi¢do greco-oriental e, de outro, a tradi¢do latina. Trata-se de duas
aproximacodes legitimas ao mistério trinitirio, que possuem, cada uma a seu modo,
limites e possibilidades. O ponto de partida da teologia trinitdria grega é Deus Pai,
origem sem origem da divindade e da nossa salvacdo. Na tradi¢do oriental
salienta-se mais o aspecto salvifico da Trindade, além da diversidade e
propriedades de cada pessoa divina®. Um limite dessa tradi¢do é uma certa
similitude com as teogonias. O Pai, que ndo € causado, se torna a causa do Filho e
do Espirito. Um segundo limite é a de certo subordinacionismo ariano, fazendo
parecer que haja uma hierarquia desigual no seio da Trindade: o Filho e o Espirito

Santo estariam subordinados ao Pai*®. J4 no ocidente, Agostinho utiliza de uma

¥ E iniitil querer utilizar os textos biblicos, em especial do AT, como “provas” da revelagio
trinitdria. A Tradicdo reconhece o Antigo Testamento como preparacdo a revelagdo definitiva
realizada por Cristo (Cf. DH 4122). E a partir do axioma rahneriano de que “a Trindade econémica
¢ a Trindade imanente e vice-versa” pode-se dizer que o Deus que se revelou a Israel € o mesmo
Deus que se revelou em Jesus e, portanto, que — do ponto de vista cristdo — o Deus de Israel ndo é
outro que o Deus Uno e Trino. Por essa razdo, os cristdos se sentem livres para reconhecer nos
escritos do Antigo Testamento os vestigios ou prefiguragdes da Trindade Santa. Daf que se possa
falar “em preparacdo da revelacdo da Trindade, ndo apenas quando aparecem triades como alusdes
precursoras e desta forma como revelagdo (procedente de Deus) precursora do mistério trinitario,
mas sempre que se apresenta uma revelacdo divina verdadeira, embora apenas incipiente”. Cf.
SCHULTE, R., A preparacdo da revelagdo da Trindade. In: FEINER, J.; LOHRER,M.,
Fundamentos de Dogmdtica Historico-salvifica, p. 48. Sobre a relacdo entre AT e NT cf.
RAHNER, K., Theos en el Nuevo Testamento. In: , Escritos de Teologia, v. 1, p. 103-105.
** Cf. PASTOR, F. A., Semantica do mistério, p. 47-49.

%> Os principais representantes da teologia trinitaria oriental sio: Ruperto de Deutz através da obra
De trinitate et operibus eius; Ricardo de S. Victor com a obra De trinitate; e Boaventura com
Itinerarium mentis in Deum. Ibid., p. 57-58.

3 Cf. BOFF, L., A Trindade, a sociedade e a libertagdo, p. 14.
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analogia psicolégica para refletir sobre a Trindade’’. Ele parte da unidade
trinitdria divina em sua ag¢@o histdrica e que se manifesta como um tnico principio
de atuacdo. A preocupacio basica do bispo de Hipona é a de manter em equilibrio
a tensdo entre a diversidade e a unidade em Deus. Mas o maior limite da
abordagem de Agostinho € que, ao longo da histdria, seu método tdo fortemente
especulativo, acabou conduzindo a uma linguagem formal e abstrata para referir-
se ao mistério trinitdrio. Outro agravante € que tal linguagem acabou por afastar-
se da soteriologia biblica na qual a Trindade é revelada, conduzindo a certa
separagdo entre Trindade econdémica e Trindade imanente, com maior prejuizo
para a compreensdo daquela do que desta. A teologia trinitdria latina foi muito
influenciada por Agostinh038, daf resultando o acento na unidade da natureza
divina®.

Em sexto lugar, héd que se distinguir entre a fé na Trindade e as formulacgdes
dogmadticas sobre a Trindade. Com efeito, o mistério trinitdrio antes de ser
formalmente refletido € mistagogicamente acolhido pela comunidade dos cristéos.
E importante essa ressalva por duas razdes. Primeiramente porque a experiéncia
de Deus vivida pelos fi€is ultrapassa os limites da linguagem, levando-a
constantemente ao esgotamento, como ja apontamos anteriormente. A segunda
razdo é que a absolutizacdo das formulacdes dogmaticas pode conduzir a varios
equivocos: 1°) considerar que tal formulagdo € a unica possivel, o que atenta
frontalmente contra a prépria pluralidade da nomeacdo de Deus ao longo da
histéoria da salvacdo; 2°) recusar os limites impostos pelos inumeros
condicionamentos humanos, tais como o da cultura e o da histéria, o que afeta
necessariamente qualquer nomeacdo humana de Deus; 3°) dar azo a pretensdo
humana de apropriacio do mistério divino (idolatria), ignorando que todo

conhecimento de Deus s6 € possivel pela prépria iniciativa de Deus de

. 40 . . - . . - L.
automanifestar-se; 4°) ignorar a inten¢@o primeira dos concilios dogméticos, a

7S, Agostinho utiliza-se, por exemplo, da unidade e diversidade entre memdria, entendimento e
vontade para refletir sobre a Trindade. “Portanto, as trés coisas, memdria, inteligéncia e vontade,
como ndo sdo trés vidas, mas uma vida; e nem sdo trés almas, mas uma alma, consequentemente,
ndo sdo trés substancias, mas uma s¢”. Cf. AGOSTINHO, Santo, A Trindade, X1, 11, 18.

% Os principais expoentes da teologia trinitdria ocidental sio Hugo de S. Victor, Pedro Lombardo
e Tomds de Aquino.

3 Para uma visdo mais detalhada da especificidade da nomeacdo latina de Deus Trino, cf.
PASTOR, F. A., Semdntica do mistério, p. 55-57. Para a apresentacao de outros limites da tradicdo
ocidental cf. BOFF, L., A Trindade, a sociedade e a libertagdo, p. 14-5.

40 Mesmo ap6s a revelagdo histdrica a verdade sobre a Trindade permanece mistério inesgotavel e
sempre aberto a novas compreensdes. Cf. DH 2856, 3016.
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saber, a de defender a dimensao salvifica da automanifestacio de Deus em Cristo;
logo, a formulagdo dogmdtica é um meio, ndo um fim em si mesma*'. Contudo, h4
que observar que a linguagem dogmatica é genuina expressao da tentativa eclesial
de interpretar a livre automanifestacdo de Deus. Elas sdo balizas necessdrias para
que o discurso da fé ndo se afaste do conteido normativo das Sagradas
Escrituras®”.

Em sétimo lugar, pode-se dizer que a Tradicdo forjou regras de sintaxe para
uma correta referéncia a Trindade®. S. Boaventura elaborou uma suficiente
sintese dessas regras em seu Breviloguium: em Deus hd Uma natureza (esséncia
ou substincia); Duas processdes (ou emanagdes): Filho e Espirito Santo; Trés
pessoas (hipdstases ou subsistentes): Pai, Filho e Espirito Santo; Quatro relages:
paternidade, filiacdo, espiracdo ativa (Filho), espiracdo passiva (Espirito Santo);
Cinco nogdes: inascibilidade, paternidade, filiagdo, espiragdo ativa, espiracdo
passiva44.

Em oitavo lugar hd que se notar a dificuldade oferecida pelo uso da palavra
“Deus” pelos cristdos. No Antigo Testamento, em geral, pode-se tomar por
principio que a palavra “Deus” refere-se ao Pai®’. No caso especifico do Novo

Testamento a palavra “Deus” pode, em poucos casos, referir-se a Cristo*®, mas

' Por essa razio pode-se falar de um cardter metaférico das formula¢des dogmaticas. Cf.
WERBICK, J., Doutrina da Trindade. In: SCHNEIDER, T., Manual de Dogmditica, vol. 1, p.
456-463.

*2 Tentamos dizer aqui aquilo que é comumente sintetizado pela distin¢do entre norma normans
(Sagradas Escrituras) e norma normata (Sagrada Tradi¢do). Os dogmas trinitdrios se inserem,
enfim, na trama que une Sagradas Escrituras, Tradicdo da fé e infalibilidade da assisténcia do
Espirito Santo a Igreja. Para uma maior explicitagdo dessa trama cf. WERBICK, J., Prolegémenos.
In: SCHNEIDER, T., Manual de Dogmdtica, vol. 1, p. 9-50. Pastor sintetiza bem a relagdo entre
Tradicdo e Kerygma biblico: “A Tradi¢do € serva e ndo senhora do Kerygma: atualiza-o na
proclamacdo, explicita-o na formulagdo; ndo pode, porém, substitui-lo na significacio e na
profundidade”. Cf. PASTOR, F., Semdntica do mistério, p. 6.

43 Para uma descri¢do mais completa dessa “gramatica trinitiria” Cf. BOFF, L., A Trindade, a
sociedade e a libertagdo, p. 125-126; PASTOR, F., op. cit., p. 62-64.

* Cf. S. BUENAVENTURA, Breviloguio, cap. Il — cap. IX. In: , Obras, vol. 1, p. 187-213.
> No entanto, nio se pode legitimamente concluir que o Antigo Testamento, em especial, seja
apenas a revelacdo do Pai. Ndo hd uma revelacdo sucessiva em que primeiramente se revelaria o
Pai, depois o Filho e finalmente o Espirito Santo. O Deus revelado no AT é o mesmo Deus Trino
revelado em Jesus. Conferir a esse propdsito o que dissemos acima no quarto pressuposto, com as
respectivas notas. Sobre o cardter eminentemente trinitario da revelac@o biblica cf. LADARIA, L.
F., O Deus vivo e verdadeiro, p. 362.

4 Os usos da palavra “Deus” para referir-se a Cristo se reduzem a sete ocorréncias: Jo 1,1; 20,28;
Rm 9,5; Tt 2,13; 1Jo 5,20; Hb 1,8; Jo 1,18. Apenas Jo 1,18 é exegeticamente discutivel por ndo
aparecer em todos os manuscritos. Cf. BINGEMER, M.C., Um rosto para Deus?, p. 111-112. Para
uma andlise mais extensa sobre essas ocorréncias cf. RAHNER, K., Theos en el Nuevo
Testamento. In: , Escritos de Teologia, tomo I, p. 152-161.
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nos demais casos se refere ao Pai'’. Contudo, o que dissemos sobre o uso da
palavra “Deus” nas Sagradas Escrituras ndo poderia ser aplicado, sem mais, ao
uso dessa palavra nos documentos magisteriais. De fato, a palavra “Deus” nesses
documentos pode efetivamente estar referida a qualquer pessoa da Trindade ou as
tr€s simultaneamente. Mas, a partir das especificidades de nomeagdo de cada
pessoa divina e do contexto em que essa palavra é empregada, pode-se deduzir a
qual pessoa trinitaria uma dada ocorréncia da palavra “Deus” se refere. Assim, por
exemplo, o uso da palavra “Deus” ao lado de “criador” geralmente se referird ao
Pai, porque a criagdo é usualmente atribuida ao Pai, ainda que efetivamente seja
uma obra da Trindade. Contudo, para os fins da presente dissertacdo sera
conveniente considerar a parte aqueles casos em que o contexto imediato do uso

48
da palavra “Deus”

ndo permita determinar se ela estd referida a alguma das
pessoas divinas em particular.

Em nono lugar, a Tradi¢@o reuniu, ao longo da histéria de desenvolvimento
do dogma trinitdrio, as especificidades da nomeacgdo de cada hipdstase divina em

-

funcdo de sua respectiva missdo™. E o que apresentaremos nos seguintes subitens,

*7 Embora se possa legitimamente objetar que a nomeacdo cristd de Deus, em dltima andlise,
refere-se sempre a Trindade, uma vez suposta sua insepardvel unidade na esséncia divina e no agir
ad extra, Rahner insiste na importancia da “exatiddo querigmatica” da linguagem teoldgica. Daf a
distingd@o entre “supor” (supponieren) e “significar” (bezeichnen). Uma dada ocorréncia da palavra
Deus pode supor a Trindade, mas ndo significd-la. Cf. RAHNER, K., Theos en el Nuevo
Testamento. In: , Escritos de Teologia, tomo 1, p. 145-147.

* Ao analisarmos o contexto da ocorréncia da palavra “Deus” levaremos em conta a tradi¢do
eclesial de nomeacdo de Deus apresentada em 1.2.1, 1.2.2 e 1.2.3. As especificidades de nomeagéo
de cada pessoa da Trindade poderdo ajudar a determinar a pessoa divina referida pela palavra
“Deus”. Naturalmente essa estratégia supde que o pontifice tenha utilizado a palavra “Deus” de
modo convencional. Caso o pontifice tenha intencionado um uso ndo convencional implicaria em
uma ambiguidade inerente ao texto, incapaz de ser contornada, salvo explicita indicacdo em
contrdrio. De qualquer modo, na maioria dos casos a ambiguidade tende a reduzir-se a ddvida
entre referir a palavra “Deus” ao Pai ou a Trindade como um todo.

* A Tradicdo da fé, a0 mesmo tempo que afirma a especificidade de cada hipéstase divina, insiste
em que “as distin¢des estdo nas pessoas, a unidade na natureza”, excluindo qualquer possibilidade
de uma “quaternidade” no seio da Trindade. Cf. DH 803-804. No seio da Trindade existe uma
“comunhdo amorosa” (perichorese) ndo apenas no plano intradivino, mas também no plano
salvifico, em que atuam como um unico principio (causalidade eficiente). Cf. DH 4780. De
qualquer modo, a Igreja reconhece como legitimo o atribuir a cada pessoa da Trindade uma certa
especificidade: “Com grande propriedade a Igreja costuma atribuir ao Pai as obras em que brilha o
poder, ao Filho, as em que brilha a sabedoria, ao Espirito Santo, as em que brilha o amor. Ndo que
ndo sejam comuns as Pessoas divinas todas as perfeicdes e todas as obras realizadas ad extra; pois
‘sdo indivisas as obras da Trindade, como indivisa € a esséncia da Trindade’, porque, assim como
as trés Pessoas divinas ‘sdo insepardveis, agem de modo insepardvel’; mas porque existe certa
relacdo e como que afinidade entre as obras e as propriedades das Pessoas, s@o atribuidas, ou,
como se diz, apropriadas, antes a uma do que a outra [...]”. DH 3326.
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ao lado das tradi¢des biblicas™ e dogmaticas de nomeacao de Deus.

1.2.1 Deus Pai

A tradicdo biblica do AT>' abre a nomeagdo de Deus através da narrativa da
revelacdo do nome de YHWH™. O mesmo Deus que se revela a Moisés se
apresenta ao povo como Salvador e Libertador. Daf a recorrente formulag¢do “Eu
sou Javé, teu Deus, que te fez sair da terra do Egito™>. A nomeacdo de Deus

z ~ ~ 29954
através da expressdo “Deus de Abrado, Isaac e Jacd”

revela uma concepcao
pessoal de Deus, ligada a descendéncia e a uma comunidade humana®. No
contexto das diversas lutas para o estabelecimento ou para a defesa da terra forja-
se aos poucos a nomeagdo de Deus como Guerreiro’® e Senhor dos Exércitos’’.
ApOs a conquista da terra, acentua-se a nomeagdo de Deus como Rei’®. Com o fim
do reino do Norte em 722 a.C. e com o Exilio Babilonico a partir de 587 a.C,
acentua-se a nomeacdo de Deus como Juiz e novamente como Salvador’’. E
sobretudo a partir do Exilio Babilonico que se acentua a nomeagao de Deus como
Criador®. O fato de, mesmo apds o Exilio, Israel continuar a sofrer as investidas
de nagdes estrangeiras, conduz a fé javista a uma nova crise € a uma compreensao

apocaliptica de Deus como Senhor da Hist6ria®', que detém o controle de todos os

tempos segundo seu designio divino. Ao longo dos escritos do AT encontram-se

%% Convém salientar que ao citarmos textos do Antigo Testamento como referidos a uma ou outra
pessoa divina ja supomos a releitura cristd das Escrituras Judaicas. Como ji dissemos
anteriormente, € indtil procurar especialmente no AT “provas” da revelagdo trinitaria.

' Para a nomeacdo de Deus (Pai) no Antigo Testamento baseamo-nos especialmente em
SCHNEIDER, T., Manual de Dogmdtica, vol. 1, p. 56-74.
2 Em Ex 3,14 Deus se revela a Moisés com um nome que poder-se-ia traduzir por “Eu estarei af
(para vocés), como aquele que estarei ai” ou “Eu me manifestarei (atuante, poderoso) como aquele
que me manifesto”. Importa-nos reter o cardter eminentemente relacional do nome de Deus. A
revelacdo do nome divino contém uma tensdo dialética: ao mesmo tempo em que Deus ao revelar-
se se d4 ontologicamente ao ser humano, isso ndo impede que ele continue mistério insonddvel, de
tal modo que a experiéncia de Deus nunca pode ser totalmete objetificada. Cf. SCHNEIDER, T.,
op. cit., p. 58-59.
33 Cf. Ex 20,2; Dt 5,6; Sl 81(80),11; sobre a visdo de Deus como Salvador e Libertador cf. Is 43,3;
49,25-27.
>* Cf. Ex 3,6.15; Dt 1,8; 6,10.
% A concep¢io de um Deus que se liga a uma determinada comunidade humana implica numa
superacdo da visdo territoral das divindades. De fato, no contexto histdrico-geografico do povo de
Israel encontravam-se muitas divindades ligadas a determinado lugar.
°Cf. Ex 15.3.
7 Cf. 1Sm 1,11; 1Cr 11,9;
%% Cf. S129(28),10; 145(144),13; 146(145),10; Is 33,22.
* Cf. Como Juiz: Ez 7,3; Jr 15, 2-4; Is 33,22. Como Salvador: Jr 15,20.
%0 Cf. Is 40,28s; SI 136(135).
®' Dn2,21;4,31-32.
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também outras nomeacdes de Deus como Redentor, Unico Deus, Noivo ou
Marido, Santo, Pai®, Senhor, Deus vivo, etc.®’.

No Novo Testamento se repetem vdrias das nomeacdes de Deus do Antigo
Testamento™. Contudo, uma expressdo se torna praticamente uma nova e central
nomeacdo de Deus: “Deus que ressuscitou Jesus dentre os mortos”®. Sobre o Pai,
o NT também diz que Ele inaugura, pelo envio do Filho, seu Senhorio (Reino de
Deus); que o Pai também revela seu amor na entrega de seu Filho na cruz®®; que
Ele € Espirito, Luz e Amor67; que € um com o Filho na comunhio do amor, a qual
convida todos os seres humanos pelo Espirito a tomar parte °*; que é Providente®;
que cria todas as coisas através do Filho’’. Mas, cabe ressaltar, que a nomeago de
Deus como Pai, no caso do NT, ndo decorre, como em outras tradicoes religiosas,
da compreensdo de Deus como Criador. Na concepcdo cristd a paternidade de
Deus precede a criag@o, porque antes de ser Criador, o Deus cristdo é o Pai de

Jesus Cristo: o Pai cria através do Filho e na for¢a do Espirito Santo’".

A Tradi¢do da fé professa um tnico Deus Pai, do qual tudo procede’?,
criador onipotente do Universo e senhor da histdria, principio sem principio, fonte
e origem da vida intradivina, Pai do Filho eterno. E o principio ativo espirador do
Espirito Santo. Ao Pai ainda se atribui a paternidade e a inascibilidade. No plano

salvifico, o Pai é a origem da histéria da salvacdo e das missdes das hipdstases

52 A nomeacio veterotestamentdria de Deus como Pai é de cardter mais protocolar e ndo segundo a
natureza. Essa nomeacdo apoia-se, especialmente, na nomeagdo de Deus como Criador. Nisto
consiste a grande diferenga entre a nomeacéo de Deus como Pai no AT e no NT. Cf. BINGEMER,
M.C., Um rosto para Deus?, p. 87-97; BINGEMER, M.C., Deus Trindade: a vida no coragdo do
mundo, p. 127.

%3 Redentor: Cf. J6 19,25; S1 19(18),15; Unico Deus: Dt 6,4; Noivo ou Marido: Os 2, 18; Ez 16,8;
Pai: Dt 32,6; Jr 31,9; S168(67), 6; Is 63,16; 64,8;MI 2,10; Santo: Is 6,3; SI 78(77),41; Senhor: Gn
2,4; Ex 3,7; Deus vivo: 1Sm 17,26.36; SI 42-43(41-42), 3. Além dessas nomeagdes pessoais,
encontram-se também no AT vdrias nomeagdes impessoais como “rochedo”, “fortaleza”,
“cidadela”, “escudo”, etc. Cf. S1 144(143),1-2; 18(17), 31-32.

% S30 exemplos: Unico: 1Cor 8,4; Criador: Rm 1,25; Santo: Ap 4.8.

55 Cf. Rm 4,24; 2Cor 14; GI 1,1; Ef 1,20; C12,12; 1Pd 1,21.

% Cf. Rm 5,8; Jo 3,16.

7 Cf. Jo 4,24; 1Jo 1,5; 4,8.16.

% Cf.Jo 17,21; 14,14-21.

% Cf. Mt 6,8.

"0 Cf. 1Cor 8,6; Rm 11,36. Para uma visio mais detalhada da nomeagdo de Deus como Pai na
Biblia cf. SASTRE GARCIA, J., Fe en Dios Padre y Etica, p. 189-198.

" Para um desenvolvimento mais detalhado desse argumento cf. MOLTMANN, ., Trinidad y
Reino de Dios, p. 180.

7 Segundo a Tradi¢io a seguinte formula pode ser utilizada para referir-se a criagio: o Pai, do
qual tudo procede; o Filho por meio do qual tudo é; o Espirito Santo, no qual tudo é. Cf. DH 421;
680; 3326.
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. . 73
divinas’”.

1.2.2 Deus Filho

O NT nos apresenta Jesus de Nazaré como o enviado do Pai, o Cristo (o
Messias, o Ungido), Senhor (Kyrios), Filho de Deus, Filho de Davi, Rei, Mestre,
Santo de Deus, Filho do Altissimo, Servo, Emanuel, Logos, Pao da Vida, Agua
Viva, Luz do mundo, “o caminho, a verdade e a vida”, Cordeiro de Deus, Novo
Adio, Sabedoria de Deus, Salvador, etc.”* . A dnica expressdo que parece ter sido
atribuida a si pelo préprio Jesus foi “Filho do Homem””. No entanto, merece
atencdo especial a frequéncia com que Jesus utiliza a palavra Pai (Abba) para
dirigir-se a Deus’®. Sobre Jesus o NT ainda diz que € o revelador do Pai, porque
s6 o Filho o conhece e foi por Ele enviado’’; que ¢ a “imagem do Deus

1”78_

invisivel”’®; que nele e para ele tudo foi criado’’; que a ele pertence o dominio do

Universo™; que ele é o primogénito de toda a criacdo e o primogénito dentre os
mortos™!

Sobre o Filho, a Tradi¢do diz que € incriado, unigénito do Pai e gerado
eternamente; recebendo do Pai esséncia, substincia e natureza divina por
comunicagdo, ndo por coagdo extrinseca, nem por decisdo arbitraria da divina
vontade. O Filho € consubstancial ao Pai, do qual é verbo, imagem e sacramento,
ndo soO na sua missao salvifica, mas também na sua realidade imanente intradivina.

No plano salvifico, ao Filho se atribui a miss@o da encarnagio — pela qual ele se

tornou consubstancial aos homens , a reconciliacdo dos seres humanos com Deus

3 Cf.DH 1, 10, 19, 21s, 75, 501, 1300, 60, 4203, 4140, 4341.

"4 Enviado do Pai: Jo 3,16; 5,23.36.38; Gl 4,4s; Cristo: At 2,39; 3,20; 10,38; Mt 1,1.16-18; Senhor:
1Cor 9,1; 12,3; Rm 10,9; F1 2,11; 1Ts 2,19; Filho de Deus: Rm 1,3; Filho de Davi: Mt 1,1; Rei: Jo
12,13; Ap 17,14; ; Mestre: Mt 8,19; 19,16; Jo 13,13; Santo de Deus: Mc 1,24; Jo 6,69; Filho do
Altissimo: Lc 1,32; Servo: Mt 8,16; 12,15-21; Emanuel: Mt 1,23; Logos: Jol,1; Pdo da Vida: Jo
6,35.42.48.51; Agua viva: Jo 7,38; 4,13s; Luz do mundo: Jo 8,12; “Caminho, verdade e vida”: Jo
14,6; Cordeiro de Deus: Jo 1,29.36; 19,33.36; Novo Adao: 1Cor 15,45; Sabedoria de Deus: 1Cor
1,24; Salvador: At 4,12; F1 3,20.

5 Cf. SCHNEIDER, T., Manual de Dogmdtica, vol.I, p. 249.

® Embora, como jé apresentamos acima, essa nomeacdo de Deus jd estivesse presente no AT,
Jesus a pronuncia 174 vezes, segundo os evangelistas. Em todo o AT Deus ¢ designado como Pai
apenas 15 vezes. Cf. SCHNEIDER, T., op. cit., p. 251.

" Cf. J0 7,29; 10,38.

8 Cf. C11,15.

" Cf. C11,16-17; Hb 1,10; Jo 1,1-4.

80 Cf. Ef 4,10; Hb 1,1-3.

81.Cf. C11,15.18.
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e a revelacdo do mistério trinitdrio. Do Filho também se diz “Filho de Deus”,
“Palavra de Deus” (Logos), “Palavra eterna”, “Sabedoria”, “Verbo”, ‘“criador de
tudo” (mediador da criacdo), “Salvador”, “homem perfeito”, “imagem do Deus

invisivel”, “Redentor”, “Mestre”, “Rei”, “Sacerdote”, “Pastor”, “Profeta”, etc?.

1.2.3 Deus Espirito Santo

No AT encontramos a palavra ruah que possui grande variedade de
significados. Interessa-nos a expressido “Espirito de Deus” (ruah Yhwh). Com

: . 83
efeito, o Espirito de Deus apresenta-se como uma ‘“forga”

, que “impele” as
pessoas®, levando-as até mesmo ao éxtase®. A figura do salvador carismético ou
do rei frequentemente é apresentada como possuida pelo Espirito de Javé™. Aos
poucos o Espirito de Javé comeca a ser associado ao messias como rei salvifico®’.
O Espirito de Javé também move alguns profetasss, arrebatando-os e fazendo-lhes
revelagéesgg. Durante o periodo do Exilio, anuncia-se o derramamento do Espirito

1°° ¢ também sobre toda a humanidade’’. E ainda a

sobre todo o povo de Israe
partir da experiéncia do Exilio que se amplia a compreensdo do papel do Espirito
de Javé. Ele aparece associado a criagﬁogz; compreendido como uma forca vital
sem a qual os seres vivos ndo se mantém’’; ou ainda como uma for¢a que renova a
Vida94; e finalmente como dom de Deus que reconduz o ser humano a intimidade
divina®. Vé-se, assim, que o termo ruah abriga uma diversidade de sentidos, e,
consequentemente, que a apropriacio desse termo pelos cristdos, para referir-se a

terceira pessoa da Trindade, implica necessariamente uma pluralidade de

significados. No NT as referéncias ao Espirito seguem, ainda que — a partir do

82 Cf. DH 2, 11, 25, 40, 60, 1330, 125, 150, 55, 301, 4204, 148, 4522, 485, 1, 4338, 4114, 4132,
4157.

8 Cf. Jz 14,6;

¥ Cf. 1Sm 11,7; Jz 13,25.

8 Cf. 1Sm 10,5-13; 19,20-24.

86 Cf. J2 3,10; 6,33s; 11,29; Ez 2,1; 3,12; 37,9s; 1Sm 16,13; 2Sm 23,1; Is 11,2; 42,1.

8 Cf. Is 11,2; 42,1; 61,1.

% Em boa parte dos livros proféticos nio encontramos a concep¢io de uma vocagio pelo Espirito
de Javé ou manifestacdes extdticas de sua agdo. Ezequiel, entretanto, se configura como uma
grande exce¢do. Cf. SCHNEIDER, T., Manual de Dogmadtica, vol. 1, p. 413.

% Cf. Ez 8,3; 11,5.

% Cf. Ez 39,29; Is 59,21.

L Cf. J13,1.

°2 Cf. S1104(103),29; 33(32),6; Gn 1,2; Eclo 24; Sb 7,22; 9,1.

% Cf. Gn 2,7; SI 104(103), 29; J6, 34,14s.

% Cf. Bz 37.

% Cf. Ez 36,24-28.
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evento Cristo — resignificadas, a tradi¢cao do AT®®. Em muitos casos vé-se, a partir
da ressurreicdo de Cristo e do evento de Pentecostes, o cumprimento das vdrias
promessas veterotestamentdrias de derramamento do Espirito de Deus””.
Importante salientar que a compreensdo neotestamentaria do Espirito de Deus une
a tradicdo veterotestamentaria com o evento pascal de Cristo de tal forma que é
impossivel para a compreensao cristd separar Cristo e o Espirito Santo. Ratificam

essa unido entre ambos o fato de o Espirito Santo também ser chamado de

5598 5399,

“Espirito de Cristo”™”" ou “Espirito de seu Filho”""; a referéncia as trés pessoas

divinas através da expressio “o Espirito daquele que ressuscitou Jesus” '°; as
expressdes “vida em Cristo” e “vida no Espirito” que s@o usadas de modo
equivalente por Paulo'’!; o fato de Lucas acentuar que Jesus se encontrava
“repleto do Espirito Santo™'**; o préprio fato de Jesus enviar o Espirito Santo,
segundo a narrativa joaninam; e o fato de entre as missdes do Espirito estar a de
tornar-nos, “em Cristo”, filhos de Deus'®*. Sobre o Espirito Santo diz-se ainda que
ressuscitard os discipulos de Cristo'®; distribui os diversos carismas'*®; conduz
todos a verdade da comunhéo de Cristo com o Pailm;

Outras nomeacdes do Espirito Santo s@o “Espirito de Santidade™*,

“Espirito do Deus vivo”log, “Espirito de vosso Pai”“o, “Paréclito”m, “Espirito da

% Retornam temas como o da oracdo extatica (1Cor 12), do discurso profético ou das visdes (At
10), do arrebatamento pelo Espirito (At 8,39s), etc.

7 A titulo de exemplo basta comparar At 2,14-17 com J1 3,1-5.

* F11,9; Rm 8,9.

* Gl14,6.

1% Cf. Rm 8,11. Essa citagdo fundamenta a concepgio dogmitica do envio do Espirito Santo pelo
Pai e pelo (ou através do) Filho. Sugestivo a esse propdsito é o fato de Mateus substituir a
referéncia ao “Espirito Santo” de Mc 13,11 por “Espirito de vosso Pai” (Mt 10,20). Cf. também Lc
11,13; At 2,33; Jo 14,16.26; 15,26; 16,7; Gl 4,6.

"' Cf. Rm 8,1-11. Tal proximidade entre Cristo exaltado e o Espirito ndo conduz Paulo a
identifica-los totalmente. De fato, o préprio apdstolo apresenta o Espirito como sujeito, ao lado do
Pai e do Filho, realizando missdes que lhe sdo proprias: libertagao (Gl 4,5-7), revivificagcdo (2Cor
3,6), santificacdo (1Cor 6,11), doacéo dos carismas (1Cor 12), etc.

192 Cf. Lc 4,1. O adjetivo pleres aqui empregado significa “reple¢io continua”, acentuando a
ligacdo permanente entre Jesus e o Espirito.

"% Cf. J0 20,21-23; 15,26.

"% Cf. Rm 8, 9-11.14-17; Gl 4,4-7.

"% Cf. Rm 8,11.

1% Cf. 1Cor 12, 4-6.

"7 Jo 16,13-15.

"% Cf. Rm 1,4.

199 Cf. 2Cor 3,3.

1O Cf. Mt 10,20.

" Cf. Jo 14,16.
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verdade

Gléria”'".

, “Espirito da Promessa” ~, “Espirito de Ado¢do” ~, “Espirito de

Sobre o Espirito Santo a tradicdo magisterial diz que € o Espirito do Pai e do
Filho; no qual o Pai se nos comunica, através do Filho, na economia salvifica; que
procede, como de um s6 principio, do Pai e do Filho, ndo s economicamente,
mas também imanentemente''®. E consubstancial ao Pai e ao Filho, sendo
igualmente adorado e glorificado como eles. No plano salvifico, ao Espirito Santo
se atribui a encarnacdo do Verbo no seio da Virgem Maria; a inspira¢do e
comunicacdo por meio da Lei, dos Profetas e dos Apostolos; a missdo de
santificagdo na graca divina. Do Espirito Santo ainda se diz que é “amor entre o

Pai e o Filho”, “auxilio” (paraclitus), “dom”, “Senhor e doador de vida”, “fonte

de todos os dons”, “Espirito de Cristo”, “Advogado”, etc'!’.

1.3 A nomeacao de Deus como mistagogia

Falar de mistagogia, no contexto cristdo, equivale a falar sobre o caminho
de iniciagdo ao mistério de Deus — que € o préprio Cristo (Cl 2,2) —, ou ainda,
sobre o processo de introducdo a f6''®. No periodo patristico essa iniciacdo ao

mistério se dava através da catequese e da celebracio dos sacramentos' '’

. A partir
dos textos da tradi¢do apostdlica' podemos sintetizar a compreensdo que 0s
santos padres tinham da mistagogia como: 1) iniciagdo ao Mistério; 2) instrugdo
nos Mistérios divinos; 3) exposicdo dos significados da Sagrada Escritura; 4)

orientacdo, guia no caminho misterioso de Deus; 5) o proprio Mistério que se

"2 Cf. Jo 14,17.

"7 Cf. G13, 14; Ef 1, 13.

" Cf.Rm 8, 15: Gl 4, 6.

'S Cf. 1 Pe 4, 14.

16 Esta comunicacdo imanente da natureza divina ao divino Espirito, ndo se pode chamar de
geracdo, mas de processdo por espiragdo, originada no amor mituo do Pai e do Filho. Cf. DH
1300.

"7 Cf. DH 570; 1300; ; 1552; 1561; 1690; 4780; 188; 1529; 4132; 4781; 41; “Advogado”: CIC, n.
692. Para uma sintese das missdes especificas de cada hipdstase trinitdria e suas respectivas
referéncias bibliograficas cf. PASTOR, F. A., Semdntica do mistério, p. 63-64; BOFF, L., A
Trindade, a sociedade e a libertagdo, p. 126-128.

"8 Um elenco detalhado dos diversos significados de mystagdgia e termos afins pode-se
encontrar em FEDERICI, T. La mistagogia della Chiesa, p. 163-245.

"9 Cf. COSTA,R.F., A mistagogia e a iniciagdo cristd de adultos, p. 78.

"2 Os textos da tradi¢io apostélica aqui considerados sio: Didaqué; Doutrina dos Doze Apéstolos,
de autor desconhecido; a Epistola de Barnabé, atribuida ao apdstolo Barnabé, colaborador de
Paulo; a Carta de Clemente de Roma; os escritos de Indcio de Antioquia; a carta de Policarpo de
Esmirna e os escritos do bispo Papias. Cf. BOLLIN, A. e GASPARINI, F. A catequese na vida
da Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 1998, p. 28, citado por COSTA, R. F., op. cit., p. 121.
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revela; 6) a propria Sagrada Escritura; 7) agdo sacramental — Batismo e Eucaristia;
8) celebragdes dos ritos; 9) o tempo da Pascoa, incluindo o periodo quaresmal; 10)
principio fundante e dindmico do sacerddcio; 11) Povo de Deus a caminho; Igreja,
sacramento de Cristo no mundo'?'.

Um elemento que perpassa de maneira mais ou menos explicita cada uma
dessas compreensdes de mistagogia € a convic¢ao de que a introducdo ao mistério
de Deus ndo se faz tanto pela apropriagdo de verdades, mas, sobretudo, por uma
experiéncia pessoal e comunitdria de Deus. Mas cabe ressaltar que a mistagogia
ndo acontece sem um determinada apropriacdo da nomeacdo de Deus. Podemos
exemplifica-lo assim: se por um lado é a experiéncia da paternidade de Deus que
abre o nedfito a compreensdo de um dos elementos constitutivos do mistério
divino, é a nomeacgdo de Deus como “Pai” que possibilita ao iniciado “dar nome”
aquela experiéncia vivida. O caminho inverso também & possivel: a partir da
apropriacdo da nomeacdo de Deus como Pai, o nedfito pode reconhecer em sua
prépria vida e na vida da comunidade dos cristdos a manifestacio mistérica da
paternidade de Deus.

E justamente a consciéncia da importancia da nomeagio de Deus que
levou as primeiras comunidades cristds a sintetizarem sua experiéncia de fé em
Simbolos (credos)122 e associd-los aos ritos de iniciagdo cristd. De fato, na
iniciacdo dos neofitos havia duas tradicdes. Uma era a entrega do Simbolo
(traditio Symboli) e a outra a profissdo do Simbolo ante toda a comunidade
(redditio Symboli)'*. Assim, compreende-se a importancia da profissio do
simbolo da fé no rito do Batismo e o préprio fato de batizar-se “em nome do Pai,
do Filho e do Espirito Santo”, conforme mandato do proprio Cristo (cf. Mt 28,19).

E significativo, a propdsito, o fato de Cirilo de Jerusalém, em sua obra

Catequeses Pré-batismais, preocupar-se em introduzir o nedfito a compreensio da

nomeacao das pessoas trinitdrias:

"2l Cf. COSTA, R. F., op. cit., p. 122.

' Cf. CURA ELENA, S. Simbolos da Fé. In: PIKAZA, X.; SILANES, N., Diciondrio

Teologico: O Deus Cristdo, p. 827-836.

'2 FLECHA, J.R., Trinidad y vida moral: para un proyecto de vida cristiana, In: PEREZ
FERNANDEZ, M., Trinidad y vida moral, p. 180; KELLY, J.N.D., Primitivos credos cristianos,
p. 47-81. Lopez Martin acrescenta que as pregacdes que acompanhavam a redditio acentuavam a
intriseca relag@o entre a fé professada e a fé vivida (testemunho). Cf. LOPES MARTIN, J., La
experiencia de la Trinidad en la liturgia romana restaurada. In: SIMPOSIO DE TEOLOGIA
TRINITARIA, Trinidad y vida cristiana, p. 145.
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O nome Pai lembra ao mesmo tempo o Filho. De modo semelhante, se alguém
nomeia o Filho, logo pensa também no Pai. Se ha Pai, entdo, certamente Pai do
Filho. E se Filho, certamente Filho do Pai. Pelo fato de dizermos: Em um s6 Deus,
Pai todo-poderoso, criador do céu e da terra, de todas as coisas visiveis e invisiveis,
acrescentamos a seguir: ¢ em um s6 Senhor Jesus Cristo. Com isso ndo queira
alguém menos piamente suspeitar que o Unigénito estd em segundo lugar, depois
do céu e da terra. Por este motivo, antes de mencionar estas coisas, caracterizemos

a Deus como Pai, a fim de que, ao pensarmos no Pai, pensemos ao mesmo tempo

no Filho. Entre o Pai e o Filho nada de criado se interpde'**.

[...] O Espirito Santo é chamado Par4clito, porque consola, anima e ampara nossa

fraqueza [..]"%.

Ao preocupar-se em conduzir o nedfito a uma correta nomeacgdo das pessoas
divinas, Cirilo revela estar consciente de que tal nomeacdo ndo era de forma
alguma acidental ou acesséria'*’.

Como dissemos, a catequese e 0s sacramentos eram, no periodo patristico,
os momentos privilegiados para introducdo ao mistério divino. Mas tanto a
tradi¢do 1it1’1rgica127 quanto a tradicdo catequética buscam nas Sagradas Escrituras
o modo de nomear-se o mistério de Deus'*®. Por essa razio, encontramos na
tradi¢do litdrgica, com maior frequéncia, as nomeagdes que apresentamos a
seguir'?.

Na liturgia, os textos do Antigo Testamento em que aparecem
personificadas a Sabedoria e a Palavra de Deus séo atribuidos a Cristo. O mesmo

ocorre com aqueles salmos que o proprio Cristo atribuiu a si, como por exemplo,

o Salmo 22/23.

124 Cf. CIRILO DE JERUSALEM, Catequeses Pré-batismais, c.VII, § 4, p. 91.

"2 1bid., ¢.XVI, § 20, p. 229.

"2 Confirma-o ainda o fato de Cirilo estender-se em uma minuciosa introducio a cada artigo do
Simbolo da fé. Cf. CIRILO DE JERUSALEM, op. cit., p. 45-257.

127 1dentificamos propositadamente “sacramentos” e “tradi¢dio litirgica” porque os sacramentos
sdo realizados sempre em um contexto littrgico.

128 Quanto 2 nomeacdo de Deus feita pela liturgia, hd que se notar que ela, até mesmo antes da
dogmatica, relé os textos do Antigo Testamento a luz do Novo Testamento. Na liturgia acentua-se
de modo eloqiiente o plano divino da salvagdo, que é essencialmente trinitdrio. Assim, € frequente
nas anéforas, doxologias e oragdes o esquema: do Pai provém todos os dons, por meio do Filho na
unidade do Espirito Santo. Cf. HAMMAN, A., A Trindade na liturgia e na vida cristd, p. 119.
Quanto a nomeagdo de Deus na catequese € relevante notar que os textos catequéticos do periodo
patristico utilizam-se abundantemente das Escrituras, recorrendo com frequéncia, no caso do
Antigo Testamento, ao método tipoldgico de interpretagdo, no qual véarios eventos do Antigo
Testamento sdo interpretados como tipo (typos) de Cristo. Um exemplo pode ser encontrado em
CIRILO DE JERUSALEM, Catequeses Mistagogicas, c.I, 2-3, p. 20-21.

12 Nio pretendemos aqui fazer uma relacdo exaustiva das nomeagdes de Deus na tradi¢do
litirgica. Interessa-nos apenas salientar que essa nomeacéo, em geral, ndo difere das nomeagdes de
Deus apresentadas pela tradicao da fé e pela tradi¢do biblica, conforme vimos anteriormente.
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Na tradi¢do litirgica a oragcdo dos salmos € frequentemente acompanhada da
doxologia “Gléria ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo”, demonstrando a
compreensdo trinitdria da leitura cristd das Sagradas Escrituras. Também ¢é
interpretado em chave trinitdria o trisdgio de Isafas: “Santo, Santo, Santo € o
Senhor” (cf. Is 6, 3).

A profissdo ou aclamacdo de fé aparece em vdrios textos litirgicos sob a
forma doxoldgica, repetindo a estrutura ja apresentada por Paulo: a histéria da
salvacdo chega ao dpice em Cristo, que nos apresenta o Pai e nos comunica o
Espirito Santo'’. Além das formas trinitirias de doxologia a liturgia também
reteve as doxologias referentes a uma ou duas pessoas divinas''.

Na liturgia batismal a nomeacdo de Deus é um resgate das nomeacdes
biblicas e, a partir da leitura tipoldgica das Escrituras, novas nomeagdes sio

também utilizadas'*

. Mas, interessa-nos acentuar, sobretudo, que se batiza “‘em
nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo”.
Na liturgia eucaristica as anidforas em geral se dirigem ao Pai, que realiza a

acdo eucaristica “por Cristo”, como bem o exemplifica a Tradicdo Apostdlica:

Damo-vos gracgas, 6 Deus, por vosso muito amado Filho Jesus Cristo, a quem nos
ultimos tempos nos enviastes como Salvador, Redentor e mensageiro de vossa
vontade. Pedimos que envieis o vosso Espirito Santo sobre esta oblagdo da santa
Igreja, que reunais num s6 a todos os que comungam e lhes infundais o Espirito
Santo, a fim de confirmar sua fé na verdade. Por isso vos louvamos e glorificamos
por vosso Filho Jesus Cristo. Por ele seja dada gléria e honra, (a V6s) Pai e (a Vés)
Filho com o Espirito Santo, na santa Igreja, agora e pelos séculos dos séculos.
Amém”',

Nas anaforas ainda se apresenta o Filho como Mediador das gragas
concedidas pelo Pai; e o Espirito Santo, recebido pelos comungantes, como aquele
que une a Igreja. Enfim, tanto as andforas ocidentais quanto as orientais

apresentam um esquema trinitario.

B0 Um exemplo paradigmatico estd em 2Cor 13,13: “A graca de nosso Senhor Jesus Cristo, o

amor de Deus, e a comunnhdo do Espirito Santo estejam com todos vés” .

! Sd0 exemplos: Gl 1,5; 1Tim 1,17; F1 1,2; G 1,3.

132 £ nessa leitura tipol6gica, por exemplo, que as dguas primordiais ou dguas fecundas (a produzir
todo tipo de vida) apresentadas pelo relato creacional do livro do Génesis se convertem em
simbolo do Espirito Santo. De modo semelhante, também sdo interpretadas como simbolos do
Espirito Santo a coluna de nuvem e a coluna de luz apresentadas pelo relato do Exodo. Com
relacdo ao Filho as referéncias neotestamentdrias a videira sdo retomadas quando da ung¢do pré-
batismal: ser ungido significa ser inserido na oliveira verdadeira que é Cristo. Para uma andlise
mais ampla sobre a nomeagdo trinitiria de Deus e o Batismo cf. ONATIBIA, 1., Batismo e
Confirmagdo, p.154-202.

133 ¢, HAMMAN, A., A Trindade na liturgia e na vida cristd, p. 123.
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A liturgia dos demais sacramentos também conserva o esquema trinitario.
Esse mesmo esquema se estende aos sacramentais, como se pode observar nas
béncaos da dgua, do 6leo, do altar, etc. Até mesmo o tempo litirgico apresenta a
histéria da salvacdo em chave trinitdria. Com efeito, no periodo preparatério a
Péascoa se acentua a figura do Pai; Cristo, em seguida, é apresentado como o
Mediador e cumpridor das promessas do Pai (Padscoa); e o Espirito Santo que fora
prometido une, santifica e dirige a Igreja (Pentecostes) até a consumacao final.
Por fim, a nomeacio trinitaria de Deus foi conservada nas oragdes e hinos como o

Gloria, o Te Deum, o Deo gratias, o trisdgio e o Kyrie Eleison; como também nos

epitafios, pedras, etc.'™.

1.4 As implicacoes morais da nomeacao trinitaria de Deus

Dizer que ha implica¢des morais que decorrem da nomeagdo trinitiria de
Deus ndo € um pressuposto de todo evidente. Com efeito, Kant ja havia notado
que:

Da doutrina da Trindade, tomada a letra, nada absolutamente se pode tirar para o
pratico, mesmo se se acreditasse compreendé-la e, menos ainda, se se cair na conta
de que ela ultrapassa todos os nossos conceitos. — Se na divindade temos de
honrar trés ou dez pessoas, o novico aceitd-lo-4 implicitamente com igual
facilidade, porque ndo tem conceito algum de um Deus em vdrias pessoas
(hipéstases), mais ainda, porque ndo pode tirar desta diferenca quaisquer regras
diversas para a sua conduta de vida.'®

Esta andlise de Kant revela, como bem observa Boft'*, que na compreensao
comum a Trindade havia se tornado apenas um mistério 16gico e deixado de se ser
um mistério de nossa salvag¢do. E o fato de a Trindade ndo ser acolhida em sua
economia salvifica tem sérias implicacdes para a Teologia Moral. Um dessas
implicagdes € o risco de se cair num monoteismo a-trinitdrio que justifique os
totalitarismos politicos e religiosos'’.

Mas antes de darmos prosseguimento a andlise das implicagdes morais da
compreensao trinitdria de Deus resta considerar uma questdo prévia: que tipo de

relacdo pode ser estabelecida entre a Trindade e a vida moral? Trata-se de uma

B4 A andlise que apresentamos aqui sobre a nomeac¢do de Deus na liturgia baseia-se
principalmente na obra de HAMMAN, A., A Trindade na liturgia e na vida crista, p. 119-129.

135 Cf. KANT, L, O conflito das faculdades, p.46.

136 Cf. BOFF, L., A Trindade, a sociedade e a libertagdo, p. 33

37 Uma visdo mais detalhada sobre os riscos politicos de um monoteismo a-trinitdrio pode ser
encontrada em BOFF, L., op. cit., p. 33-37.
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pergunta mais complexa do que parece num primeiro momento. Podemos
formular a mesma questdo de outra forma: Uma visdo trinitdria de Deus
acrescentaria algo a visdo da moralidade como observancia de mandamentos,
prépria de outras tradi¢des monoteistas?

Para responder a essas questdes pode-se partir de tr€s modelos de
fundamentag@o da moral: heteronomo, autbnomo e “autdbnomo-tednomo’'*®, Cada
um desses modelos implica, do ponto de vista da Teologia Moral, num tipo

especifico de relagdo entre vida moral e Trindade.

a. O modelo heteronomo

No modelo heterbnomo a divindade tende a apresentar-se como uma
realidade totalmente extrinseca ao ser humano, da qual emana o dever-ser do ser
humano, compilado em leis e normas de comportamento. Dentro do modelo
heteronomo a vida moral tende a reduzir-se ao cumprimento dos mandamentos
divinos.

Podemos dizer que o modelo heterdbnomo € formado a partir de uma
triplice herangam: 1) das culturas historicamente primitivas, marcadas por uma
concep¢io mdagica da realidade, em que os tabus'* exercem o papel de
delimita¢do entre o sagrado e o profano. Duas caracteristicas marcantes desse
modelo heterondmico sdo a sang@o ou castigo decorrente da transgressdo do

tabu'*!

e o infantilismo moral, j4 que o tabu, ao exigir a renuncia a razdo de sua
e A . . N A . 142 . - e

existéncia, obriga a obediéncia cega **; 2) dos mitos com conotagdo ética e os

consequentes ritos que o sacralizam. Trata-se daqueles mitos que situam o

individuo diante da realidade cdsmica que o envolve e lhe ddo uma dire¢do para

3 Os conceitos de autonomia e heteronomia no contexto da reflexdo ética é obra sobretudo de
Kant. Ele entende essas categorias em func¢do da relag@o entre moralidade e vontade. Vidal utiliza
as mesmas categorias, mas em chave personalista. Assim, autonomia e heteronomia sdo entendidas
dentro da relagdo entre moralidade e a totalidade da pessoa humana. E nessa mesma perspectiva de
Vidal que utilizaremos as categorias em questdo. Para a andlise de Vidal cf. VIDAL, M., Moral de
actitudes, vol. 1, p. 96.

"% 0 que apresentamos a seguir segue parcialmente a reflexdo de Vidal. Cf. VIDAL, M., op. cit.,
p. 96-105.

1% yidal chama esse modelo primitivo de magico-tabuista. CF. VIDAL, M., op. cit., p. 98-99.

14! Para uma visdo mais sistemética sobre tabu cf. JONES, L., Encyclopedia of Religion, vol. 13, p.
8947-8949.

"2 Wiliams ao tratar do desenvolvimento moral do individuo defende a necessaria passagem da
moral heterénoma, apoiada no castigo, no dever e na obrigacdo social, a uma moral auténoma. Cf.
WILLIANS, N. y S., Desarrollo moral del nifio. México: Publicaciones culturales, 1976, citado
por SASTRE GARCIA, J., Fe en Dios Padre y Etica, p-11.
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agir. Esses mitos morais comportam uma dupla dimensdo normativa: em primeiro
lugar, por orientar o agir humano a entrar em sintonia com a ordem apresentada
pelo mito (adequacdo); e, em segundo lugar, por induzir o agir humano & mimesis
da realidade primordial apresentada pelo mito. O grande problema dos mitos
morais, como os denomina Vidal, é que eles apenas fornecem arquétipos. Dai que
a vida humana em sua concretude histrica ndo € plenamente considerada pelo
mito, o que pode levar a uma moral apoiada numa visdo reducionista do ser
humano (s6 seriam consideradas aquelas realidades humanas acambarcadas pelo
mito); 3) dos modelos morais voluntaristas. Trata-se de modelos morais em que a
vontade humana busca adequar-se a uma vontade que lhe é exterior. Assim, no
caso do nominalismo, a moral pode ser sintetizada no seguinte principio: “é bom o
que Deus quer e € mal o que Ele proﬂ)e”m. Também se encontra dentro da
corrente voluntarista a moral casuista'**.

Num modelo heterdbnomo haverd especial dificuldade em construir-se uma
moral trinitdria pelas seguintes razdes: 1) A encarnagdo de Cristo oferece especial
dificuldade, justamente porque rompe o dualismo sagrado-profano. No entanto,
uma possivel estratégia de uma moral marcadamente heterdbnoma seria acentuar a
figura de Cristo apenas como paradigma moral, sem levar em conta as
consequéncias teoldgicas de sua Encarnagdo; 2) O Espirito Santo em sua
incontroldvel e imprevisivel acdo (cf. Jo 3,8) também oferece dificuldade a uma
moral heterdbnoma, porque sua agdo historica nos profetas e no proprio Cristo,
conduz a certa relativiza¢io da lei em sua interpretacio histérica'*. No entanto,
uma possivel estratégia de uma moral marcadamente heteronoma seria acentuar o
papel do Espirito Santo apenas como aquela for¢a que conduz ao cumprimento da
lei. E que tal cumprimento testifica a verdadeira submiss@o ao Espirito de Deus.

Se, como vimos, o acento nas pessoas do Filho e do Espirito Santo oferece
especial dificuldade a uma moral heteronoma, o mesmo ndo acontece com 0O

acento na pessoa do Pai. Com efeito, a figura paterna é, segundo a psicandlise,

143 R -~ ; : . 5
Os nominalistas, em contraposicdo a S. Tomds, fundamentam a moralidade na liberdade e ndo

na razdo. Para uma visdo mais detalhada da concep¢do moral do nominalismo cf. ERNST, W.,
Fundamentagdo “cldssica” e “moderna” da moralidade na Idade Média, p. 24[1284]-27[1287].
14 vidal aponta quatro limites da moral casuista: 1) extrinsecismo; 2) voluntarismo; 3) legalismo;
4) positivismo eclesidstico. Cf. VIDAL, M., Moral de actitudes, vol. 1, p. 102.

145 Cf. SASTRE GARCIA, I., Fe en Dios Padre y Etica, p-197.
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afim a figura da lei'*®. Talvez por essa razdo a nomeac¢do de Deus como Pai tenha
servido historicamente para justificar o poder do chefe de familia, do padre, do

patrao, etc'?’.

b. O modelo autbhomo

No modelo auténomo de moralidade ndo ha espago para Deus. De fato,
sendo o préprio sujeito o fundamento da moralidade, Deus se torna desnecessario
para guiar o agir humano, como bem expressou Kant a respeito da Trindade'*.

A moral auténoma, segundo Kant, apdia-se na boa vontade, que se deixa
conduzir pelo dever, configurando-se como um imperativo categorico.

Logo, em um modelo autdnomo de moralidade o Pai, o Filho e o Espirito
Santo sdo rejeitados a priori porque constituem uma realidade extrinseca ao
sujeito, o que constituiria uma moral heterbnoma.

Entretanto, ¢ importante observar que a visdo autdnoma da moral ignora o
alcance do fato de o ser humano ser “imagem e semelhanca” de Deus Trino. E a
partir das consequéncias de tal criagdo que a Trindade deixa de ser considerada
apenas como uma realidade extrinseca ao ser humano, tornando-se, inclusive, a
unica condicdo de possibilidade do pleno conhecimento da prépria identidade

149
humana .

c. O modelo autbnomo-te6nomo

A A 150 ~ L
O modelo autdnomo-tedbnomo ~ tenta ser uma superacdo dos limites dos

modelos heteronomo e autonomo. Trata-se, na verdade, de uma conciliagdo entre

146 “En el estudio del psicoandlisis, la imagen paterna aparece como ley que pone freno al deseo
ilimitado, como modelo-protector que se ofrece como ideal y ayuda, y promesa de plenitud que
estd mds alld de los logros y satisfacciones inmediatas”. Cf. SASTRE GARCIA, J., Fe en Dios
Padre y Efica, p. 186. Cf. também BINGEMER, M.C., Deus Trindade: a vida no coragcdo do
mundo, p. 123-124.

"7 Cf. BINGEMER, M.C., op. cit., p. 120-121.

18 Cf. a introducdo ao item 1.4.

' £ na pessoa do Filho que o ser humano reconhece o que significa plenamente ser humano. Cf.
KESSLER, H., Cristologia. In: SCHNEIDER, T. (org), Manual de Dogmadtica, vol. 1, p. 395;
CDF, A margem da Notificacdo da Congregacdo para a Doutrina da Fé sobre alguns escritos do
R.P. Marciano Vidal, C.Ss.R, § 6.

130 Vidal chama esse modelo simplesmente de “tednomo”. Mas o risco que tal nomeacio comporta
de se cair novamente numa heteronomia, faz-nos optar pela pelo denominagdo “modelo auténomo-
tedbnomo”, proposta por Sastre Garcia. Cf. SASTRE GARCIA, J., op. cit., p. 30.
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os modelos anteriores. Assim, o modelo auténomo-te6nomo supera o heterdnomo
ao afirmar que a moral deve estar centrada na pessoa como valor ético
fundamental. Significa dizer que a pessoa € o centro de todos os valores morais e
ndo uma realidade metafisica alheia ao ser humano. Ao mesmo tempo, o modelo
autdnomo-tednomo supera o autdnomo por afirmar que a pessoa humana é
constitutivamente aberta a transcendéncia. Trata-se de uma dupla transcendéncia:
abertura aos outros seres humanos (alteridade) e abertura a Deus"".

No modelo autdonomo-tedbnomo ha efetivamente a possibilidade de melhor
relacionar Trindade e vida moral. Com efeito, por rejeitar a heteronomia, o
modelo autdnomo-tednomo permite conciliar melhor a encarnagio de Cristo com
0 agir moral>?. Pela negacdo de uma autonomia absoluta, o modelo auténomo-
tebnomo permite conciliar a liberdade humana e a acdo do Espirito Santo,
reconhecendo-o como aquele que nos possibilita transcender a imediatez histdrica,
na qual nos encontramos situados, mergulhando-nos no mistério do outro e de
Deus Trino. E, sobretudo, o modelo autdnomo-tedbnomo acolhe uma verdade
fundamental a respeito da revelacdo de Deus na tradigcdo cristd: a autorrevelagdo
de Deus ndo consiste tanto em revelacdo de verdades sobre Deus, mas na
manifestagdo da propria vida de Deus'”. E essa manifestagdo da vida de Deus,
plenamente acessivel 2 humanidade no evento Cristo'™, que rompe
definitivamente a separacdo entre o ser humano e Deus. Assim, desfaz-se a
justificativa para uma moral baseada num sujeito absoluto e também para uma
moral heterbnoma, na qual Deus permanece alheio a vida humana.

Por fim, o modelo auténomo-tednomo permite conciliar a vida moral e seu

carater teleoldgico de comunhio com o Pai, por Cristo, no Espirito Santo.

d. Conclusao

A tarefa de relacionar vida moral e Trindade ndo se faz sem riscos de

reducionismos desta ou daquela realidade. Por um lado, a vida moral entendida

5! Para uma andlise mais completa acerca do modelo auténomo-tednomo (que Vidal chama
apenas de “tedonomo”) cf. VIDAL, M., Moral de actitudes, vol. 1, p. 109-116.

152 Foge ao nosso propodsito estender-nos sobre o alcance de uma moral autdnoma-tedbnoma. A
titulo de ilustra¢do basta considerar que nesse modelo a Encarnacgio de Cristo pode contribuir ao
reconhecimento do lugar e do papel do corpo e da psiqué no agir moral, ultrapassando aquela
antropologia prépria do modelo auténomo, que tende a reduzir o ser humano a razéo e a liberdade.
"3 Cf. DV, n.1.

"** Cf. DV, n4.
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como mera adequacdo a uma norma ou mesmo ao préprio Deus acaba por negar a
liberdade e a dignidade humanas. Por outro lado, o mistério trinitirio ndo se reduz
a moral, ainda que seja a origem e a meta de toda moralidade'>’.

Em suma, o modelo autdnomo-te6nomo oferece a possibilidade de se evitar

156 .. . C e
7% e um reducionismo moral do mistério trinitario,

uma ‘“moral de escravos
sendo, por essa razdo, mais capaz de relacionar devidamente a vida moral e a
Trindade.

Terminado esse predmbulo sobre a relacdo entre Trindade e vida moral,
podemos, agora, dedicar-nos as implicacdes morais da nomeacdo trinitdria de

Deus.

1.4.1. Deus Pai

Para a tradi¢do cristd, a compreensdo de Deus como Pai s6 é plenamente
alcangada em Cristo"’. Equivale a dizer, que a experiéncia da paternidade de
Deus s6 nos é plenamente acessivel em Cristo. E ele quem nos revela o Pai (Mt
11,27).

158

O Pai € a fonte da Historia da Salvacdo e da vida intratrinitdria ™. Desse

mistério fontal decorre uma diretriz fundamental para a vida moral do cristdo,

como bem sintetiza Vidal:

La vida moral del creyente no es otra cosa que la realizacion, en el tiempo, de ese
unico proyecto de Dios Padre de conducir la realidad creada y la historia de los
humanos, creados y regenerados en Cristo por la fuerza del Espirito Santo, a la
meta de la salvacién definitiva, que es la participacion de la misma vida

. ... 159
trinitaria " .

Logo, a vida moral consiste fundamentalmente em um agir salvifico, um

agir que conduz ou atrai, a partir da acdo pessoal, todas as pessoas a experiéncia

155 ¢f. VIDAL, M., Nueva moral fundamental, p. 28-82.

156 Termo utilizado por Nietzsche para referir-se a moral cristd. Cf. NIETZSCHE, F., La
genealogia de la moral, p. 42-46.

57 Cf. CIC, n. 239; SESBOUE, B., Dios Padre en la reflexion teoldgica actual. ITn: SIMPOSIO
DE TEOLOGIA TRINITARIA, Dios es Padre, vol. 25, p. 222 passim. Embora Cristo realize a
plena revelacdo da paternidade de Deus, isto ndo se opde a paulatina revelacdo da paternidade
divina no AT. Sobre a revelacdo da paternidade de Deus no AT cf. GARCIA LOPEZ, F., Dios
Padre en el Antiguo Testamento. In: SIMPOSIO DE TEOLOGIA TRINITARIA, Dios es padre,
vol. 25, p. 43-57.

¥ Cf. AG, n. 2-4.

139 Cf. VIDAL, M., op. cit., p. 97.
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de comunhdo com Deus Trino. Podemos ainda dizer que da nomeagdo de Deus
como Pai decorrem implica¢gdes morais contraditérias. De um lado, as implicagdes

positivas sdo bem sintetizadas por Bruno Forte:

Niao serd reflexo do Pai uma comunidade na qual ndo é respeitada a origindria
dignidade de cada um, a sua auténoma criatividade na iniciativa do amor, o seu ser
original e irrepetivel; mas também ndo refletird o Pai uma comunidade na qual

essas diferentes qualidades ndo saibam convergir na comunhdo, para se tornarem

uma nascividade maior para todos .

Por outro lado, ndo se pode negar as implicacdes morais negativas da
nomeacdo de Deus como Pai, que a prépria histéria ocidental testemunhou, a
saber, para justificar os totalitarismos e a concentra¢do de poder em maos de uma
Unica pessoa, para dar azo a uma compreensdo acentuadamente hierdrquica da
unidade da Igreja, para justificar varias formas de patriarcalismo e paternalismo,
etc'".

A nomeacdo de Deus como Pai levou a constituicdo de varios modelos
morais'®. Como intencionamos analisar nesta dissertacio a relagio entre o
mistério trinitirio e as enciclicas papais sobre Moral Sexual, nos ateremos aqui
apenas aos principais modelos morais que se encontram refletidos em tais

enciclicas, ou que sejam mais adequados a andlise de tais textos ou, enfim, que

sejam mais afins ao tema da Moral Sexual.
a. Moral da perfeicao como imitacao do Pai

No AT n@o encontramos exatamente o termo “imitacdo” aplicado a Deus.
Talvez pelo fato de o conceito abstrato de imitagdo ser grego (mimesis) e nao
semita'®. No entanto, por detrds de expressdes como ‘‘seguir Yahweh”'®* ¢

165 .
“conhecer Yahweh” ™, bem como os apelos de Yahweh para que o povo aja com

190 FORTE, B., Trindade para ateus, p. 102.

161 Cf. BOFF, L., A Trindade, a sociedade e a libertagdo, p. 34-35; MOLTMANN, 1., Trinidad y
Reino de Dios, p. 208-220. Bouchard, citando obra de Hanigan, associa o paternalismo moral ao
“esquecimento” do Espirito Santo na Teologia Moral. Cf. BOUCHARD, C.E., Recovering the
gifts of the Holy Spirit in Moral Theology, p. 557.

"2 Sobre a legitimidade de falarmos de uma diversidade de modelos morais na tradicio crista
conferir os artigos da Revista Concilium, n. 170 (1981/10), dedicado quase inteiramente a essa
questdo. Dentre os modelos morais decorrentes da nomeacdo de Deus como Pai podemos citar o
da moral ecoldgica. Cf. BINGEMER, M.C., Um rosto para Deus?, p. 90-97; 1d., Deus Trindade:
a vida no coragdo do mundo, p. 128-133.

163 Cf. KOCH, R., L’imitation de Dieu dans la morale de I’Ancient Testament, p. 73-75.

1% Cf. 1Sm 12,20; 1Rs 14,8; 18,21.

195 Cf. Jr 9,24; 31,34; 22,16.
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166

misericordia (hesed) ™, retiddo (miépa'lt)167 e justica (s"’de'lqa'lh)168 expressam a

compreensdo biblica da imitacdo de Deus, sintetizada de modo eloquente em Lv
19,2: “Sede santos, pois eu sou santo, eu, o Senhor, vosso Deus”'%.
No NT, o texto de Mt 5, 43-48 ilustra bem a permanéncia da moral de
imitacao do Pai:
Ouvistes que foi dito: Amards o teu proximo e odiards o teu inimigo. Eu, porém,
vos digo: amai 0s vossos inimigos e orai pelos que vos perseguem; desse modo vos
tornareis filhos do vosso Pai que estd nos céus, porque ele faz nascer o seu sol

igualmente sobre maus e bons e cair a chuva sobre justos e injustos. [...] Portanto,
deveis ser perfeitos como o vosso Pai celeste € perfeito.

O texto paralelo de Lc 6,36 diz “Sede misericordiosos como o vosso Pai é
misericordioso”, mostrando que a perfeicdo se da no amor. Nessa compreensdo da
vida moral, portanto, o ser humano deve agir como o Pai age. E a principal
caracteristica do agir de Deus Pai é o amor.

Tal compreensdo da vida moral como imitagdo de Deus Pai também esta
presente na tradi¢do patristica'” e nos textos magisteriais mais recentes'’'. Com
efeito, na enciclica Veritatis Splendor, o papa Jodo Paulo II precisa que essa
imitacdo do agir de Deus Pai nos € possibilitada por Cristo: “[...] imitar o Filho, «a
imagem do Deus invisivel» (Col 1,15), significa imitar o Pai' 2.

A moral de imitagcdo do Pai encontrou outras formula¢des ao longo da
histéria do cristianismo. Um exemplo é a moral proposta por Sao Tomds de
Aquino, que também é chamada de modelo intelectualistico de moral'”®. Partindo
da ordem da criag@o, Tomds, compreende o caminho do homem para Deus dentro
do esquema exitus-reditus, auxiliado ainda pela compreensdo da lei como a
expressdo da razdo divina inscrita na prépria razio humana. E por obediéncia a
esse lei interna que o homem alcanca o fim ou perfeicdo, que consiste na
beatitude. Mas a obediéncia a lei ética inscrita no ser humano se manifestard

necessariamente em uma vida virtuosa, dai a importancia dada por Tomds as

1% Cf. Os 6,6.

17 Cf. Os 12,6.

1% Cf. Mq 6,8.

169 para uma visdo mais detalhada da imitacdo de Deus no AT cf. KOCH, R., L’imitation de Dieu
dans la morale de I’Ancien Testament, p. 73-88.

70 Cf. VIDAL, M., Nueva Moral Fundamental, p. 98-101.

I CE VS, 0. 19; LG, n. 11.

2yS, n. 19.

I3 cf, ERNST, W., Fundamentagdo “cldssica”e “moderna” da moralidade na Idade Média, p.
22[1282]-23[1283].
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virtudes. Para os objetivos dessa dissertacdo, importa-nos salientar o cardter de
adequacdo ao modelo pré-estabelecido por Deus (Pai). Ainda que a moral
tomdsica ndo possa ser classificada como heteronoma'”, ela acaba por se encaixar
no modelo de imitacdo, uma vez que se trata de reproduzir pela praxis humana a

ordem (modelo) estabelecida(o) por Deus (Pai) no ato da criagéo.

b. Moral da filiacao na casa do Pai

Para os cristdos, a experi€ncia de sentir-se e reconhecer-se como filho de
’ . . 175 . « A e
Deus é, antes de tudo, um dom que nos foi dado em Cristo *, o Filho Unigénito

176

do Pai. Somos filhos no Filho . NEle, de fato, experimentamos um “novo

99177

nascimento” ''. Na liturgia batismal, a propdsito, encontram-se associadas a

“filiacdo divina” e a “divinizagﬁo”m.

Essa participacdo na filiacdo de Cristo implica que o discipulo de Jesus
encontra-se em casa na comunidade dos crentes; que ele ndo € escravo, mas filho,
e, portanto, livre; e, finalmente, que ele pode dirigir-se a Deus chamando-o de Pai.

Na parabola do Pai misericordioso (Lc 15,11-31) Jesus apresenta uma nova
imagem da paternidade de Deus. Por essa razdo, pode-se melhor compreender sua
adverténcia de que na terra ninguém deveria ser chamado de pai'”®. Com efeito,
umas das imagens de Deus mais acentuadas pelos gestos e palavras de Jesus e
pelos seus discipulos, foi a de um Deus misericordioso'*".

Podemos, pois, sintetizar a moral decorrente da experiéncia da filiagdo

. co e 181 PSR,
como um agir moral marcado pela misericordia " ; pelo respeito a liberdade

74 Ernst insiste que na concep¢io tomdsica a lei divina inscrita na razdo humana implica em que a
razdo humana acaba por se tornar a instancia legisladora do homem, ja que nenhuma obrigagdo
moral pode ser imposta ao homem sem que lhe seja autorizada pela prdpria razdo. Dai a
aproximacgdo que Ernst faz entre Tomds e Kant. Cf. ERNST, W., Fundamentacdo “cldssica” e
“moderna” da moralidade na Idade Média, p. 22[1282].

' Cf. Rm 8,14-21; Gl 4,4-7; SILANES, N., Dios, Padre nuestro. In: SIMPOSIO DE TEOLOGIA
TRINITARIA, Dios es Padre, p. 326.

176 Cf. GS, n. 22. Nesta secdo seguiremos parcialmente a Vidal. Cf. VIDAL, M., Nueva Moral
Fundamental, p. 101-108.

"7 1Pd 3,3.23; Tg 1,18. Cf. ONATIBIA, L., Batismo e confirmagao, p. 225-227.

8 “tornar alguém filho (de Deus: huiopoiein) equivale a divinizd-lo (theopoiein)” Cf.
ATANASIO, Ad Serapionem, 1, 25: PG 26, 589B, citado por ONATIBIA, I, Batismo e
confirmagdo, p. 229.

"7 Cf. Mt 23,9. Essa adverténcia de Jesus parece apenas querer indicar que nenhuma paternidade
na terra pode ser comparada a paternidade de Deus.

180 Cf. Le 6,36; Mt 5,7; 9:13; 12,7; Ef 2,4; 2Cor 1,3; Tg 5,11; Tt 3,5; Hb 4,16; Jd 2.21.22; Pd 1,3.
181 Tremblay defende que na experiéncia espiritual de Teresinha de Lisieux a paternidade divina e
a misericérdia se encontram indissociavelmente unidas: “La paternidad de Dios que se traduce en
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(pense-se especialmente na figura do Pai misericordioso em relacdo ao filho que
lhe pede para partir'®?); pela acolhida dos que estdo longe da comunidade dos fiéis
(pense-se no Pai misericordioso da pardbola a acolher o filho que volta); pela
compreensdo de que além das virtudes, mais importante ¢ o amor (pense-se no
irmédo mais velho da pardbola); pela igualdade, fruto da consciéncia de que somos
todos filhos do mesmo Pai; pela confianca no amor do Pai, que afasta o temor de
todo julgamento; e pela acolhida da lei como expressao de um dom do Pai e ndo

o DI 183
como uma limita¢do arbitraria a liberdade ™.

c. Moral da fraternidade/sororidade

A compreensdo cristd de Deus como Pai implica que se todos somos filhos
dEle'®, logo, somos todos irmdos e irmds'™. Mas o préprio Jesus ampliou o
conceito de irmao e de irma: além dos lagcos sanguineos e de afinidade, sdo irmaos
e irmas os mais pequenos (Mt 25,40), os excluidos (Mt 25, 31-46), os
discriminados (Lc 10,30-37). Por essa razdo, conclui acertadamente Sastre
Garcia:

Unicamente se puede invocar a Dios como Padre alli donde su paternidad es
exigencia de liberacion para los mds necesitados. Esta exigencia reconoce a Dios
Padre como el principio de la fraternidad humana. Esto hace que el Evangelio de

Jesucristo sea Buena Noticia para los cansados y agobiados (Mt 11,28)"*°.

Logo, a moral da fraternidade decorrente da compreensdo da paternidade de

Deus revelada em Cristo implica necessariamente um comprometimento com a

misericordia hacia la miseria humana es el tinico fundamento dltimo de la moral cristiana [...]. Si
es legitimo afirmar que Dios es justo, no es indiferente que San Juan afirme que ‘Dios es amor’
(1Jn 4,8.16) en lugar de afirmar que ‘Dios es justicia’”’. Cf. TREMBLAY, R., Breves réflexions
sur la signification du doctorat de Thérese de Lisieux pour le message moral de I’Eglise
d’aujourd’hui. In: Studia Moralia, n. 36, p. 583-584, 1988, citado por VIDAL, M., Nueva Moral
Fundamental, p. 108.

"2 Cf. Le 15,12.

183 Sobre a relag@o entre paternidade divina e lei cf. VERGOTE, A., Deus nosso Pai, p. 8[1164]-
17[1173].

'8 Acertadamente Boff acentua que a filiagio divina dos seres humanos nio decorre
primeiramente do fato de todos termos sido criados por Deus Pai, mas de termos sido criados no
Filho (Jo 1,3; CI 1,15-17). A nossa filiacdo divina decorre, portanto, da filiacdo de Cristo e nisto se
distingue da filiagdo apresentada por outras tradi¢des monoteistas (e ndo trinitarias). Somos filhos
no Filho (Rm 8,29), porque fomos criados 2 imagem de Deus, que ¢ trino. E da filiagio comum de
toda a humanidade em e por Cristo que decorre a compreensdo da fraternidade universal. Cf.
BOFF, L., A Trindade, a sociedade e a libertagdo, p. 207-210.

185 Cf. SASTRE GARCIA, J., Fe en Dios Padre y Etica, p- 59.

186 1bid., p. 204.
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luta pela justica e pela paz no mundo'®’, para além das fronteiras da comunidade
cristd. A comum filiagdo humana realizada em e por Cristo faz-nos membros de
uma mesma familia'®®. Contudo, hd que se notar que historicamente uma
determinada compreensdo da comum fraternidade em Cristo deu azo,
especialmente nas comunidades paulinas, 2 moral do “patriarcalismo afetivo”, no
qual se justificava a ordem social estabelecida, sem questionar suas estruturas
injustaslsg. Assim, as diferencas sociais, como a existente entre cidadios livres e

escravos, encontrava sua justificativa ideolégica.

d. Moral da solicitude: Deus como mae

Foi sobretudo a partir do advento da teologia feminista que se acentuou a
critica da imagem masculina de Deus predominante na tradigdo crista'”". De fato,
numa relacdo dialética, o androcentrismo ocidental reforgou a imagem masculina

1! No entanto, a

de Deus, que, por sua vez, justificava o androcentrismo ocidenta
nomeacgao de Deus como Pai ndo exclui e ndo se opde a sua nomeagao como mae,

porque:

187 -y e . . L
“Como Deus Pai € o principio e o fim de todas as coisas, todos somos chamados a ser irmaos.

Por isso, chamados pela mesma vocacdo humana e divina, podemos e devemos cooperar
pacificamente, sem violéncia nem engano, na edificagdo do mundo na verdadeira paz”. Cf. GS 92.
'8 “Deus, que por todos cuida com solicitude paternal, quis que os homens formassem uma s6
familia, e se tratassem uns aos outros como irmaos. Com efeito, todos, criados a imagem e
semelhanca daquele Deus [...] sdo chamados a um s6 e mesmo fim, que é o préprio Deus. E por
isso, o amor de Deus e do préximo € o primeiro e maior de todos os mandamentos. [...] Mais
ainda: quando o Senhor Jesus pede ao Pai “que todos sejam um..., como nds somos um” (Jo
17,21-22), sugere, abrindo perspectivas inacessiveis a razdo humana, que hd uma certa analogia
entre a unido das pessoas divinas entre si e a unido dos filhos de Deus na verdade e na caridade”.
Cf. GS 24.

139 Cf. BLANK, J., Unidade e pluralidade na ética do Novo Testamento, p. 88[1348].

190 visser’t Hooft apresenta as influéncias da tradicdo patriarcal, da relacdo mestre-servo, do
paternalismo cultural, do contexto familiar de autoritarismo do pai, e do paternalismo eclesial em
sua relacdo com a paternidade de Deus. Mas, sem se perder num criticismo vazio, o autor defende
que em Cristo se apresenta o caminho para uma aproximagao a paternidade de Deus que ndo passa
pelo paternalismo. Cf. VISSER’T HOOFT, W.A., The Fatherhood of God in an Age of
Emancipation, p. 119-127; Cf. também BINGEMER, M.C., Um rosto para Deus?, p. 98-106.

191 Boff vai além ao afirmar que o acento na figura paterna de Deus serviu ideologicamente como
justificativa para as prdticas sociais estabelecidas, reforcando uma visdo paternalista e
patriarcalista de Deus. Assim, as nomeagdes de Deus como todo-poderoso, onisciente, Juiz
Supremo e Senhor absoluto colaboram para uma visdo paternalista de Deus, na qual o fiel se
reconhece mais como servo do que como filho e, por isso, 0 acento na obediéncia e na submissio a
vontade soberana de Deus, numa relacdo vertical com Ele. De modo semelhante, as nomeagdes de
Deus como grande Patriarca e Pai supremo, préprias de uma imagem patriarcal de Deus, sdo
proje¢des dos poderes absolutistas dos principes, do César, e do pai de familia (pater potestas), e
serviram para justificar tais poderes. Em suma, para Boff, o grande risco do acento na figura
paterna de Deus, para além do esquecimento da revelag@o trinitdria de Deus, € contribuir para um
imagem opressora de Deus, que iria contra a prépria revelacio de Deus como libertador. Cf.
BOFF, L., A Trindade, a sociedade e a libertagdo, p. 26-36.
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Al decir “padre” cuando hablamos de Dios, no decimos necesariamente nada
distinto de cuando decimos “madre”. El concepto de padre — referido a Dios —
implica dos propiedades: ser principio de una nueva vida; proteger la nueva vida a
la que se ha dado origen. Nosotros decimos que Dios es padre: a) en cuanto
venimos de El, como um nifio procede de su padre (y de su madre); b) en cuanto
nuestra vida encuentra refugio y proteccién en El, como la vida de un nifio la
encuentra en su padre (y su madre). [...] por lo tanto, con el mismo rigor que
decimos “Dios es Padre” podemos decir también “Dios es madre”'**.

Com essas palavras Sastre Garcia deixa claro que ndo ha objecdo contra
uma visdo feminina e materna do Deus cristdo. Confirma-o o fato de a Sagrada

Escritura!®® e os Santos Padres'®*

também apresentarem Deus em tracos
femininos. Confirma-o também Jodo Paulo I, quando afirmou “Deus é Pai, mais
ainda, é Mae”'”. Contudo, essa questdo ndo se resume a mera correcdo de uma
linguagem androcéntrica para referir-se a Deus. A grande questdo de fundo é que
uma nomeacio marcadamente androcéntrica de Deus corre sério risco de conduzir
a idolatria, por projetar em Deus algo que Ele ndo ¢'°. Além disso, hd que se
considerar que cada pessoa da Trindade transcende as categorias masculino e
feminino'”’, e justamente por essa razdo, cada nomeacdo de Deus toca algo de seu
mistério.

E a partir dessa compreensdo feminina de Deus que a ética do cuidado
ganhou novo impulso. Esta ética ndo se opde e nem substitui a ética da justica,
baseada sobretudo na imagem masculina de Deus, mas a completa. A ética do

cuidado se caracteriza especialmente por sua sensibilidade comunitéria, pela

e ~ ~ o . 198 . ~
defesa da conciliagdo entre razdo e emotividade ~, pelo acento maior nas relacdes

192 Cf. SASTRE GARCIA, J., Fe en Dios Padre y Etica, p. 208-209. Um argumento semelhante
também ¢é usado por Silanes. Cf. SILANES, N., Dios, Padre Nuestro. In: SIMPOSIO DE
TEOLOGIA TRINITARIA, Dios es Padre, p. 330-332.

193 Cf. Os 11,3-4; Is 49; 14,16; 66, 12-13; 42,14. Reforcam os tragos femininos de Deus o uso de
determinadas expressdes como rachamin (misericérdia, cleméncia), e ruach (vento, espirito,
respiragdo de vida). Cf. BINGEMER, M.C., Um rosto para Deus?, p. 102-105.

194 Para Clemente de Alexandria o motivo da Encarnacéo é o “materno amor de Deus”; o0 mesmo
Clemente e Irineu falam que Deus nos nutre com o “leite dos peitos de sua bondade”, citado por
JOHNSON, E.A., The incomprehensibility of God and the image of God male and female, p. 450.
'3 Trata-se de uma afirmacio feita pelo papa durante o comentario dominical, na hora do Angelus,
em 10/09/1978. Citado por CURA ELENA, S., Dios Padre/Madre. In: SIMPOSIO DE
TEOLOGIA TRINITARIA, op. cit., p. 277.

196 Para uma maior desenvolvimento desse argumento cf. JOHNSON, E.A., op. cit., p. 442-443.

197 Aqui retomamos o argumento ja apresentado anteriormente: Deus ultrapassa todas as categorias
da linguagem humana, de tal sorte que qualquer referéncia linguistica dirigida a Ele se faz pela
media¢do da analogia, da metafora, do simbolo, etc.

198 Por causa da relagdo com a afetividade e outras dimensdes do humano, para além do acento na
razdo e na liberdade, é que a ética do cuidado depende em grande parte do resgate do papel do
Espirito Santo na vida moral, especialmente seu papel no conhecimento afetivo e intuitivo de
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pessoais do que na letra da lei, e, enfim por trazer para dentro do discurso moral

os valores como a ternura, a reconciliacdo, a cooperacio, a gratuidade, etc!”’.

e. Moral da alianca

O termo “alianga” possui vdrios significados ao longo do AT, mas o
significado predominante € o teoldgico: trata-se da “alianga entre Iahweh e seu
povo no curso da histéria da salvacdo™”. A moral da alian¢a no AT se inspira nos
tratados de Vassalagemzm. De um lado se encontra Yahweh e de outro o povo de
Isracl’®®. Mais: cada uma das partes se define em funcdo da outra®”, e nisto
consiste a originalidade da fé e da moral de Israel. De fato, a fé monoteista de
Israel conduz a uma moral da alianca cujo eixo central é seu carater

eminentemente teocéntrico. Isso significa que o centro da moralidade ndo estd na

lei ou no dever, mas no préprio Deus”™. E a partir desse teocentrismo que se pode

Deus. Sobre o papel do Espirito Santo na vida moral cf. BOUCHARD, C.E., Recovering the gifts
of the Holy Spirit in Moral Theology, p. 539-558.

1% Cf. VIDAL, M., Nueva Moral Fundamental, p. 118-119. Caberia considerar que muitos dos
adjetivos aqui empregados para indicar uma visdo mais feminina de Deus correm o sério risco de
ndo ser mais do que esteridtipos masculinos acerca do feminino, o que afinal conduziria a uma
atribuicdo de qualidades esteriotipadas do feminino a um Deus masculino, sem que o feminino
tivesse repercussoes ontolégicas em Deus. Um visdo mais detalhada dessa critica feminista pode
ser encontrada na bibliografia sugerida por Elizabeth Johnson em JOHNSON, E.A., The
incomprehensibility of God and the image of God male and female, p. 456, nota 36.

2 para os outros significados do uso do termo “alianga” (berit) cf. THE CATHOLIC
UNIVERSITY OF AMERICA, New Catholic Encyclopedia, vol. 4, p. 324.

2! Citando Jean L’Hour, Koch apresenta a estrutura bdsica da moral da Alianca. Um exemplo
dado por ele é Ex 19-24. Nesse exemplo a estrutura da moral da Alianga se apresenta assim: 1)
Prélogo histérico, no qual se apresenta o nome e o titulo do suzerano, no exemplo em questdo, o
nome de lahweh (Ex 19,4-25; 2); Cldusulas gerais e particulares a serem obedecidas pela parte
inferior ou vassalo (Ex 201-17; 20,22-23,19); 3) Bendicoes (Ex 23,20-32) e maldigdes; 4)
Invocacdo de testemunhas (Ex 24,4); 5) Conclusio (Ex 24,1-19). Cf. KOCH, R., Vers une morale
de I’Alliance? p. 18, 38.

22 A semelhanca dos tratados de vassalagem em que as partes envolvidas sio de dignidades
desiguais (por exemplo entre o rei e o vassalo), se realiza, por iniciativa de Iahweh a alianga com o
povo de Israel. Cf. Gn 9,9; Ex 24,5-8; Os 2,16; Am 3,2; Jr 31,31-33; Is 55,3.

%% Essa bilateralidade da alianca nunca é paritdria. Para uma ampliacio do alcance do tema cf.
CAVEDO, R., Moral do Antigo Testamento e do Judaismo. In: COMPAGNONI, F., Diciondrio de
Teologia Moral, p. 820-822.

204 Koch defende que os relatos das teofanias de Deus, o Santo, o Separado, o Totalmente-Outro, o
Inefavel, o Transcendente conduzem de um lado ao reconhecimento da fragilidade e da miséria
humanas e, de outro, provocam no homem biblico o “temor do Senhor”. Esse temor une
simultaneamente a angustia ou espanto (Ex 3,1-5; 19,16-20) e o abandono confiante (Ex 34,6). E
ele conclui: “La crainte de Yahweh constitue le fondement de la Morale d’Alliance, proclamée
dans le désert du Sinai: la peur salutaire de briser les liens d’union et d’amitié avec Yahweh et la
volonté d’observer les commandements de la Loi [...] Les anciens récits insistent donc surtout sur
le mode préceptif de la Morale biblique”. Cf. KOCH, R., L’imitation de Dieu dans la morale de
I’Ancien Testament, p. 77.
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corretamente valorar os intimeros c6digos morais espalhados pelo Pentateuco’™.
Eles s@o as cldusulas da alianca entre Iahweh e o povo de Israel. Essas cldusulas
nido t€ém valor préprio, antes remetem a experiéncia de fé de Israel, que se
encontra compilada em uma narrativa ou “credo”: “Eu sou o SENHOR teu Deus,
que te tirei da terra do Egito, da casa da servidio””. Ou de forma mais elaborada

como em Dt 26,5-9:

Meu pai era um arameu errante. Ele desceu ao Egito, onde viveu como migrante,
com um pequeno nimero de pessoas que o acompanhavam. L4 ele se tornou uma
grande nacdo, forte e numerosa. Mas os egipcios os maltrataram, nos reduziram a
pobreza, nos impuseram dura serviddo. Entdo, clamamos ao Senhor, o Deus de
nossos pais, € o Senhor escutou nossa voz; viu quio pobres éramos, infelizes e
oprimidos. O Senhor nos fez sair do Egito com sua mao forte e seu brago
estendido, por meio de grande terror, sinais e prodigios; e nos fez chegar a este
lugar, deu-nos esta terra, que mana leite e mel.

E a partir dessa experiéncia fundante com Iahweh que os diversos c6digos
morais recebem sua intencionalidade. Eles visam, segundo a concepgdo
deuteronomista, traduzir de modo operativo para o povo aquilo que o préprio
Deus realizou em seu favor. Desse modo, o agir de Deus em prol do povo se torna
paradigma para o agir do préprio povo, através da mediacido dos cddigos. Além
disso, sendo a iniciativa da alianca exclusivamente de Iahweh e sendo tal alianca
realizada entre partes tdo desiguais, compreende-se a dificuldade para a correta
compreensdo do significado de alianga no contexto da fé de Israel. N@o se trata de
um pacto, contrato ou simples acordo. Trata-se de um engajamento, um modo de
vida em comum, uma comunhio, uma amizade ofertada por lahweh. Esta oferta
espera e “pro-voca” uma resposta. Dai a dimensdo intrinsecamente dialogal da
alianca®’. E nesse horizonte que se compreende serem os c6digos morais a
materializa¢do de um sim a oferta da alianga por lahweh®®.

Uma das mais importantes implicagcdes morais dessa alianca ofertada a
Israel € a do reconhecimento da dignidade do ser humano como interlocutor de

Iahweh.

205 0g principais cédigos sdo: o Decdlogo (Ex 20,1-17; Dt 5,6-21); o Cédigo da Alianga (Ex 20,20-
23,19); a Lei de Santidade (Lv 17-26), o Cédigo Sacerdotal (Ex 25-31; 35-40; Lv 1-16; Num 1-10;
26-30; 33-36); o Cédigo Deuterondmico (Dt 5-1; 12-26).

296 Ex 20,2; Dt 6,6.

27 Essa dimensdo ou estrutura dialogal da alianca é explicita na frequente férmula “Eu serei vosso
Deus e vés sereis o meu povo” (Jr 7,23; 20,4; 30,22; 32,35; Ez 11,20; 14,11; 36,28; 37,27).

208 o, KOCH, R., Vers une morale de I’Alliance?, p. 26-29.
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Por fim, com o profeta Oséias, a compreensdo da alianca ganha novos
contornos a partir da comparagdo com a unido matrimonial’”. De um lado se
encontra Yahweh, o esposo, e de outro, o povo de Israel, a noiva. E no contexto
matrimonial semita que se pode compreender melhor o real alcance da expressdo
“conhecimento de Yahweh”, porque para um semita “conhecer” ultrapassa o saber
abstrato e exprime uma relacdo existencial, uma solidariedade de vida e de acio.
Dessa unido matrimonial com Yahweh decorrem implicacdes éticas bem

sintetizadas por Koch:

“Connaitre Yahweh”, ce terme d’origine conjugale signifie donc que I’épouse
aimera avec toutes les puissances de son étre 1’époux divin dont elle scrutera le

caractere tel qu’il éclate dans les merveilles de 1’Histoire du salut, pour en copier

. . . . . . . 5210
les traits essentiels: “justice”, “miséricorde” et “fidelité”" .

Com efeito, palavras como justigazll, lealdade*'?, humildade®", “maos

: = 214
inocentes” e “‘coracdo puro”

, etc., acompanham frequentemente aqueles textos
que tratam da alianca com Yahweh. Essas implicacdes éticas da unido com
Yahweh impedem a compreensdo da alianga apenas numa dimensdo pessoal.
Sobretudo a exigéncia frequente da justica, que implica necessariamente o rosto
de um outro a quem tratar justamentem, revela que, sem a dimensdo comunitdria,
nio se poderia comprender a alianca que Yahweh estabeleceu com seu povo. E a
partir do desenvolvimento dessa visdo matrimonial da aliangca que Oséias, Amos e
Miquéias contribuirdo para o ulterior desenvolvimento da “moral do amor’™'°,
bem exemplificada pelo Deuterondmio: “Amards o Senhor teu Deus, com todo o
teu coracdo, com todo o teu ser, com todas as tuas forgas”m. E amando a Yahweh
que a alianca por Ele oferecida efetivamente se realiza. Logo, na moral da aliancga

se encontram plenamente entrelagcadas a Lei e o amor.

% Um belo exemplo se encontra em Os 2,21-22: “Desposar-te-ei para sempre, desposar-te-ei

conforme a justica e o direito, com benevoléncia e ternura. Desposar-te-ei com fidelidade, e
conheceras o Senhor”.

210 cf, KOCH, R., L’imitation de Dieu dans la morale de I’Ancien Testament, p. 81.

2 Cf. Am 5.2

212 Cf. 0s 6,6.

213 Cf. s 2,9-19. Cf. especialmente Mq 6,6-8 que une justica, lealdade e humildade.

214 Cf. S124(23), 4.

*1% Para Oséias ndo ha divida, a justica dever-se-a dirigir primeiramente aos pobres e oprimidos.
Cf. KOCH, K., Vers une morale de I’Alliance?, p. 46.

218 por necessidade de brevidade, ndo nos alongaremos sobre esse ponto. Para uma visdo mais
detalhada sobre a moral do amor cf. KOCH, K., Vers une morale de I’Alliance?, p. 48-50.

217 Cf. Dt 6,5.
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O termo alianca também aparece no NT e possui, em linhas gerais, os
mesmos significados do termo correspondente no AT*'®. Nos evangelhos, Cristo é
apresentado como o cumprimento da promessas veterotestamentarias de uma nova
alianga com Yahweh®”’. E na dltima ceia, segundo a narrativa evangélica, o

7z

préprio Cristo assumiria esse papel: “E ele [Jesus] lhes disse: ‘Isto € o meu
sangue, o sangue da Alianca, derramado em prol da multidao’*.

Ha um claro paralelismo entre a antiga e a nova alianga. No AT a alianca se
faz através de Moisés™' e é ratificada com um sacrificio. No NT a nova e
definitiva alianca se faz através de Cristo, o novo Moisés, e € ratificada com seu
préprio sangue derramado no Calvario.

Logo, no NT, Deus Pai faz um nova e definitiva alianga pelo envio de seu
unico Filho. Através da vida, morte e ressurrei¢do do Filho, o Pai, na forca do
Espirito Santo, estabeleceu um alianca eterna com toda a humanidade®.

De modo semelhante ao que apresentamos acerca do AT, o entrelagamento
entre Lei e amor também serd resgatado por Cristo: “Se me amais, observeis os
meus mandamentos™>; e pelo préprio apdstolo Jodo: “Pois nisto consiste 0 amor
de Deus: em guardar os seus mandamentos™***. Assim, a moral da alianga ndo se
opde, mas antes supde a compilacdo da resposta a alianca na forma de codigos
morais. Passa-se, pois, do amor dado por Yahweh ao amor devido pela
humanidade como resposta a iniciativa divina.

Mas, o dever de amar a Deus poderia facilmente conduzir a uma moral
voluntarista, presuncosa acerca da capacidade humana de amar verdadeiramente a
Deus “com todo o coracdo” e “com todo o ser”. No AT esse risco foi corrigido

pela afirmacdo do amor a Yahweh como um dom que Ele mesmo da. Tal o

¥ No NT emprega-se o termo grego diatheke, para traduzir o hebraico berit. Diatheke significa
no grego extra-biblico especialmente “Gltimo desejo” ou “testamento”. No entanto, seu emprego
no NT significa mais frequentemente “alianca”. Cf. THE CATHOLIC UNIVERSITY OF
AMERICA, New Catholic Encyclopedia, vol. 4, p. 327.

219 Cf. o Cantico de Zacarias (Lc 1,67-79).

220 Cf. Mc 14,24; Mt 26,28; Lc 22,20; cf. também 1Cor 11,25.

! Convém notar que a alianga do AT algumas vezes também é referida a Abrado. Cf. At 3,25. Em
Rm 9,4 e Ef 2,12 diatheke & referida a todos os antigos pactos entre Yahweh e o povo de Israel. Ha
ainda textos neotestamentdrios que se dedicam a comparagdes entre a antiga e a nova alianga: cf.
2Cor 3, 6-18; G1 3,15-18.29; 4, 21-31; Hb 9.

**? Tal alianca se manifesta de modo mais visivel na alianga de amor entre Cristo e a Igreja. Cf. GS
48.

2 Cf. Jo 14,15.

P Cf. 1Jo5.3.
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sentido origindrio da “circuncisio do coracdo”**>. No NT o mesmo risco foi
corrigido pela afirmacéo do envio do Espirito Santo: “[...] pois o amor de Deus foi
derramado em nossos coracdes pelo Espirito Santo que nos foi dado™**. Contudo,
a conjugacdo do amor a Deus com o amor ao proximo talvez seja o grande
remédio contra os desvios na compreensdo do amor devido a Deus. Essa
intrinseca relag@o entre o amor a Deus e 0 amor ao préximo se encontra tanto no

AT como no NT?%,
1.4.2. Deus Filho

A nomeacdo de Deus como Filho, a semelhanca do que dissemos acerca do
Pai, tem implicacdes morais contraditérias. De um lado, positivamente, fomos
criados a imagem do Filho, que em sua relacio com o Pai é acolhida e
receptividade no amor. Mas a receptividade do Filho se manifestou de modo mais
eloquente na sua obediéncia ao Pai até a morte na cruz. Dai que a receptividade da
comunidade humana se expressa especialmente em sua acolhida ao outro, ao
diferente, sem qualquer tipo de discriminagdo, até o dom sacrifical de si mesmo.
Significa ainda, que essa receptividade herdada do Filho, j4 na cria¢do, conduz a
comunidade humana a uma constante abertura e disponibilidade & histéria como
possivel manifestacdo do novo®®. Por outro lado, negativamente, a nomeagdo de
Deus como Filho, pode conduzir (e historicamente parece ter conduzido) a
identificd-lo simplesmente como “nosso irmdo”, “nosso chefe” ou “nosso lider”.

As implica¢des morais de seguir tal lider ndo ultrapassariam as atitudes herdicas e

humanitdrias, sem que tais ag¢Oes tivessem qualquer referéncia ao transcendente.

225 Cf. Dt 30,6. Para um maior desenvolvimento dessa tema cf. KOCH, R., Vers une morale de
I’Alliance?, p. 54-55. Cavedo, por um caminho mais racional e complexo, apresenta uma outra
explicacdo para a superagdo do risco do legalismo no AT: “A dialética entre estatuto fundamental
e normas particulares encontra integracdo harmoniosa por meio do esquematismo paralelo: amar a
Deus pondo em pritica e pdr em pratica temendo (nos dois esquemas, o segundo membro estd
unido ao primeiro por uma preposicdo que assume valor quase exegético). Deste modo, o
mandamento principal escapa a abstragdo para identificar-se com a préxis, que, por sua vez, ndo é
mera observancia, porém, explicitacdo da obediéncia-amor, com a qual evita, por sua referéncia a
Deus, o cair no legalismo”. Cf. CAVEDO, R., Moral do Antigo Testamento e do Judaismo. In:
COMPAGNONL, F., Diciondrio de Teologia Moral, p. 821.

2 Cf.Rm 5.5.

27 No AT a chamada “Regra de Ouro” (Lv 19,18) se encontra no contexto da imitagdo da
santidade de Yahweh (Lv 19,2). Assim, a norma do amor ao préximo é o amor que Yahweh, o
Santo, manifestou ao povo de Israel. No NT basta conferir o didlogo entre Jesus e o mestre da Lei
(Mc 12, 28-34).

28 ¢, FORTE, B., Trindade para ateus, p. 104.
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Assim, esvaziar-se-ia a fonte transcendente da préaxis de Jesus: seu amor ao Pai.
Além disso, o acento na figura do Filho pode conduzir a autosuficiéncia e ao
autoritarismo dos lideres>*’. Por fim, Jesus ndo seria mais do que um de nés e a
comunidade dos cristdos ndo seria mais do que uma ONG*.

Dentre os varios modelos morais decorrentes da nomeagdo de Deus como
Filho™' destacaremos o modelo moral da imitacdo e o do seguimento de Jesus.
Acreditamos que esses dois modelos, em linhas muito gerais, sintetizam os varios

modelos morais propostos pelos moralistas.

a. Moral da imitacao de Cristo

A partir da compreensdo da pessoa de Jesus como referéncia, norma,

. 232 ~ 233 qspe 234 235
paradigma, fundamento, exemplo™~, padrdo™", Sédbio ou Mestre™”", ou modelo

para o agir dos discipulos é que se construiram ao longo da histéria vérios

22 Cf. BOFF, L., A Trindade, a sociedade e a libertagdo, p. 26-28.

20 F de dominio publico que ONG significa “Organizacido Nao Governamental”. Sdo exemplos de
ONG: Transparéncia Brasil, Greenpeace, etc.

! Vidal apresenta seis modelos bésicos de moralidade a partir da nomeacio de Deus como Filho:
1) o de Cristo como universal concreto (H.U. von Balthasar); 2) o da normatividade da praxis
histérica de Jesus (L. Boff, 1. Ellacuria, J. Sobrino); 3) o da leitura ética das férmulas de dogmaética
cristolégica (J.I. Goénzalez-Faus); 4) o da filiagdo cristolégica (F.-X. Durrwell); 5) o da
cristificagdo ontolégica (D. Capone); e 6) o da moral cristoldgica universal (A. Scola). E Flecha
acrescenta os seguintes modelos: 1) o do seguimento de Jesus (F. Tillmann); 2) o da incorporagdo
a Cristo (E. Mersch); 3) o da acolhida e constru¢do do Reino de Deus (J. Stelzenberger); 4) o do
mandamento novo da caridade (Gillemann); 5) o da liberdade e da fidelidade a Cristo (B. Héring).
Cf. VIDAL, M., Nueva Moral Fundamental, p. 121-126; ROMAN FLECHA, J., Trinidad y vida
moral: para un proyecto de vida cristiana. In: PEREZ FERNANDEZ, M. et al. Trinidad y Vida
Moral, p.175-176.

232 Alguns dos representates desse modelo sdo S. Boaventura e Burridge. Para S. Boaventura
Cristo € o exemplar moral para todo cristdo, desde o nascimento: “volvamos [...] al nacimiento del
Salvador en cuanto ejemplo, pues no hay cosa imitable tan provechosa como él. [...] Pero
considera, oh hombre!, en segundo lugar, lo que has de imitar. Tienes puesta ante los ojos la sefial
para las virtudes.” Cf. SAN BUENAVENTURA, Los misterios de Cristo en los ciclos liturgicos:
Navidad. In: SAN BUENAVENTURA, Obras, vol. I, p. 351-352. Para Burridge o mandamento
do amor, exemplarmente apresentado pelos gestos de Jesus, € o centro da moralidade crista. E, por
essa razdo, tais gestos devem ser imitados pelos discipulos. Cf. BURRIDGE, R. A., Imitating
Jesus: an inclusive approach to New Testament Ethics, p. 79. Vidal defende que a partir do
principio de exemplaridade de M. Scheler os seguintes te6logos aplicaram tal principio a Cristo: T.
Steinbiichel, M. Reding, G. Ermecke e R Hofmann. Cf. VIDAL, op. cit., p. 137.

23 Cf. RIGALL N., Cristo e a moralidade, p. 22[1178]. Embora o autor negue que a vida moral
seja mimetismo dos gestos de Cristo e defenda que o sentido da totalidade da vida de Jesus € que
deve ser considerado como normativo, acaba por ndo sair do modelo de imitacéo ao defender que a
norma moral (norma do “humanum”), que € Jesus, sintetiza-se no irrestrito amor-doagdo aos
demais.

% Cf. ROCHA, M., El seguimiento de Jesiis, p.1. A pagina aqui indicada ndo corresponde 2
numeragdo da revista impressa, uma vez que utilizamos da versdo virtual, que se encontra sem
numeragao de paginas.

B35 Cf. F. TILLMANN, Die Idee der Nachfolge Christi, Diisseldorf, 1934, citado por VIDAL, op.
cit., p. 137.
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modelos éticos de imitagdo de Jesus. O que une esses varios modelos é a
compreensdo normativa dos gestos e palavras de Jesus para orientar o agir ético
dos cristdaos. Essa moral de imitagdo de Jesus encontra respaldo em vérios textos
do NT* ¢ da liturgia23 7

Assim, a moralidade consistiria basicamente em certa adequagdo, ainda que
contextualizada, ao modelo perfeito que é Jesus. Mas tal adequacdo a pessoa de
Cristo deu azo a duas tendéncias distintas: a imitagdo exterior (mimetismo moral)
e a imitagdo interior (configuracdo).

O modelo moral de imitagdo exterior tende a acentuar que a adequacgido ao
modelo Jesus se faz através da mimesis dos gestos de Jesus ou, quando ndo é
possivel ou indicado uma mimesis rigorosa238, faz-se a interpretacdo e a dedugdo
de qual gesto ou palavra seria o mais proximo idealisticamente do que faria
Jesus™. Mas, ao acentuar a referéncia do agir moral no agir de Jesus, esse modelo
frequentemente cai numa abordagem heterdbnoma da moralidade crista.

Contudo, é importante salientar que muitos dos representantes da moral de
imitacdo exterior tém consciéncia de que a moralidade cristd ndo pode ser

. P . 240 c
reduzida a uma mimesis de Cristo”". No entanto, o problema de fundo € que ao

236 Cf. 1Ts1,6; 2,14; 1Cor 11,1; 2Cor 8,6-9; Fl 2,5; Jo 13, 12-17; 13,34-35; 1Jo 2,6; 1Pd 2,18-25;
Hb 12,2-3. E curioso notar que a moral da imita¢do parece encontrar maior eco nas comunidades
cristds primitivas de origem helenista, contrapondo-se a moral do seguimento mais frequente nas
comunidades judaico-palestinenses. Cf. VIDAL, M., Nueva Moral Fundamental, p. 149. Embora
nos escritos paulinos a imitacdo de Cristo seja insepardvel do seguimento, interessa-nos aqui
apenas indicar que os textos paulinos citados deram margem a interpretacdo extrinsecista da
moralidade crista. Para uma visdo da compreensio paulina de imitacdo e seguimento cf. GOFFI,
T., Seguimento/Imitagcdo. In: COMPAGNONI, F., Diciondrio de Teologia Moral, p. 1138-1139.
BTA liturgia empregou ao longo da tradi¢do os termos omoiosis, mimesis, configuratio,
conformatio e imitatio para referir-se a obra de introduzir os seres humanos mediante a conversao,
a fé, o batismo e a recepcdo da Eucaristia na vida cristd. Desso modo, a assimilacdo, a
configuracdo, a imitagdo, etc. era compreendida como a participagdo dos iniciados na morte e
ressurreicdo do Senhor, atualizando para eles o mistério pascal. Cf. LOPEZ MARTIN, J., La
experiencia de la Trinidad en la liturgia romana restaurada. In: SIMPOSIO DE TEOLOGIA
TRINITARIA, Trinidad y vida cristiana, p. 136-137.

238 Sobre a dificuldade da imitacdo de Jesus no que concerne ao abandono dos bens materiais, da
familia e da prépria terra, Theissen defende que se trata do “radicalismo dos missiondrios
ambulantes” e que esse radicalismo moral serd reinterpretado pelas comunidades pds-pascais,
especialmente aquelas de origem helénica ou aquelas fundadas por Paulo. Cf. BLANK, J.,
Unidade e pluralidade na ética do Novo Testamento, p. 87[1347]-88[1348].

% Ou ainda em palavras de Pohier: “fazer no nosso mundo religioso o que Jesus fez no seu”. Cf.
POHIER, J., Pregar nas montanhas ou cear com as meretrizes?, p. T1[1277].

9 Tremblay, por exemplo, defende que o caminho para a construcio da moralidade cristd é partir
da cristologia para se chegar 2 antropologia. E, entdo, que conhecendo como deve ser o homem
que se aprende como devemos agir. Mas o proprio Tremblay alerta que ndo se trata de uma
aproximac@o heteronoma a moralidade porque a moral deve basear-se na ontologia divino-humana
do Verbo encarnado. Cf. R. TREMBLAY, L'«Homme» qui divinise. Pour une interprétation
christocentrique de l'existence, Paris-Montréal: Paulines-Médiaspaul, 1993, citado por SANCHEZ
CANIZARES, J., Proyectos globales de Teologia Moral Fundamental en Itdlia, p. 865.
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apresentar-se Cristo como um modelo a ser imitado pressupde-se geralmente um
sujeito constituido em razdo e liberdade. Mas esse pressuposto antropoldgico por
apoiar-se mais na Filosofia do que na Revelagdo, acaba por ignorar as implicacoes
ético-antropoldgicas da criagdo em Cristo, da Encarnag¢do e de outros mistérios
cristologicos. Por essa razdo, a tendéncia dos modelos de imitacdo exterior é
acentuar mais a iniciativa da liberdade humana do que a da gragca, como se
efetivamente a histéria da salvacdo ndo tivesse implicagdes antropoldgicas que se
situam previamente a constituicdo do sujeito racional e livre. Logo, o modelo de
imitacao exterior acaba por configurar-se como um modelo voluntarista de moral.
O modelo moral de imitagdo interior € semelhante ao anterior mas com uma
nuance peculiar. Trata-se de uma imitagdo de Cristo em nivel ontolégicow.
Acentuando-se, portanto, mais o papel da graca divina que o da iniciativa humana.
Neste modelo reconhece-se melhor as implicacdes éticas do mistério de Cristo,
como por exemplo as decorrentes da Encarnagdo. Mas, além disso, o modelo de
imitacdo interior deixa patente a necessidade de se referir a acdo do Espirito Santo

como aquele que nos configura a Cristo. E o que foi bem percebido por Balthasar:

El salto del seguimiento, del “dejar todo” (espiritualmente, en la entrega plena), se
encuentra sustentado ya, en su unitariedad y en su valentia, por la ‘gracia’ de
Cristo; Cristo hace participar al hombre de doble alma en su unidad divina e
hipostatica, dando de este modo al seguimiento — simultdneamente y sélo en su
gracia — la posibilidad no sélo de saltar, sino de ‘llegar’; no sélo de seguir, sino de
G 5242

imitar’=".

S6 pela graca de Cristo, o Espirito Santo, € que o discipulo pode realizar as

mesmas obras do Mestre.

b. Moral do seguimento de Cristo

- 243 244
A moral do seguimento™” encontra-se sobretudo nos Evangelhos™™ e no

periodo patristico sofre certa circunscricdo a Vida Religiosa durante a Idade

! Parece-nos poder enquadrar aqui a proposta ética de D. Capone. Para uma descrigdo abreviada
de sua proposta cf. VIDAL, M., Nueva Moral Fundamental, p. 124-125.

22 Cf. BALTHASAR, H. U., Ensayos Teoldgicos, vol. 11, p. 121.

3 Convém apenas notar que mesmo tendo implicacde morais, o seguimento de Cristo ndo se
reduz a moral. De fato, hd o seguimento de Cristo porque: 1) hd em Cristo a irrup¢do do Reino de
Deus (principio teolégico-escatoldégico); 2) o préprio Cristo é o profeta escatolégicos desse Reino
igualmente escatoldgico e que chama a todos ao seu seguimento (principio cristolégico); 3) os
seguidores de Cristo formam uma comunidade de anunciadores do Reino (principio eclesioldgico);
4) seus seguidores, através de suas vidas, apresentam-se como servidores e sinais da irrup¢do do
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Média, e é praticamente esquecida durante a Idade Moderna. Ela retorna ao
cendrio teoldgico a partir do século XIX, através dos escritos de F. Tillman®*®. O
que caracteriza a moral do seguimento em contraposi¢do a moral da imitacdo é

que, com relagdo a Cristo, aquela abriga o dinamismo da relag@o dialogal, além do

N

carater dindmico e personalista; e esta tende a visdo estitica do modelo
estabelecido, ao moralismo e ao extrinsecismo>**. No entanto, é inegdvel que

imitacdo e seguimento sdo categorias que, apesar das diferencgas, aparecem
L 247
frequentemente unidas™"'.
A semelhanca da moral de imitagdo, a moral do seguimento também se

. ‘s 248
encontra refletida em véarios textos do NT™™. Nos evangelhos, Jesus aparece

. . £ 1..249
diversas vezes convidando as pessoas a segui-lo”".

z

Contudo, € necessario precisar que, segundo as narrativas evangélicas, o

proprio Jesus d4 um novo sentido a compreensdo do seguimento:

Ser discipulo de Jesus é chamado escatoldgico, isto €, chamado para participar do
servigo do reino de Deus (Mc 1,15). O discipulo € iniciado ndo no servico material
em favor do mestre [...], mas, sim, no exercicio da prépria missdo do mestre (Mt
4,17 e Mc 3,14) com vistas ao reino. Que propde Jesus ao discipulo? Cortar
taxativamente com a vida passada e comecar uma vida nova. Isto concretamente se
traduz por caminhar atrds dele. E preciso segui-lo, ndo por ser mestre e modelo,

Reino de Deus, seguindo o mesmo destino de Cristo (principio mistico-ético). Cf. VIDAL, Nueva
Moral Fundamental, p. 144.

244 Segundo Fabris, os sindticos condensaram o ensinamento moral no retrato do discipulo que
segue a Jesus. E nesse contexto que se apresentam os ambitos de tal seguimento: a relagdo de casal
(Mc 10,2-12); o uso dos bens materiais (Mc 10,16-31); a fidelidade do discipulo como
participacdo no destino de Jesus (Mc 10, 32-45). Cf. FABRIS, R., Moral do Novo Testamento. In:
COMPAGNONI, F., Diciondrio de Teologia Moral, p. 831-833.

e, VIDAL, M., Nueva Moral Fundamental, p. 133-140.

2 Embora Vidal insista na necessidade de ndo qualificar tdo positivamente a categoria do
seguimento e tdo negativamente a categoria da imitagcdo, parece-nos que ele mesmo, ao apresentar
o desenvolvimento histérico dessas categorias na moral cristd ndo deixa dividas quanto ao acento
negativo que a moral da imitagdo acabou por alcancar historicamente. Ndo obstante, é necessdrio
reconhecer que na tradi¢do neotestamentaria e no periodo patristico parece ser possivel afirmar que
ambas as categorias gozam do mesmo valor. Cf. VIDAL, Nueva Moral Fundamental, p. 153. Nao
obstante, é curioso notar que, para T. Goffi, € justamente a imitacdo que possui um valor superior
ao do seguimento. Cf. GOFFI, T., Seguimento/Imitacdo. In: COMPAGNONI, F., op. cit., p. 1136-
1137.

7 paradigmitico ¢ o texto de 1Pd 2,21: “Ora, é para isto que fostes chamados. Também Cristo
padeceu por voés, deixando-vos exemplo para que sigais os seus passos.” Grifo nosso. Santo
Agostinho chega a afirmar: “Mas que quer dizer seguir, sendo imitar? [...] Seguimo-lo & medida
que o imitamos. Ndo enquanto ele € o Filho tnico de Deus, por quem foram feitas todas as coisas,
mas enquanto é Filho do homem que nos deu exemplos para serem imitados”. Cf. SANTO
AGOSTINHO, A santa virgindade. In: , Dos bens do matriménio, c.27, p. 108. Santo
Indcio nos Exercicios Espirituais, no coléquio proposto para a contemplacdo da encarnacdo de
Cristo propde ao exercitante que peca a graca de “seguir e imitar al Sefior nuestro”. Cf. SAN
IGNACIO DE LOYOLA, Ejercicios Espirituales, n. 109, p. 92.

8 Cf. Mc 1,17; 8, 34-35; Jo 1,36-40; 13,36-37; Lc 5,11; 18,28-29; Mt 8,22; 19,21; Ap 14,4.

Mt 9,9; 19,21; Mc 2,14; 9,59; Jo 1,43.
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mas por ser ele o Senhor. Jesus ndo propde um programa de vida, ndo dita um ideal

ético. Ser discipulo (mathetés) significa ter com Jesus lago pessoal, que informa

. Jon] Z e sz ~ oz «250
toda a vida prépria, até mesmo a intima. O discipulo ndo € simples aprendiz™".

Em outras palavras, podemos dizer que o seguimento de Jesus ndo visa
primeiramente a tornar o discipulo um eximio conhecedor e intérprete da doutrina
ensinada pelo mestre, o que era frequente nas escolas filosdficas e rabinicas de
entdo. O fim do seguimento de Jesus é ele mesmo, sua pessoa, sua causa, e seu
destino. Ao discipulo ndo resta outro caminho que o do préprio Jesus, como
acentua o Evangelho de Marcos™'. O destino do seguimento de Jesus é tornar o
discipulo um outro Cristo® 2, ndo pelo exercicio do mimetismo, mas como fruto da
acdo do Espirito Santo, que conduz paulatinamente o discipulo a ter “os mesmos
sentimentos de Cristo” (F1 2,5), amando a todos como ele amou>,

Mas convém precisar que, para a compreensdo das implicagdes morais da
nomeacdo de Deus como Filho, € insuficiente indicar que o fim do seguimento ¢ a
configuragdo com Cristo. Dito desta maneira poder-se-ia pensar que voltamos
simplesmente & moral de imitagdo. A identificagdo com Cristo alcangada através
do seguimento nao se refere tdo somente aos gestos e palavras de Cristo, mas,
sobretudo, a missdo confiada pelo Pai ao Filho: estabelecer o Reino de Deus™*. A

inauguracdo desse Reino realizada pela prépria pessoa de Jesus € o fundamento da

230 Cf. GOFFI, T., Seguimento/Imitacdo. In: COMPAGNONI, F., Diciondrio de Teologia Moral,
p. 1138.

251 Para uma visio do alcance da identificag@o entre o discipulo e Jesus conferir MENDES, S.G.,
A normatividade de Mc 8,35 segundo a Teologia Narrativa, p. 89-110.

232 “Felicitémonos, pues, a nosotros mismos y seamos agradecidos; se nos ha hecho Ilegar a ser no
sélo cristianos, sino Cristo mismo.” Cf. SAN AGUSTIN, Tratados sobre el evangelio de San
Juan, 21,8. In: , Obras, vol XIII, p.486. “Ce pain, que vous voyez sur 1’autel, sanctifié par
la parole de Dieu est le corps du Christ. La coupe ou plutdt le contenu de la coupe sanctifié par la
parole de Dieu est le sang du Christ. Par eux, le Seigneur Christ a voulu nous confier son corps et
son sang, qu’il a répandu pour nous en rémission de nos péchés. Si vous les avez recus dans de
bonnes dispositions, vous éte ce que vous avez reg¢u”. (Grifo nosso) Cf. AUGUSTIN D’HIPPONE,
Sermons pour la Pdque, Sermon 227,1; p. 235-237. Essa compreensdo do seguimento encontra-se
refletida na Constituicdo Dogmadtica Lumen Gentium: “Todos os membros se devem conformar
com Ele, até que Cristo se forme neles (cfr. Gal. 4,19). Por isso, somos assumidos nos mistérios da
Sua vida, configurados com Ele, com Ele mortos e ressuscitados, até que reinemos com Ele (cfr.
Fil. 3,21; 2 Tim. 2,11; Ef. 2,6; Col. 2,12; etc.). Ainda peregrinos na terra, seguindo as Suas
pegadas na tribulagdo e na persegui¢do, associamo-nos nos seus sofrimentos como o corpo a
cabeca, sofrendo com Ele, para com Ele sermos glorificados (cfr. Rom. 8,17)”. Cf. LG n. 7.

3 Cf. Do ponto de vista ético, pode-se dizer que o amor-agape, ao qual é conduzido o discipulo
pelo Espirito, é o sinal mais eloquente do seguimento-imitagdo de Cristo. A esse propésito cf.
BINGEMER, M.C., Um rosto para Deus?, p. 60-65. Balthasar é a esse respeito conclusivo: “El
punto en el que el seguimiento puede convertirse en imitacion, el ‘tener los mismos sentimientos
que Jesucristo’(F1 2,5), representa el nicleo y el resumen de toda ética cristiana desarrollada, tal
como la resume San Mateo en el Sermén de la Montafia”. Cf. BALTHASAR, H.U., Ensayos
teologicos, vol. 11, p. 126.

4 Cf. PIKASA, X., Experiencia religiosa, historia de Jesiis y revelacion trinitaria. In:
SIMPOSIO DE TEOLOGIA TRINITARIA, Trinidad y Vida Cristiana, vol. XIII, p. 87-90.
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moralidade cristd. Assim, a afirmacdo de que seguir a Cristo visa tornar o
discipulo um outro Cristo significa, de modo especial, tornar o discipulo um
servidor e um sinal eloquente do Reino de Deus. E ao realizar a missido de
anudncio e constru¢do do Reino de Deus que o discipulo experimentara de diversos
modos que a vida, morte e ressurrei¢do de Cristo sdo o itinerdrio através do qual
ele é conduzido pelo Espirito Santo. Compreende-se, assim, a importancia dada
no periodo patristico ao martirio, como especial forma de seguimento radical de
Cristo.

O Concilio Vaticano II também retomou a importancia da implicacéo ético-
antropolédgica da nomeagdo de Deus como Filho ao afirmar que “aquele que segue

99255

Cristo, o homem perfeito, torna-se mais homem”~. De fato, ao termos sido

criados a imagem e semelhanca de Cristo, nEle se revela plenamente a imagem

original segundo a qual fomos criados®®

e para a qual somos destinados através
de seu mistério pasca1257. Mais, a restauracdo da imagem e semelhanca divina no
ser humano coincide com a missdo de construcdo do Reino de Deus, na medida
em que ambas apontam para o plano salvifico originado no coracdo do Pai de,
através do Filho e pelo envio do Espirito, atrair toda a humanidade para a

comunhio da vida intratrinitéria®®,.

1.4.3. Deus Espirito Santo

Se, como afirmamos, em Cristo é revelada a imagem original segundo a
qual o ser humano foi criado, é pelo dom e acdo do Espirito Santo que o ser
humano recupera paulatinamente a semelhanga divina, que havia sido desfigurada
pelo pecado. E também pela acdo do Espirito Santo que temos acesso 2 vida nova
em Cristo e produzimos os “frutos do Espirito” (Gl 5, 22—23)25 °. Por essa razao,
Jodo Paulo II afirma que o Espirito Santo € “a fonte e a origem da vida moral da

nova criatura”%o; e afirma ainda mais:

*7GS n. 41.

»°Cf. LG n. 2; Rm 8,29.

»7 Ou ainda, como prefere a Constituigio Dogmética Lumen Gentium: “Todos os homens sdo
chamados a esta unido com Cristo, luz do mundo, do qual vimos, por quem vivemos, e para o qual
caminhamos”. Cf. LG n. 3.

2% A enciclica Veritatis Splendor acentua essa dimensio trinitdria da moralidade crista. Cf. VS n.
9-11; 22-24; 19-21.

% Cf. CIC, n. 733-736.

0 Cf. VS, n. 28.
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Ao Espirito de Jesus [...] se devem, pois, o florescimento da vida moral cristd e o
testemunho da santidade na grande variedade das vocagdes, dos dons, das
responsabilidades e das condicdes e situacdes de vida: é o Espirito Santo —
anotava Novaciano, [...] «Aquele que deu firmeza aos coragdes e as mentes dos
discipulos, [...]; por Ele revigorados, ndo temeram as prisdes nem as correntes pelo
nome do Senhor; [...] E Ele, de facto, que na Igreja suscita os profetas, instrui os
mestres, guia as linguas, realiza prodigios e curas, produz obras admirdveis,
concede o discernimento dos espiritos, confere os encargos de governo, sugere os
conselhos, reparte e harmoniza os restantes dons carismaticos, tornando, assim, por
toda a parte e em tudo plenamente perfeita a Igreja do Senhor»>®".

Compreende-se, pois, que o agir moral do discipulo de Cristo ndo parte
primeiramente de uma decisdo voluntarista, mas da acdo do mesmo Espirito que
animava Cristo e que nos foi dado®®*. Esse Espirito Santo que nos foi dado por
Cristo habita em nds, a semelhanca da shekhindh dos textos do AT, Assim,
pode-se compreender que, sem a acdo do Espirito, a vida moral cristd é
impossivel, porque a configuracio com Cristo em vista da continuidade do
andncio e da constru¢do do Reino de Deus € primeiramente obra do Espirito
Santo”®.

De modo semelhante ao que fizemos com relacio ao Pai e ao Filho,
podemos dizer que da nomeagdo de Deus como Espirito Santo decorrem
implicagGes éticas contraditérias. Por um lado, positivamente, sendo o Espirito
Santo o vinculo de amor, de unido e de doacdo entre o Pai e o Filho, a

265 = fa .
, pela acdo desse mesmo Espirito é conduzida a ser

comunidade humana
comunhio na reciprocidade e doacdo na liberdade, de tal forma que a singular
riqueza e originalidade de cada ser humano nio o fechem sobre si mesmo, mas o
remetam em dire¢do ao outro°®®, ndo apenas para entrar em comunhdo com

267 c :
este”’, mas também para libertar este outro de todas as estruturas que o

201 Cf. VS, n. 108.

%2 Cf. At 2,33; Jo 20,22. Cf. BINGEMER, M.C., Deus Trindade: a vida no coragdo do mundo, p.
20.

23 Cf. MOLTMANN, J., Trinidad y Reino de Dios, p. 120.

24 Cf. SCHMAUS, M., Teologia Dogmatica: la Trinidad de Dios, vol. 1, p. 403.

% digno de nota que Bruno Forte prefira utilizar a expressio “comunidade humana” e nio
“comunidade cristd”, demonstrando uma concep¢@o ampla do mistério trinitario da criagcdo do ser
humano, na qual a verdadeira imagem do humano revelada em Cristo diz respeito a todo ser
humano e ndo apenas aos cristaos.

266 « a experiencia del Espiritu no distancia a los agraciados del ‘resto del mundo’. La experiencia
que ellos viven los hace mds solidarios con los demds”. Cf. MOLTMANN, J., op. cit., p. 141.

7 £ nessa perspectiva de uma maior comuhdo que Brackley defende a tese de que uma moral
mais inspirada pelo Espirito Santo ajudaria a superar a distancia que tem sido criada entre “moral
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0primam268. Por outro lado, negativamente, a nomeac¢do de Deus como Espirito
Santo pode conduzir ao intimismo e ao subjetivismo espiritual (e moral), a
anarquia e a anomia’®.

Trataremos, agora, de alguns modelos morais decorrentes da nomeacdo de
Deus como Espirito Santo. Vale, portanto, o que dissemos anteriormente, nio se
trata de uma consideracio exaustiva dos varios modelos morais decorrentes da
nomeacdo de Deus como Espirito Santo. Por essa razdo, ndo consideramos outros
modelos como o da comunhﬁozm, o do dom de sim, etc. Tampouco teremos a
oportunidade de aprofundar sobre as implicagbes éticas dos sacramentos de

e e . . 2 soeizo s 272
1miclagao € seu carater eminentemente pneumatologlco (e trlmtarlo) .

a. Moral da Nova Lei

No AT encontram-se intimeras profecias messidnicas de um reino futuro em
que o messias conduziria o povo sob o “direito e a justiga”m. Jeremias chega a
afirmar que essa lei nova estard inscrita ndo mais em tdbuas de pedra, mas no
coragﬁo274. E Ezequiel, por fim, descreve como uma obra do Espirito de Yhwh a
mudanca que se operard nos coragdes para tornd-los doceis a lei de Deus®”.
Segundo a narrativa do NT, o Espirito Santo ao habitar no discipulo de Jesus,
conduze-o a um novo agir276. Esse novo agir, entretanto, ja ndo se pauta mais por

uma lei externa, mas uma lei que estd, pela inabitacdo do Espirito, no préprio

oficial” e “moral popular” no seio da Igreja. cf. BRACKLEY, D., Moral Theology in Latin
America, p. 127.

268 ¢, FORTE, B., Trindade para ateus, p. 105-106.

29 Cf. BOFF, L., A Trindade, a sociedade e a libertagdo, p. 27-28.

? Cf. REY, B., Vida de fe y vida filial segun San Pablo. In: SIMPOSIO DE TEOLOGIA
TRINITARIA, Trinidad y vida cristiana, vol. XIII, p. 126-127.

7t BINGEMER, M.C., Deus Trindade: a vida no coragcdo do mundo, p. 114-115. Embora
Bingemer e Feller ndo tratem propriamente do modelo do “dom de si”’, a citada referéncia
apresenta as implicacdes morais da nomeagdo do Espirito como dom entre o Pai e o Filho.

*” Uma sintese das implicagdes éticas dos sacramentos de iniciagio pode ser encontrado em
LOPEZ MARTIN, J., La experiencia de la Trinidad en la liturgia romana restaurada. In:
SIMPOSIO DE TEOLOGIA TRINITARIA, Trinidad y vida cristiana, vol. XIII, p. 131-186.
Embora, deva-se notar, que as implicag¢des éticas nem eram o objetivo do citado artigo.

7 Cf. Is 32,1-4; 42,1-4; 51,4-5.

7 Cf. Jr 31,32-34.

25 Cf. Ez 11,19-20; 36,25-28. Para uma visdo um pouco mais detalhada sobre o tema da nova lei
no AT cf. COMPAGNONI, F., Diciondrio de Teologia Moral, p. 701-702.

71 As cartas paulinas sdo as que expressam de modo mais explicito a relacio entre a agdo do
Espirito Santo e a nova lei. Entretanto, hd que se considerar que Jesus também pode ser
considerado como um legislador da nova lei, o que justifica o paralelismo neotestamentdrio entre
Jesus e Moisés. Para uma compreensdo mais detalhada dessa figura de Jesus como legislador cf.
FABRIS, R., Moral do Novo Testamento. In. COMPAGNONLI, F., op. cit., p. 828.
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277

discipulo™’. Mas a nova Lei dada pelo Espirito ndo € outra que a lei do amor” ',

99279 59280

“lei evangélica™’, “lei da graca”™, “lei interior”*', “lei da liberdade™*®, ou
ainda, em palavras de S. Agostinho, a prépria pessoa do Espirito Santo™.

Teodoro de Mopsuéstia o expressa de maneira eloquente:

Aos que receberam o Espirito Santo e devem esperar a imortalidade, convém-lhes

viver pelo Espirito, conformar-se ao Espirito e ter uma consciéncia que seja uma

N . ~ PR 284
resposta a nobreza de ser do nimero dos que sdo governados pelo Espirito Santo™".

A moralidade crista inspirada pelo Espirito Santo € uma “moral de filhos”,
que gozam da plena liberdade diante de Deus, o Pai: “Com efeito, os que sdo
conduzidos pelo Espirito de Deus, esses é que s@o filhos de Deus: vos ndo
recebestes um espirito que vos torne escravos e vos reconduza ao medo, mas um
Espirito que faz de v6s filhos adotivos e pelo qual nds clamamos: Abba, Pai™*®.
Em suma, a experiéncia moral de ser conduzido pelo Espirito ndo € outra

coisa que a expressao da intima conexao entre ética e mistica®*®

. Dai decorre que a
moralidade seja uma consequéncia espontanea da experiéncia do/com o Deus de

Jesus Cristo. Tal experiéncia de Deus ¢ mediada pelo Espirito Santo que orienta o

27 Cf. 1Cor 2,4.10-16; 13,7; 15,43ss; Rm 8,14-27; 14,17; F14,13; 2Tm 4,17; G1 3,5; 5,18; 1Ts 1,5;
SCHMAUS, M., Teologia Dogmatica: la Trinidad de Dios, vol. 1, p. 403; COMPAGNONI, F.,
Diciondrio de Teologia Moral, p. 702-703.

28 Cf. Rm 13,10; Gl 5,22-23. Jodo Paulo II resume assim sua compreensdo da “lei do amor”: “Ao
homem, ndo é possivel imitar e reviver o amor de Cristo unicamente com as suas forgas. Torna-se
capaz deste amor somente em virtude de um dom recebido. Tal como o Senhor Jesus recebe o
amor do seu Pai, assim Ele, por Sua vez, comunica-o gratuitamente aos discipulos: «Como o Pai
Me amou, também Eu vos amei; permanecei no Meu amor» (Jo 15, 9). O dom de Cristo € o Seu
Espirito, cujo «fruto» primeiro (cf. Gal 5, 22) é a caridade: «O amor de Deus foi derramado em
nossos coragdes, pelo Espirito Santo, que nos foi concedido» (Rm 5, 5). S. Agostinho pergunta-se:
«E 0 amor que nos faz cumprir os mandamentos, ou é a observancia dos mandamentos que faz
nascer o amor?». E responde: «Mas quem pode pdr em divida que o amor precede a observancia?
Quem, de facto, ndo ama esta privado de motivagdes para cumprir os mandamentos»”. Cf. VS, n.
22.

> Cf. CIC, n.1967-1970.

0 Cf. CIC, n. 1972.

1 Cf. VS, n. 45. Comparando a Lei Mosaica 2 Lei Nova Agostinho defende: “Alli el dedo de Dios
escribié sobre tablas de piedra, aqui en los corazones de los hombres. Alli la ley fué dada
exteriormente para infundir temor en los injustos, aqui se dié interiormente para que fuesen
justificados”. Cf. SAN AGUSTIN, Del Espiritu y de la letra, XVII, 29. In: , Obras, vol.
VI, p. 735 e 737.

*$2 Cf. Rm 8,2; CIC, n. 1972.

2 «ipsa praesentia Spiritus Sancti”. Cf. SANTO AGOSTINHO, De Sp. et litt., 21,36: PL 44,222,
citado por ONATIBIA, 1., Batismo e confirmagdo, p. 257.

*%* Cf. TEODORO DE MOPSUESTIA, Hom. X1, 8: TONNEAU 297-299, citado por ONATIBIA,
L., Batismo e confirmagdo, p. 257.

*%3 Cf. Rm 8, 14-15.

0 Cf. VS, n. 111.
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agir de quem ele habita, de tal forma que se configura como uma “lei interior”,

segundo sintética visdo de S. Tomdas de Aquino:

A propésito desta lei, escreve S. Tomds: «Esta pode ser denominada lei num duplo
sentido. Primeiramente, lei do espirito é o Espirito Santo (...) que, habitando na
alma, ndo s ensina o que € necessdrio realizar pela iluminacdo da inteligéncia
sobre as coisas a serem cumpridas, mas inclina também a agir com rectidao (...)
Num segundo sentido, lei do espirito pode designar o efeito préprio do Espirito
Santo, ou seja, a fé que actua pela caridade (Gal5, 6), a qual, portanto, ensina
interiormente sobre as coisas que devem ser feitas (...) e inclina o afecto a agir»>"'.

Nesta citagdo de S. Tomds pode-se notar que, sendo a acdo do Espirito
semelhante a uma lei interior que “inclina o afeto a agir”, estd suposto que dita lei
ndo anula a liberdade, antes a supde. Por essa razdo, a nova lei do Espirito se
manifesta sempre no didlogo entre natureza (liberdade) e graca, entre dom e
tarefa.

Santo Tomads, ainda, resume bem a relacdo entre o Espirito Santo e a lei
nova:

[...] lo principal en la ley del Nuevo Testamento y en lo que estd toda su virtud es
la gracia del Espiritu Santo, que se da por la fe en Cristo. Por consiguiente, la ley
nueva principalmente es la misma gracia del Espiritu Santo, que se da a los fieles
de Cristo. Y esto lo declara bien el Apéstol en Rom 3,27 [..]. Y maés
explicitamente [...] en Rom 8,2 [...] Tiene, sin embargo, la ley nueva ciertos
preceptos como dispositivos para recibir la gracia del Espiritu Santo y ordenados
al uso de la misma gracia, que son como secundarios en la ley nueva, de los cuales
ha sido necesario que fueran instruidos los fieles de Cristo, tanto de palabra como
por escrito, ya sobre lo que se ha de creer como sobre lo que se ha de obrar. Y asi
conviene decir que la ley nueva es principalmente ley infusa; secundariamente es

ley escrita®™®.

Logo, Santo Tomds retoma a compreensdo agostiana, segundo a qual a lei
nova € o proprio Espirito Santo™. Por essa razio, a lei escrita é relativizada e tem
bastante reduzida a sua amplitude de determinagdo da vida do cristao™. Mais:

como ji dizia S. Jodo Cris6stomo, a lei do Espirito poderia dispensar da lei

287 . P . L
Cf. VS, n. 45. Neste niimero da enciclica se encontram as referéncias da citacdo de Santo

Tomds.

% SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma de Teologia, I, 11, q. 106, art. 1, vol. II, p. 879.

289 O CIC também reafirma essa compreensdo: cf. CIC, n. 1983.

290 A esse propdsito cf. SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma de Teologia, 1, 11, q. 108, art. 1, vol.
I, p. 891-892. Vidal apresenta em sintese trés fun¢des basicas do Espirito Santo: “Las funciones
del Espiritu en orden a la actividad moral cristiana podemos reducirlas a las tres
siguientes: santificar (hacer el sujeto moral), iluminar (proponer el objeto moral), dar la
fuerza para cumplir lo que debemos hacer (es la parte activa de nuestra accién moral,
entendida por tanto como «don del Padre»”. Cf. VIDAL, M., Moral de actitudes, vol. 1, p. 54.
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escrita, ndo fossem nossos pecados. Assim, nos tornariamos leis vivas, pelo
Espl’ritozgl.

Se por um lado Santo Tomds parece nao ignorar a importancia do papel do
Espirito Santo na vida moral, por outro, a apropriacdo de seu pensamento pelos
seus seguidores deu margem ao desenvolvimento de wuma moral
predominantemente racionalista, em que a categoria da ractio practica deu

N

margem a constituicdo de uma moral baseada, sobretudo, em silogismos e

proposi¢des. Tal desvio foi chamado por Maguire de “faldcia intelectualista”%. O

maior problema na aproximagdo racionalista da moral ¢é afastar-se da
compreensdo da relacdo do Espirito Santo com a vida moral, compilada pela
tradi¢do crista nas categorias de conhecimento intuitivo, instintivo ou conatural de
Deus””. Essas categorias auxiliam no reconhecimento de que o Espirito Santo
possui efetivo papel na tomada de decisdes morais, ndo substituindo a necessdria
contribuicdo da razdo e da liberdade humanas, mas complementando-as ou
aperfeicoando-as através de dons e virtudes. Por fim, resta dizer que o

racionalismo moral corre ainda o sério risco de um reducionismo antropolégico

. . . ~ 2ot . 294
porque 1gnora, entre outras coisas, a dimensao erdtica do conhecimento”™ .

! “Nossa vida deveria ser tdo pura que ndo deveria ter necessidade de nenhum escrito; a graca do
Espirito Santo deveria substituir os livros, e assim como eles estdo escritos com tinta, assim
também os nossos coracdes deveriam estar escritos com o Espirito Santo [...] os apdstolos ndo
desceram do monte trazendo, como Moisés, tdbuas de pedra nas mdos; o que levavam era o
Espirito Santo nos seus coragdes convertidos por meio de sua graca em lei e livros vivos”. Cf.
SAO JOAO CRISOSTOMO, In Math., hom. 1, n.1, PG 57, 13-15, citado por COMPAGNONTI, F.,
Diciondrio de Teologia Moral, p. 708-709 (verbete “Lei Nova™”). Santo Agostinho chega a mesma
conclusdo: “;Qué son, pues, los preceptos de Dios, por el mismo Dios escritos en los corazones,
sino la misma presencia del Espiritu Santo, que es el dedo de Dios, por cuya presencia es
derramada en nuestros corazones la caridad, que es la plenitud de la ley y el fin del precepto?”. Cf.
SAN AGUSTIN, Del Espiritu y de la letra, XXI, 36. In: , Obras, vol. VI, p. 747.

22 Cf. MAGUIRE, D.C., Ratio Practica and the Intellectualistic Fallacy. In: Journal of Religious
Ethics, n. 10, p. 22-39, 1982, citado por BOUCHARD, C.E., Recovering the gifts of the Holy Spirit
in Moral Theology, p. 541. Nesse mesmo artigo (p. 545-546) Bouchard relaciona essa visdo da
moralidade & “visdo mecanica da eficdcia sacramental” e ao que O’Meara chama de “teologia
barroca”.

23 Bouchard define, a propésito, o conhecimento conatural de Deus assim: ‘“Connatural
knowledge can be described as the difference between merely knowing about and having. One can
know all about morality or religion, for example, but live an immoral or faithless life. Connatural
means that knowledge is not only intellectual, but has become ‘second nature’ to us, much as the
skill of an athlete who can perform remarkable, graceful moves with no apparent effort, or the
musician who can produce beautiful music quite naturally. Their skillful knowledge has become so
much a part of them that they would be hard pressed to explain it step by step, but they truly
possess it in the depths of their being. Similarly, the virtues are connatural because they are ‘moral
skills’ that enable ready and skillful production of good acts”. Cf. BOUCHARD, C.E., op. cit., p.
549.

294 “Bros, according to Tillich, propels us not only to pursue physical beauty and the pleasure of
sexual expression, but also the truth and beauty of the intellectual and spiritual goods [...] our
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b. Moral da “vida no Espirito”

O Espirito conduz o discipulo de Jesus a uma nova vida, ou um novo

. 295 1. L. 296 . .
nascimento” ", livre do dominio da carne % e da letra, a uma vida em Cristo e por

297

Cristo”™". Mais: o Espirito con-forma o discipulo a Cristo, de tal modo que o

e PR . ~ . c 1298 .o
discipulo ja ndo mais se compreende sendo a partir de Cristo™". Dai a frequente

- . . . . 9299
associacdo, nos textos paulinos, entre “viver no Espirito” e “viver em Cristo”".

. = L300 - . . - 301
Tal configuragdo a Cristo™" implica necessariamente uma nova moralidade™ .
Jo@o Paulo II manifesta de modo muito claro essa intima conexao entre a acéo do

Espirito e a configuracdo a Cristo:

Sob o influxo do Espirito, o Baptismo configura radicalmente o fiel a Cristo no
mistério pascal da morte e ressurrei¢do, «reveste-o» de Cristo (cf. Gal 3, 27):
«Alegremo-nos e agradecamos — exclama S. Agostinho dirigindo-se aos
baptizados —: tornamo-nos nao apenas cristdos, mas Cristo (...). Maravilhai-vos e
regozijai: tornamo-nos Cristo!». Morto para o pecado, o baptizado recebe a vida
nova (cf. Rm 6, 3-11): vivendo para Deus em Jesus Cristo, é chamado a caminhar

segundo o Espirito e a manifestar na vida os seus frutos (cf. Gl 5, 16-25)*".

Pikasa destaca como principais caracteristicas dessa vida no Espirito: 1) a
experiéncia do perddo de Deus manifestado em Cristo e o consequente perdiao
interhumano; 2) da experiéncia da comunhio oferecida por Deus nasce a
comunhio interhumana da comunidade dos discipulos de Jesus; 3) a celebragéo da

manifestacdo mistérica de Deus na Eucaristia®®.

emotional life is not irrational in itself and in fact cannot be separated from our intellectual life”.
Cf. BLACK, P., The broken wings of Eros: Christian Ethics and the denial of desire, p. 114.

3 Cf. Jo 3,1-21.

% Cf. Rm 8,13.

*7Cf. 2Cor 3,1-3; 1Cor 6,9ss.

> Cf. G1 6,17; 2Cor 3,3; Gl 2,20.

2 Cf. Rm 2,29; 15,16; 8, 9-11; 1Cor 1,2; 6,11; 2Cor 13,13; Ef 1,13; 3,4; Gl 2,17; Col 2,11; Fl
1,27;2,1; 4,1.

3% Cf. LG, n. 7. A configuragio com Cristo realizada pelo Espirito é especialmente eloquente na
liturgia eucaristica, quando da epiclese sobre os comungantes. Se no batismo-crisma a liturgia
acentua nossa “‘conformacdo com Cristo”, na liturgia Eucaristica, gracas a transformacdo operada
pelo Espirito em nosso interior, somos oferecidos ao Pai como parte da oblacdo do Filho tnico. Cf.
LOPEZ MARTIN, J. , La experiencia de la Trinidad en la liturgia romana restaurada. In:
SIMPOSIO DE TEOLOGIA TRINITARIA, Trinidad y vida cristiana, vol. XIII, p. 170-171;
ONATIBIA, 1., Batismo e confirmagcdo, p. 236-238, 255-256.

' Cf. Rom 8,6-11; 1Cor 6,9ss; 15,9ss; Gl 1,13-16; 5,9-23; Ef 1,17ss; 1Tm 1,12-16.

2 Cf. VS, n. 21.

303t PIKASA, X., Experiencia religiosa, historia de Jesiis y revelacion trinitaria. In:
SIMPOSIO DE TEOLOGIA TRINITARIA, op. cit., p. 84-85.
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Para Paulo, o acento da vida no Espirito estd na recep¢do da graga divina
como liberdade, na ruptura dos lagos da lei e na capacidade de se iniciar uma nova
vida. Para Jodo o acento recai sobre a graca recebida como um amor que ndo
cessa de expandir-se®™,

Mas cremos que é Agostinho quem sintetiza melhor a compreensdo da

vida no Espirito ao apresenta-la como vida no amor:

[...] el Dios-Amor es el Espirito Santo. Cuando este Espiritu, Dios de Dios, se da
al hombre, le inflama en amor de Dios y del préjimo, pues El es amor. No puede
el hombre amar a Dios si no es por Dios.™

Logo, a vida no Espirito, ao ser expressdo do amor de Deus infundido no
coracdo humano, coincide com a prépria experi€ncia de ser inserido na vida de
Deus, e, por conseguinte, coincide com a experiéncia de antecipacdo escatoldgica

da salvacao.

c. Moral da santificacao

No AT a santidade de Deus expressa de modo superlativo a distdncia que o
separa dos seres humanos e de toda a criagdo. Koch sintetiza bem a visdo

veterotestamentaria de Deus:

Le Dieu de Moise apparait dans les théophanies comme le “Saint” (qados), le
Séparé, le Tout-Autre, I’Ineffable, I’Inaccessible, le Transcendant; comme Celui
qui manifeste son “kabod”, c’est-a-dire “sa majesté, sa puissance, 1’éclat de sa
sainteté, le dynamisme de son étre”. En face de la “Sainteté” et de la “Gloire” de
Yahweh, I’homme de la Bible est envahi par le sentiment de la “jir’at Yahweh”, de
la “crainte du Seigneur”: il ressent sa fragilité, sa petitesse, sa misere, son néant et
son péché’™.

Nessa perspectiva, compreende-se o temor reverente do homem biblico ante
esse “mysterium tremendum et fascinans”. Entrar em contato com Yahweh &

entrar numa esfera alheia ao mundo humano. Dai o simbolismo de tirar as

9% Cf. PIKASA, X., Experiencia religiosa, historia de Jesiis y revelacion trinitaria. In:

SIMPOSIO DE TEOLOGIA TRINITARIA, op. cit., p. 85.

305 Cf. SAN AGUSTIN, Tratado sobre la Santisima Trinidad, XV, 17, 31. In: , Obras, vol.
V, p. 716.

306 ¢, KOCH, R., L’imitation de Dieu dans la morale de I’Ancient Testament, p. 77.
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sandalias®”’ e do senso comum de que seria impossivel ao homem contemplar a
kabod de Yahweh e permanecer vivo ™.

A partir do Cédigo de Santidade (Lv 17-26) apresenta-se uma variante na
compreensdo veterotestamentdria da santidade, que impede de compreendé-la
apenas como uma questdo de pureza ritual. De fato, por detrds da preocupagido
com a pureza ritual esconde-se a profunda concepcao teoldgica de que a terra € o
povo de Israel pertencem ao Deus Santo. Por essa razio, a libertacdo da
escraviddo no Egito é para o povo biblico a expressdo de sua pertenca a Deus®”,
como bem canta o salmista: “Reconhecei que o Senhor é Deus. Ele nos fez e
pertencemos a ele, seu povo e o rebanho da sua pastagem™'®. Assim, para o AT,
ser santo coincide com a experiéncia de saber-se e sentir-se como pertencente a
Deus.

A compreensdo da santidade no NT nao se distancia dessa tradi¢do do AT.
No entanto, ela se alarga a partir de Cristo, o santo de Deus®', que santificou a
Igreja pelo envio de seu Espl’lrito3 2" como bem o sintetiza a Constituicio

Dogmética Lumen Gentium:

Consumada a obra que o Pai confiou ao Filho para Ele cumprir na terra (cfr. Jo.

17.4), foi enviado o Espirito Santo no dia de Pentecostes, para que santificasse

continuamente a Igreja e deste modo os fiéis tivessem acesso ao Pai, por Cristo,
313

num s6 Espirito (cfr. Ef. 2,18)"".

Os sacramentos do Batismo e da Reconciliagio acentuam o papel do
Espirito Santo como santificador, a partir da ligacdo entre conversdo e “mog¢ao do

Espirito Santo”. Assim, o pecador, pela acdo do Espirito, volta a ser templo santo

314

onde este habita™ ". Talvez por essa razdo encontremos associadas, no contexto

. . - < er . ~ 9315
batismal, a “santificacdo” & “justificacdo™ .

7 Cf. Ex 3,5.

% Cf. Ex 33,20; Gn 32,30; Dt 4,35; 5,24-26; Jz 6,22-23; Is 6,5.

3% Cf. CAVEDO, R., Moral do Antigo Testamento e do Judaismo. ITn: COMPAGNONI, F.,
Diciondrio de Teologia Moral, p. 820.

19 Cf. S1100(99), 3.

' Cf. Mc 1,24; Le 4,34; Jo 6,69; At 4,27.30; 3,14.

*1% Seria legitimo falar da nova compreensio da santidade a partir da Encarnagio e Ressurreicio de
Cristo, em que toda a criagdo é trazida para dentro do coracdo da Trindade, rompendo-se
definitivamente a distancia que separava o homem de Deus. Mas tal digressdo fugiria ao objetivo
especifico dessa secdo.

¥ Cf. LG, n. 4. Cf. também LG, n. 12.

3% Cf. LOPEZ MARTIN, J. , La experiencia de la Trinidad en la liturgia romana restaurada. In:
SIMPOSIO DE TEOLOGIA TRINITARIA, Trinidad y vida cristiana, vol. XIIL, p. 173 e 177.

315 Cf. 1Cor 6,11. De modo menos explicito cf. Ef 5,26-27. Cf. também CIC 1987. Héring vai além
e afirma: “A santificacdo, a reconciliacdo e a justificacdo sdo na Biblia o principio e o motivo
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Sendo o préprio Espirito Santo reconhecido como “espirito de santificagdo”
(Rm 15,16), ndo nos surpreende a conclusao de Cirilo de Jerusalém: “Tudo aquilo
que ¢é tocado pelo Espirito Santo fica santificado e transformado”; ou ainda, a de
Didimo de Alexandria: “Aqueles a quem o Espirito Santo se digna encher, ele os
santifica™'®.

Por fim, a santifica¢do, enquanto obra do Espirito Santo”'’, encontra-se no
Catecismo da Igreja Catolica associada as virfudes (morais e teologais), como
também aos dons e frutos (do Espirito)’'®.

Mas, a santidade ndo € o fim do ato moral®"’. A razio de ser da santidade
realizada pelo Espirito em nés € a de remeter-nos a missdo salvifica de Cristo,
conduzindo toda a humanidade & comunhdo com Deus Pai. Novamente nos ensina

a Lumen Gentium:

Tendo-se feito obediente até a morte e tendo sido, por este motivo, exaltado pelo
Pai (cfr. Fil. 2, 8-9), entrou Cristo na gldria do Seu reino. Todas as coisas Lhe estdo
sujeitas, até que Ele se submeta, e a todas as criaturas, ao Pai, para que Deus seja
tudo em todos (cfr. 1 Cor. 15, 27-28). Comunicou este poder aos discipulos, para
que também eles sejam constituidos em régia liberdade e, com a abnegacdo de si
mesmos e a santidade da vida, vengam em si préprios o reino do pecado (cfr. Rom.
6,12); mais ainda, para que, servindo a Cristo também nos outros, conduzam os
seus irmados, com humildade e paciéncia, aquele Rei, a quem servir € reinar. Pois o
Senhor deseja dilatar também por meio dos leigos o Seu reino, reino de verdade e
de vida, reino de santidade e de graga, reino de justica, de amor e de paz, no qual a
prépria criagdo serd liberta da serviddao da corrupgdo, alcangando a liberdade da
gléria dos filhos de Deus (cfr. Rom. 8,21).

Logo, a santidade ndo é um fim em si mesmo. Podemos sintetizar essa
realidade dizendo que a ac@o do Espirito Santo une, num tnico movimento, o
participio ao presente do indicativo do verbo santificar, somos santificados
(participio) na medida em que santificamos (presente do indicativo), e vice-versa.
Mas que significa “santificar”? Significa conduzir toda a criagdo de volta a

comunhio origindria com (ou na linguagem do AT, a pertenca de) Deus Pai. Por

supremos do agir moral e formam o cardter do homem santificado, reconciliado e justificado”. Cf.
HARING, B., Santificacdo e perfeicdo. In. COMPAGNONLI, F., Diciondrio de Teologia Moral, p.
1119.

36 Cf. Cf. CIRILO DE JERUSALEM, Catequeses Mistagdgicas, 3,6: SCH 126, 128-130;
DIDIMO DE ALEXANDRIA, De Sp. S., 236: SCH 386, 356, ambos citados por ONATIBIA, 1.,
Batismo e confirmagdo, p. 233.

M7 C. 1Ts 4,7-8.

318 Cf. CIC 1803-1829 (virtudes), 1830-1832 (dons e frutos).

319 Expressivo a esse respeito é Paulo: “Mas agora, libertados do pecado e feitos escravos de Deus,
produzis os frutos que conduzem a santificacio e cujo fim € a vida eterna” (Rm 6,22). Logo, para
ele, o fim ndo ¢ santificacdo, mas a “vida eterna”, que consiste basicamente na “comunhdo com
Deus”.
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essa razdo, no texto da Lumen Gentium que acabamos de citar, estd claro a intima
conexao entre santidade e Reino de Deus, de tal forma que a santificacdo operada
pelo Espirito nos impele para fora de nés mesmos, e nesse movimento de saida
somos configurados a Cristo em sua doacdo total aos outros. Hiring precisa ainda
mais esse ponto ao defender que a “santificacdo que nos vem de Deus € inser¢ao
no amor redentor de salvacdo” e que, por essa razdo, “o ethos sagrado nitidamente
cristdo inclui o amor do préximo™?°. Contudo, é importante notar que o texto da
Lumen Gentium ao afirmar que “a proépria criacdo serd liberta da serviddo da
corrupgdo, alcancando a liberdade da gldria dos filhos de Deus” compreende que
na esfera da comunhdo ou pertenga a Deus nio entram apenas os seres humanos,
mas toda a criacdo. Logo, seria contraditério separar as implicacdes morais da

compreensdo cristd de santidade da preocupagio com as questdes ecoldgicas.

1.4.4. Conclusao

As implica¢des morais da nomeacdo de Deus como Pai, Filho ou Espirito
Santo ndo significam que haja uma triplice alternativa de orientagdo fundamental
da vida moral. Todos os modelos sdo aproximagdes a estrutura eminentemente
trinitdria da moralidade cristd. Daf a dificuldade em se tematizar um modelo sem
que outro esteja de algum modo relacionado.

Por essa mesma razdo, ndo faltaram modelos morais que partem da
Trindade considerada como um todo. Tais sdo as morais da comunhdo®', do

322

modelo de sociedade’”, do modelo de comunidade323, do modelo de relagﬁo324, do

320 HARING, B. Santificagdo e perfeicdo. In. COMPAGNONI, F., Diciondrio de Teologia Moral,
p. 1117.

**! Um exemplo dessa compreensio da moralidade encontramos em Boff: “[...] a unidade de Deus
¢ menos unicidade do unico Principio, que a unidade das Pessoas divinas, Pai-Filho-Espirito
Santo. Elas estdo num permanente e eterno envolvimento de comunhdo plena, sem fazer da
diferenga propria de cada Pessoa razdo para a prevaléncia de uma sobre a outra. Esta comunhdo
completa de Pessoas, a pericorese plena de uma na outra, pela outra, para a outra e com a outra,
destr6i a figura do Monarca universal tnico e solitdrio, substrato para a ideologizag¢do do poder
totalitario e excludente. Somente a comunidade humana de irmaos e de irmas, urdida de relacdes
de comunhio e de participacdo, pode ser o simbolo vivo da Trindade eterna”. Cf. BOFF, L., A
Trindade, a sociedade e a libertagdo, p. 36.

2 Boff indica como pertencentes a essa corrente M.J. Scheeben, Taymans d’Eypernon e J.
Moltmann. Cf. BOFF, L., A Trindade, a sociedade e a libertagado, p. 152.

323 Vida inclui nessa categoria a X. Pikasa, J. A. Merino, M. M. Ilarduia. Cf. VIDAL, Marciano.
La comunion trinitaria y el didlogo ético en la sociedad secular. In: PEREZ FERNANDEZ, M. et
al., Trinidad y Vida Moral, p. 127.
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modelo de familia®*’, do fundamento e modelo da ética pessoal3 % do paradigma

da ética social crista*>’

, etc. Outros modelos morais tentam ultrapassar essa leitura
paradigmética da Trindade e a consideram ndo tanto como um “modelo”, mas
como o fundamento ou principio ontologico do agir moral**®. Santo Agostinho e
Sdo Boaventura parecem situar-se entre essa aproximacgdo paradigmdtica e a
ontdlogica. Santo Agostinho, de fato, defende certa analogia psicologica entre o
ser humano e o mistério trinitdrio>>". Sdo Boaventura, por seu turno, compreende
toda a criagdo como vestigio da Trindade e o ser humano, em particular, como sua
imagem e semelhanca. A vida moral € compreendida por ele como uma moral da
graca, que conduz a alma a ser esposa de Cristo, filha do Pai e templo do Espirito

330

Santo™". Por fim, hé ainda tentativas de constru¢do de uma moral mais trinitdria a

. .~ . . -331 z
partir da tradi¢do biblica. Representam essa corrente Kaminouchi™™ e Pérez

Fernandez>*

. Dessa abordagem surgem as categorias como a filiagdo (Deus Pai),
a criaturalidade (nova criagdo em Cristo) e a comunhao (obra do Espirito Santo),

que permitem descobrir novas luzes para a vida de seguimento do Ressuscitado.

** Um exemplo encontramos em Johnson: “Beyond particular images for each of the divine

persons, the Trinity in a formal way gives a model of relationship marked by total equality and
reciprocity rather than dominance and subordination”. Cf. JOHNSON, E.A., The
incomprehensibility of God and the image of God male and female, p. 463. Vidal também inclui a
nessa categoria a Bruno Forte, M. Ofilada, C. Garcia Andrade, J. A. Merino. Cf. VIDAL,
Marciano. La comunidn trinitaria y el didlogo ético en la sociedad secular. In: PEREZ
FERNANDEZ, M. et al., Trinidad y Vida Moral, p. 127.

3 Um exemplo eloquente € o da homilia de Jodo Paulo II no contexto da Conferéncia de Puebla:
“[...] nosso Deus em seu mistério mais intimo ndo € uma soliddo, mas uma familia, pois que leva
em si a paternidade, filiacdo e a esséncia da familia que é amor. Este amor, na familia divina, é o
Espirito Santo”. Cf. CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO,
Evangelizacdo no presente e no futuro da América Latina, p. 42. Vidal inclui nessa categoria
também a L. Kirchner. Cf. VIDAL, M., op. cit., p. 127-128.

326 yidal inclui nessa categoria a C. Sorc e E. Yanes. Cf. VIDAL, M., op. cit., p. 126.

**7 Paradigmatico é o texto de GS 24: “quando o Senhor Jesus pede ao Pai «que todos sejam um...,
como nds somos um» (Jo. 17, 21-22), sugere - abrindo perspectivas inacessiveis a razdo humana -
que dd uma certa analogia entre a unido das pessoas divinas entre si e a unido dos filhos de Deus
na verdade e na caridade. Esta semelhanga torna manifesto que o homem, Unica criatura sobre a
terra a ser querida por Deus por si mesma, ndo se pode encontrar plenamente a ndo ser no sincero
dom de si mesmo” (Grifo nosso). Cf. também GS 21. Vidal inclui ainda nessa categoria a E.
Cambon, S. del Cura, N. Silanes, J. Moltmann e L. Boff. Cf. VIDAL, M., op. cit., p. 128-130.

328 O CIC parece sugerir essa direcdo: “«Mistério admiravel da nossa fé!». A Igreja professa-o no
Simbolo dos Apéstolos (primeira parte [do Catecismo]) e celebra-o na liturgia sacramental
(segunda parte), para que a vida dos fiéis seja configurada com Cristo no Espirito Santo para
gloria de Deus Pai (terceira parte)”. Cf. CIC 2557. Grifo nosso. Vidal ainda inclui nesse grupo a
E. Fuchs, L. G. Jones, S. H. Webb e A. Kelly . Cf. VIDAL, M., op. cit., p. 131.

314 expusemos a visdo de Agostinho no item 1.2 (quinto pressuposto).

9 Cf. SAO BOAVENTURA, Breviloquium, parte 5% 1, 2. In: , Obras, vol. 1, p. 324.

! Cf. KAMINOUCHI, Alberto de Mingo. La vida moral y el misterio trinitario en el Nuevo
Testamento. In: PEREZ FERNANDEZ, M. et al. Trinidad y Vida Moral, p. 45-68.

332 Cf. PEREZ FERNANDEZ, Miguel. La experiencia y manifestacion de Dios en la literatura y
la liturgia del judaismo cldsico. In: ____ et al. Trinidad y Vida Moral, p. 15-43.
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Contudo, a tarefa da moral crista situa-se em uma insuperdvel tensdo. De
um lado, uma moral que acentue demasiadamente apenas uma das pessoas
trinitarias corre o risco de afastar-se do mistério trinitario e das implicacdes desse
mistério para a vida do cristdo, tornando-se ficil refém de ideologias e interesses
espurios a &3 ; por outro lado, o acento apenas na Trindade como um todo, corre
sério risco de conduzir a uma moral baseada em um monoteismo a-trinitdrio e
impessoal. “A-trinitdrio” porque tende a esquecer-se da revelacdo histérica do
Deus judeu-cristao (Trindade econdmica) e a transformar a Trindade imanente em
uma abstracdo, projetando em Deus a perfeicdo das idéias platdnicas e, em tdltima
andlise, constituindo-se como uma ontoteologia. Assim, o Deus-Trindade torna-se
uma idéia perfeita de comunidade, de amor, de unido, etc. E se cai novamente em
um modelo heterébnomo de moralidade. “Impessoal” porque as trés pessoas
divinas acabam por “fundir-se” numa tnica divindade fechada em si mesma. Por
essas razoes, a constituicio de uma moral marcadamente trinitdria ndo € tarefa
facil. Mas a capitulacdo diante dessa dificuldade ndo redunda apenas em prejuizos
para a adequagdo e atualizacdo do discurso moral as necessidades da histéria e das
culturas, mas, sobretudo, como jd apontamos anteriormente, para a compreensiao
da dimensdo intrinsecamente salvifica da propria revelagdo trinitdria. Em outras
palavras, uma moral constituida a margem do mistério trinitario corre o sério risco
de ndo conduzir a principal meta da moral cristd, a partipagdo de toda a criagdo na
prépria comunhio trinitéria.

Por fim, importa salientar que a atengdo ao préprio movimento
intratrinitirio (pericorese, circumincessdo, circuminsessdo) impediria uma
compreensdo moral da Trindade apoiada apenas numa das pessoas divinas. O
mesmo poderia ser observado a partir do impacto da revelacdo trinitaria sobre a
antropologia: ndo ha filho sem um pai/mée; ndo é possivel ser santo isolando-se
dos demais; ndo € possivel reconhecer-se como criatura sem remeter-se ao
Criador; nao € possivel entrar em comunhao sem a acolhida do rosto do outro; nio
€ possivel cumprir a Lei sem o cuidado com os demais; sé se ama tendo alguém
para amar; etc. Logo, uma moral marcadamente trinitdria jamais poderia ser
contida em c6digos ou estruturas estdticas. O dinamismo intratrinitdrio conhece

apenas uma constante: o amor, por essa razdo, a moral dai decorrente ndo poderia

333 : ‘s . o T ~
Esses riscos ja foram apresentados anteriormente ao inicio das implicagdes éticas da nomeagao

de cada pessoa trinitaria.
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jamais ser obstdculo ao verdadeiro amor. De fato, basta observar que cada modelo
moral apresentado e relacionado a uma ou outra pessoa trinitdria pode ser
resumido na experiéncia do amor que nos atrai, invade, transforma e transborda.
Agir moralmente segundo a perspectiva trinitdria é, portanto, ser conduzido pelo

Espirito, na configuragdo a Cristo para a comunh@o amorosa com Deus Pai.
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