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4.
A CRISTOLOGIA CALCEDONENSE E A SUA
ATUALIDADE

Nesta Gltima sessdo trataremos de duas abordagens relativas a formula
calcedonense, a saber: o0s questionamentos recebidos pela formula de
Calcedonia a partir da Reforma (séc. XVI) até o presente e a sua dimensao
ecuménica. A despeito do fato da formula de Calceddnia desde sua
promulgacéo ter sido motivo de ciséo entre os cristdos, ela possui um potencial
ecuménico que tem sido significativamente explorado pelo didlogo ecuménico

entre catolicos romanos e cristdos das mais variadas denominacdes religiosas.

4.1.

Da Reforma Protestante aos nossos dias

A histéria da teologia nos atesta as limitacbes proprias do tempo
impostas a interpretacdo da cristologia calcedonense. No presente ensaio,
consideramos apenas 0S questionamentos surgidos a partir da Modernidade,
visto que estes terdo um consideravel eco na Contemporaneidade.

A Modernidade, iniciada a partir da tomada de Constantinopla pelos
turcos otomanos (1453), ¢ palco do chamado “cisma do ocidente”, isto €, a
Reforma Protestante, que teve como grande pivd Martinho Lutero (+1546). A
revolucdo do cristianismo por ele liderada tocou todas as realidades da vida
eclesial: pastoral, estrutura hierarquica, espiritualidade, doutrina e teologia.

Lutero € o primeiro na Modernidade a levantar um significativo

questionamento a cristologia Calcedonense:

Cristo tem duas naturezas. O que isto significa para mim?... Ser, por natureza,
homem e Deus é algo que diz respeito a ele mesmo... Crer em Cristo ndo
significa que ele é uma pessoa, que é homem, que é Deus. Isto ndo € dtil para
ninguém. O importante que essa pessoa € Cristo, ou seja, ele veio do Pai para

nos, neste mundo. Dessa fungéo é que vem o seu nome'®.

182 GREGORIO M., Registrum Epistularum, I, 25 (AL. 24): PL 77, 478; ed. Ewald, 1, 36; cit.
P1O XII, Sempiternus Rex, n. 2..
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Em fins do século XI1X, em ambientes protestantes, surge o impulso dado
por A. von Harnack, com o imperativo de des-helenizar a fé cristd, porém ele
parece desconhecer o direito histérico dos Padres da Igreja de exprimir e
conservar a fé cristd em categorias de entéo.

No século XX, o luterano R. Bultmann (+1976) deu grande impulso a
exegese, dotando-a de um instrumento de andlise extremamente preciso para
conhecer os Evangelhos e os contextos de vida em que nasceram e, assim,
sistematizou o método da “histdria das formas” ou morfocritico, primeiro passo
para o desenvolvimento do Método historico-critico. Contudo, desprovido de
solida formac&o doutrinal, Bultmann afirmou a rotura entre o Jesus histérico e
o Cristo da fé'®. Assim, Bultmann tornou mais agudo e radical o
questionamento de Lutero ao perguntar: “Ajuda-me porque é Filho de Deus ou
¢ Filho de Deus porque me ajuda?”*%*.

Bultmann assinala desta forma a importancia do kerigma ao qual o crente
adere. Para Bultmann, o Jesus crucificado se encontra com o crente como o
Ressuscitado na palavra da pregacdo, como pretensao imediata que o coloca
diante da decisdo de fé e o conclama para a autenticidade de sua existéncia, ou
seja, para a vida na confianca na graca'®. Tal abordagem do mistério de Cristo
parece minimizar a evolucdo teoldgica, doutrinal e dogmatica acerca do mesmo
mistério.

A radicalidade de Bultmann o levou a conceber certos aspectos
cristolégicos da seguinte maneira: Jesus seria apenas um homem, o Ultimo dos
profetas do Antigo Testamento; hd uma rotura tdo grande entre kerigma e
histéria que ndo sabemos praticamente nada da vida e da personalidade de
Jesus; os titulos de “filho de Deus”, “Salvador” e “Senhor” foram a ele
aplicados pela Igreja primitiva com o objetivo de fazer frente as divindades
gregas; os milagres e a ressurreicdo sdo expressdo da linguagem mitica do
helenismo, do gnosticismo e da apocaliptica hebraica; por fim, Jesus ndo é o

salvador da humanidade, nem redentor dos homens, mas simplesmente o lugar

183 Cf. LATOURELLE, R., Bultmann, Rudolf. In: Dicionario de Teologia Fundamental., p. 116.
184 BULTMANN, R., Glauben und Verstehen, v. 11, 1952; cit. DUPUIS, J. Introdug&o a
Cristologia, 129.

185 Cf. KESSLER, H., Cristologia. In: T. Schneider (org.), Manual de Dogmatica, v. I, p. 338s.
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da historicidade escolhido por Deus para tornar conhecida aos homens a
salvacéo mediante a fé'°,

Tanta radicalidade, evidentemente sem negar os méritos de Bultmann,
levou alguns dos seus discipulos a romper com o mestre, mostrando que 0s
Sindticos sdo, pelo menos em sua esséncia, fiéis sim aos fatos, malgrado
reconhegcam que a Igreja primitiva tenha remanejado ditos e narragOes de
Jesus™’. Este processo gerou, no século XX, o Método hitérico-critico, que
mais tarde foi assimilado pela Igreja Catélica e pelo seu Magistério*®.

A despeito de tanta radicalidade o concilio de Calcedénia e a tradicéo
pos-conciliar ndo admitem cisdo alguma entre o Cristo da fé e o Jesus da
historia, ou numa linguagem mais apropriada, entre a funcdo de Jesus e 0 seu
ser. Pois aquela ndo existe sem este. O ser de Jesus Cristo €, em si mesmo, 0
alicerce indispensavel de sua acao salvifica em favor da humanidade. Ele pode
ser 0 que é para nds, por ser quem é em si mesmo. Neste sentido, funcéo e
ontologia estdo em uma relacdo indiscutivelmente interdependente. De modo
que a tradicdo cristd e mais ainda a cristologia hodierna fazem uma abordagem
cada vez mais ontoldgica da cristologia, repetindo o que ocorreu na Igreja
apostdlica, que sugeriu uma evolugdo da cristologia funcional do Kerigma
primitivo para a cristologia ontolégica dos escritos posteriores®°,

Contudo, isto ndo significa que tal desenvolvimento, inclusive
historicamente verificado sobretudo em Calceddnia, seja desprovido de limites
e imperfei¢des; muito pelo contrério, a propria histéria nos atesta os limites
impostos pelo tempo, linguagem e culturas. Porém, mesmo diante destes
desafios as questdes e respostas relativas a formula calcedonense permanecem
atuais ainda hoje. Atuais porque, contra 0s perigos sempre presentes do
monofisismo, elas nos ajudam a manter a verdade e a humanidade de Jesus em
unido com o Filho de Deus. Em Cristo Jesus o homem se aproximou ao
méaximo de Deus como jamais se ouviu falar na histéria das religifes. Mas isto

n&o significa assimilacdo de sua humanidade pela divindade.

18 Cf. LATOURELLE, R., Op. Cit., p. 119.

187 Cf. TERRA, J.E.M., O Jesus Histdrico e o Cristo querigmatico, p. 43.

188 Cf. P10 XII, Carta Enciclica Divino Afflante Spiritu (1943); VATICANO II, Constituigio
Dogmatica sobre a Revelag&o, Divina Dei Verbum (1965); PONTIFICIA COMISSAQ BIBLICA,
A Interpretacao da Biblia na Igreja (1993).

189 Cf. DUPUIS, J., Introducéo & Cristologia, p. 130.
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O jesuita K. Rahner (+1984) mostra que o contrario é que de fato é
verdadeiro, ou seja, a autenticidade e a realidade da humanidade de Jesus sdo
diretamente proporcionais a sua unido com Deus. Neste sentido, a humanidade
de Jesus é realcada pela unido, pois sua autonomia e proximidade de Deus

crescem em proporc¢éo direta.

Visto que na encarnacdo o Logos cria aceitando e aceita manifestando a si
mesmo, prevalece também aqui e em nivel mais radical e especificamente Gnico
0 axioma de toda a relacdo entre Deus e a criatura, a saber, que a vizinhanga e a
distancia, o estar a disposi¢do e a autonomia da criatura crescem em medida
igual e ndo em medida inversa. Por isso, Cristo € homem no modo mais radical
e sua humanidade é mais autbnoma, a mais livre, ndo apesar, mas porque é
humanidade aceita e colocada como automanifestacio de Deus™®.

Rahner apresentou uma cristologia de enfoque transcendetal-
antropoldgico, pela qual mostrou que o ser humano, a partir de sua estrutura de
principio (sujeito e autotranscendéncia), sempre procura pré-conscientemente
aquilo que a mensagem crista Ihe proclama como o que apareceu na historia
concreta de Jesus Cristo, isto é, a autocomunicacdo de Deus e o portador da
salvacdo. Jesus é a expressao do real amor de Deus, a autocomunicacéo radical
de Deus aos seres humanos, que realiza a esséncia humana, que realiza a
humanidade verdadeira e a possibilita aos outros™®*.

Rahner é quem testemunhard a importancia da histéria no discurso
teoldgico atual, e também a articulacdo deste com o patriménio dogmatico, em

especial a Formula de Calcedonia:

Temos, ndo somente o direito, mas o dever de compreender esta definigdo ao
mesmo tempo como um ponto de chegada e como um ponto de partida.
Precisaremos distanciar-nos daquela definicdo, ndo para abandona-la, mas para
compreendé-la, para penetra-la com toda a nossa inteligéncia e todo o0 nosso
coragdo, para, através dela, aproximar-nos o maximo do Indizivel, do Deus sem
nome, que quis que O procurassemos e o encontrassemos em Cristo Jesus e por
Ele. Retornaremos sempre aquela férmula porque, quando for preciso dizer
sucintamente o que encontramos no inefavel conhecimento que é a nossa
salvacdo, sera sempre na humilde e sobria clareza da definicdo de Calcedbnia
que desembocaremos. Mas s6 desembocaremos verdadeiramente nela (o que é

10 RAHNER, K. Teologia dell incarnazione, em Saggi di cristologia e di mariologia, Paoline,
1967, pp. 115-116, cit. DUPUIS, J., Op. Cit., p. 131.
191 Cf. KESSLER, H., Op. Cit., p. 339.
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diferente de repeti-la), se ele for, para nés, ndo somente um ponto de chegada,

mas também um ponto de partida***.

Tal postura nos remete ao direito e ao dever de uma interpretacdo
sempre nova da fé cristologica nas categorias do presente, ou seja, na
necessidade de exprimir de maneira sempre nova a Férmula de Calcedonia, a

193 A influéncia

partir da descoberta da historicidade de todas as assercoes de fé
do pensamento histérico libertou a cristologia da repeticdo, o que implicava
numa paralisia, e colocou em evidéncia a necessidade de uma renovacgédo
constante, isto &, de uma reflexo constante'**,

Rahner quer ultrapassar uma fé em Cristo puramente revelada em um
sentido positivista e constantemente préxima da pura mitologia. Ele tenta
aclarar internamente e justificar uma confissdo de fé cristologica pela qual
possamos hoje assumir a responsabilidade. E neste sentido que ele esboca uma

“cristologia transcendental”.

A tarefa mais urgente de uma Cristologia de hoje consiste em formular o dogma
da Igreja — Deus é (tornou-se) homem, e este Deus que se fez homem é o Jesus
Cristo concreto — de modo a tornar compreensivel o que estas proposicGes

significam e em excluir toda aparéncia de uma mitologia que se tornou

inaceitavel hoje™®.

A propria expressdo ‘‘cristologia transcendental” ndo estd livre de
ambiglidades, mas significa basicamente o desejo de elucidar mais
detalhadamente através da antropologia aquilo que torna intrinsecamente
possiveis 0 aparecimento e a auto-expressao de Deus em uma figura humana.
Sendo assim, s6 podemos evitar que o dogma cristologico da Igreja caia em
erros e contradicdes se considerarmos e reconhecermos a possibilidade que o
homem tem de conciliar sem contradicdo Deus e homem no Homem-Deus
Jesus Cristo. Contudo, é ainda mister mostrar, a partir de uma profunda
reflexdo antropoldgica, que o homem, no seu estado concreto, esta a escuta de

uma palavra de salvacdo encarnada e historica de Deus e a deseja. Neste

192 RAHNER, K., Problémes actuels de christologie. In: Ecrits théologiques I, p. 117; cit.
SCHILSON, A.; KASPER, W., Cristologia —Abordagens Contemporéneas, p. 15.

193 Cf. VATICANO II, Const. Pastoral Gaudium et Spes, n. 42 e 62; Decreto Unitatis
Redintegratio, n. 46.

194 Cf. SCHILSON, A.; KASPER, W., Op. Cit., p. 15.

1% RAHNER, K., “Jesus Christus” in Sacramentum mundi Il Friburgo-Basiléia-Viena, 1968),
927; cit. SCHILSON, A.; KASPER, W., Op. Cit., p. 73.
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sentido, 0 homem na sua mais profunda existéncia permanece constantemente
orientado para um mediador absoluto de salvacdo revestido de humanidade.
Somente a partir dai é que podemos compreender o significado salvifico do
evento histdrico Jesus Cristo como consumacdo suprema da esperanca e da
aspiracdo humanas de todos 0s povos e de todos 0s tempos, e até mesmo como

a Unica condicao que permite ao ser do homem ter um sentido perfeito*®.

O portador absoluto da salvacdo, ou seja, a irreversibilidade da histéria da
liberdade como autocomunicacgdo exitosa de Deus, é de inicio ele proprio por
sua vez momento historico do agir salvifico de Deus para com 0 mundo e de tal
sorte que € ao mesmo tempo parcela da histéria do préprio cosmos. Ele nédo
pode ser simplesmente o préprio Deus agindo no mundo, mas precisa ser
parcela do mundo, momento em sua historia e precisamente em seu climax. E
isso que se afirma no dogma cristolégico: Jesus é verdadeiramente homem,
verdadeiramente parcela da terra, verdadeiramente momento no devir biolégico
deste mundo, momento da historia natural humana, pois “ele nasceu de uma
mulher” (Gl 4,4). Ele ¢ um homem que, em sua subjetividade espiritual humana
e finita, €, da mesma forma que nos, receptor da graciosa autocomunicagéo de
Deus que afirmamos que esta destinada a todos os homens e, portanto, também

ao cosmos, como sendo 0 ponto mais alto da evolucéo, no qual o mundo chega

de forma absoluta a si mesmo e a absoluta imediatez com referéncia a Deus'*’.

O pensamento historico aplicado a cristologia reclama a abordagem da
existéncia terrestre e humana de Jesus, com categorias dindmicas e funcionais e
as categorias historicas, em contraste com o aspecto estatico e ontico da
Férmula de Calcedbnia. Esta, que afirma solenemente a integridade das
naturezas humana e divina de Cristo unidas na sua pessoa divina, €
transformada a partir dentro pela perspectiva historica ao se explicitar a
realizacdo histdrica dessa unidade na relacdo concreta de Jesus com Deus,
relacdo que engloba a historia de Jesus, com seu movimento e suas tensées da
sua dimensdo divino-humana, presente nos escritos neotestamentarios*®.

A fé de Calceddnia é transformada, ndo alterada. Muda a compreenséao
do contetdo, mas ndo o contetdo em si. O contributo da perspectiva historica
ajuda a explicitar a identidade divino-humana de Jesus, confessada pelo
NovoTestamento, pelos Simbolos batismais e pelas Formulas dogmaticas,

tornando este patriménio dogmatico acessivel ao homem contemporaneo.

19 Cf. Ib., pp. 73-74.
¥ RAHNER, K. Curso Fundamental da Fé, p. 235.
198 Cf. SCHILSON, A.; KASPER, W., Op. Cit., p. 16-17.
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Aqueles que créem que seja possivel redescobrir o “verdadeiro homem”
Jesus de Nazaré com a condicdo de liberd-lo da estrutura calcedoniana da
divindade-humanidade, A. Grillmeier (+1998) afirma que é precisamente
dentro desta estrutura que ele recebe o seu verdadeiro significado, sem o qual
seria impossivel fundamenté-lo teologicamente. Procuram retirar Jesus Cristo
do conceito de hipéstase e aplicar a nogéo de criagdo a origem e a manutengdo

da humanidade de Cristo®®.

Grillmeier mostra que somente depois de
Calcedonia é que este ponto foi melhor esclarecido, em particular com relagédo
a doutrina da hipostase de Cristo e na en-hipostasia no chamado
neoclaceonismo. Esta doutrina implica na teoria da “en-hipostasia”, a qual
afirma a “in-existéncia” da humanidade de Cristo na hipdstase do Logos,
elaborada por Lebdncio de Jerusalém. Este esquema, que pode ser
compreendido erroneamente, possui, porém, a idéia fundamental de encarnacéo
com a “poténcia criativa” de Deus, nogao anterior ao Concilio de Calcedonia,
que concebe a encarnacdo do Filho como um ato “criador”, um evento que
pode ser explicado somente na poténcia de Deus creator mundi. Se disto ndo se
fala na Formula Calcedonense é porque se trata de uma premissa geralmente
aceita, apesar dos mal-entendidos de Eutiques®®.

Assim, a importancia soteriolégica do Concilio de Calcedbnia é também
fundada sobre a vertente da teologia da historia. O cruzar das nogdes de “sem
confusdo” e de “sem divisdo”, mas, sobretudo, a tensdo presente na expressao
“uma hipdstase em duas naturezas” servem para exprimir o fato de que a
pessoa de Cristo é o0 modo perfeito de unido entre Deus e homem, Deus e
mundo. Assim, a teologia cristd tem a possibilidade de encontrar o exato
equilibrio entre monismo e dualismo, entre pura transcendéncia divina e a
imanéncia que ndo admite elevacdo. Sendo assim, zelar pela integridade da
humanidade de Cristo, € expressdo maxima de fidelidade ao Concilio de
Calcedonia.

Paul Tillich (+1965) afirma que a Férmula de Calcedbnia contém uma
“inadequada forma conceitual”, que os conceitos do mundo helénico foram
alterados, mas ndo deixam de pagar tributo ao paganismo, que a sua linguagem

é essencialista e separa a identidade abstrata de Cristo das condi¢Bes de sua

199 Cf. GRILLMEIER, A., Gesu il Cristo nella fede della Chiesa, v. 1/2, p. 975.
200 Cf. Ib, p. 975-977.
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existéncia. Cristo hoje ndo é compreendido ndo s pelos africanos e asiaticos,
mas também pelos europeus®®’. Por outro lado, o vacabulario pressupde a
univocidade ficticia dos termos “natureza” aplicado a Deus e ao homem,
enquanto trata de duas grandezas incomensuraveis®.

Schleiermarcher assinala que o esquema dualista da Formula de
Calcedonia pde em discussdo a unidade de Cristo que aparece dificilmente
compativel, a menos que esta dualidade ambigua resolva, na préatica, o
problema da humanidade de Cristo, ou seja, que Cristo seja privado da natureza
humana®®,

H& quem afirme que a cristologia de Calcedbnia se atétm a uma
cristologia do alto e desconhece, por conseguinte, a dimensao historica do
evento de Jesus. Afirmam ainda que o esquema das duas naturezas é, em certo
sentido, a transposicdo conceitual da cristologia em dois niveis do Novo
Testamento, permitindo o risco de se entender a humanidade e a divindade
como dois compartimentos de Jesus. E verdade que a formula de Calceddnia,
porém, diversamente de outros simbolos de fé, menciona um sé evento da
historia de Cristo, a sua geragdo humana, e ndo sente necessidade de falar do
mistério de sua morte e ressurreicdo. O jesuita B. Sesboué afirma que a
articulacdo da identidade com o evento ndo é bastante concreta, e por isso se
justifica em parte a reflexdo de Lutero®*.

Jon Sobrino®® sugeriu a superacdo dos limites das formulas dogmaticas e
cristolégicas propondo que se recupere a histéria de Jesus como algo essencial
e fundamental na sua afirmacdo dogmatica de que Cristo é o Filho eterno,
tendo em conta que as dificuldades podem ser superadas dentro das proprias
formulas. Ele parte da distingdo dentre afirmacGes sobre Deus: as afirmacoes
historicas, a partir de um fato historico constatavel, e afirmacdes doxoldgicas,
ou seja, as afirmacdes sobre Deus-em-si-mesmo, quando Deus é abordado com
um adjetivo.

Tal distingdo, segundo Sobrino, recorda o que se diz na formula de

Calcedonia: que Cristo, o Filho de Deus, é verdadeiramente Deus e verdadeiro

201 cf, SESBOUE, B., Gesu Cristo nella tradizione della Chiesa, p. 147.
22 ¢f. 1d.

23 Cf. 1d.

204 ¢t 1d., 1b., p. 147s.

%5 SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 332 -351.
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homem. Na segunda parte da formula tem-se a explicacdo de como coexistem
ambas as dimensfes, ou seja, a natureza divina e a natureza humana na Unica
pessoa divina de Cristo. Esta unido é pessoal, ou seja, existe uma sé pessoa em
Cristo, um ultimo principio de subsisténcia, sem que ambas as naturezas se
separem e se misturem.

Ainda segundo Sobrino, as formula¢Ges dogmaticas quando analisadas a
partir da situacdo atual deixam a desejar quanto a falta de concretizacdo, de
historicidade e de racionalidade. Nelas se usa uma linguagem abstrata e termos
universais. A dificuldade fundamental para o homem de hoje ndo consiste em
compreender certos termos, mas consiste sim no fato das formulagdes darem a
impressdo de que ja se sabe de anteméo quem € Deus e 0 que é ser homem. No
caso dos dogmas cristologicos, o problema consistiria em afirmar que em
Cristo se uniram de modo pessoal estas duas dimens@es ja conhecidas. Porém,
sabemos quem é Deus, o que é ser homem a partir de Cristo e ndo vice-versa:
Deus nédo é qualquer divindade, mas o Pai de Jesus, e ser homem néo € apenas
possuir uma alma racional, mas ser como Jesus.

Como j& apontamos, J. Sobrino afirma que as formulas dogmaéticas
deixam & desejar quanto a falta de historicidade, caracteristica tipica da
mentalidade grega; ndo aparecem as categorias historicas tdo tipicas do Novo
Testamento. Na verdade o que o Logos assumiu é verdadeiramente uma
histéria humana através da qual o homem Jesus vai se tornando homem, e a
revelagdo do Filho vai se fazendo através da revelagdo da historia da
humanidade de Jesus. Ele também afirma que a Férmula de Calceddnia ainda
deixa a desejar quanto a falta de racionalidade. Ao se analisar a realidade do
préprio Cristo a énfase recai na revelacdo da humanidade e da divindade no
proprio Cristo e ndo na revelacdo da relacdo de Cristo com o Pai. Talvez o
problema esteja no fato de que a categoria “relagdo” pareca muito fraca como
veiculo conceitual para se afirmar a divindade de Jesus e se preferiu, por isso,
as categorias de “natureza” e “pessoa”’. Com efeito, se perde o dado
fundamental dos sindticos de que a verdade da realidade de Jesus ndo pode
consistir em primeiro lugar em relaciona-lo com o Logos, mas com o Pai. A
dificuldade aumenta mais ao se perceber que a formula calcedonense ndo se
relaciona com o “Reino de Deus. Sendo assim, corre-Se 0 risco de se fechar o

dogma e a cristologia em si mesmaos. Isto significa que enquanto a Formula se


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912233/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912233/CA

84

centra na relagdo homem-divindade dentro do mesmo Cristo faz esquecer
aquela relacdo mais fundamental da vida de Jesus, a saber: a relagédo com o Pai.

Sobrino acredita que as afirmac6es doxoldgicas s6 podem ter sentido se
encontrarem sua base em afirmacdes historicas. Isto supde que se deve analisar
a realidade histérica de Jesus. A importancia metodoldgica da Formula de
Calcedonia consiste em que as cristologias posteriores, qualquer que seja a sua
formulacédo, devem integrar o ndcleo fundamental, a afirmacéo de Cristo como
unico Mediador entre Deus e a humanidade.

Quando o tema em questdo é a divindade de Jesus, Sobrino sugere como
modelo explicativo da unido pessoal de Jesus com Deus a nogéo de relagéo,
pois € a partir desta categoria que pode-se expressar mais claramente a unidade
de Jesus com Deus. A relacdo de Jesus com o Pai é o indicio histérico que
temos para afirmar doxologicamente a divindade de Jesus. Ao se falar da
unidade pessoal da humanidade e da divindade se quer dizer que Jesus é
pessoa, € que se constitui como pessoa precisamente na entrega ao Pai. O
divino de Jesus é a modalidade desta relacdo pessoal para com o Pai que se da
na historia e através da conflitividade da historia. Na Sua obediéncia até a
morte, Jesus vai recuperando a sua personalidade concreta na entrega ao Pai;
assim, € mantendo esta relacdo até o fim que aparecera a peculiar relagcdo de
Jesus com o Pai.

Todavia, a divina filiacdo de Jesus ndo consiste apenas na sua relacao
histérica com o Pai como Jesus de Nazaré, mas esta € a base histérica para se
confessar aquela. O doxologico é a afirmacdo da identidade da filiacdo
historica de Jesus e a filiacdo divina e eterna de Cristo. Deste modo, ao invés
de se comecar com a afirmacdo doxoldgica descendente da encarnacdo do
Filho eterno em Jesus de Nazaré, termina-se com a afirmacdo doxoldgica de
que este Jesus é o Filho eterno. Trata-se da passagem de Jesus histdrico para o
doxoldgico, a fim de recuperar a historia de Jesus como algo essencial e
fundamental na afirmacgdo doxoldgica de que Cristo é o Filho eterno.

A afirmagéo de que o Verbo Eterno de Deus se fez homem da inicio
tanto a cristologia classica quanto a dogmatica, por isso merecem ser chamadas
de cristologias catabaticas, ou seja, partem do mistério da encarnacdo,da
afirmacédo de que o Filho se tornou homem. Recuperando a historia de Jesus, 0

movimento se processa em sentido contrario, ou seja, existe uma evolugéo
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ascendente: Jesus vai gradativamente se tornando Filho de Deus. Sobrino alerta
que ndo se trata de adocionismo. Para a cristologia cléssica, o Filho Eterno
assume natureza humana; existe, portanto, um movimento historico e, portanto
temporal no qual o Filho se faz homem. Contudo, uma vez dado este
movimento historico fundamental, ndo se percebe claramente o que de
historico exista nesta natureza assumida pelo Filho Eterno. Quando falamos na
historia de Jesus, dizemos que o homem Jesus de Nazaré, através de sua
prépria histdria, ou seja, vida e obras, vai gradativamente se revelando Filho de
Deus. O Novo Testamento afirma a preexisténcia de Cristo porque seus autores
refletiram e narraram a vida de Jesus na qual ele ia crescendo em filiagéo
precisamente a partir de um crescimento na entrega historica ao Pai. Isto ndo se
refere a divindade de Cristo expressa em termos de natureza, mas ao modo
como Jesus de Nazaré foi revelando historicamente sua filiagdo. Na aparicéo
historica dessa filiagdo ndo ha& dlavida de que existe um processo, e é a
totalidade deste processo, a base historica para se afirmar sua filiacdo divina e
posteriormente a sua preexisténcia.

Assim como ndo podemos compreender a divindade de Jesus sem
mencionar a sua relagdo com o Pai e seu Reino, ndo podemos também
compreender a mesma relacdo sem analisar sua prépria historicidade. A relacdo
de Jesus de Nazaré com o Pai possui uma historicidade. E por isso que Jon
Sobrinho afirma que Jesus ndo é somente o Filho, mas também o caminho ao
Pai. Neste sentido, é através de sua filiacdo que Jesus é tido como o sacramento
do Pai, o esplendor de Sua gléria, Sua visdo concreta, na carne e 0 modo como
a Ele chegar. Mas, se Jesus é a Palavra Encarnada do Pai dirigida aos homens,
¢ também a resposta ao Pai, resposta em histéria concreta, de modo que
devemos sim percorrer a historia e a historicidade de sua vida. Pois o que se
revela no Filho e na Sua histéria ndo € apenas uma possivel filiagdo de todos os
homens, mas o processo desta filiacdo, o caminho concreto através do qual os
homens tornam-se filhos de Deus.

Quando se deseja abordar de maneira séria e aprofundada a verdade de
uma formula dogmética, tal abordagem pode ocorrer sob diversos prismas,
desde aspectos historicos que possibilitam apreender concretamente a historia
de Jesus narrada nos Evangelhos até a histéria das idéias que culminard na

formula cristologica em que se faz uma afirmagéo universalmente valida em
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seu ndcleo e que mais tarde ha de ser interpretada em diferentes situacGes e
culturas. Além disso, é ainda mister conhecer a verdade da formula dogmatica
ao longo da historia. E, por fim, o aspecto mais importante € considerar a
existéncia ou ndo de seguidores de Jesus que através deste seguimento
confessam Jesus como Cristo, ou seja, se ha relevancia do Jesus histdrico para
abrir caminhos concretos aos demais homens como modo de aproximacao ao
Pai.

Neste sentido, para Sobrinho a validade da Férmula de Calcedénia,
permanece verdadeira porque mesmo com abordagens cristoldgicas diferentes,
que lhe s&o posteriores, 0s cristdos continuam a encontrar a verdade definitiva
e, diga-se de passagem, provocativa sobre Cristo, pleno Deus e pleno homem,
tal como confessa a Formula Calcedonse.

Numa obra mais recente, Jon Sobrinho propde a categoria de
“seguimento a Jesus”, tipica da teologia latino-americana, como principio para
a leitura da Formula Calcedonense, apresentando-a como uma formula
holistica, haja vista que o Logos ao assumir a natureza humana pela encarnacgéo
se torna mediador de toda a humanidade, no qual se d& a unificagdo dos seres
humanos e a vicariedade corporativa (cf. Rm 5,15-19). Ao se conhecer e
professar a encarnacdo como uma realidade Ultima e que exige uma
epistemologia especifica (de modo doxoldgico), a partir da alteridade e da
afinidade com Jesus, o fiel se torna seu seguidor, ou imitador, sob a acdo do
Espirito. Desta forma, a profissdo de fé implica num caminho teérico e num
caminho historico, que é 0 seguimento a Jesus, e este € o principio
epistemoldgico para as formulas de fé°%.

Ora, a Formula de Calcedénia foi usada largamente pela teologia que lhe
¢ posterior, porém, em si mesma, ela ndo pretendia dizer tudo a respeito do
Mistério da Encarnacédo de Cristo. H& quem possa cair na tentacdo de conceber
uma formula cristolégica como se fosse uma mensagem original, por isso entdo
apesar de propor uma analise completa, o seu quadro, porém é limitado pela
propria reposta que procura dar a questdo suscitada. No caso particular de
Calcedonia, tal abordagem equivocada corre o risco de provocar uma profunda

distancia entre a leitura do Novo Testamento e a cristologia dogmatica. Pelo

2% SOBRINO, J. A fé em Jesus Cristo — Ensaio a partir das vitimas, p. 462-487.
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contrario, as Escrituras devem iluminar as Férmulas de fé, e por isso mesmo
estas devem ser lidas & luz dos textos dos quais sdo a interpretacdo. Esta
limitacdo também presente na abordagem da Formula de Calceddnia foi
bastante exagerada em dados momentos histéricos, o que colaborou para a
cisdo expressa por Lutero e por outros criticos contemporaneos.

N&o raro a Formula de Calceddnia é acusada de usar uma linguagem
conceitual helenistica e essencialista, mas este questionamento pode ser
considerado extremamente anacronico, uma vez que as questdes colocadas se
encontravam em ambiente e em mentalidade helénica, sendo assim, elas
deveriam ser respondidas sob a dtica da mesma mentalidade.

Hé& ainda quem acuse a Formula Calcedonense de priorizar a cristologia
“do alto”, sem levar em consideracdo a evolucdo cristologica presente nos
Evangelhos sin6ticos. Mas o ambiente teoldgico em que foi celebrado o
sagrado Concilio de Calceddnia partia da perspectiva “do alto”, e a sintese
proposta pelo Concilio seguiu a mesma direcdo. E verdade que desta maneira, a
Férmula de Calcedonia dificultaria a compreensdo da kénosis®”.

Outra questdo se coloca paralelamente a esta: a de que a Férmula
Calcedonense é mais ontoldgica que biblica. Ora, mas nds recordamos que 0
Simbolo de Nicéia também ndo € expresso totalmente em categorias biblicas, e
que atraves das categorias filosoficas se quer na verdade expressar a fidelidade
da fé fixada pela Escritura. Assim, seria mais consistente e proveitoso
questionar em que medida uma férmula marcadamente ontoldgica pode
favorecer & adesdo de fé em Cristo.

Hé& ainda um questionamento relativo a encarnacao, tal qual a Formula a
professa, alegando-se que atinge somente Jesus de Nazaré e nao todo o género
humano, verificando-se, portanto uma auséncia de perspectiva universal e
césmica. Contudo, tal auséncia ja é verificada nos Padres Gregos e Latinos, e
se nao foi contemplada pela Formula Calcedonense é porque ndo havia esse
enfoque naquele dado momento histérico e teoldgico®®®.

Outra observacdo que de quando em vez surge € a de que a Formula de

Calcedonia adota um esquema dualista que prejudicaria a compreensdo da

27 Cf. BOFF, L., Jesus Cristo Libertador, p. 209.
208 Cf 1d.
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unidade de Cristo®®. Trata-se de um questionamento pertinente, que remete a
parcela de verdade dos alexandrinos, contudo a Formula de Calceddnia
expressa com consisténcia e clareza suficientes a unidade da pessoa de Cristo e
suas naturezas unidas na sua Pessoa divina. Calceddnia ndo somente afirma
como também salvaguarda a integridade da natureza humana comprometida
pelo monofisimo eutiquiano. Sendo assim, o Concilio de Calceddnia confessou
a realidade e a perfeicdo da humanidade assumida em Cristo, de modo que a
encarnacao nao anula a humanidade assumida pelo Verbo, mas a confirma e a
promove. A partir da expressao “em duas naturezas” o Concilio foca sobre a
verdade da natureza humana que pode estar em absoluta proximidade com
Deus, de maneira que a humanidade ndo é diminuida, mas elevada®®. Além do
mais, Deus ndo é um ente que se pode por em paralelo com o homem, pois é
aquele que transcende todos os entes?’. Trata-se de uma contradicdo
necessaria para expressar 0 paradoxo da coexisténcia de divindade e
humanidade em Jesus de Nazaré, a quem confessamos plenamente Deus e
plenamente homem.

Malgrado todos os questionamentos, a Cristologia Calcedonense
continua a ser uma valida expressdo do kerigma neotestamentario de que Jesus
Cristo é plenamente Deus e plenamente homem, e que humanidade e divindade
estdo unidas na sua pessoa divina, sem comprometer as suas propriedades.
Contudo, todos os questionamentos feitos nos colocam diante do dificil
problema da hermenéutica conciliar.

Com efeito, um concilio fornece um decreto, ou seja, uma sentenca de
interpretacdo da fé e do texto fundante que a € a Escritura. A Formula de
Calceddnia é fruto de uma assembléia eclesial legitima, elaborada em um
tempo de crise quando elementos de maxima importancia da fé estavam
ameacados. O ato de um Concilio € um documento que ndo se acrescenta ao
plano do texto escrituristico, mas que o interpreta e o atualiza em uma situacédo
nova. Tal ato se inscreve em uma série de atos similares que o precedem e o
seguem, e constituem uma cadeia viva de interpretacbes da Escritura na

historia da Igreja. Portanto, uma Formula dogmaética deve, entdo, ser sempre

29 cf. AMATO, A., Gest il Signore. p. 300.
210 Cf. 1d. Ib. p. 300s.
21 Cf. BOFF, L., Op. Cit., p. 209.
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entendida como uma concluséo interpretativa que se refere para além dela, de
forma que ela ndo é um ponto de partida absoluto na reflexdo da fé, mas lido a
luz da Escritura, como se disse, da qual qualquer formula quer ser a

interpretacéo e a atualizacdo®?.

4.2.

O concilio de Calcedbnia e o Ecumenismo

Um dos maiores desafios hodiernos para os cristdos € o ecumenismo. De
fato, buscar a unidade a despeito das diferencas e divisGes ndo é tarefa facil.
Porém, é uma tarefa desafiante que brota do proprio desejo de Cristo (cf. Jo
21,17), e que ¢é conduzido na forca de seu Espirito no curso da historia.

Com efeito, muitas comunidades cristds ndo aceitaram o Concilio de
Calcedonia. Dentre elas podemos citar quase todo o patriarcado de Alexandria,
quase metade do patriarcado de Antioquia, a Igreja arménia e a Igreja etiope.
Porém, atualmente as Igrejas chamadas “ndo-calcedonenses”, equivocadamente
denominadas de monofisitas, sdo a copta de Alexandria, a arménia, a siriana, e
a siro-indiana. O didlogo entre as Igrejas orientais calcedonenses e as ndo-
calcedonenses tem gerado progressos no sentido de um acordo cristologico, a
despeito das diferencas terminoldgicas. E isso deve ser considerado algo a se
comemorar haja vista as grandes dificuldades de aceitagdo encontrada pela
Férmula de Calceddnia a partir de fatores ndo somente teol6gicos, mas também
politicos, culturais e histéricos?™.

Seria arriscado chamar as Igrejas “ndo-calcedonenses” de monofisitas,
pois a rejeicdo a Formula Calcedonense se deu mais por motivos de linguagem,
ou seja, por problemas de interpretacdo da terminologia grega entre povos que
falavam outras linguas®'.

Malgrado as dificuldades encontradas ao longo de aproximadamente mil
e quinhentos anos, a Formula de Calced6nia possui um consideravel potencial
ecuménico e poderia ser utilizada como base do didlogo e da unido das Igrejas
ndo calcedonenses. Por exemplo, em 1973 o papa PauloVI assinou uma

22.¢f.1d., Ib., p. 147-149.
213 Cf. AMATO, A., Gesu, il Signore, p. 306.
214 Cf. HORTAL, J., E havera um s6 rebanho, p. 26.
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“declaracdo comum” com 0 patriarca de Alexandria Shenouda Ill, da Igreja
Copta ortodoxa, na qual se percebe a convergéncia da estrutura e dos termos
com a Férmula Calcedonense®™.

Dentre as denominacOes cristds, duas delas estdo mais diretamente
ligadas a problematica da Cristologia Calcedonense: a Igreja Nestoriana e as
Igrejas Monofisitas.

4.2.1.

A Igreja Nestoriana

Apdbs o cisma nestoriano ocorrido na década de 430, como ja afirmamos
no primeiro capitulo do presente ensaio, 0 nestorianismo se tornou uma seita
distinta. Nestorio, j& havia caido sob os ataques de Cirilo, que possuia tanto
motivos teoldgicos como politios para fazé-lo, visto que além de acreditar que
seu pensamento estava equivocado, este representava a lideranca de um
patriarcado competidor. Cirilo e Nestorio haviam pedido a intervencdo do Papa
Celestino 1. Entendendo que o termo Theotdkos era ortodoxo, o Papa autorizou
que ambos se desculpassem. Contudo, Cirilo atacou ainda mais Nestorio, que
solicitou ao imperador Teod6sio Il que convocasse o concilio de Efeso para dar
fim a querela teologica. Porém, o concilio efesino de 431 acabou por apoiar
Cirilo, e assim, Nestério foi acusado de heresia e deposto. O nestorianismo,
como ficou conhecida sua doutrina, foi oficialmente anatemizado, e sua
condenacdo foi posteriormente reforcada em Calceddnia (451). Todavia,
muitas comunidades apoiaram Nestorio, afastando-se progressivamente da
doutrina definida em Calceddnia e originando a chamada Igreja Nestoriana.

A Igreja Nestoriana possui 0 mérito de ter evangelizado a China e a India
com notavel sucesso, chegando ao final do séc. XIlI com 50 milhdes de fiéis,
que foram dizimados no séc. XIV pelos mongois, tartaros e turcos islamizados.

Seus fiéis, atualmente, ndo passam de 200 mil no Ir4, Iraque e sul da india®®.

25 cf. AMATO, A., Op. Cit., p. 307.
216 Cf. HORTAL, J., Op. Cit., p. 23s.
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4.2.2.

A Igreja Monofisita

A recepcdo do Concilio de Calceddnia e de sua formula dogmatica
encontrou muitas dificuldades. Ela foi condicionada pela rivalidade étnica e
politica entre o patriarcado de Constantinopla de um lado, e os de Antioquia e
Alexandria de outro. A ingeréncia dos imperadores bizantinos tornou a
situacdo mais critica, sobretudo por ocasido do ambiguo Henotikon decretado
pelo imperdor Zendo e escrito pelo patriarca Acécio de Constantinopla,
condenado pelo Papa Felix, 0 que dava ocasido ao primeiro cisma entre Roma
e Constantinopla de 484 a 518, visto que o Papa e o patriarca mutuamente se
excomungaram. As tentivas do imperador Justiniano de sanar o cisma foram
indteis.

Mas, foi ao longo do governo de Justiniano (+ 565) que se deu a
consolidacdo da Igreja monofisita da Siria por obra do bispo Jacé Baradeu,
protegido pela imperatriz Teodora. Dai 0 nome de Igreja jacobita, que existe
até hoje na Siria, no Libano e no sul da India. Sem admitirem a denominac&o
de monofisitas, preferem ser chamados orientais ortodoxos. Trata-se de um
monofisismo moderado do qual se pode duvidar que de fato negue a dupla
natureza de Cristo apds a encarnacao.

Os monofisitas compreendiam o termo ‘“natureza” de maneira
diferenciada e até mesmo exclusiva; chegavam a admitir que Cristo fosse
derivado de duas naturezas, mas ndo que subsistisse em duas naturezas, como
gueriam os calcedonenses, na medida em que consideravam tal afirmacao
equivalente a afirmacdo de duas pessoas, hipoOstases, e, neste sentido,
nestoriana. Precisamente por este motivo recusavam ndo somente a Formula de
Calceddnia, como também o Tomus ad Flavianum.

No Egito a maioria dos fiéis aderiu ao monofisismo, principalmente por
causa da condenacdo do patriarca Didscoro de Alexandria pelo sinodo de
Constantinopla. Acredita-se que sua condenacdo pode ter sido considerada
pelos egipcios como uma rejeicdo do Egito pelos bizantinos. Em 536, o
patriarca Pedro IV de Alexandria comeca a hierarquia copta, que perdura até o
presente, com aproximadamente trés milhdes de fiéis. O monofisismo etiope

foi em sua origem dependente do copta, e € professado até hoje por um terco da
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populacédo etiope. A Igreja arménia, que ndo enviou delegados para o Concilio

de Calcedonia, posteriormente o rejeitou explicitamente®’.

4.2.3.

Dialogo e declara¢cfes ecuménicas

O Concilio Vaticano Il (1962-65) tinha por objetivo ser verdadeiramente
um concilio “ecuménico” em toda a plenitude do termo, isto ¢, ndo somente no
sentido tradicional de “universalidade” ou “catolicidade”, mas num sentido
hodierno de favorecer a unidade dos cristdos. Foi assim que o jornal
L’Osservatore Romano de 26 de janeiro de 1959 publicou o primeiro aviso

oficial sobre o Concilio:

Pelo que se refere a celebracdo de um Concilio Ecuménico, este, segundo o
pensamento do Santo Padre, ndo somente tende a edificacdo do povo cristdo,
mas também quer ser um convite as Comunidades separadas para a busca da
unidgge pela qual hoje em dia muitas almas anseiam em todos os pontos da
terra=”.

Em um gesto de continuidade ao espirito do Concilio o Papa Paulo VI em
1971 assinou, juntamente com o patriarca Ignatius Jacob Il da Igreja Siro-
ortodoxa, uma declaracdo sobre o que hd de comum entre ambas as Igrejas,
com base na fé em Jesus Cristo, Verbo de Deus feito homem, fiéis a tradicéo
apostdlica, ao ensinamento dos Padres e Doutores, especialmente Cirilo de
Alexandria, e & celebracio dos sacramentos da fé2*°.

Inspirada pelo didlogo existente entre as Igrejas ortodoxas, a Fundacao
ecuménica “Pro Oriente” expediu em 1971 as Igrejas calcedonenses e as

Igrejas ndo-calcedonenses uma consulta sobre os pontos de vista cristolégicos.
No primeiro encontro os te6logos ortodoxos orientais e os tedlogos catolicos

217.¢f. 1d., Ib., p. 26.

218 COMPENDIO DO VATICANO II. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 12

219 Cf. A referida declaracio reconhece a profunda comunh#o espiritual ja existente entre as duas
Igrejas, além da celebragdo dos sacramentos, da profissao de fé no Verbo de Deus encarnado e da
tradi¢do apostdlica que faz parte do patriménio comum entre ambas as Igrejas, incluindo ainda os
grandes Padres e Doutores, entre eles Cirilo de Alexandria; cf. Declaragdo Comum do Papa Paulo
VI e do Papa Ignatius lacob Mar I11, in
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/anc-orient-ch-
docs/rc_pc_christuni_doc 19711025 syrian-church_en.html.
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romanos atingiram um consenso cristolégico, que foi aceito e abencoado pelos

chefes das Igrejas®®’. Eis a chamada Férmula Cristoldgica de Viena:

Encontramos o nosso comum fundamento na mesma tradicdo Apostdlica,
especificamente o que é declarado no Credo Niceno-Constantinopolitano; nés
todos professamos as decisbes dogmaéticas e as doutrinas de Nicéia (325),
Constantinopla (381) e Efeso (431); somos todos de acordo ao refutar tanto as
posicBes eutiquianas, tanto as nestorianas sobre Jesus Cristo. Tentamos
compreender de modo mais profundo as Cristologias calcedonenses e nao-
calcedonenses, que até 0 momento nos dividem. Cremos que nosso Senhor e
Salvador, Jesus Cristo, é o Filho Encarnado de Deus; perfeito na Sua natureza
divina e perfeito na Sua natureza humana. A Sua natureza divina ndo foi
separada da Sua natureza humana por um s6 minuto, nem um piscar de olhos. A
Sua natureza humana forma um todo com a Sua natureza divina, sem mistura,
sem confusdo, sem divisdo, sem separacdo. Na nossa fé comum € apenas em
Nosso Senhor Jesus Cristo consideramos 0 Seu mistério inexaurivel e inefavel e

jamais inteiramente compreensivel ou exprimivel pela mente humana®*.

Podemos perceber que a matriz desta declaracdo é a Formula de
Calcedonia, de forma significativamente abreviada. Nota-se ainda a ocorréncia
dos quatro advérbios negativos que caracterizam a unidade do ser de Cristo e
plena diversidade das naturezas.

Em 1973, Paulo VI assinou uma “Declaracdo Comum” com o patriarca

de Alexandria Shenouda 111, da Igreja Copta ortodoxa:

De acordo com nossas tradi¢des apostolicas transmitidas as nossas Igrejas e
nelas conservadas, e em conformidade com os trés primeiros Concilios
ecuménicos, confessamos uma Unica fé6 em um s6é Deus uno e Trino e na
divindade do Filho Unigénito Deus, a Segunda pessoa da Santissima Trindade,
0 Verbo de Deus, o esplendor de Sua gléria e a imagem manifesta de sua
substancia, que por nds se encarnou, assumindo para si um corpo real com uma
alma racional, e que compartilha conosco a nossa humanidade, sem pecado.
Confessamos que Nosso Senhor e Deus e Salvador e Rei de todos nos, Jesus
Cristo, é Deus perfeito com relacdo a sua divindade, e homem perfeito com
relacdo a nossa humanidade. Nele a sua divindade é unida a sua humanidade
numa real, perfeita unido sem mescla, sem mistura, sem confusdo, sem
alteracdo, sem divisdo, sem separacdo. A sua divisdo ndo se separou da sua
divindade da sua humanidade nem por um instante, nem por um piscar de olhos.
Ele, que é Deus eterno e invisivel, se tornou visivel na carne, e tomou sobre si a
forma de um servo. Nele todas as propriedades da divindade e todas as
propriedades da humanidade estdo conservadas juntas em uma unido real,
perfeita, indivisivel, inseparavel®?.

220 cf. KRIKORIAN, M. K., Il Concilio de Calcedénia - Storia, Confliti e Riconziliazione, p.9.
221 KRIKORIAN, M. K., Op . Cit., p. 9.

222 Declaragdo Comum do Papa Paulo VI e do Papa de Alexandria Shenouda I11; cf.
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/anc-orient-ch-
docs/rc_pc_christuni_doc_19730510_copti_en.html


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912233/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912233/CA

94

Novamente se nota que a teologia da Formula Calcedonense subjaz
nesta Declaracdo, sobretudo ao se assinalar a plena divindade e a plena
humanidade de Cristo, inclusive com a ocorréncia dos quatro advérbios
negativos, acrescidos de outros dois “sem mescla” e “sem alteracao”. Nao se
confessa a unido hipostatica, contudo, percebe-se que esta nogcdo também lhe é
subjacente.

Em 1988, a comissao mista de dialogo entre a Igreja Catdlica e a Igreja
Copta ortodoxa aprovou a seguinte férmula comum, a qual possui também

significativos tragos da Formula de Calcedobnia:

No6s cremos que Nosso Senhor, Deus e Salvador Jesus Cristo, o Logos
encarnado, é perfeito na sua divindade e perfeito na sua humanidade. Ele fez da
sua humanidade uma coisa s6é com a sua divindade, sem mescla, nem mistura,
nem confusdo. A sua divindade ndo esta separada de sua humanidade nem por
um piscar de olhos. Ao mesmo tempo, nds anatematizamos a doutrina de
Nestorio e Eutiques®™.

Nesta declaracdo se confessa a plena divindade, a plena humanidade e a
unido entre ambas as naturezes. Ocorrem apenas dois dos advérbios da
Formula de Calcedonia, pois “sem mescla” e “sem mistura” significam a

mesma coisa. Embora refute a cristologia de Nest6rio, ndo ocorrem 0s

3

advérbios “sem separagdo” e ‘“sem divisdo”, com os quais a Formula de

Calcedonia refuta a heresia nestoriana.
Em 1984 o Papa Jodo Paulo Il se encontrou com Moran Mar Ignatius
Zakka | Iwas, patriarca de Antioquia e de todo o oriente, chefe da Igreja Siro

Ortodoxa. Em um documento em conjunto ambos declararam.

Nas palavras de vida confessamos a verdadeira doutrina sobre Cristo, nosso
Senhor, ndo obstante as diferencas de interpretacdo de uma doutrina que surgiu
na época do Concilio de Calceddnia. Por isso queremos reafirmar solenemente a
nossa profissdo de fé comum, na encarnagdo de nosso Senhor Jesus Cristo,
como o Papa Paulo VI e o Patriarca Mar Ignatius Moran Jacoub Il fizeram em
1971. Eles negaram que houvesse qualquer diferenca na fé que confessaram no
mistério do Verbo de Deus feito carne e verdadeiramente homem. No nosso
lado, confessamos que se encarnou por nds, tomando para si um verdadeiro
corpo com uma alma racional. Ele partilhou a nossa humanidade em todas as
coisas exceto no pecado. Confessamos que nosso Senhor e nosso Deus, N0Sso

223 EO 3/2000; cit. AMATO, A., Op. Cit., p. 307.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912233/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912233/CA

95

Salvador e Rei de todos, Jesus Cristo, é perfeito Deus em Sua divindade e
perfeito homem em Sua humanidade. Nele Sua divindade esta unida a Sua
humanidade. Esta unido é real, perfeita, sem mistura, sem confusdo, sem
modificacdo, sem divisdo, sem o minimo de separagdo. Ele que é Deus eterno e
indivisivel, se tornou visivel na carne e tomou a forma de servo. Nele estdo
unidas de maneira real, indivisivel, inseparavel e perfeita a divindade e a

humanidade, e nele todas as suas propriedades estdo presentes e ativas®*.

Ao contrario da Declaracdo anterior, esta Declaracdo, além de confessar

a plena divindade e a plena humanidade, unidas em Cristo, ela refuta o

nestorianismo utilizando as expressdes “sem divisdo” e ‘“sem separacdo”,
presentes na Férmula de Calcedonia.

Em 1990 foi publicada uma declaracdo pela Comissdo mista entre

Catélicos e Ortodoxos Siro-Malancares®”®. E em 1994, Jodo Paulo Il e o

patriarca Mar Dinka IV da Igreja Assiria do Oriente assinaram uma

“Declaragdo Cristolégica Comum”:

Como herdeiros e guardides da fé recebida pelos Apostolos, do modo como ela
foi formulada pelos nossos Padres comuns no Credo de Nicéia, confessamos um
sO Senhor Jesus Cristo, Filho Unigénito de Deus, nascido do Pai antes de todos
0s séculos, o qual tendo chegado a plenitude dos tempos, desceu do céu e se fez
homem para a nossa salvagdo. O Verbo de Deus, a segunda Pessoa da
Santissima Trindade, pelo poder do Espirito Santo encarnou, assumindo da
Santa Virgem Maria um corpo animado de uma alma racional, com a qual
esteve indissoluvelmente unido desde o momento da sua concepgéo. Por isso,
Nosso Senhor Jesus Cristo é verdadeiro Deus e verdadeiro homem, perfeito na
sua divindade e perfeito na sua humanidade, consubstancial ao Pai e
consubstancial a nés em todas as coisas, exceto no pecado. A sua divindade e a
sua humanidade estdo unidas numa Unica pessoa, sem confusdo nem mudanca,
sem divisdo nem separag¢do. N’Ele foi preservada a diferenga das naturezas da
divindade e da humanidade, com todas as suas propriedades, faculdades e
operagdes. Mas longe de constituir ‘um e outro’, a divindade e a humanidade
estdo unidas na pessoa do mesmo e Unico Filho de Deus e Senhor Jesus Cristo,
o0 qual é objeto de uma s6 adoragdo. Portanto, Cristo ndo ¢ um ‘homem como os
outros’, que Deus teria adotado para residir nele e inspira-lo, como € o caso dos
justos e dos profetas. Pelo contréario, Ele é o proprio Verbo de Deus, gerado pelo
Pai antes da criacdo, sem principio no que se refere a sua divindade, nascido nos
Gltimos tempos, de uma méae sem um pai, no que se refere a sua humanidade. A
humanidade que a Bem-aventurada Virgem Maria deu a luz foi sempre a do
préprio Filho de Deus. Por esta razdo, a Igreja Assiria do Oriente elevava as
suas oragdes & Virgem Maria. Como ‘Mie de Cristo, nosso Deus e Salvador’. A
luz desta mesma fé, a tradi¢éo catolica dirige-se a Virgem Maria como ‘Mae de

224 Declaragdo Comum do Papa Jo&o Paulo Il e do Patriarca Ecuménico de Antioquia Sua
Santidade Moran Mar Ignatius Zakka I Iwas; cf.
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1984/june/documents/hf_jp-
ii_spe 19840623 jp-ii-zakka-i_en.html

?%% Cf. EO 3/2000; cit. AMATO, A., Ib., nota 68.
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Deus’ e também como ‘Mae de Cristo’. Nos reconhecemos a legitimidade e
exatiddo destas expressdes da mesma fé e respeitamos as preferéncias que cada
Igreja lhes da na sua vida litlrgica e na sua piedade. Esta é a Unica fé que nos
professamos no Mistério de Cristo. As controvérsias do passado levaram a
anatemas pronunciados a respeito de pessoas ou de formulas. O Espirito do
Senhor concede-nos compreender melhor hoje que as divisdes que se
verificaram deste modo, eram em grande parte devidas a incompreensdes.
Contudo, prescindindo das divergéncias cristologicas que se verificaram
confessamos hoje unidos a mesma fé no Filho de Deus que se fez homem para
gue nds, mediante a sua graca nos tornassemos filhos de Deus. Desejamos, de
agora em diante, testemunhar juntos esta fé n’Aquele que é o caminho, a

verdade e a vida, anunciando-a do modo mais idoneo aos homens do nosso

tempo e para que 0 mundo creia no Evangelho da Salvacéo [...]*.

Nesta extensa Declaracdo percebemos os elementos constitutivos da
Férmula de Calceddnia, a dupla consubstancialidade, a confissdo na plena
humanidade e na plena divindade, que ndo se alteram ap6s a unido, e a unido
hipostatica, caracterizada pelos quatro advérbios negativos.

A Formula Calcedonense também serve como elemento de dialogo
ecuménico com as denominacdes cristas surgidas apos a Reforma do séc. XVI.
Por exemplo, se pode recordar a “Declaracdo Comum” assinada em 1977 pelo
Papa Paulo VI e o arcebispo de Cantuéria Frederico D. Coggan, reconhecendo
a fé em Deus nosso Pai, em Nosso Senhor Jesus Cristo, a participacdo nas
Escrituras, nos simbolos de fé Apostdlico, Niceno, a doutrina Calcedonense e 0
ensinamento dos Padres®®’. Iniciativa similar fizeram Jo&o Paulo Il e o primaz
anglicano G.Carey que, em 1996, assinaram uma declaracao ante o inicio do IlI
milénio cristao??®.

Em todas estas iniciativas e declaracdes, e, sobretudo nos excertos
transcritos, se pode perceber que a matriz subjacente é a Formula de
Calcedonia, sobretudo ao se salvaguardar a divindade e a humanidade de Jesus
Cristo, unidas na sua pessoa. O espirito que guia a redacdo destas formulas é o

da grande tradicdo da linguagem da fé.

225 1.’Oss Rom. n. 49, 1994, p. 3 (ed. portuguesa).

227 Cf. Declaragdo Comum de Sua Santidade Papa Paulo VI e do arcebispo de Canterbury, Sua
Graca Frederick Donald Coggan; cf.
http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/speeches/1977/april/documents/hf_p-
Vvi_spe_19770429_dichiarazione-comune_it.html

228 Cf. PASTOR, F.A. Semantica do Mistério, p. 281.
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