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Sacralizando os profanos: escravidéo,

clero e vida sacramental catélica no
Brasil (séculos XVIII e XIX)

Carlos Engemann

Introducio

Os estudos sobre a relagdo entre a Igreja e a escraviddo baseiam-se,
em geral, em duas vertentes analiticas fundamentais. Por um lado, hé os que
apresentam textos no intuito de mostrar uma posi¢ao avessa a escraviddo por
parte dos clérigos e do magistério da Igreja. De outro, os que buscam apre-
sentar a Igreja como sendo parte da sociedade escravista e camplice dos
pecados da escraviddo. Isso se deve, a0 menos em parte, por uma diferenca
de foco. Aqueles que buscam defender uma postura libertaria para a Igreja,
se valem de textos — sermdes, livros, cartas apostolicas, enciclicas, etc. — e
abordam, em geral, o problema de um ponto de vista macro-analitico, to-
mando a Igreja em sua centralidade, como institui¢do e como unidade. As-
sim, sua principal linha argumentativa se constroi no sentido de apresentar
leituras de autores eclesidsticos contrarios a crueldade da escravidao ou pos-
turas de autoridades centrais, fundamentalmente o papado, contra o cativei-
ro. Por outro, temos as produgdes historiograficas mais comprometidas com
a demonstracao das cooperagdes entre sociedade escravista e clero, toman-
do-o por representante fiel da Igreja e seu Magistério.

Nossa intengao aqui € tentar escapar a uma € a outra vertentes, na me-
dida em que ndo ¢ nosso objetivo analisar as posturas do papado ou dos si-
nodos, a ndo ser na sua relagdo com o clero brasileiro do periodo escravista.
Assim, usaremos alguns textos coevos apenas na tentativa de reconstruir o
lugar do escravo nas representagdes religiosas do clero colonial. De fato,
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nosso trabalho ¢ muito mais uma historia da relagdo entre o clero catolico e
os escravos, do que da Igreja e a escraviddo. Para isso, usaremos fontes
paroquiais — Livros de Batismo, Matriménio e Obito —, inventérios post mor-
tem e do censo de 1872, na tentativa de reconstruir a pratica sacramental do
clero brasileiro para com os escravos.

Posse de Escravos, Representagoes e Sacramentos

Quase tdo antiga quanto a presenca clerical no Brasil ¢ a sua posse dos
chamados “escravos da Guiné”. Ja em 1552, em carta enderecada ao padre
provincial de Portugal, o padre jesuita Manoel da Nobrega da noticias de
que, aqui no Brasil, a Companhia necessitava de escravos para a manutengao
e ampliacdo do Colégio da Bahia. Nobrega utilizava a carta para solicitar o
envio de “alguns escravos da Guiné a casa para fazerem mantimentos, por-
que a terra € tao fértil que facilmente se manterdo e vestirdo muitos meninos,
si tiverem alguns escravos que fagam rogas de mantimentos e algodoaes,...”."
Parece-nos que ha, por tras do texto de Nobrega, duas motivagdes a ensejar
este pedido: a provisdo financeira de El-Rey ndo era suficiente para as ambi-
¢Oes missionarias do padre e, em fungdo disso, havia a necessidade de criar
um sistema auto-sustentavel para que se alimentasse e vestisse mais do que
os “vinte meninos, pouco mais ou menos” ja abrigados no Colégio. E possi-
vel que, dada a demanda, Nobrega estivesse, a partir dai, instaurando na
Bahia uma das praticas que concorreriam para viabilizar a presen¢a dos ina-
cianos por toda a América Ibérica: a escraviddo de africanos e de afro-
descendentes. Em primeiro plano, parece que, para Nobrega e seus compa-
nheiros, a escravidao dos gentios da Guiné era uma forma de remediar as
caréncias do trabalho missionario com os cristdos e gentios da terra, mas
mais que isso, certamente também era a gestacao de um conjunto de relagdes
a serem enquadradas em sua cosmogonia.

A tradig@o na qual se inseriu o discurso catdlico de suporte da escravi-
dao provavelmente tem sua origem mais remota na regulamentacdo da posse
eclesiastica de cativos, que ja havia sido definida para os ibéricos, pelo me-
nos, desde o Concilio de Toledo de 693. Nos da uma boa idéia do papel de-
sempenhado pela escravidao na cosmogonia dos conciliares o Canon V deste
concilio, onde se determina que as igrejas tivessem pelo menos dez escravos,
as que ndo possuissem este numero deveriam ser subordinadas aquelas que o
possuissem. Certamente esse Canon acabava determinando que a importan-
cia e a autonomia das comunidades era dada pela posse de escravos.

' NOBREGA, Manoel. Cartas do Brasil (1549-1560). Itatiaia: Editora da Universidade de Sio
Paulo. 1988. p. 126.
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Muito mais proximo do pedido do padre Nobrega, ja no século XIII,
inaugurando um certo modelo normativo mais ponderado que virulento no
trato dos escravos, Afonso X publica as Sete Partidas. Seus postulados po-
dem ser considerados mais amenos que as duras determinacdes de Santo
Isidoro de Sevilha, que as antecederam, e tomava a escraviddo como freio
para o impeto pecador do escravo. Para Afonso a escraviddo era uma institu-
icdo impropria, sendo um estado ndo natural ao qual se submetiam os ho-
mens em fun¢do de condigdes diversas. A base deste atentado a condigdo
humana era o costume criado pelos antigos, que dava direito ao senhor sobre
seus cativos.” O poder senhorial sobre o escravo, no entanto, estaria limitado.
O sofrimento fisico e a morte do escravo so se justificavam por erros graves,
especialmente contra a mulher ou a filha de seu senhor. Caso contrario, as
Partidas facultavam ao cativo uma queixa formal ao juiz local, que averi-
guando a procedéncia das reclamagdes deveria tomar o dito escravo e vendé-
lo, restituindo o valor da venda ao seu antigo dono. Além disso, esse mesmo
juiz deveria cuidar para que tal cativo nunca mais caisse nas maos de seu
antigo senhor.’

E, mais ou menos, a mesma base argumentativa — a do cativeiro im-
proprio, mas necessario — que serd recuperada nos escritos dos padres jesui-
tas no Brasil, séculos mais tarde. Mais do que pura retorica, a autoridade dos
textos produzidos pelo clero inaciano vai ser reconhecida, muitos anos de-
pois de sua expulsdo, na eficicia do modelo administrativo resultante da
cosmogonia neles expressa.® A fonte basica de autoridade nos principais
textos a se ocuparem de justificar a escraviddo € a religido, espelhada na
doutrina catdlica, ainda permeada pelas preocupagdes tridentinas. Em ultima
instancia, a fonte apresentada é a mais inconteste possivel: a Palavra de Deus
e o legado dos Padres da Igreja. O esforgo empreendido ndo é apenas o de
justificar a existéncia, mas, quiga principalmente, o de criar termos de uma
escraviddo havida como justa, normatizando a relagcdo entre o senhor e seus
escravos, garantindo a sociedade escravista uma possibilidade de existéncia
no quadro moral do catolicismo.

Desta dupla operagao, deriva uma intima relagdo entre o cativeiro e o
pecado original, obtida de Santo Agostinho. Um erro pretérito como causa
da condi¢do dos negros também ¢é encontrado no uso da maldi¢do de Can
como mito fundador da escraviddo.’ Dentre os filhos de Noé, Can, que teria

* Partida IV, lei I, titulo XXL.

3 Partida IV, Lei VL.

* Cf. TAUNAY, C. A. Manual do Agricultor Barsileiro. Sio Paulo: Cia. Das Letras. 2001. p. 28.
3> BENCI, Jorge. Economia cristd dos senhores no governo dos escravos. Sdo Paulo: Grijalbo.
1977. p. 65.
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dado origem aos etiopes, foi o que zombou de seu pai, fazendo jus a punicao
que carregavam seus descendentes. Dai a condicdo de pentria e nudez dos
negros no Brasil, frequentemente chamados de etiopes, independentes de sua
real origem. De certo modo, esta perspectiva de escraviddo-castigo permitiu
a Antonio Vieira deslocar o sentido do Salmo 87° até transforma-lo em ex-
pressao da escraviddo-redengdo. Se a escravidao era produto do pecado, seus
padeceres poderiam se converter em fonte de redencdo para os cativos que
ndo apenas deveriam aceitar o jugo, mas ser gratos por ele. Neste jugo, se-
gundo Vieira, os etiopes se assemelhariam a Cristo nos seus sofrimentos e,
assim, poderiam ser recebidos na Cidade Celestial. Aqui se apresenta um
escravo humano passivel da heranca espiritual recebida de Can, mas igual-
mente passivel da Redengdo Eterna na sua imita¢do a Cristo em suas dores.
O cativo poderia nutrir-se de uma esperanga excelsa, na certeza de que sua
docilidade conduzir-lhe-ia ao Eterno.

A idéia de um cativeiro simultaneamente fruto do pecado e redentor
também ¢é observada na obra de outro sacerdote. Padre secular, embora edu-
cado por jesuitas, Manuel Ribeiro Rocha escreveu o Etiope resgatado, em-
penhado, sustentado, instruido, corrigido e libertado, que expressa, ja no
seu titulo, a idéia de que a escravidao era veiculo de crescimento para os
cativos. A marca diferencial de Manuel Rocha ¢ a indicagdo teleologica da
manumissdo, reden¢ao terrena, ainda que remota, do cativeiro. Aqui também
esta de modo mais explicito o sentido incorporador da fé catdlica em relagdo
a0 escravo — e portanto um sentido provisorio da escraviddo.® Ao cabo de
tudo, a versdo que a concepgdo que o clero da Companhia de Jesus no Brasil
apresenta da escraviddo transforma o cativo em alguém a ser considerado,
alguém cujo interesse ultimo, a conversdo e a salvagdo, devem ser cuidados,
mesmo que tal interesse seja apenas putativo.

Segundo o antropélogo Clifford Gertz em seu estudo sobre a religido,’
a crenca religiosa sempre estabelece um poder correlato a ela. Na medida em
que um individuo acredita em algo, necessariamente passa a agir em conso-
nancia com sua crenga. Dai o carater normativo que as crengas sobrenaturais
possuem. Logo, deve ter havido algum tipo de conexdo entre o carater nor-
mativo da crenga catolica, como modalidade de crenga sobrenatural, e as
praticas proprias ao clero no trato com seus proprios cativos.

% VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e escraviddo. Petropolis: Ed. Vozes. 1986. p. 96.

" ROCHA, Manoel Ribeiro. O Etiope Resgatado... (1758), Sio Paulo: Vozes, 1992.

8 Ribeiro Rocha afirma que o trafico deve ser usado como resgate e o trabalho do negro captu-
rado na Africa deve ser usado para compensar quem desenbolsou o valor de seu resgate. Dai a
idéia de que apos trabalhar por vinte anos ja teria quitado a sua divida.

 GERTZ, Cliford. Interpretacio das culturas. Sdo Paulo: UCITEC. 1989.
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Inicialmente, pelo lado da crenga, temos uma chaga que precisa ser
curada, o pecado, que gera a escraviddo, que justifica o cativeiro e sanciona
o padecer. Por outro lado, pelo que se pode fazer a respeito, temos o lenitivo
para as almas, o rito catdlico. Assim, o /ocus privilegiado para este encontro
entre pecado e redenc¢do, entre normatizagdo e pratica, no caso do catolicis-
mo, parece-nos, sao os sacramentos. Em primeiro lugar, pelo seu papel na
economia soterioldgica catolica, ja que o acesso a pelo menos dois exercem
papel central no ingresso ao Reino dos Céus: o batismo e a Eucaristia (esta
a0 menos uma vez por ano). O sacramento da peniténcia ou confissdo, por
conseguinte assume um papel importante, na medida em que viabiliza o a-
cesso a comunhdo pascal, prescrigdo fundamental para a Igreja tridentina. Os
sacramentos que preparam para uma boa morte também adquirem vulto na
busca de uma garantia da salvacdo da alma quando o corpo fenece.

Impossivel para nds ¢ aferir a freqiiéncia dos cativos a Mesa Eucaristi-
ca. No entanto, outros sacramentos podem ter deixado marcas, gragas aos
assentamentos nominais feitos segundo a prescricdo do Concilio de Trento.
As Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, resultantes do Sinodo
Diocesano reunido na Bahia ainda no século XVIII, também reafirmavam
ndo apenas o acesso das almas, as cativas inclusive, aos sacramentos, mas
que seu registro e prova fossem minuciosamente feitos pelo padre responsa-
vel, paroco ou vigario, no livro especialmente destinado a isso. A norma
rezava que todos os que recebessem os sacramentos que marcam de forma
unica a existéncia do cristdo catolico — batismo, matrimonio e rituais prepa-
ratérios para boa morte'® — fossem assentados no livro do respectivo sacra-
mento para os livres, se assim o fosse, ou no livro destinado ao registro do
dito sacramento para escravos, se tal fosse a sua condi¢do. Assim, resistem
ainda hoje, em condic¢des cada vez piores, para desespero daqueles que estu-
dam estes momentos singulares das vidas de populagdes passadas — nasci-
mento, casamento € morte — livros de batismos, matrimonios € Obitos de
livres e escravos nos arquivos das pardquias e curias do Brasil inteiro.

Ao ministrarem os sacramentos do batismo, do matrimoénio €, em me-
nor sentido, as cerimdnias funebres, os sacerdotes acabaram por oferecer
formas que permitiam aos escravos introduzir a substancia das suas proprias
praticas sociais e religiosas. O que equivale dizer que os padres haviam co-
laborado para que se instaurasse um conjunto de costumes, no sentido plasti-
co e manipulavel atribuido por Thompson.'' Desse modo, o sincretismo de
significados, mais do que a simples fusdo de figuras de santos com orixas, ou

19 Estamos tratando por rituais preparatorios para uma boa morte a Peniténcia, a Comunhéo
Eucaristica e a, entdo chamada, Extrema-ungao.
" THOMPSON. E. Palmer. Costumes em Comum. Sio Paulo: Cia das Letras. 1998.
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vice-versa, ¢ a criacao de uma zona fronteirica em termos culturais e religio-
sos, na qual se comungam praticas e simbolos, aos quais cada grupo que os
maneja atribui significados e sentidos proprios. A pratica sacramental ndo
possui, pois, 0 mesmo significado para padres e escravos, o que nao invalida
os esforcos para se compreender o dialogo realizado por ambas as partes.

O Batismo

A pia batismal ¢ um dos espagos mais loquazes que se pode citar na
formacdo de lacos de solidariedade na sociedade escravista. Trata-se, de fato,
de outro meio de se conquistar aparentados, servindo-se do rito para sancio-
nar formalmente uma alianca forjada anteriormente. O compadrio na socie-
dade luso-brasileira funcionou como um desses mecanismos de aparentar,
constituindo aliancas desejadas por ambas as partes, pais e padrinhos, ¢ es-
tendida a uma terceira parte, o batizado.

Cabia aos sacerdotes ndo apenas ministrar, mas também o registro das
relagdes sociais firmadas. Para tanto, deveriam utilizar a seguinte féormula:

Aos tantos de tal mez, & de tal anno bautizei, ou bautizou
de minha licenga o Padre N. nesta, ou em tal Igreja, a N.
filho de N. & de sua mulher N. & lhe puz os Santos
Oleos: forad padrinhos N. & N. casados, viuvos, ou solte-
yros, fregueses de tal Igreja, & moradores em tal parte.

E ao pe de cada assento se assinara o Parocho ou Sacerdo-
te, que fizer o Bautismo (...)."

E interessante reparar que, gragas ao padroado, cabia ao clero, além de
seu papel de mediador do sagrado, uma funcao burocratica na existéncia das
pessoas no mundo luso brasileiro. Padres, transformados em pouco mais que
funcionarios publicos, faziam as vezes de escrivaes cartoriais, dando assento
as notas de batismo, que funcionavam como verdadeiros registros do nasci-
mento de mais um fregués desta ou daquela freguesia. Para os poucos bati-
zados em idade mais avangada, em geral africanos, o registro feito era o do
nascimento daquele individuo para a sociedade escravista que agora lhe a-
brigaria. Como ndo se sabia se 0 mesmo havia sido batizado ainda em terras
africanas, o batismo era feito, com grande freqii€ncia, sob condigao.

12 Sebastido Monteiro da Vide, Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia, Coimbra,
Real Colégio das Artes e da Companhia de Jesus, 1720, Livro Primeiro,. Titulos IX ao XX,
Edi¢do do Senado Federal, 2007.
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Em certo sentido, era a Igreja, junto com o mercado de escravos,
quem recebia, por meios diferentes, o cativo africano no mundo escravista.
Para o mercado o africano era pega, era nimero, era cifra. Para o clero cato-
lico, o cativo africano era nome, o novo nome, pelo qual seria inserido no
grémio da Santa Igreja e a ser encaminhado, apds o perdao de seus pecados
de origem, rumo a Salvagdo. No caso dos escravos, acrescentava-se a formu-
la acima os proprietarios da mae, do pai e dos padrinhos. No entanto, o con-
teado dos registros variava consideravelmente em acordo com o zelo do
padre que registrava e do bispo que fazia as visitas pastorais.

De qualquer modo, chegou-se ao ano de 1872, segundo o censo deste
ano, a um Brasil de quase dez milhdes de habitantes, sendo destes 99,7%
catolicos, e deste total cerca de um milhdo e meio de escravos, todos assen-
tados como catdlicos. Provavelmente, todos tendo passado pela experiéncia
do batismo." Escolhemos para exemplificar o todo do Império uma de suas
partes: a freguesia de Sdo Pedro e Sdo Paulo, no Vale do Paraiba, regido de
grande concentra¢do de escravos, que possuia, segundo o censo de 1872,
pouco mais de 12 mil almas. Era o periodo do declinio da escraviddo, mas
ainda assim, mais da metade destas almas eram cativas e todas as almas cati-
vas eram catdlicas. No entanto, sabemos que nos anos de 1871 a 1888 foram
batizados nesta paroquia 2.672 escravos, conforme assento no livro paroqui-
al de batismo de escravos. Esses marcos, 1871 ¢ 1888, sdo importantes na
historia da escraviddo no Brasil, a partir de 1871, ano da promulgacao da Lei
do Ventre Livre, ndo nasciam mais escravos no Brasil, e 1888 foi o ano der-
radeiro da escraviddo no pais.

Assim, se pensarmos que o censo de 1872 apontava pouco mais de
180 criangas pardas ou pretas com menos de um ano de idade, boa parte
delas possivelmente filhas de escravas, teriamos aproximadamente, contando
ainda os filhos de livres e libertos ai incluidos, algo em torno de 3000 nasci-
mentos em 17 anos (1871-1888). Temos entdo, que numericamente falando,
ndo € absurdo pensar que praticamente toda a populacdo de filhos de escra-
vas tivesse recebido a Graga das dguas do batismo naquela freguesia.

Foi o que aconteceu, por certo, com o pequeno Nilo, que no dia sete
de outubro de 1871, recebeu na Matriz de Sdao Pedro e Sdo Paulo o sacra-
mento do batismo e os santos 6leos. Ndo o impediu o fato de que Brigida,
escrava de Alberto Lucio Figueiredo de Lima, ndo fosse casada. Nilo rece-
beu o batismo, apadrinhado pelo escravo Manoel, possivelmente do mesmo
senhor e recebeu como protetora Nossa Senhora. Mais drastica foi a historia
de Manoel, batizado ainda recém-nascido, por sua vida estar em perigo. Tal-

1 Censo de 1872: Recenseamento do Brazil em 1872. Rio de Janeiro: Typ. G. Leuzinger.
1874.
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vez por isso ndo constem padrinho, nem madrinha. O que se sabe ¢ que a
mae, Joana Bahia, os amigos ou familiares, ou ainda, seu proprietdrio nao
quiseram correr o risco de perder a alma do pueril Manuel, e batizaram-no
aparentemente as pressas. Maria, filha de Eugénia, escrava de Francisco
Inacio Ferreira Junior, também foi batizada as carreiras, desta vez, com o
chamado do paroco para batiza-la em casa, visto sequer ser possivel leva-la a
Igreja. A escrava Belmira e Alfredo Dutra da Silveira serviram de padrinhos,
sem que jamais possamos desvendar as circunstincias exatas em que se de-
ram o seu batismo. Os caso de Manuel e Maria sdo emblematicos, no entan-
to, jamais saberemos porque Manuel foi registrado como tendo sido batizado
na Igreja Matriz, sem padrinhos, ao passo que Maria pode contar com uma
escrava ¢ um livre a lhe apadrinhar, ainda que sem tempo de chegar a Pia da
Matriz.

Das muitas leituras possiveis, vamos nos ater a duas, que dizem res-
peito diretamente ao nosso objetivo. Em primeiro lugar, todos os casos cita-
dos sdo filhos de maes solteiras, ao menos aos olhos da Igreja, e, ndo obstan-
te a isso, receberam o sacramento fundamental da iniciacdo cristd. O que nos
leva a pratica de preservagao do direito das criangas escravas serem batiza-
das, independentemente do comportamento marital dos pais. Em segundo
lugar, escravos apadrinham escravos, o que significa dizer que, ndo apenas
0s escravos sdo seres humanos relevantes na economia da salvagdo, bem
como concorrem para ela em relagéo a seus pares. Dito de outro modo, nédo
apenas os escravos sdo alvo da a¢do eclesiastica da busca da salvac¢do, mas
sao entendidos pelo clero como capazes de colaborar diretamente na missao
propagadora da Salvacdo de Cristo, legada a Igreja, na medida que sdo acei-
tos e registrados como padrinhos e madrinhas.

A segunda leitura a nos servir advém do fato de serem assentados re-
gistros de criangas batizadas as pressas. Isso esta a nos indicar que na per-
cepgdo do clero catolico, ao menos nas amostras utilizadas, o batismo de
uma crianga escrava era uma urgéncia, aponto de padres serem capazes de
largar os seus afazeres e correrem a casa de um senhor em busca de um re-
bento a ser batizado antes que a morte lhe ceifasse a existéncia, levando-o de
volta aos bracos do Criador. A consciéncia do dever de livrar da mancha do
pecado um ser a quem nem o mercado atribuia valor parece ter norteado a
acdo de alguns clérigos catdlicos no Brasil escravista.

Antes que atribuir valor libertario aos sacerdotes catolicos, estamos
tentando mostrar uma forma de entender o seu papel no mundo escravista.
Por certo, um papel ambiguo, uma vez que praticamente todos os padres que
podiam eram proprietarios de escravos. Nao obstante a ambigiiidade de sua
fun¢do em uma sociedade em que até os ex-escravos possuem escravos, par-
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te do clero catdlico via, por convicgdo ou obrigacdo, a necessidade de tornar
0s pequenos rebentos escravos em membros da Santa Igreja.

A relagdo entre os sacerdotes e os cativos, no que tange a autonomia
destes ultimos na constituicdo de alguns elementos da cerimonia ministrada
por aqueles pode ser ilustrada pelo caso de Joana, filha ilegitima de Ana,
escrava de um certo Manoel Pereira, senhor de muitos dos escravos registra-
dos na freguesia de Nossa Senhora do Loreto como moradores do sitio do
Camorim, onde talvez fosse foreiro. Ana foi apadrinhada por Antdnio, es-
cravo de Pascoal Cosme dos Reis. De fato, nos registros que dispomos, in-
ventarios post mortem e Obitos, casamentos e batismos dos escravos do En-
genho Novo da Pavuna, descobrimos sete Antonios, dos quais cinco teriam
idade para ser padrinho de Joana em 1817. Dentre eles, um Antonio de cerca
de 50 anos na época do batismo, casado com uma certa Joana. Apesar de ndo
termos condigdes de afirmar com certeza, ¢ tentador dizer que este Antonio
foi o dito padrinho, de quem Joana do Camorim recebeu o nome em honra
da falecida esposa. Mas ¢ algo que ndo temos meios de afirmar, a ndo ser no
campo das hipoteses.'*

De igual modo, outros cativos de Pascoal Cosme dos Reis parecem ter
gozado da mesma possibilidade de circulagdo. Dos 62 registros de batismo
de que dispomos para escravos deste senhor, pelo menos treze, isto é, mais
de um tergo, teve padrinhos de outras propriedades, inclusive dos vizinhos
do Engenho do Camorim. Foi o que se viu no batizado de Eustaquia, em
1820. A filha legitima de Caridade e Candido foi apadrinhada por Jodo e
Thereza, ambos cativos do Camorim, que desafortunadamente ndo constam
na lista do inventario de 1864, ao qual tivemos acesso.

Seja como for, parece que a cerimoOnia da celebracdo do Batismo de
escravos, na sua forma normal, como o de Joana e o de Nilo, ou na sua for-
ma dramatica como de Manoel e Maria, era algo que se processava entre os
cativos e o sacerdote que o ministrava, deixando o senhor como ndo mais
que uma névoa ou sombra, pairando lateralmente. Este espago constituia-se,
entdo, numa dessas brechas descobertas pelos escravos para constituir algu-
ma forma de existéncia fora do binémio eito-tronco. Aos sacerdotes, tudo

14 Sobre a politica do compadrio escravo ver: GOLDSCHMIDT, Eliana Maria R. “Compadrio
de escravos em Sdo Paulo colonial”, in: Anais da 8a Reunido Anual da SBPH. Sdo Paulo,
SBPH, p. 81-3, 1989. NEVES, Maria de Fatima Rodrigues das. “Ampliando a familia escra-
va: compadrio de escravos em Sdo Paulo do século XIX”, in: MARCILIO, Maria Luiza et alii
(org.). Histdria e populagdo: estudos sobre a América Latina. Sdo Paulo, Fundag¢do SEADE/
ABEP/ IUSSP/ CELADE, 1990, p. 237-243. LUGAO, A. M. The politic of kinship - compa-
drio Among Slaves in Nineteenth-Century Brazil. In THE HISTORY OF THE FAMILY. Vo-
lume 5, Number 3, pages 287-298.
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isso vinha muito bem a calhar para o zeloso cumprimento de seu dever voca-
cional, segundo as normas sacramentais de entdo.

O Matrimonio

Embora muito mais raro que o batismo, pelo seu custo e pelas impli-
cagdes que o acompanhava, o matrimonio também era celebrado entre os
escravos. Ainda utilizando o censo de 1872, temos que, se considerarmos
apenas a populagdo com mais de 16 e menos de 100, sdo 1.053.079 escravos,
dos quais apenas 135.618 eram efetivamente casados, o que corresponde a
aproximadamente 13%. Contribuia para esse baixo numero de casados as
leis que impediam a venda em separado de membros de familias escravas e o
frequente desinteresse do senhor em oficializar as unides consensuais entre
Seus escravos.

Apesar disso, muitos chegaram ao altar. Na Matriz de Nossa Senhora
do Loreto, no dia 25 de janeiro de 1795, dois casais de propriedade do sar-
gento mor Manoel Joaquim da Silva e Castro, proprietario do Engenho da
Serra, em Jacarepagua, Rio de Janeiro cumpriram os ritos para a consecucao
do sacramento do matrimonio. Jodo casava-se com a viuva Lauriana e Cipri-
ano casava-se com Jacinta, todos escravos nascidos no Brasil. Meses depois,
aproximam-se do mesmo altar, em outra cerimonia coletiva, mais dois casais
de escravos, desta vez de propriedade de Jodo Pires dos Santos, morador de
Rio das Pedras, proximo ao Engenho da Serra. Sdo eles Inacio e Mariana e
Joaquim e Rita, desta vez, todos nascidos na Africa, classificados como vin-
dos da Guiné.

O assento da cerimoénia foi feito no livro de registro de matrimonio de
escravos da freguesia segundo a formula tridentina:

Aos tantos de tal mez, de tal anno, pela manha, ou de tar-
de em tal Igreja de tal Cidade, Villa, Lugar, ou Freguezia,
feitas as denunciagdes na forma do Sagrado Concilio Tri-
dentino nesta Igreja, onde os contrahentes sdo naturaes, e
moradores, ou nesta, e tal, e taes Igrejas, onde N. contra-
hente ¢é natural, ou foi, ou € assistente, ou morador, sem se
descubrir impedimento, ou tendo sentenga de dispensagao
no impedimento, que lhe sahio, como consta da certidao,
ou certiddes dos bandos, que ficdo em meu poder, e sen-
tenga que me apresentardo, ou sendo dispensados das de-
nunciagdes, ou differidas para depois do Matrimonio por
licenga do Senhor Arcebispo, em presenga de mim N. Vi-
gario, Capelldo, ou Coadjutor da dita Igreja, ou em pre-
senga de N. de licenga minha, ou do Senhor Arcebispo, ou
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do Provisor N., e sendo presentes por testemunhas N. e
N., pessoas conhecidas, (nomeando duas ou tres das que
se achardo presentes) se casardo em face da Igreja solem-
nemente por palavras N. filho de N., e de N., natural e
morador de tal parte, e freguez de tal Igreja, com N. filha
de N., ou viuva que ficou de N. natural e morador de tal
parte, e Freguezia desta, ou de tal Parochia: (e se logo lhe
deras béngdos acrescentara) e logo lhe dei as béngaos con-
forme aos ritos, e cerimonias da Santa Madre Igreja, do
que tudo fiz este assento no mesmo dia, que por verdade
assignei'.

Apenas indicando a condi¢@o juridica dos casais e das testemunhas.
No entanto, além de respeitar mais ou menos a mesma formula, esses regis-
tros nos indicam algumas outras coisas. Lauriana foi reconhecida como via-
va, mesmo no século XVIII, distante, por tanto, da crise final da escravidao.
Isso equivale dizer que seu primeiro matrimonio foi reconhecido, para além
do falecimento de seu primeiro marido, diferente das imagens das relagdes
efémeras e fugazes, quase animalescas, que a historiografia imputou, durante
anos, aos escravos. Assim, Lauriana ndo teve apenas uma, mas duas de suas
relagdes maritais reconhecidas pelos parocos do Loreto ou de outra freguesia
onde tenha celebrado seu primeiro matrimonio.

Outra informagao digna de nota é que escravos nascidos no Brasil, os
chamados crioulos, tendiam escolher parceiros para dividir as dores do cati-
veiro que tivessem nascido igualmente no Brasil. De modo semelhante, es-
cravos nascidos na Africa tendiam a escolher seus conjuges dentre os que
também haviam atravessado o Atlantico nos pordes e um negreiro. Se to-
marmos como exemplo a regido do Vale do Paraiba no século XIX, na era
dos bardes do café, veremos que nas grandes escravarias destes ricos senho-
res havia um padrdo semelhante. A Tabela 1 demonstra que, no que tange a
capacidade de conseguir esposas, os africanos eram, de um modo geral, bem
sucedidos em um décimo dos casos, ao passo que s6 5% dos crioulos eram
casados. Entre as mulheres se da algo semelhante: se comparadas as crioulas,
quase trés vezes mais africanas possuem um companheiro. Facil explicar: a
média das idades de escravos nascidos no Brasil era de cerca de 18 anos;
entre os que vieram da Africa a média de idade era mais que o dobro, pas-
sando dos quarenta anos. Logo, entre os crioulos havia muito mais cativos
que sequer haviam atingido a idade de se casar.

15 Sebastido Monteiro da Vide, Constituicées Primeiras do Arcebispado da Bahia.
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Tabela 1: Africanos e Crioulos de grandes propriedades do Vale do Paraiba
por sexo, origem e condi¢ao marital (1829-1880).

Condicao Crioulos Crioulas Africanos Africanas Total
marital # % # % # % # %

Casados 255 4,2 302 6,7 525 11,0 399 20 1481
Vitvos 5 0,1 9 0,2 10 0,2 12 0,6 36

Solteiros* | 5743 | 95,7 | 4095 93,1 4223 88,8 1552 | 79,4 | 15613

Total 6003 100 | 4406 100 4758 100 1963 100 | 17130

* Foram assumidos como solteiros os casos em que nao ha descri¢ao explici-
ta de vinculo marital.

Fontes: Inventarios Post Morten — Arquivo Nacional (Rio de Janeiro/RJ) e
Centro de Documentac¢do Histérica (Vassouras/RJ)

No entanto, ndo se subestime o peso das possibilidades de escolha, ja
que as africanas atingem quase trés vezes mais vinculos parentais reconheci-
dos do que seus companheiros de travessia. Isso nos confirma que a questao
da organizacdo sécio-marital entre crioulos e africanos ¢ algo dotado de
complexidade.

Tabela 2: Africanos e Crioulos de grandes propriedades do Vale do Paraiba
por sexo, origem e origem do conjuge (1829-1880).

Origem Crioulos Africanos Total
/Sexo # % # % (100%)
Crioulo 176 81 40 19 216
Crioula 176 55 140 45 316
Africano 140 29 339 71 479
Africana 40 11 339 89 379
Total 532 38 858 62 1390

Fontes: Inventarios Post Morten — Arquivo Nacional (Rio de Janeiro/RJ) e
Centro de Documentagao Historica (Vassouras/RJ)

Dos escravos que foram assinalados como casados, o que significa di-
zer que sua relagdo foi sancionada por um sacerdote catolico, conhecemos a
origem do conjuge de apenas 1390, ou seja, pouco menos que setecentos
casais.'® Curiosamente, em nossa amostra, os cativos que mais tendem a
endogamia sdo as africanas e os crioulos. Quase metade das crioulas casadas,
o foram com alguém vindo da africa, ao passo que cerca de 70% dos africa-
nos se casaram com uma de suas companheiras de travessia. Desse modo, ¢é

1 H4 quatro escravos casados cujos nomes estavam completamente ilegiveis e, portanto, a sua
origem também ¢ ignorada. Os casais em que um dos conjuges, ou ambos, sdo de origem
impossivel de se determinar ndo foram computados.
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possivel postular que em fun¢do do maior numero e da idade mais avancada,
os africanos tivessem sua demanda pela consecugdo de um matrimoénio aten-
dida em primeiro lugar. Compondo cerca de 34% da amostra de que dispo-
mos, os africanos cuja existéncia foi capturada por algum inventario quando
contavam mais de 16 anos, idade do mais jovem escravo casado em nosso
arquivo, talvez estivessem mais disponiveis ao casamento que os apenas
27% de crioulos. No entanto, as africanas, as que mais freqiientemente se
casavam, ja que um quinto delas tinha marido, representam apenas 15% dos
cativos em idade de obter um cdnjuge. Logo, o critério na escolha de conju-
ges € provavelmente de outra ordem que ndo apenas demografica.

Um dos fatores que por certo influenciavam a escolha dos conjuges
era a ordem de elementos culturais manipuladas pelos pretendentes. Os des-
dobramentos destes elementos culturais passam pelas mais cotidianas das
coisas, desde o significado de certos gestos e palavras até a partilha de histo-
rias semelhantes. Nesse sentido, os africanos e africanas, uma vez ladiniza-
dos, deveriam levar uma consideravel vantagem sobre os que so tiveram
contato com a cultura local. Quando se adaptam aos codigos culturais, domi-
nando razoavelmente as simbologias da cultura escrava brasileira, os africa-
nos tornam-se aptos a dialogar com ambas as origens de conjuges. Talvez
por isso, considerando que a escolha fosse das mulheres, quase metade das
crioulas pode se casar com um africano, enquanto apenas um décimo das
africanas aceitaram casar-se com crioulos.'” Considerando, por outro lado,
que o homem tivesse o privilégio da escolha da origem da parceira, pratica-
mente um ter¢o dos africanos escolheram crioulas, ao passo, que apenas um
quinto dos crioulos se deram ao desfrute de desposar uma africana. Isto pos-
to, parece que os africanos e africanas, ao dominarem o universo cultural
brasileiro, adquiriam um escopo maior de codigos culturais por meio dos
quais podiam entabular dialogo com seus parceiros. Embora pudessem ten-
der a endogamia, aparentemente também poderiam transitar bem fora dela.
Seja como for, aos sacerdotes coube sancionar a relagdo que se lhe apresen-
tava, provavelmente respeitando o que diz as Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia sobre a liberdade de escolha dos nubentes.

Sacramentos Preparatorios para uma Boa Morte

A presenga da Igreja a cabeceira dos que estdo para partir deste mun-
do, assistindo-os com o sacramento da Eucaristia ja aparece no Concilio de

'7 SLENES, Robert W. Na senzala, uma flor. Rio de Janeiro: Editora Nova Fronteira. 1999.
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Nicéia, no inicio da Era Cristd. No Brasil escravista ndo foi diferente, uma
parte significativa dos que agonizavam antes de morrer poderiam receber um
conjunto de sacramentos composto pela Peniténcia, Comunhao e Extrema-
unc¢do, os trés, ou combinagdes da Peniténcia com a Comunhdo ou com a
Extrema-ungdo, ou ainda, apenas a Peniténcia. Dai infere-se que para o clero
do periodo escravista, a Peniténcia é que exercia o papel fundamental de
preparar o escravo para o encontro com a Eternidade, livre de seus inerentes
pecados, sacramentalmente perdoados.

Se tomarmos como indicio da assisténcia clerical aos moribundos ca-
tivos o que ocorreu na freguesia de Nossa Senhora do Desterro de Itambi, no
Rio de Janeiro, veremos que os registros de obitos de escravos da primeira
metade do século XVIII, que ainda sobrevivem na Curia de Niter6i, assina-
lam 189 escravos sepultados. Esses escravos tiveram seu sepultamento regis-
trado certamente em maior proporgao que os casos mais gerais em funcao da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario que a Matriz abrigava. A presenca
de Irmandade de escravos foi decisiva para que o registro fosse considera-
velmente mais bem feito neste caso em particular do que para os demais.
Nos assentamentos havia a indicagdo clara dos que receberam assisténcia
religiosa antes de morrer € 0s que nao a receberam, e por qué. Além disso, ha,
com grande freqiiéncia, a indica¢do do local em que o escravo foi sepultado.

Dos 189 escravos sepultados, apenas 11 tiveram a clara indicagdo de
ndo haverem recebido qualquer assisténcia do clero local as vésperas de
desencarnar. Em outros 40 registros ndo existe mengdo alguma, nem da pre-
senca, nem da auséncia, de cuidados religiosos catdlicos aos moribundos. Se
descontarmos os 16 escravos cuja morte foi classificada como stbita (“mor-
reu apressadamente”, “morreu por visita de Deus”,...) e por isso nao recebe-
ram nenhuma assisténcia, ainda que sete outros mortos de subito tenham
contado com a presenca de um clérigo catolico ao seu lado. Sendo esta, a
rapidez com que a morte lhes assaltou, a principal justificativa do paroco
para falta do sacramento ao defunto, teriamos um total de 35 escravos que,
por negligéncia do padre ou dos seus, ou por assim o desejar, faleceram néo
assistidos pelos rituais catolicos. Isso da menos de um tergo do total.

Como dissemos, estes sdo nimeros de uma pardquia que abrigava
uma irmandade de escravos, por tanto, certamente alterados em funcdo da
presenga dos confrades, muito mais propensos a solicitar e a receber apoio
neste momento do que escravos com uma menor relagdo com a Igreja Cato-
lica. O confirma a analise dos locais de sepultamento. Havia, em 1750, no
chao de Nossa Senhora do Desterro, sepultados pelo menos 73 escravos.
Destes, eram 38 confrades crioulos e 6 confrades africanos, os demais eram
24 ndo confrades crioulos e 5 africanos nao filiados & Nossa Senhora do
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Rosario. Percebe-se, pois, o predominio de crioulos nesta irmandade, porém
sem exclusividade. Talvez o predominio fosse caudatario da superioridade
numérica dos crioulos, ja que no espago limitrofe entre sagrado e profano, o
adro, estavam sepultados 61 crioulos e apenas 21 africanos.

De todo modo, a simbologia catolica penetrou fundo na alma dos con-
frades de Nossa Senhora do Rosario. Seus corpos repousavam tendencial-
mente proximos ao altar-mor do templo. Foi o caso de Branca, escrava de
Domingos Pereira, falecida em 18 de maio de 1737, sendo sepultada na cova
dos irmdos do Rosario, logo abaixo do pulpito. Destino semelhante teve o
corpo de Ventura, um africano da Guiné, escravo de Francisco Dutra. Ventu-
ra, um dos poucos irmdos do Rosario nascidos na Africa, faleceu no outono
de 1741, sendo sepultado em 29 de abril na cova dos irmaos. As covas dos
irmdos ficavam junto a grade que divide a nave principal do altar-mor, pro-
ximo ao pulpito. Como se tratava de uma igreja pequena divisdo era simples:
a faixa que compreendia esses dois marcos ¢ quase de uso exclusivo dos
irmdos e a parte dos bancos, junto as portas laterais e a Pia, ficavam para o
sepultamento dos que ndo eram confrades.

Porém, como dito anteriormente, esta era uma freguesia de confrades.
Certamente numa paroquia onde ndo houvesse se instalado uma irmandade
os numeros seriam diferentes. De fato, a pista nos vem da freguesia de Nossa
Senhora de Nazareth, em Saquarema. De 14 foi localizado apenas um livro
de oObitos de escravos, referentes a segunda metade do século XVIII. Sao
apenas 38 registros, dos quais 13, ou seja, 1/3 receberam pelo menos um dos
sacramentos que lhes preparava a alma para a morte. Dos 25 que ndo recebe-
ram o SOCOITO necessario ao espirito, 8 ndo o receberam por terem morrido
de repente.

Temos uma amostra pequena demais para falarmos em ntimeros, pri-
meiro porque usamos neste trabalho apenas duas freguesias de um universo
muito mais amplo de pardquias, ja multiplicadas as dezenas no século XVIII,
além disso, ndo apresentamos dados para o periodo anterior nem para o peri-
odo posterior. Mesmo para as localidades que estudamos, ndo podemos a-
firmar que estes foram todos os escravos que morreram, é certo que outros
falecidos houve que foram sepultados nas proprias fazendas onde desprende-
ram, em vida, o trabalho de suas maos. Quanto a estes, os que nao entraram
nas nossas contas, outros rituais, proprios ou sincréticos, devem té-los acom-
panhado, porém pouco sabemos sobre isso. No entanto, mesmo com 0s pe-
quenos sinais que pudemos mostrar, ¢ possivel perceber que neste momento
extremo, para os que foram alcancados pelo zelo evangelizador da sociedade
catolica, para estes com freqiiéncia havia um sacerdote interessado em lhes
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abrir as portas do paraiso. Portas pelas quais ele mesmo certamente esperava
entrar.

Conclusao

A partir de tudo que apresentamos até aqui, é possivel postular que no
caso especifico da vida cativa, a comunhao de simbolos (verbais ou nao)
com o catolicismo, embora ndo necessariamente de sentidos, era uma parte
fundamental no suporte a vida, permitindo ordenar algumas experiéncias
vividas, quer no ambito imediato da escraviddo, quer além dela. A apreensio
do vivido seria o primeiro passo para expandir o alcance da sua capacidade
de administracdo do mesmo.

Dai deriva que ndo s6 os escravos eram capazes de compreender o
mundo colonial que os cercava e articular-se com ele, tirando o maximo de
proveito de suas esqualidas possibilidades, mas também o faziam a partir de
formas de expressdo catolicas. Ndo apenas a geragdo de significados de usos
cotidianos, mas, e principalmente, o poder de gerar sentidos para a sua pro-
pria existéncia eram providos, em alguma medida, por uma simbologia apre-
endida da pregacdo clerical e da religiosidade e piedade catolica popularesca,
que grassava entre os livres. Ainda que eivada de crengas nao ortodoxas, tal
sensibilidade guardava com o Catolicismo ortodoxo, e por isso, com 0 ma-
gistério da Igreja, uma vaga conexao.

A vida e aquilo que ela abrigava de importante para um escravo corria
um grande risco de ser esquecido, perdido portanto, passados alguns anos de
seu sepultamento. A dura¢do de sua memoria, € com ela um significado de
mais longo alcance para ele proprio, teria uma grande probabilidade de ndo
superar uma geragdo e, mesmo nela, estar circunscrita a um niimero extre-
mamente limitado de seus pares. O sentido de sua existéncia ndo seria parti-
lhado por mais do que um circulo muito imediato de companheiros de infor-
tunio, sendo que, quanto mais ténue a relagdo do ego do qual falamos com os
elementos mais perenes do seu entorno cultural, mais vago seria este sentido.

Os eventos marcantes para esse sujeito, o seriam também apenas pa-
ra este conjunto mais proximo de convivas. Assim, nascer, casar ¢ morrer,
por exemplo, s seriam acontecimentos notaveis para uma exigua parcela
de seus semelhantes, ndo se constituindo em marcos para muito além dos
envolvidos diretamente. Dar um significado mais amplo e profundo néo s6
a nomes ou signos lingiiisticos, mas a propria vida cumpriria uma fungdo
social das mais expressivas. Viver e morrer para um cativo que conseguis-
se pontuar sua existéncia com rituais reconhecidos por uma grande parte de
seus contemporaneos seria, nesse sentido, diferente daquelas vidas ¢ mor-
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tes experimentadas, ainda que em circunstancias semelhantes, sem marcas
ou registros rituais de significado mais largo. Pela expressdo religiosa, cada
um desses atos, a principio pessoais, adquiriria um sentido coletivo e tor-
nar-se-ia evento da propria comunidade a sua volta, interpretados e enten-
didos dentro do sentido coletivo que dava forma e coesdo ao conjunto de
egos que a formava. Em tultima instancia aos que comungavam da mesma
crenga, seja ela qual fosse e com quais matizes fosse.

Neste contexto, nascer ndo diria respeito apenas a mae e ao filho ou ao
pai, se conhecido fosse. Mas a cada nascimento a coletividade enquanto tal
se reproduzia e afastava-se da aniquilacdo; cada novo membro podia ser
sentido pelos seus como alguém digno de nota para além do seu circulo e,
por tanto, que deveria ser absorvido, educado e socializado também pelo
organismo coletivo no qual o destino o langou. Isso significa que deveria
aprender os codigos de conduta, postura e comunicagdo. Deveria partilhar,
no maximo possivel, as crengas e costumes, as tradicdes e memorias. De tal
forma isso devia acontecer, que ao final ele contribuiria para dar sentido ao
todo e a cada um, assim como cada um dos que o cercavam, e dele recebiam
sentido para si, também dariam sentido a ele e aos seus atos.

O parentesco torna-se ainda mais prenhe de significado quando acom-
panhado por um sentido transcendente. Aparentar-se — seja qual for o meio
de formacdo de parentesco — era sem diivida um ato que alcangava um nu-
mero muito maior de egos, ja previamente articulados em um determinado
arranjo de fé, e os envolvia numa nova alianga, sancionada pela crenca co-
mum. Alianga esta, que, assim como foi produzida por um determinado con-
texto cultural e religioso, também era produtora de um novo contexto. O
casamento de dois escravos quando sancionado por algum tipo de ritual reli-
gioso, apartava a condicdo andmica e promovia a normatiza¢ao e o reconhe-
cimento dos demais para a jun¢do destes individuos que decidiram partilhar
o peso dos infortinios do cativeiro juntos. Do mesmo modo se dava com o
batismo e o parentesco forjado com o compadrio. Conferir o nome de padri-
nho e madrinha — e conseqiientemente o de comadre e compadre — s6 era
possivel pelo uso da forma catolica do batismo.

Por fim, a morte. Morrer é, por si, um ato pessoal. Mas nao necessari-
amente tem de ser solitario. Os rituais religiosos que precedem ou sucedem a
morte proviam os seus ndo apenas de outro significado para a existéncia,
tinham por fungdo precipua a conexdo da vida que se finda com a Eternidade
que se quer crer estar as portas. Muitas vezes esta encontrava o cativo em
meio aos seus, com sentimentos que dificilmente poderiam confortar-lhe em
seus momentos finais, sem conferir-lhe um sentido transcendente. Desprovi-
do do conjunto de rituais religiosos que lhe marcam determinados eventos de
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importancia, ndo seria possivel ao escravo que estd para morrer, ver seus
filhos ajeitados dentro de um conjunto maior de relagdes parentais, com pa-
drinhos que podem lhe valer em momentos mais dificeis, ou ainda, poderia
ele ter a esperanga de que sua existéncia estivesse de algum modo gravado
na memoria coletiva com registro de seu sepultamento, mesmo que o unico
registro seja a memoria do ritual de inumacgao e a propria sepultura.

As praticas catolicas, sempre profundamente associadas as tradi¢des
animistas que grassavam entre os cativos, cumpriram o papel de marcar a
vida e a morte, conferindo-lhes sentido transcendente. Essa producdo de
sentidos, que auxilia na compreensdo e na partilha do vivido é a mesma que
confere ordem as experiéncias vividas e, por isso mesmo, talvez seja o bem
mais precioso da vida socio-cultural. A capacidade de tornar o lugar da es-
craviddo, estranho e hostil pela sua propria natureza, em um lugar com al-
guma familiaridade ¢ uma das maiores vantagens na constru¢do de uma
crenca comum na coletividade dos cativos. Talvez por isso, o processo de
simbiose entre forma catolica e contetido sincrético tenha sido tdo poderoso
que perdura até os nossos dias.

Resumo

O mote deste trabalho ¢ o estudo das praticas sacramentais do clero
catolico em relacdo aos escravos entre o final do século XVIII e o século
XIX. Partindo das fontes, deixadas gragas aos assentamentos nominais feitos
segundo a prescricdo do Concilio de Trento, que reafirmavam ndo apenas o
acesso das pessoas, as cativas inclusive, aos sacramentos, mas que seu regis-
tro fosse minuciosamente feito pelo padre responsavel, no livro especialmen-
te destinado a isso, buscou-se aferir algo das interpretacdes do clero catdlico
do papel da populagdo cativa na economia da salvagdo. Foram analisados
textos de clérigos brasileiros do periodo colonial, que construiram uma prati-
ca escravista cristd, confrontando-os com a pratica de trés sacramentos dife-
rentes: batismo, matrimdnio e os rituais que antecedem a boa morte.

Abstract

The present work aims at studying the sacramental practices of the Catholic
clergy concerning the slaves amongst the late eighteenth and the nineteenth
century. Starting out from the sources, which were left behind due to nomin-
al settlements made under the prescription of the Council of Trent that reaf-
firmed not only the access of the people, but also of the captives to the sa-
craments, implying that this record should contain full details about it, and
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also that it should be done by the priest in charge in the book especially
meant for it, this work attempted to examine some aspects of the Catholic
clergy interpretations regarding the role of the captive population in the
economy of salvation. Texts from Brazilian colonial period clergymen that
built a Christian slavery practice were analyzed, confronting themselves with
the practice of three different sacraments: baptism, marriage and the rituals
that precede the appropriate death.

Carlos Engemann
Doutor em Histoéria Social pela Universidade Federal do
Rio de Janeiro
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