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A nascente do amor

Geraldo Luiz Borges Hackmann

A primeira quest@o ¢ precisar qual € o sentido de amor que aqui se vai
falar. E notorio que a palavra amor esta desgastada pelo uso que dela ¢ feito.
As musicas populares, a literatura, as revistas e as novelas da televisao ofe-
recem uma conceituacdo muito caracteristica de amor, além do que a com-
preensdo do amor estd passando por uma metamorfose no mundo de hoje,
caracterizado por uma crescente mentalidade individualista e subjetivista.
Esta maneira de ver, muitas vezes, choca e se esta afastando diametralmente
do conceito cristio de amor. E a isso que se refere o Papa, no namero 2 da
Enciclica Deus Caritas est, quando toca o problema da linguagem.

Na realidade, o amor ndo pode, em si, ser definido, apenas descrito.
Pelo que ele representa em relagdo a Deus e ao proprio ser humano, o amor ¢é
um mistério. Mas um mistério que se faz historia, porque, no decorrer do
tempo, se tem procurado compreender a Deus e ao ser humano a partir do
amor, que, para o cristianismo, esta presente ¢ agindo na histéria humana
desde a experiéncia do éxodo até chegar ao seu ponto culminante na encar-
nagdo do Filho de Deus (cf. Jo 1,14)".

E o proprio amor tem uma longa trajetoria, iniciada desde o advento
da pessoa humana no nosso planeta ¢ a acompanha desde entdo, enquanto
acompanha o itinerario do ser humano no mundo. Assim, ele se torna, ao
mesmo tempo, reflexdo e ato, porquanto toda pessoa ama e quer ser amada.

' Cf. K. RAHNER, Corso fondamentale sulla fede. Introduzione al concetto di cristianesimo.
Roma: Paoline, 1978, p. 279.
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Desse modo, ele ocupa um lugar preponderante na vida de todo ser humano.
Essa reflexdo e esse ato vao assumindo caracteristicas sempre novas a cada
fase da historia da humanidade, com suas caracteristicas e aspectos diferen-
tes na medida em que a humanidade vai construindo a sua histdria no mundo.

Assim se entende que o amor ndo é apenas um aspecto particular da
vida humana, mas indica a totalidade da existéncia humana e, como tal, faz
parte do pequeno grupo de palavras-chaves sob as quais se intenta esclarecer
o todo da existéncia humana. E, por isso, se entende que ele aparega em to-
das as religioes. Porém, aqui se fara referéncia especifica a maneira como o
cristianismo entende o amor.

Indubitavelmente, o amor ¢ um conceito chave do cristianismo. Ele ja
se faz presente no Antigo Testamento, como no livro do Deuteronémio (cf.
Dt 6,4ss), ao narrar a experiéncia da misericordia de Deus pelo povo de Isra-
el, que conduziu o povo do Egito até a terra prometida. Contudo, ¢ s6 no
Novo Testamento que ocupa um lugar central, devido a revelagdo plena do
amor de Deus em Jesus Cristo, a ponto de se encontrar nele a compreensao
da esséncia de Deus como amor (cf. /Jo 4,8.16). E, por isso, Duns Escoto
dird que Deus formaliter est caritas. Talvez se possa compreender o que se
quer dizer com essa afirmacdo, contudo o amor entra no mistério absoluto,
que ¢é Deus, e, assim, o amor se torna incompreensivel para a inteligéncia
humana. E a afirmagdo de que Deus nos ama sé pode ser compreensivel e
apreendida em um ato de fé e de esperanga, porque o amor de Deus por nos
ndo ¢ simplesmente experimentado como algo natural do mundo, sendo o
esperado pela fé contra toda a esperancga (Rm 4,18).

Neste sentido, amor indica a relagdo de Deus para com a pessoa hu-
mana, e da pessoa humana para com Deus e das pessoas entre si. Essa desig-
nacao no cristianismo assumiu um carater tdo universal que indica um dado
da experiéncia do mundo. Por essa razdo, foge do escopo deste trabalho fa-
zer uma historia filologica e fenomenoldgica do amor, tal como ¢ vivida pelo
ser humano em sua experiéncia cotidiana nas relagdes com os outros seres
humanos em geral ou para com uma pessoa em particular, condicionada pelo
corpo e pela historia. Também ndo se pretende fazer uma teologia tendo o

amor como idéia nucleadora, a fim de fazer uma “teologia do amor’”.

2 K. RAHNER, Amor. ID, Sacramentum Mundi, vol 1, Barcelona: Herder, 1976, col. 114-115.

3 A proposito, ver a exposigio que o autor faz de uma teologia como “teologia do amor™: O.
PESCH, Amor. EICHER, P. Diccionario de conceptos teologicos. Herder: Barcelona, 1989,
p- 35-50.
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O presente texto inicia por apresentar a concepg¢do de amor no Antigo
Testamento, para depois examina-lo a partir da sua novidade, introduzida
por Jesus Cristo, concluindo com uma reflexao teoldgica sobre o amor. A
pesquisa biblica abre a possibilidade de se elaborar uma teologia do amor
fundamentada na Sagrada Escritura. E que o transparece na Enciclica Deus
Caritas est, do Papa Bento X VI, que contém uma reflexao atualizada sobre o
amor, notadamente em sua primeira parte.

1 — A palavra amor nas Escrituras

A lingua hebraica® traduz o conceito de amor com a palavra ahaba,
como nas palavras aheba, ahab, ohab, etc. Na tradugdo grega dos Setenta,
quase sempre se recorreu ao termo substantivo feminino agdpe e ao verbo
agapan. Assim, esta evitado sistematicamente o emprego de éros, erdn. Sao
muito pouco usados os termos philia, philéin, que aparecem, normalmente,
em contextos nao religiosos. Assim, o substantivo feminino agdpe (com o
acento na segunda silaba) indica o amor a Deus.

Inicialmente convém lembrar que nem sempre o vocabulo amor foi
usado no Antigo Testamento, enquanto outras palavras foram empregadas
com o mesmo contetido indicado pelo amor de Deus. E o caso de uma das
profissdes de fé mais antigas que proclamavam os gestos salvificos de Deus
vivenciados pelo povo de Israel na experiéncia do Exodo e na conquista da
terra prometida (cf. Dt 26,5-10), que ndo fala explicitamente do amor de
Deus, mas apresenta de modo claro a misericordia e a benevoléncia de Deus
para com o povo de Israel, com o sentido de amor de Deus.

Contudo, no Antigo Testamento, a idéia de amor tem um carater pro-
fano ou imanente e outro religioso e teoldgico. O conceito profano entende o
amor como a atragdo mutua dos sexos. Os profetas Ezequiel, Oséias ¢ Jere-
mias empregam a palavra ahaba com sentido sexual, para indicar o apetite
sexual, a atracdo mutua dos sexos (cf. £z 16,37; Os 2,7; 3,1; 4,18; 9,10; Jr
22,20.22; 30,14). Ehab (Os 3,1) significa o ato sexual, mas inegavelmente
em forma eufemistica, enquanto indica o amor perseverante de Deus pelo
seu povo escolhido e infiel. O Canticos dos Canticos indica e reconhece o
amor entre homem e mulher e o amor conjugal como um fato natural. O
texto de 8,6 descreve a forga da paixdo e do amor como uma forga positiva.
Desse modo, a forga erdtica se afirma enquanto uma forga primordial.

O sentido religioso e teoldgico pde em relevo o amor misericordioso e
redentor de Deus para com Israel. A vida do profeta Oséias mostra de modo

4 Sigo, neste ponto e no proximo, QUELL, G. e STAUFFER, E. Agapan. G. KITTEL e G. FRIE-
DRICH, Grande Lessico del Nuovo Testamento. Brescia: Paideia, 1965, vol. 1, col. 57-146.
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dramatico o amor de Deus pelo povo de Israel. Ele é testemunha de um amor
intensamente pessoal de Deus, descrito como um marido que nao quer aban-
donar seu povo prostituto (Os 1,2-3,5). No déutero-Isaias, Deus € descrito
como uma mulher que grita pelas dores de parto (/s 42,14) ou como uma
mulher que deu a luz e carrega Israel (Is 46,3-4; 49,15). Os profetas, assim,
sdo obrigados a descrever Deus como pai, mae ou esposo (cf. Dt 32,6). E
eles ndo podem agir de outra forma, de tal modo calou neles a experiéncia de
um Deus que ama, salva e é ternamente afeicoado a Israel.

Assim, a palavra ahaba indica relagdes amorosas, ndo necessariamen-
te reduziveis de modo algum a sexualidade, pois nelas esta ausente a paixao
libidinosa, dando lugar ao afeto do pai e da méae e as relagdes de consangiii-
nidade e de amizade como as relagdes sociais e juridicas. Contudo, aqui ndo
ha diferenciagdo entre éros e dgape, embora parece haver em /Sm 1,26.

O conceito religioso de amor indica o amor de Deus pelas criaturas, e
¢, freqlientemente, expresso pelo uso restrito da compaixado pelos sofredores
e necessitados. E, por isso, usado para indicar o amor de Deus para com a
criatura. Desse modo, o termo rahiim, misericordioso, ¢ reservado exclusi-
vamente para Deus. Nos Setenta, este termo exprime o amor fundamental
como sentimento espontaneo, que leva a fazer-se dom de si mesmo a pessoa
amada ou, no caso de coisa, a posse do objeto que suscita desejo ou a reali-
zacdo da agdo na qual se encontra o prazer.

A explicacdo para tal fendmeno € que as caracteristicas comuns entre
ambos devem ter dominado de tal forma a mente dos autores do Antigo Tes-
tamento que eles ndo achavam necessario distinguir. E o caso, por exemplo,
do afeto de Saul para com Davi, como se encontra em /Sm 16,21, onde a
palavra me’od indica a for¢a que se manifesta nele. O mesmo de Jonatas
para com Davi. Em /Sm 18,1.3, a expressdo “como a si mesmo” ¢ emprega-
da para afirmar que Jonatas se identifica de tal forma com Davi como com a
sua propria alma, indicando, assim, a intensidade do sentimento.

O Antigo Testamento também se refere ao amor para com o proximo.
Em Lv 19,18, a palavra “rea” indica o proximo, que, embora seja uma lin-
guagem juridica, a palavra ahaba, sendo determinada pelo sentimento, se
subtrai a qualquer prescri¢ao legal. Por isso, pode designar também o inimi-
go. Portanto, so falar do amor de uma pessoa para outra pertence ao funda-
mento vital e instintivo do conceito, o que estara sempre presente no lingua-
jar religioso. E o que se pode denominar de o caréter pessoal do amor. Desse
modo, 0 amor ¢ uma forga espiritual inexplicavel, conatural a pessoa. E co-
mo diz o texto de Deuterondmio: “amar com todo o teu coragdo, com toda a
tua alma e com toda a tua forga” (Dz 6,5; 13,4).
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No judaismo, a palavra ahaba exprime ora a paixdo entre homem e
mulher, ora a fidelidade desinteressada ao amigo (/Sm 20), ora a segura ob-
servagdo da justica, como em S/ 45,8. Desse modo, o amor de Deus por Isra-
el ndo ¢ um simples impulso, mas um ato de vontade, conforme mostra Dt
7,13. O mesmo vale para o amor para Deus ¢ o proximo, como ensina Dz 6,5
e Lv 19,18. Essa compreensdo da lei do amor imposta ao israelita ndo ¢ um
éxtase ou enlevo sensivel, mas uma verdadeira agao.

O amor compreendido desse modo ndo se confunde com o erotismo
religioso, presente de forma clara nos ritos da fecundidade do circundante
mundo mediterraneo e da religido grega, como ja mostrava o Papa no nlime-
ro 4 da Enciclica. Dai que a religido do Antigo Testamento se diferencia das
religides circunvizinhas. A caracteristica essencial do ahaba israelita, isto €,
do amor, é o seu exclusivismo. O eros grego ¢ um amor cosmico, vasto,
indiscriminado; o amor no Antigo Testamento € um amor cioso, que escolhe
seu objeto entre milhares de outros, o domina com toda a forca da paixdo e
da vontade e ndo admite infringir a fidelidade. Deus pds muitos povos no
mundo, mas a um s6 ama, que € o seu povo eleito, que goza de seu amor e
com o qual celebra uma alianca e estabelece um elo nupcial, como demons-
tra os primeiros capitulos de Oséias. Contudo, ele pune a culpa da infideli-
dade, mas nio deixa de ser misericordioso, como demonstra Ex 20,2ss. O
amor regula as relagcdes entre Deus e o homem, mas especialmente entre
Deus ¢ o seu povo. Deus é o enamorado do Cantico dos Canticos.

O mesmo exclusivismo se encontra no amor ao préximo. E um amor
que faz disting¢do, escolhe, prefere; ndo ¢ um amor que abraga as multiddes,
mas ama a familia, o seu povo e o estrangeiro enquanto faz parte da sua casa
e do seu povo (Ex 20,10; 22,20). Também o inimigo, quando ele necessita,
deve ser tratado com benevoléncia (Ex 23,4ss). Por isso, um tema predileto
do cristianismo ¢ o “amor ao proximo”. Nao ¢ s6 um mandamento de Deus,
mas, como amor para Deus, esta radicado nele mesmo. O 6dio vem do diabo,
o amor vem de Deus. O d6dio conduz a morte, o amor a generosidade ¢ a
salvacdo do homem.

O grego pré-biblico tem diversos verbos que significam “amor”, que
sd0 os seguintes: a) eran: indica o amor passional, o desejo de possuir o ou-
tro; b) filein: indica a inclinacdo, o afeto pressuroso dos deuses para com o0s
homens, também do amigo para com o amigo; ¢) agapdn: indica o sentimen-
to de estar contente por alguma coisa, freqiientemente acolher, saudar, tratar
com as honras devidas, mirar alguma coisa, ver com bons olhos alguém ou
alguma coisa’.

> G. QUELL E E. STAUFFER, Agapan. G. KITTEL e G. FRIEDRICH, Grande Lessico del
Nuovo Testamento. Paideia: Brescia, 1965, vol. 1, col. 98.

158 Revista do Dpto. de Teologia da PUC-Rio / Brasil Atualidade Teologica



10.17771/PUCRi0.ATe0.17686

d

Desse modo, tanto a tradugdo grega do Antigo Testamento quanto o
Novo Testamento irdo preferir a mesma palavra para falar do amor, a agdpe.
Sempre tem significado profano e um grande significado religioso. Dai que
falar de amor pelas coisas ou agdes pertence a uma linguagem descolorida e
figurada de amor.

2 — O amor segundo o ensinamento de Jesus

A decisdo dos Setenta de traduzir a palavra hebraica correspondente
por agape levou os autores do Novo Testamento a preferir as palavras agape
e agapan, menos freqiientes no grego profano ou classico. O conjunto dos
livros do Novo Testamento usa 141 vezes o verbo agapdn, 117 vezes o subs-
tantivo agdpe ¢ 61 vezes o adjetivo agapetés. E com este sentido que Jodo
ird afirmar que “Deus é amor”, como se encontra em /Jo 4,8-16. Sao Paulo,
no hino a caridade, a entende da mesma forma quando afirma “se eu nio
tivesse o amor” (/Cor 13,2). A palavra também passa a indicar o amor ao
proximo, assim como para com o inimigo.

Assim, pois, o vocabulo agdpe aparece como o termo particular pelo
qual o Espirito Santo se serviu para o amor que tem sua origem em Deus. As
palavras derivadas de philéin sdo usadas com certa freqiiéncia, mas apenas
trés vezes como sindnimas de agdpe. Os termos eros € eran sdo ignoradas
pela Sagrada Escritura, embora muito em voga na literatura grega.

2.1 — A4 nova lei

Jesus ensinou uma nova lei’, resumindo em dois preceitos o sentido da
lei antiga e da lei nova: amar a Deus e amar ao proximo (Mc 12,28ss; Mt
22,40). Essas sdo palavras sublinhadas mais vezes também explicitamente
pelos rabinos. Contudo, o mandamento do amor de Jesus (M¢ 5,44; 7,12) se
distingue do famoso preceito de Hillel” somente pela sua formulagdo positi-
va. Contudo, Jesus, mesmo seguindo conscientemente a tradicdo de seu po-
vo, torna 0 mandamento do amor resumo de todos os outros mandamentos €
o faz critério de toda a lei e de toda a justiga. Eis a sua nova lei.

Também para Jesus o amor € vontade e € acdo. Mas ele quer que o
amor esteja voltado para Deus e somente a Deus com uma devogao ilimitada

® G. QUELL E E. STAUFFER, Agapan. G. KITTEL e G. FRIEDRICH, Grande Lessico del
Nuovo Testamento. Paideia: Brescia, 1965, vol. 1, col. 57-146.

7 Hillel resume todos dos mandamentos em um s6 preceito: “Ndo fazer ao proximo o que é
odioso para ti; esta ¢ toda a Lei. O resto sdo somente precisagdes” (Shab 31,a; Lev 19,18).
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de tal forma que seus interlocutores se espantavam ao ouvi-lo. Amar a Deus
esta sob um radical ou-ou, como transparece em Mt 22,37 e Mt 6,24ss. Amar
a Deus significa viver como o servo para o seu patrao (Lc 17,7ss), obedecer
fiel ¢ humildemente aos seus preceitos, submeter-se a sua soberania e por
acima de tudo a realizagdo de seu reino (cf. Mt 6,33). Mas também significa
fundar toda a sua existéncia em Deus, segui-lo com confianca ilimitada,
colocar nele toda cura e responsabilidade tltima, viver como ele quer. Ainda
mais, significa desprezar o respeito humano e superar cada obstaculo (cf. M¢
5,29ss) e romper todos os elos que ndo sdo com Deus.

Para Jesus, cada pessoa deve opor-se radicalmente contra dois pode-
res, caso queira amar a Deus: a mamona® e a ambigio. Quem quer acumular
riquezas ¢ alguém de pouca fé, um pagdo e ndo tem esperanca de entrar no
Reino de Deus (Mt 6,24b e 30ss). E o que retratam as ameagas feitas por
Jesus aos fariseus (cf. Mt 23; Lc 11,43). Em Mt 23,6, o verbo gostar significa
amar, a ser entendido como “ama o trabalho de cada dia”. A busca da honra
mal se concilia com o amor de Deus. Por isso, Jesus ensina a humildade e a
servir ao proximo (Mt 6,19-21.24; Jo 13,16).

Mas ainda ha um terceiro perigo, que é a perseguicdo. Jesus sabe que
a hostilidade, as amarguras, os escarnios e os sofrimentos que se abaterdo
sobre seus discipulos serdo a prova de fogo para a fidelidade deles (cf. Mt
10,17ss; 5,10ss). Quando chegar a ultima hora, a decisiva, devera vencer a
paixdo ardente por Deus, a paixdo dolorosa de uma pequena por¢ao que
permanece fiel malgrado todas as adversidades. Este € o amor pregado por
Jesus.

O amor a Deus ¢ o grande e fundamental preceito de Jesus (Mt 22,37-
38). Contudo, ele ndo ¢ um preceito abstrato nem vago e, por isso, se traduz
também no amar o proximo (Mt 22,39). Por isso, Jesus ensina a amar ao
préoximo como a si mesmo. Mas abole para sempre a estreiteza do “amor ao
proximo” limitado ao co-nacional e o concentra nos humildes e em suas
necessidades. Ele transforma uma controversa questdo juridica em uma
questdo do coragdo, de tal forma categorica a excluir reservas ou excegoes.
De uma prescricdo legal passa a ser um preceito interno, atingindo a
consciéncia e a vontade da pessoa, ndo implicando apenas suas atitudes ex-
ternas, como queriam os fariseus. Dai ele reprovar a atitude deles, chaman-
do-os de “sepulcros caiados” (Mt 23,27) e guias cegos (Mt 23,24).

8 Ver o significado de mamona em J. DE FRAINE, Mamon. A. VAN DE BORN, Diciondrio
enciclopédico da Biblia. Petropolis: Vozes, 1977, col. 929.
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A “regra de ouro” (Mt 7,12; Lc 6,31) poderia ser entendida de forma
filantropica e assim o é na ética de Aristoteles até Kant’. Mas a parabola do
Bom samaritano (Lc 10,29-36) exclui essa interpretagdo. Jesus ndo responde
a pergunta do fariseu com uma classificagdo sistematica das varias categori-
as de homem, do mais distante ao mais proximo. Ele inverte a antiga hierar-
quia concéntrica baseada no “eu”, embora conservando o conceito de “pro-
ximo”, para uma nova hierarquia na qual o “tu” estd no centro. Nao ¢ rigida
e esquematica, valida para todas as pessoas e circunstancias, mas se realiza
em torno do que sofre, seja quem for e quando for. No samaritano esta viva a
lei do coragdo, sem nada de sentimental, porque ele faz o que pede a circuns-
tancia presente e se preocupa com o futuro imediato do samaritano agredido,
ndo fazendo nada a mais nem a menos. Ao agir desta forma, ele foge do
mero sentimentalismo, transformando o amor em vontade e acdo.

Ao formular o mandamento de amar aos inimigos, Jesus rompe deli-
berada e conscientemente com a tradicao judaica (Mt 5,43ss e Lc 6,32ss),
particularmente quando diz “Eu, porém, vos digo” (Mt 5,22.44). E 0 man-
damento de uma nova época (Mt 5,21.43), que leva a superar a mera retribu-
icdo (cf. Mt 5,46ss). Dai que o seguidor de Jesus ira amar sem esperar re-
compensa, enfrentard as adversidades e as hostilidades do mundo sem opor
resisténcia e com espirito de sacrificio (Lc 6,28). Ele ird agir de modo con-
trario ao mundo, pois beneficiard quem o odeia, recompensara a maldi¢do
com béncaos e rezara por quem lhe persegue (Lc 6,27ss; Mt 5,44).

2.2 — A nova realidade

Jesus ndo so6 formula um novo preceito, mas cria uma nova realidade.
Ele revela a misericérdia de Deus ndo como atitude constante e habitual do
ser supremo, mas como fato inaudito, possivel s6 para Deus, mas transforma
radicalmente a posi¢do do homem. Jesus perdoa os pecados e faz, com isso,
nascer um amor todo novo ¢ irresistivel. Neste sentido, Jesus perdoa a peca-
dora, porque muito ama (cf. Lc 7,47). Esse amor provoca o inicio de uma
nova vida, nascida do amor de Deus, que suscita refazer os valores e a forma
de viver até entdo (cf. Mz 24,12).

O perdao da uma nova ordem a humanidade, que supera todas as es-
truturas antigas e cria novas possibilidades e novas tarefas. A nova relagdo
entre Deus e a pessoa humana supde uma nova relagdo entre as pessoas,

°A proposito, ver leitura filosofica de amor em M. C. NUSSBAUM, Love. E. CRAIG, Rou-
tlege Enciclopedy of Philosophy. London and New York: Routlege, 1998, v. 5, p. 842-846.
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firmada na misericordia: “Sede misericordiosos como o vosso Pai ¢ miseri-
cordioso” (Lc 6,36).

Por isso, o amor de Deus se revela a humanidade como um amor mi-
sericordioso, feito de perddo. Porém, Jesus conhece outro amor, o de prefe-
réncia. Esse “amor preferencial”, Deus Pai tem para com aquele que ele es-
colheu para uma missao Unica e incomparavel, como fica claro na parabola
dos vinhateiros homicidas (cf. Lc 12,1-11; Mc 12,5). Assim, a vocagdo do
filho unigénito € ir até a morte, como os profetas, pois ele € o “martir supre-
mo” (cf. Mt 12,18; 1Jo 3,16).

A novidade do amor cristdo esta, em primeiro lugar, em ser um amor
eterno do Pai a seu Filho Unigénito e o amor atemporal do Filho para com
seus seguidores e, segundo, pela riqueza do conteido que confere aos que o
aceitam e vivem. Ndo € um amor puramente humano, porque Jesus acrescen-
ta o “assim como eu vos amei” (Jo 13,34; 1Jo 4,19-21).

Com Ceslas Spicq, pode-se apontar as seguintes razdes para a novida-
de do amor segundo Jesus Cristo: a) na Primeira Alianga, o amor era um
preceito secundario, enquanto na Nova Alianga, ele esta equiparado ao amor
a Deus; b) o amor ao proximo ¢ determinado ndo mais pelo sangue, como
em Lv 19,18, mas pela fé; ¢) no sermao da montanha, Jesus prescreveu amar
também aos inimigos; d) agora todos devem amor como Cristo ama, de-
monstrando, assim, o enraizamento cristologico do mandamento novo; e)
recapitula a lei e os profetas, como afirma Paulo em Rm 13,8-10; f) cria um
sentido novo para os atos ¢ atitudes das pessoas, enquanto o amor se realiza
na cruz (cf. 1Jo 3,16)10.

3 — A reflexio teoldogica

Ap6s a reflexdo biblica da palavra amor e a analise da novidade do
mandamento novo de Jesus Cristo, segue uma abordagem mais sistematica
do amor cristdo, apesar de prescindir sobre uma abordagem biblica mais
ampla'' e da tradigio patristica'”.

' C. SPICQ, O amor de Deus. Sio Paulo: Paulinas, 1981, p. 46-47. Apud B. KLOPPEN-
BURG, B. Agape. O amor cristio. Sio Paulo: Loyola, 1998, p. 38-40.

I A titulo de exemplo, pode-se trazer alguns elementos do apéstolo Paulo. O apostolo Paulo
entende que o amor de Deus implica em uma elei¢@o, na qual se manifesta a soberaneidade de
Deus, tanto na elei¢do quanto na condenagdo (cf. Rm 9,13.25), recorrendo as expressdes
“amados de Deus”, “eleitos de Deus”, “santos e amados” (Rm 1,7; CI 3,12). O conceito do
amor de Deus ¢ claro: ¢ a vontade soberana de Deus que se volta ao mundo das pessoas hu-
manas e ai opera a salvagdo. Este ato de amor corresponde a uma finalidade que Deus tem
desde o principio. Neste sentido, Deus pensou um povo livre da escraviddo da lei e livre no
Espirito (G/ 5,2-6,10), que € visto como espirito de amor (G/ 5,22).
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a) A esséncia do amor

A teologia do amor precisa investigar qual € a esséncia do amor. Mui-
tos problemas advém do fato de ndo se saber com clareza qual é essa essén-
cia. Sem duvida, que o amor ¢ uma forca fundamental presente na pessoa
humana, pois representa a realizacdo de sua natureza e de sua esséncia. Nao
se pode negar que ele esta ligado a sentimento ¢ ao dnimo, ao desejo ¢ a
nostalgia. Contudo, a andlise mais profunda mostra que o amor ndo ¢ um
mero afeto, ou seja, uma excitacdo do sentimento, causada por algo externo
ou mesmo interior da propria pessoa. Também ndo ¢ uma simples tendéncia
instintiva ou desejo.

Mais profundamente, a esséncia do amor ¢ uma inclinagdo, que quer
levar a unido com o amado. Uma inclinagdo que brota do centro mesmo do
ser, ¢ de que todos os outros aspectos sdo conseqiiéncias, como o impulso
sexual, o impeto, a afirmacdo do valor da pessoa amada, ou uma decisdo
pessoal. Contudo, essa inclinagdo ndo pode ser compreendida de forma abs-
trata ou metaforica, ou como algo meramente sentimental, porque deve ser

No capitulo oitavo da carta aos Romanos, Paulo afirma a liberdade de uma vez por todas. O
designio de Deus, que ¢ sua iniciativa, a sua escolha ¢ o seu chamado tem um valor absoluto.
Dai decorre tudo o que se pode chamar de agdpe. O amor de Deus se irradia sobre o cristao e,
nele, se completa a alianga que Deus fez com seus eleitos, tornando-os filhos de Deus (cf. Rm
8,2.14.18.28-30.35).

O escopo do amor de Deus ¢ colocar a sua vida, feita de amor e liberdade, ao servigo do
proximo (cf. G/ 5,13ss). Do amor ao proximo se fala em Rm 13,8ss (cf. ITs 3,12). A agape
esta sob a marca do rélos. Esta ¢ a grande verdade de /Cor 13. Por isso, o amor ¢ dom celeste
maior que todo carisma. N&o so esta no centro da triade “fé, esperanga ¢ amor”, mas ¢ superi-
or a fé e a esperanga. As duas pertencem ao transitorio, mas o amor nio terminara. A agdpe
esta sempre no centro (cf. 17s 1,3; 5,8; CI 1,14).

12 Também a titulo de exemplo, segue alguns aspectos sobre Santo Agostinho. Com Agosti-
nho, o tema “amor” chega a um novo nivel de grande transcendéncia histdrica, porque na
disputa com Pelagio ele entende a “graga” como, “contrapeso” (pondus) interno contra o
pecado. Dai que a graga tem de ser formalmente idéntica com o amor de Deus, ja que o peca-
do é amor proprio, egoismo como contrario exato da agdpe biblico.

Agostinho elaborou a sintese entre a doutrina grega (neoplatonica) e a cristdo do amor. Ele
distingue entre o amor sui, a concupiscéncia (cupiditas), e o amor Dei, que € a caridade.
Também que s6 pode ser amado por si mesmo. E amor para consigo mesmo e para com as
criaturas deve ser ordenado para Deus. Assim, a caritas considera Deus como o sumo bem,
como fons nostrae beatitudinis, de modo que no amar a Deus o0 amor para conosco encontra a
sua verdadeira realizagdo.

Ele considera que toda a caritas provém de Deus como graga, para retornar depois para a sua
fonte através do amor de Deus e ao proximo. Esse retorno ndo €, como o eros, s6 fruto das
proprias forgas, mas s6 € possivel gracas a forca do amor proveniente de Deus. O amor ao
proximo ¢ sacramental, pois funda a Igreja sob o sacrificio da Eucaristia, ou seja, sobre o
amor de Cristo que se doa e, como amor fraterno, a constroi.
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entendida como uma rela¢do fundamental para com os outros, como ‘“amor
de ser”, nascido junto aos outros seres ¢ que se fundamenta sobre a unidade
transcendental (por isso, ndo se restringe ao instinto sexual ou emocional).
Assim, o amor como inclina¢do diz uma predisposi¢ao para o outro e certa
determinagdo do comportamento para com o outro, seja interior — esponta-
neidade, a propria iniciativa, seja exterior — a atrag@o exercida pelo amado.

Os dois aspectos estdo presentes, gerando certa ambivaléncia no amor.
Essa se manifesta ndo so na sua reciprocidade, que da e recebe, mas também
no proprio ato de amar, quando a pessoa ¢ considerada apenas pelos seus
valores, que podem existir ou ndo, ao criar valores s6 porque aquela pessoa ¢
amada.

Contudo, o verdadeiro amor, o pessoal, ¢ essencialmente determinado
pelo interior e, assim, espontaneo, mesmo que isso ndo exclua uma relagido
secundaria ao bem presente no outro e também em relagdo para com a pro-
pria felicidade. Assim, esse amor pessoal pode prescindir de um bem concre-
to para si e para outros, como se da no caso do éros. O amor assim entendido
se volta para o ser do outro, ndo para o seu bem, portanto, para o “tu”.

Esse amor supoe uma condicdo prévia, que ¢ a dignidade da pessoa,
isto é, a capacidade de se tornar digno de ser amado. Se fosse incapaz dessa
dignidade, seria também incapaz de ser amado. Porém, essa dignidade ndo se
funda pelo valor efetivo ou dignidade do outro, mas de seu proprio ser indi-
vidual como pessoa humana. E onde a pessoa é chamada responsavelmente
por Deus a sua determinagdo individual.

Assim, o amor provém do mais profundo da pessoa e de seu centro, ou
seja, de seu coracdo. E ai que se unem conhecer, querer e sentir, gerando a
unidade da pessoa. E por essa razio que o amor é ato total da pessoa, que lhe
exige todas as forcas e as leva a sua plenitude. O protagonista é a pessoa
integral, como sua forca fundamental. E assim que o amor pode doar-se sem
se perder e pode alcancar a si mesmo, estabelecendo uma unido tal em que a
dignidade do que ama e do que é amado se realizam plenamente. Essa reci-
procidade faz fugir do egoismo, porquanto se realiza no nivel do ser e ndo
esta mais sujeito aos humores e necessidades concretas.

b) O amor de Deus

Dai que o amor puramente humano s6 pode realizar-se no amor de
Deus, pois a pessoa esta marcada pelo pecado, o que a liga o seu “eu” aos
sentidos e aos instintos. E por isso que o verdadeiro amor pessoal s6 ¢ possi-
vel como agdpe, como participagdo no amor divino € como cooperagdo com
ele, através do qual Deus mesmo realiza o seu ser. Por isso, como “amor
pneumatico”, enquanto inclinagdo produzida no coragdo da pessoa pelo Es-
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pirito divino, ele se distingue de todas as outras maneiras de amar. O verda-
deiro amor s pode se realizar plenamente através de Jesus Cristo, por obra
do Espirito Santo. E abertura para o outro da existéncia de toda a pessoa
humana, fruto da necessidade do ser humano. Dai se dirige para Deus, onde
se funda e encontra a sua realizagdo plena. Por isso, a agdpe é visto como
um sinal especifico da realidade crista.

A agdpe ¢ um dom de Deus, que se utiliza do amor natural para se
realizar, libertando-o de seu aprisionamento do instinto e do desejo, e levan-
do a pessoa a sua realizagdo plena. Como virtude, ele torna possivel o verda-
deiro desenvolvimento do ser da pessoa, cooperando com o amor eterno de
Deus. E, assim, aparece como centro da histéria da salvagdo. E a pessoa
podera realiza-lo através da participacdo na morte ¢ na ressurreigao de Jesus
Cristo, que a transforma e a capacita para uma mudanga radical em sua reali-
zagao pessoal.

Para Deus, a agdpe pode se dar incondicionalmente, sem relacdo al-
guma para com o proprio bem-estar e também sem temer de faltar ao seu
destino. Deus pode ama-Lo s por si mesmo, pois a agdpe se realiza ndo na
esfera da tendéncia da concupiscéncia, mas no nivel mais profundo e livre do
ser. A agdpe é, pois, essencialmente doagdo e realizacdo de si a0 mesmo
tempo. Nele se harmonizam o amor de Deus, ao préximo e a si mesmo. Na
sua liberdade ontologica e pessoal, ele ¢ a plenitude, o verdadeiro pleroma: a
mais profunda unidade, embora ficando salvas a independéncia e a natureza
especificas de quem ama.

Dai se compreende porque a esséncia divina se manifesta e age como
agape e se explique a Trindade das pessoas divinas. O amor do Pai, que esta
na base de todo ser, gera o Filho como palavra de amor da mesma natureza,
e ambas se unem de modo perfeito na “expiragdo” do Espirito Santo, o qual
nao €, como se afirma em geral, o amor personificado (que se faz pessoa) no
interior da divindade, mas é o amor unificante do Pai e do Filho.

Dai, também, se compreende porque a agdpe seja o verdadeiro motivo
do designio eterno de Deus, o “mistério de sua vontade” (Ef 1,9s), e repre-
sente a for¢a motriz e o principio informador de todos os acontecimentos do
mundo, da historia da criacdo e da histéria da salvagdo. Enquanto realizagio
do “mistério de Cristo” (E£f 3,4), sobretudo porque o pecado original — como
todo o pecado — € um trair a propria destinagao pessoal, ¢, assim, ¢ um ultra-
je ao amor, que gratuitamente nos elegeu e nobilitou. A luz da agdpe se en-
tende a necessidade da salvagdo, ou seja, a razdo intima em que se realiza a
nossa redencdo por meio de Jesus Cristo. Como a agdpe divino ndo obriga,
mas age respeitando a liberdade humana, o amor de Deus se inseriu na histo-
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ria humana, por meio da encarnagdo, vencendo o pecado e abrindo o cami-
nho ao santuario (Hb 6,20) como precursor.

¢) Unidade entre o amor a Deus e o amor ao proximo

O ponto culminante da histdria da salvacdo e a tltima garantia da uni-
dade entre o amor de Deus e o amor ao préximo se encontra em Jesus Cristo,
em sua unidade de Deus e homem, através da encarnagao (cf. Jo 1,14). Nele,
o amor do Pai se faz presente, como um amor pessoal, e, assim, se abre a
todas as pessoas. Nele, a resposta da pessoa, finita e pecadora, encontra seu
fundamento ¢ garantia como futuro esperado, enquanto o amor realiza seu
carater incondicional pela graca de Deus. Jesus quer que o amor para com
ele (Jo 8,42; 14,15.21.23.28), e nele o amor do Pai e ao Filho, se estenda a
todos os que amam o Filho (Jo 14,21.23; 17,23.26) e “permanecam em seu
amor” (Jo 15,9s; 1Jo 4,7), e , assim, sejam salvos.

O Vaticano II descreve o “grande amor de Deus”, tanto a partir do An-
tigo Testamento quando do Novo Testamento, que fala conosco como a a-
migos e convida a entrar em comunhdo com ele (Dei Verbum 2). E essa au-
tocomunicacdo de Deus € para a nossa salvagao, por isso Deus Pai ¢é a fonte
do amor, a fontalis amor (cf. Ad Gentes 2). O ponto culminante da autoco-
municacgdo de Deus se da com Jesus Cristo, através dos eventos de sua vida,
morte e ressurreicao. Na Enciclica Redemptor Hominis, o Papa Jodo Paulo II
afirma que a “revela¢do do amor de Deus” ¢ também “descrita como miseri-
cordia”, pois “na historia humana esta revelagdo do amor de Deus e da mise-
ricordia assumiu uma forma e um nome, que ¢ Jesus Cristo” (Redemptor
Hominis 9).

O mesmo se encontra em outra Enciclica do mesmo Papa, a Dives in
Misericordia. Jesus € a revelagdo viva do amor de Deus. Ele ¢ a presenca
visivel, tangivel e credivel do amor de Deus, selado por meio de sua morte ¢
ressurrei¢do, ponto culminante da revelacdo do amor de Deus para com a
humanidade. A ressurrei¢do mostra que o amor ¢ mais forte do que a morte
(Dives in Misericordia 8). Assim, o coragdo desta comunicacdo divina reve-
lada em Cristo foi formulada de modo classico na expressdo “Deus ¢ amor”
(1Jo 4,8.16).

A Encilica Deus caritas est, de Bento XVI, aqui em estudo, explicita
de forma magistral a compreensdo cristd do amor. Jesus Cristo ¢ o “amor
encarnado do Pai”, no qual a autocomunicagdo do Pai chega ao seu ponto
culminante. Jesus mesmo deu a sua vida pelo ser humana, ovelha perdida,
pela qual morreu na cruz e realizou a obra da redengdo. Como afirma Bento
XVI, com “o olhar fixo no lado trespassado de Cristo, de que fala Jodo (cf.
19,37)”, é que se pode contemplar essa verdade (cf. Deus Caritas est 12). E
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“Jesus deu a este ato de oferta uma presenca duradoura por meio da institui-
¢do da Eucaristia durante a Ultima Ceia” (id, 13).

Assim, entre muitas possibilidades de estudar o mistério pascal de
Cristo, talvez que o amor lhe da uma chave mais apropriada. A ressurreigao
de Jesus Cristo se transforma na real e definitiva revelacdo do amor de Deus
pela criatura, obra de suas maos. Jodo, a partir do capitulo 11 de seu Evange-
lho, quando se aproxima o mistério pascal de Cristo, comeca a introduzir,
sempre com mais forca, a linguagem do amor. A tultima ceia e o discurso de
adeus de Jesus comegam (Jo 13,1) e se concluem (Jo 17,26) com esta lin-
guagem. De fato, a oragdo final de Jesus, que interpreta o centro e o objetivo
de sua morte e ressurreigdo, se conclui com a pergunta do Pai em favor dos
discipulos: “a fim de que o amor com que me amaste esteja neles e eu neles”
(Jo 17,26).

Em tempos de relativismo, onde impera o subjetivismo ¢ o individua-
lismo, € preciso advogar a unidade entre o amor a Deus ¢ ao proximo, tam-
bém ao inimigo. Para assim se superar um amor egoista ou incapaz de che-
gar a ser verdadeiramente agdpe, e ficar apenas no éros ou na filia. O amor-
doacgdo ¢ fundamental para a maturidade afetiva. Por essa razdo, sera neces-
sario recuperar o carater dialégico do amor, como palavra e resposta. Como
palavra de Deus e resposta do ser humano; ou como palavra de uma pessoa e
resposta de outra pessoa, na relagdo dialogica entre o “eu” e o “tu”.

d) A Igreja como comunidade de amor

Ao ressurgir dos mortos, Jesus funda a sua comunidade de amor, a I-
greja, que sera descrita com a imagem da esposa (Ef 5,21-33; Ap 21,2-9).
Durante a sua vida terrena, Jesus foi o sinal visivel do Pai, como ele diz a
Filipe: “Quem me vé&, v€ o Pai” (Jo 14,9). Apods a sua morte e ressurreicao,
Jesus ndo pode ser mais visto de forma imediata, por isso, a sua comunidade
torna-se o sinal vivo de sua vontade de salvar a todos em todo tempo e lugar.
E justamente por isso que o Vaticano II afirma a Igreja como “sacramento de
salvacdo” (Lumen Gentium 1; 49). A Igreja, comunidade de amor, vive na
espera da ultima vinda do Senhor Jesus (7¢ 2,13), quando a sua gloria sera
plenamente revelada (/Pd 4,13).

Por isso, a Igreja € uma comunidade da agdpe (cf. Ef 4,15s) e essenci-
almente comunhdo com a morte ¢ a ressurreicdo do Senhor. Por meio do
sacramento, todos sdo inseridos na morte e ressurrei¢do do Senhor, de forma
real e eficaz, participando de seu mistério pascal redentor. Dai que a agape ¢€
salvacdo pessoal e comunitaria, verdadeira e propria, e se relaciona com a
graca santificante. Assim acontece a justificagdo de toda a pessoa que se
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regenera pelo Batismo. Por isso, todas as virtudes humanas e a vida moral
sdo informadas pela agdpe, como um movimento de amor que parte dele e
que volta para ele. “Se ‘caminhamos na agdpe’ que ¢ a existencial (e moral)
cooperagdo com o amor de Cristo, que se imola (Ef 5,21), ele mesmo tomara
sempre mais ‘forma’ (G/ 4,19) em nos, de modo que no homem nos torna-
remos nele sempre mais semelhantes a Deus”".

E na participagdo da Igreja que acontece a salvagio. Por isso, a salva-
¢do e a justificagdo sdo concebidas no cristianismo como amor. Ambas se
ddo no amor e ndo podem ser compreendidas separadas dele. Por isso, as
declaracdes decisivas do Magistério extraordinario sobre o amor se ddo no
contexto da doutrina sobre a justificacdo, na sexta sessdo do Concilio de
Trento. E fundamental a declaragdo de que a posse da justificagio esta inse-
paravelmente unida a posse da virtude da caridade (DS 1530; 1561) e que o
livre processo da justificagdo do adulto s6 chega a seu ponto culminante e a
sua plena esséncia no ato da caridade (DS 1530ss; 1559; 1567)"*. Assim, a fé
e a esperanca, sem prejuizo de sua propria tendéncia para aperfeigoar-se na
caridade, sdo atos cuja esséncia especifica ndo implica a plena unido da pes-
soa pela graca com Deus (DS 1532; 1559; 2625). Contudo, essa unido fica
reta e inteiramente expressa com a palavra caridade.

O lugar das faculdades da pessoa humana ¢ universalmente simboli-
zado pelo coragdo. Ai é o lugar da agdape. Mateus diz para amar a Deus de
todo o coragdo (cf. Mt 22,37). Paulo afirma que o amor de Deus foi derra-
mado em nossos coragdes (cf. Rm 5,5). Diante disso, € preciso formar o co-
ragdo humano, para que ele possa conhecer, acolher e corresponder ao amor
de Deus presente em cada coracdo humano. E isso implica no esforgo da
vontade e da inteligéncia de cada pessoa.

e) Relagdo com a fé e a esperanga

O amor tem uma relacdo com a esperanga, pois, afinal, sdo duas virtu-
des teologais. A esperanga se relaciona com o amor a partir da caracteristica
dialégica do amor, enquanto este sempre esta a espera da resposta do outro,
enquanto resposta livre e pessoal. Mesmo como resposta dada, ela é sempre
livre e permanece na dependéncia dessa liberdade daquele que responde,
porque nao depende de um calculo prévio, pois o outro é um sujeito livre,
como demonstra o hino a caridade (cf. /Cor 13,1-13). O mesmo hino mos-

3 W. WARNACH, Amor. FRIES, H. Diciondrio de Teologia. Conceitos fundamentais da
Teologia atual. Sao Paulo: Loyola, 1970, p. 90.

' Isso continua de pé mesmo quando se admite que a graga da justificagio possa ser infundi-
da no sacramento antes do ato da caridade em base a mera atri¢do, em certas circunstancias,
s6 mais tarde se atualiza em ato de caridade.
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tra, ainda, a fun¢do mediadora entre a fé e a caridade exercida pela esperan-
¢a, afirmando, contudo, a temporalidade da fé e da esperanga, pois a carida-
de é a maior das trés virtudes teologais'.

f) Como conclusdo

Concluindo, a Enciclica de Bento XVI aborda um tema central do
cristianismo. Talvez seja da intengdo do Papa chamar a atencdo ao que ¢
essencial e fazer voltar a pratica o que ¢ fundamental, como faziam os pri-
meiros cristdos, como descreve os Atos dos Apostolos a vida dos primeiros
cristdos, porque, pelo amor de Deus, eles eram “um s6 coragdo ¢ uma sé
alma” (A4t 4,32) e “o Senhor acrescentava cada dia ao seu nimero os que
seriam salvos” (4t 2,47). O amor aponta para as relagdes intra-trinitarias, e,
desse modo, serve de modelo para as relagdes interpessoais, porquanto o
amor cristao constroi novas relagdes livres e responsaveis.

Neste sentido, toda a vida de uma pessoa, desde sua vida espiritual até
a moral, € “informada” pela dgape, provocando um movimento de amor, que
parte de Deus e atinge a pessoa mesma e retornado para Ele, pois a origem e
o fim é o amor de Deus. E como descreve o livro do Apocalipse: “Eu sou o
Alfa e 0 Omega, diz o Senhor Deus” (Ap 1,8).

Sem duvida, uma teologia do amor atualizada colocaria o cristianismo
em seu centro unificador e daria a Teologia um foco novo, que propiciaria a
ambos um centro de gravitagdo que acentuaria o existencial, favorecendo a
passagem de uma fé intelectual para uma fé pessoal, bem como sugere o
documento de Aparecida (2007), quando acentua a experiéncia pessoal de
Jesus Cristo como chave para o discipulado e para a agdo missionaria tanto
da Igreja como de cada discipulo missionario (citar Aparecida ).

Talvez a melhor forma de concluir este momento seja recordar as a-
firmagdes que o apodstolo Paulo faz no Hino a Caridade, como se encontra
em 1Cor 13: a caridade ou o amor — a agape — ¢ paciente (v. 4), benigna, ndo
¢ invejosa nem vaidosa, ndo se ensoberbece, ndo faz nada de inconveniente
(v.5), ndo ¢ interesseira, ndo se encoleriza, ndo guarda rancor, ndo se alegra
com a iniqiiidade (v. 6), regozija-se com a verdade, tudo suporta, cré, espera
e desculpa (v. 7). E, por isso, ndo acabara nunca, ou seja, sera eterna.

15 K. RANHER, vol. VIII, 551-579.
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Resumo

O presente artigo analisa as fontes do amor a partir da Enciclica de
Bento X VI, Deus caritas est (2007). O texto parte da conceituagdo biblica da
palavra amor, para, em seguida, abordar o amor de acordo com o ensinamen-
to de Jesus, onde se destaca o mandamento da nova lei, a “regra de ouro” ¢ a
nova mentalidade dai decorrente, por parte do seguidor do Mestre Jesus
Cristo. Por fim, ¢ desenvolvida uma investigagdo teologica sobre o amor,
onde sobressai a esséncia do amor, segundo o amor de Deus por nés; a uni-
dade entre o amor a Deus e o amor ao proximo; a Igreja entendida como a
comunidade de amor e a relacdo entre a fé e a esperanga.

Abstract

This article analyses the fountains of love in the view of the encyclical letter
Deus caritas est of Benedict XVI. The text starts from the biblical concept of
the word love and immediately deals with Jesus’ teaching where is empha-
sized the commandment of the new law, the “golden rule” and the new men-
tality resulting from them on the followers side of Jesus Christ.

At the end there is developed a theological investigation on the love, where
the essence of love stands out, according God’s love for the sake of us; the
unity between the love to God and to the close friends; the Church seen as a
community of love and the relation between faith and hope.
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Doutor em Teologia pela Pontificia Universidade Catolica do
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