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A Relacéo entre a Salvacdo e o Mal na teologia de Torres
Queiruga

Neste capitulo, iremos estudar o tema da nossa dissertagdo conforme o
enfoque da teologia de Andrés Torres Queiruga. O tedlogo ao qual nos referimos
nasceu na regido da Galicia (Espanha) no ano de 1940. Ele é presbitero
catolico, pertencente ao clero de Santiago de Compostela. Doutorou-se em
teologia na Universidade Gregoriana (Roma) com uma tese a respeito da
constituicdo e evolucdo do dogma''®. E doutor também em filosofia pela
Universidade de Santiago de Compostela (Espanha). Sendo um dos fundadores
da revista “Encrucillada - Revista Galega de Pensamento Cristian” faz parte
ainda da Real Academia Galega. Atualmente € professor de Teologia
Fundamental no Instituto Teolégico Compostelano e de Filosofia da Religidao na
Universidade de Santiago de Compostela.

Toda a obra de Andrés Torres Queiruga € um compromisso com a
reinterpretacdo do cristianismo a partir da crise provocada neste pelo avanco da
cultura moderna e pelo fim do regime de Cristandade. Muitos poderiam se opor a
esta tentativa de reinterpretacdo, alegando que o cristianismo é fruto de uma
revelacao divina e portanto, uma realidade imutavel. O autor, porém, consegue
justificar bem o seu empreendimento em uma de suas obras dedicadas a pensar

a relacéo entre cristianismo e modernidade. Nesta obra, ele afirma:

a fé jamais existe em estado puro, mas sempre no seio de uma interpretacéo
determinada. Porém, se deve viver na histdria, ndo pode ficar estacionada em um
tempo determinado; deve atravessar todas as épocas, adaptando-se a suas

necessidades e aproveitando suas possibilidadeslls.

Assim, fazendo a distin¢do entre fé e expressdo da fé, e deixando claro
gue até mesmo na Escritura ndo se pode encontrar a experiéncia cristd em
estado puro, o autor justifica a reinterpretacdo da fé quando da mudanca de
paradigmas, chegando a afirmar que esta € a Unica maneira de se manter a

fidelidade & fé, permitindo que esta permaneca compreensivel**°.

14 Cf. QUEIRUGA, A. T., Constitucién y Evolucion del Dogma. La teoria de Amor Ruibal y su

aportacion. Madrid: Marova, 1977. Este texto é citado amplamente em Recuperar a Revelagéo.

5 1d., Fim do Cristianismo Pré-Moderno, p. 88.

16 cf. 1d., Repensar a ressurrei¢do: a diferenca cristd na continuidade das religiées e da cultura, p.
24.
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Esta distincdo demonstra, portanto, que a tentativa do autor ndo significa
ruptura com a Tradicdo, mas esforgo hermenéutico a fim de tornar o depdsito da
fé compreensivel e factivel para os individuos e para a sociedade de hoje, em
linha com aquilo que ja defendiamos no capitulo anterior. Tendo presente este
pressuposto do autor, passaremos agora a apresentar o0 pensamento do mesmo
com relacdo ao conceito central de salvacao cristd e ao desafio que a presenca

e a realidade do mal apresentam para a pertinéncia deste conceito.

2.1.
Salvacao: Deus como afirmacao da realizagdo humana

2.1.1.
O mal-entendido entre cristianismo e cultura moderna

Andrés Torres Queiruga tem diante de si o imenso desafio do avanco da
secularizagdo na Europa cristd e tenta fazer uma teologia que busca dar uma
resposta a este desafio. Seu pano de fundo é o profundo hiato que foi se criando
entre cultura moderna e cristianismo, distancia esta que pode ser compreendida
e verificada esquematicamente na obra dos chamados “mestres da suspeita™'’,
que foram guiando sempre mais a civilizacao ocidental na direcdo do ateismo,
seja ele tedrico ou pratico. Para estes, a fé cristd é vista “ora como
ressentimento (Nietzche), ora como ‘épio’ que aliena (Marx), ora ainda como
‘ilus&o’ que infantiliza (Freud)”**®.

Para o nosso autor, essa distancia é fruto de um “terrivel mal-entendido

cultural™?®®

gue ao longo de séculos foi gerando a situacao hodierna. E é preciso
reconhecer que a religido cristd tem muitas responsabilidades a serem
assumidas na consecucédo desse quadro.

De gue maneira podemos diagnosticar esse mal-entendido? De um lado,

temos a cultura moderna. Se formos defini-la em uma palavra, poderiamos fazé-

m Denominacédo dada por P. Ricoeur aos fil6sofos que mais questionaram os fundamentos

religiosos da civiliza¢@o pré-moderna, ressaltando toda uma carga de alienacdo humana existente
por tras desses fundamentos. Cf. QUEIRUGA, A.T, Recuperar a Salvagéo: por uma interpretacéo
libertadora da experiéncia crista, p. 12; SOARES, P.R., O Deus im-potente: o sofrimento e 0 mal
em confronto com a Cruz, p. 59. Ambos citam: RICOEUR, P., De linterprétation. Essai sur Freud,
. 40-44.
?ﬂa GOMES, P. R., O Deus im-potente: o sofrimento e o mal em confronto com a Cruz, p. 60.
QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvacao: por uma interpretacdo libertadora da experiéncia
cristd, p. 9.
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lo através do vocébulo “autonomia™?. A humanidade descobre pela primeira vez
em sua historia, que a realidade possui um fundamento auténomo, que pode ser
explicado sem recorrer a principios sagrados ou a autoridades religiosas. Isso
vale tanto para o mundo fisico, quanto para o funcionamento da sociedade e até
mesmo para a ética. Pouco a pouco, as diversas areas do saber vao se tornando
esferas diferenciadas, livres da tutela da cosmovisdo exclusivamente
teocéntrica'®'.

Por outro lado, é preciso assumir o fato de que “a presenca de Deus na
vida e na histdria do ser humano é, em muitissimos casos, vivida secretamente
(...) sob as vestes do temor e do medo”*. N&o obstante a profunda experiéncia
libertadora revelada na imagem de Deus apresentada por Jesus Cristo, do qual
falaremos mais detalhadamente adiante, ndo poucas vezes a religido crista foi
experimentada de uma forma diferente deste dado da revelagédo. “Deus como
rival, a religido como opressdo do ser humano, parecem constituir, de uma forma
ou de outra, o motor definitivo de todo ataque ao cristianismo ou de todo
abandono do mesmo™?,

Assim, a mudanca de paradigmas representada pela cultura moderna
encontrou o cristianismo profundamente identificado com o mundo antigo, motivo
pelo qual este teve dificuldades de se transformar para assimilar os novos
dados. Pior: encontrou o cristianismo tdo impregnado da cultura anterior, que
chegou a se identificar com alguns tragcos dessa cultura que na verdade néo lhe
pertenciam.

Dessa forma, diante das exigéncias do novo paradigma, a religido foi
compreendida “indissoluvelmente vinculada a um marco passado e autoritario,
impermedavel ao novo talante critico e oposta a busca de uma nova liberdade,
tanto individual quanto social, tanto cientifica quanto religiosa e politica™?*. Por
isso, “0 homem moderno foi sentindo a religido como inimiga do seu progresso,
de sua autonomia e, definitivamente, de sua felicidade™?°.

Porém, ndo precisaria ter ocorrido dessa forma. O choque entre o velho e
0 hovo, e a crise por ele gerado, pode ser a oportunidade para o cristianismo
voltar as origens e revisitar os seus fundamentos. Isto porque, como ja dito

anteriormente, toda a vivéncia da fé sempre é feita dentro de uma cultura, mas

120 o, QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como afirmagao plena do humano,

. 32.
B Cf. VALADIER, P., Catolicismo e Sociedade Moderna, p. 18.
122 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvacao: por uma interpretacdo libertadora da experiéncia
cristd, p. 14.
123 |bid.
124 4., Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como afirmacéo plena do humano, p. 31.
25 |pid., p. 30.
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nunca pode se identificar com uma cultura em particular. Mudados os
paradigmas culturais ndo h4 porque a fé ndo se expressar nesses Nnovos
paradigmas. Ela ndo sé pode como deve fazer isso, caso contrario, tornar-se-a
irrelevante para os contemporaneos.

E é esse esforco que Queiruga intenta. E ele inicia reconhecendo as
sombras projetadas sobre a imagem de Deus que foi se construindo na cultura
pré-moderna. Dessa forma, ele revela no prologo da segunda edicdo de um dos
seus mais antigos livros que o objeto central do seu interesse teolégico é
recuperar a imagem de “Deus como salvador — Unica e exclusivamente como
salvador -, com um amor tao gratuito e uma entrega tamanha que, para nés, vem
a ser, literalmente, incrivel™?®, Assim, podera reaparecer toda a beleza do rosto
do Deus cristdo, que ao contrario de rivalizar com o ser humano, como acabou
compreendendo a modernidade secularizada, na verdade se compraz com a
realizacao das suas mais genuinas aspiracfes e € a garantia da possibilidade de

que esta realizacdo aconteca.

2.1.2
O rosto de Deus “desfigurado”

Antes, porém, de “recuperarmos” a imagem do Deus revelado por Jesus
Cristo, e que num primeiro momento a modernidade ndo conseguiu encontrar na
pregacdao real feita pelo cristianismo, vale aprofundar um pouco mais essa visao
desfigurada de Deus que muitas vezes nos foi apresentada. E uma viséo
marcada pelo “demasiado legalismo, demasiado temor, demasiada falta de
espontaneidade e de alegria™?’. Deus é comumente considerado pelos cristdos
como aquele que esta sempre vigiando, verificando se os fiéis estdo cumprindo
todas as regras estabelecidas a fim de retribuir-lhes conforme a sua maior ou
menor fidelidade. J& para os que se “libertaram” da religido, Deus é visto como
aguele que deve ser eliminado, pois ocupa tanto espaco e é tdo cioso da sua
supremacia, que a unica forma de promover o ser humano € decretando a sua
morte, visto que ele é um “rival avassalador por sua prepoténcia e terrivel por
sua onipresenca™?®.

Muitas e complexas causas estdo na raiz desse problema. Segundo

Queiruga, sem duvida, uma delas é o fato de que “por ter de se organizar na

126 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvagdo: por uma interpretacdo libertadora da experiéncia

cristd, p. 9.
27 1pid., p. 30.
128 |pid., p. 32.
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histéria e se defender no mundo, a Igreja, forgcosamente, contaminou-se (...) com
a dialética do poder, as custas daquela do servico. Com isso, a consciéncia dos
fieis foi sendo ‘educada’ num ambiente de dominacdo, de imposicdo, de
obrigacdo™?.

Assim, a religido cristda, que representa o nucleo central da cultura do
Ocidente, é experimentada como a religido do dever, que coloca peso sobre a
existéncia e a torna uma realidade constantemente ameacada pelo castigo do
inferno, imposto por Deus aos que ferem a sua honra e ndo cumprem 0s seus
decretos'®. E na aurora da modernidade esta posicdo muitas vezes se
endureceu ainda mais, visto que todos os ventos de mudancga apareciam como
ameacadores para o0 nucleo mesmo da identidade crista. A negacao por parte do
deismo de um religido revelada'®, defendendo a idéia de que Deus seria “um
arquiteto ou relojoeiro” que havia criado o mundo e depois o abandonado a sua
prépria sorte, sem se preocupar muito com o seu destino**, vai fazer com que a
posicdo apologética insista na revelagdo como sendo uma “lista de verdades”
ndo acessiveis a razdo e as quais o ser humano precisa aderir para alcancar a
salvacdo'®. Assim, a revelacdo se torna “algo passado, sem dinamismo atual e
que s6 é possivel repetir ou memorizar™®*. Algo que deve ser aceito “de fora”,
como imposicdo arbitraria, sem qualquer verificacdo pessoal, 0 que rompe por
completo com o principio da autonomia do sujeito, que como vimos, € um dos
principios basilares da modernidade.

Porém, como muitos autores ja lembraram e Queiruga leva em
consideracao, tal posicdo acabou ndao permitindo que se percebesse o fato de
que os pontos de contato entre cristianismo e modernidade sdo muito mais
amplos do que, num primeiro momento, se podia imaginar. Falando a propésito
do ateismo, um dos produtos do processo de secularizacdo, Queiruga faz eco
com outros estudiosos ao afirmar que “ndo é casual que o ateismo irreligioso
seja um fendmeno tipicamente ocidental, no ambito preciso do cristianismo. Foi

este que o tornou possivel. E o fez ndo por seus defeitos, mas por suas virtudes:

12 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvagdo: por uma interpretagdo libertadora da experiéncia

cristd, p. 31.

130 ¢f. 1d., O que queremos dizer quando dizemos “inferno™?, p. 33.

181 cf. MATOS, H. C. J., Introdugéo & Histéria da Igreja: volume II, pp. 174-175.
132 of QUEIRUGA, A. T., Fim do Cristianismo Pré-Moderno, p. 30.

Cf. 1d., Repensar a Revelagdo, p. 44. Seria injusto atribuir exclusivamente ao choque da
teologia cristd com as idéias iluministas a elaboracédo desse conceito de revelagdo como lista de
verdades exteriores ao ser humano. Tal elaboracao foi fruto de uma longa evolugéo histérica, que
conheceu diversos momentos. Em “Repensar a Revelagdo”, obra fundamental do autor sobre o
assunto, ele discorre detalhadamente sobre essa historia, sem deixar de considerar que o
momento ao qual nos referimos deu a sua contribui¢céo a fim de consolidar esse longo processo.
3 |bid., p. 100.
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exatamente por suas idéias de criacdo e de encarnacdo™®. Por tras do conceito
de criacao estd a idéia de um mundo diferenciado do divino, e que, portanto,
pode ser dessacralizado. “Nada é divino fora de Deus™?®. Assim, a natureza e a
histéria podem e devem ser locais da manifestacdo divina, mas a Sagrada
Escritura é testemunha de um combate ferrenho contra toda a tentativa de
divinizar, sejam elementos da criacdo, sejam estruturas sociais. E o conceito de
encarnacdo confirma a bondade deste mundo, pois somente num mundo
considerado bom a divindade poderia se encarnar e fazer a sua morada. Assim,
“definitivamente, o cristianismo criou as condi¢cdes de possibilidade de uma
concepcao verdadeiramente mundana do mundo™®’.

Sendo assim, Torres Queiruga constata o equivoco que reside no fato de
se ter acostumado atribuir a religido, e logo, a Deus, 0 peso que ndo pertence a

eles, mas que é proprio da existéncia humana.

Ser humano é muito duro. Rompida a estreiteza da vida instintiva, o animal
humano abre-se a plenitude iluminada do mundo (...) o ser humano, pelo contrario,
€ sempre um “problema sem solugéo” (P. Ricoeur), oprimido pela prépria grandeza
de urgg vida que tem de inventar a cada instante e construir com as proprias
maos .

Assim, h&d um erro que faz projetar em Deus e na fé cristd aquilo que é
dificuldade inerente a propria vida humana, ou seja, ao fato de que a natureza
pessoal do ser humano ndo seja algo dado como pronto, mas sim algo a ser
conquistado, em luta constante contra os limites da finitude e a inércia dos
instintos.

A partir desta terrivel incompreensdo e na tentativa de afirmar o ser
humano em sua autonomia, a modernidade viu a religido como forca
heterbnoma, ou seja, como alguém que impunha ao ser humano a sua moral por
critérios extrinsecos e arbitrarios™°.

Desta forma, passado o periodo das rea¢des antagbnicas, a consciéncia
religiosa pode olhar para a critica da modernidade e vé-la como benéfica para a
propria vivéncia da fé. Assumida com seriedade e com realismo, ela pode ajudar
a fé cristd a superar os mal-entendidos advindos da sua fusdo com a cultura
medieval, e a reencontrar 0 caminho das suas origens. E se formos ainda mais

longe, e levarmos a sério o ja citado fato de que no seio da modernidade ha

135

19.
136

QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai: 0 Deus de Jesus como afirmagao plena do humano, p.

Ibid., p. 20.

7 id.

138 d., Recuperar a Salvagao: por uma interpretacao libertadora da experiéncia cristd, p. 35-36.
139 Cf. 1d., Recuperar a Criacdo: por uma religido humanizadora, p. 205.
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muito da ética cristd, entdo esse dialogo pode ser ainda mais fecundo, fazendo
emergir de maneira compreensivel aos contemporéaneos toda a beleza do Deus
revelado em Jesus Cristo.

Com isso, Torres Queiruga conclui pela possibilidade de convivéncia e de
didlogo entre cristianismo e cultura moderna, e a maior contribuicdo que o
cristianismo pode fazer para este diadlogo, além do respeito ao outro,
obviamente, é a volta as suas origens, ou seja, a Jesus Cristo. “Hoje a grande
saida, ao mesmo tempo, humilde e enérgica, consiste em dizer ao ateismo que
olhe para o Evangelho, a fim de ver se é possivel continuar afirmando que Deus,
tal como aparece em Cristo, nega 0 homem™“°. E é o que o nosso teélogo vai
fazer, reinterpretando o conceito cristdo de salvacdo, tornando-o ao mesmo

tempo fiel as suas fontes e plausivel dentro da sensibilidade moderna.

2.1.3.
O Deus Salvador como fundamento da plena realizagdo humana

Constatamos que “nada ajudou mais que a critica moderna da religido a
redescobrir algo fundamentalissimo na experiéncia cristd de Deus: que sua
revelagdo e sua presengca em nossa histéria ndo tém outro sentido sendo a

nossa salvagéo™*.

Assim, pelos caminhos de uma hermenéutica realizada
dentro dos novos paradigmas, (re)descobre-se a Deus como sendo aquele que
entra na histéria humana unicamente a fim de apoiar-nos em nossa tarefa de
sermos nos mesmos. O cristianismo €, portanto, 0 anuncio de uma iniciativa
divina em favor do ser humano*?. A iniciativa de um Deus presente desde
sempre na historia humana a fim de dar-lhe “uma vida téo leve, clara e incrivel
em sua auténtica genuinidade, que Paulo acaba por qualifica-la de ‘nova
criacdo™*®. Um Deus que entra para, em meio a dureza da vida humana, ajudéa-
lo a realizar-se plenamente enquanto humano.

Com isso, a religido entra na vida humana como apoio e alento, como
“mao estendida”, que ajuda o ser humano a encontrar aquilo que ele mais
deseja: a sua plena realizacao. E forca que o auxilia “na dificil tarefa de construir
a si mesmo e de construir a histéria™**. Deus se faz presente no ser humano a
fim de propiciar-lhe a liberdade e a capacitar-lhe para exercé-la, nessa dificil e

fascinante tarefa de constituir-se como pessoa.

140 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Criagdo: por uma religido humanizadora, p. 44.

411d., Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como afirmacéo plena do humano, p. 38.

92 cf d., Recuperar a Salvagéo: por uma interpretacgéo libertadora da experiéncia cristd, p. 48.
3 |pid., p. 53.

14 |bid., p. 78.
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Somente a partir desta experiéncia libertadora em que consiste a genuina
vida cristd, é que entra o elemento imperativo, ou seja, o esforco que o ser
humano deve fazer a fim de realizar aquilo que é a sua vocacdo e que Deus,
uma vez acolhido por ele, entra para apoiar. Esse esfor¢o, portanto, ndo € uma
imposicdo arbitraria de Deus que apresenta normas de conduta exteriores a
serem cumpridas pelo ser humano a fim de obter o seu favor e a fugir da sua
“ira”. Esse esfor¢o, nada mais é para o cristdo do que “o chamado a ser 0 que é:

a ser livre e pessoalmente o que real e onticamente ja é pela graca™*.

Aquilo que, visto de fora, pode parecer suprema heteronomia (0 ser humano
submetido ao Absoluto), (...) demonstra-se como a suprema e mais impensavel
forma de autonomia (o ser humano chamado a ser tdo ele mesmo que comunga

com o fundo do Ser, identificando-se com sua propria norma, numa plenitude que

nunca poderia nem sequer sonhar)**°.

Como sintese entre a heteronomia tdo combatida pelos modernos e a
autonomia por eles almejada, surge entdo a teonomia, Esse € um conceito
longamente trabalhado por P. Tillich, e que Queiruga utiliza como forma de
demonstrar que a salvacao cristd nada mais € do que a realizacdo das mais
profundas aspiracdes humanas, sendo, portanto, muito mais proxima da busca
da modernidade do que se poderia supor**’. Para explicar o que esse conceito
introduz de conciliador, ele lembra mais uma vez que “0 homem moderno se
rebelou contra um Deus que se apresentava como legislador externo, encarnado
em uma Igreja que se opunha ao progresso e impondo uma lei opressora™*®.
Porém, “a teonomia deseja, justamente conciliar ambos os pélos: a lei de Deus
ndo € algo alheio ao homem, mas a manifestacdo de sua prépria e mais
auténtica profundidade™*’. Essa conciliacdo ndo se da por mero recurso retorico
artificial, mas pelo fato de levarmos em conta a fé no Deus revelado em Jesus
Cristo, que cria por amor e que entra na histéria humana unicamente para
auxilid-lo no seu processo de autorrealizacdo. Sendo assim, em relacdo a
pessoa humana, “evidencia-se imediatamente que a lei de seu ser e a vontade

de Deus a respeito dela sdo uma s6 e a mesma coisa, pois Deus quer Unica e

145 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvacgdo: por uma interpretacéo libertadora da experiéncia

cristd, p. 53.

149 |bid.

7 0 Conceito utilizado encontra-se em: TILLICH, P., Teologia Sistematica. Sdo Paulo/Sao
Leopoldo: Paulinas/Sinodal, 1984. Citado por: QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai: o Deus de
Jesus como afirmacdo plena do humano, P. 42; Recuperar a Criagdo: por uma religido
humanizadora, p. 208. Nesta Ultima citagdo, Queiruga menciona, em nota de rodapé, que embora
Tillich tenha trago esse conceito ao primeiro plano, na verdade ele ja tem um longo uso.

148 QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como afirmacéo plena do humano, p.
42.

9 |bid.
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exclusivamente que a criatura se realize”. Mais a frente, quando tratarmos
sobre a questdo da criacdo, veremos como acgédo de Deus e a¢do humana séo
uma s6 acao na direcao do sucesso da criacéo.

Tal reflexdo tem uma aplicacdo pratica num dos campos mais sensiveis do
didlogo moderno que é o campo da moral. Aquele fardo que se atribui
falsamente a religido, conforme citamos no inicio deste item, ganha contornos
claros em relacéo a este tema. Uma conduta adequadamente ética, antes de ser
uma tarefa religiosa é uma tarefa humana, e essa tarefa revela-se por muitas
vezes como sendo penosa, pois “a pessoa tem que se construir secundando seu
impulso profundo de autorrealizacdo, mas também opondo-se a inércia da
finitude, & resisténcia do instinto e & contradicdo das tendéncias™*'.E é um fato
que os conteldos morais, para a maior parte das pessoas, chegam vindos da
religido, o que leva, num contexto de autonomia moderna, a identificar os
contetidos da moral religiosa como sendo imposicéo vinda de fora**.

Segundo Queiruga, a religido tem em relacdo a moral o valor de “parteira”.
N&o poderia ser diferente, porque ela abre o ser humano a dimenséo
transcendente da sua existéncia, e ndo obstante as deturpacfes de que pode
ser alvo, devido ao fato de estar sempre inserida numa determinada cultura, ela
permite ao ser humano captar valores auténticos, exercendo, de um modo geral,
na histéria humana, importante papel humanizador’®®>. Porém, numa cultura
secular como a nossa, 0 valor das suas proposicbes deve ser sempre
apresentada pela via do dialogo, e ndo do autoritarismo, e sempre a partir de

154

“razbes estritamente éticas ou morais™", e ndo por imposicdo do discurso

sagrado™®.
De qualquer forma, é importante afirmar que o que diferencia o esforco
ético da pessoa religiosa em relacdo a pessoa nao-religiosa, € que aquela, no

concurso da sua tarefa, conta com uma vantagem: a companhia da fé. E se

150
151

QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Criagdo: por uma religido humanizadora, p. 207.

Ibid., p. 209. Cf. também a excelente sintese deste tema feita por: MENDITTI, C. H., Deus e o
ser humano: rivalidade ou companheirismo?, pp. 129-133.

152 of QUEIRUGA, A. T., op. cit., p. 198.

e Ibid., p. 210. Tornou-se lugar comum criticar a Igreja Catodlica pelas atrocidades
patrocinadas por ela na Idade Média, sobretudo através das cruzadas e da inquisicdo. Além de ser
um anacronismo julgar o passado com os critérios do presente, uma leitura menos ideoldgica ha
de reconhecer também que nem tudo foi obscurantismo na histéria do cristianismo. Os avangos na
compreensdéo dos direitos humanos trazidos pela sociedade crista sdo inegaveis. Torres Queiruga
cita, por exemplo, o modo como o conceito de Deus como Pai serviu para facilitar a construgéo de
uma visdo comum da dignidade humana.

%% 1pid., p. 213.

155 Uma pesquisa realizada pelo CERIS em 1999 apresenta a prevaléncia na populacio brasileira,
de uma opinido semelhante ao de Torres Queiruga. Para a maioria dos habitantes das nossas
principais regies metropolitanas, a religido deveria “propor, debater, orientar, porém sem impor
sua visdo” a respeito das questfes morais. Cf. CERIS, Desafios do catolicismo na cidade:
pesquisa em regides metropolitanas brasileiras, pp. 248-251.
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estamos falando da fé cristd, tal companhia reveste-se de caracteristicas
especiais, pois ndo estamos falando de uma “benignidade de um fundo anénimo
ou de um ser abstrato ou despersonalizado, mas do amor concreto e intimo do
Deus pessoal, que nos ama um a um e conhece pelo nome™*°. Assim, o crente
estad sempre sob o “olhar de Deus”, ndo na forma de um juiz indiscreto e terrivel,
que viola a nossa privacidade a fim de emitir os mais cruéis julgamentos, mas
sim na forma de um Pai amoroso, sempre atento e cuidadoso para que o esfor¢o
de seus filhos rumo ao crescimento e a maturidade possa ter a melhor realizacdo
possivel*®’.

Neste ponto, sinto-me incomodado a tocar num assunto que, por mais que
apareca implicitamente por toda a parte, necessitaria, segundo a minha
impressao, de uma mencao explicita. A visdo de salva¢cdo como plena realizagcéo
humana poderia dar a impressédo de uma salvacao individualista, sem referéncia
ao préximo ou ao contexto social. O préprio Queiruga menciona em um dado
momento que, metodologicamente, a fim de ressaltar a recuperagdo da imagem
de Deus como aquele que entra na vida humana unicamente para salvar,
manifestando o seu amor, ele utiliza-se de uma linguagem que privilegia o
pessoal, deixando na penumbra alguns outros aspectos importantes, como por

158 1sso oferece o risco de

exemplo, as consequéncias sociais da vivéncia da fé
identificar a salvacdo com aquilo que h& de pior na cultura atual que € o seu
extremo individualismo™®. Porém, embora a sua leitura da modernidade seja
uma leitura aparentemente otimista, ndo me parece que se trate de aceitar
acriticamente todos 0s seus aspectos, ignorando, por exemplo, um elemento tdo
essencial para a fé cristd quanto a dimensao comunitaria e social da fé.

Isso fica claro quando, por exemplo, Torres Queiruga lembra que a relacao
entre o ser humano e Deus é marcada pela dialética pessoal, muito diferente da
l6gica individualista ou objetivante a qual estamos acostumados. Na logica
cotidiana, matemética, sempre ha “um dever e um haver”, ou seja, alguém que
oferece e alguém que deve receber. Na sociedade competitiva essa légica é
cada vez mais radicalizada, onde sempre alguém perde para o outro ganhar. J&

na légica da vivéncia pessoal auténtica, marcada pelo amor, ndo ha perdedores.

156 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Cria¢do: por uma religido humanizadora, p. 218.

57 Cf. Ibid., pp. 218-224.

198 ¢t Ibid., p. 236.

19 @, Lipovetsky fala de uma “segunda revolugdo individualista” que estaria em curso,
radicalizando a emergéncia da subjetividade ocorrida nos séculos XVI e XVII, porém, agora,
desacompanhada dos grandes ideais da razdo que entraram em crise. Cf. LIPOVETSKY, G, A Era
do Vazio: ensaio sobre o individualismo contemporéneo, p. 8.
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Aquilo que se oferece é ganho também para o doador. Ndo ha concorréncia,
mas ganhos reciprocos®. E essa a ldgica da relagéo Deus e ser humano.
Sendo assim, Deus ama a todos e a todas de modo indistinto, sem que o
amor a um ser humano leve ao prejuizo dos outros. Dessa forma, o ser humano
amado por Deus e que deseja responder positivamente a este amor, além de se
comprometer com o seu préprio crescimento pessoal, deve fazé-lo também em
favor do préximo, pois fazendo-o, estara correspondendo ao mais profundo
daquilo que costumamos chamar de vontade de Deus. Com isso, chegamos a
concluséo que a vivéncia do amor € a plenitude do agir ético (lembremo-nos da
famosa frase de 1Jo 4,20: “quem ndo ama seu irmdo, a quem vé, a Deus, a
quem ndo vé, ndo podera amar”). E esse amor inclui também a construcao de
estruturas sociais que permitam a todos os seres humanos desenvolverem o

maximo possivel seu potencial pessoal'®

, sempre em um clima de
colaborac&o'®.

Chegando a este ponto da reflexdo, queremos compreender ainda melhor
de que maneira a autonomia humana e a “lei de Deus” coincidem, demonstrando
assim a compreensao de que a plena realizacdo humana e a salvacédo de Deus
representam, no fundo, a mesma coisa. Para isso € preciso levar em conta

alguns outros aspectos da teologia de Torres Queiruga.

2.1.4.
Outros pressupostos da teologia de Queiruga

Neste item vamos tratar dos conceitos de Criacdo, Revelacdo e Elei¢ao,
que embora ndo sejam 0s conceitos centrais estudados nesta dissertacéo,
poderdo colaborar enormemente para a nossa compreensdo da reflexdo do
autor, além de ajudar no aprofundamento das questdes por nds diretamente

estudadas.

%0 Cf. QUEIRUGA, A. T, Recuperar a Salvacao: por uma interpretacéo libertadora da experiéncia

cristd, p. 58.

81 0 autor desenvolve esse tema em dois artigos: Cf. Id., Deus e 0 amor: 0 amor-agape, principio
do cristianismo; Id., Deus e os pobres: a justica do Deus cristdo. In: Do terror de Isaac ao Abba de
Jesus: por uma nova imagem de Deus, pp. 109-180; 265-314.

2 Ha que se levar em conta nessa colocacdo, as limitacdes préprias da linguagem e da
pedagogia proposta. Certamente que na ordem pratica, na maioria das vezes, ocorre justamente o
contrario: o amor de Deus é que acaba sendo descoberto pela pessoa na vivéncia e no exercicio
concreto do amor humano. Portanto, com essa exposi¢éo, ndo se quer dizer que o amor humano é
secundario ou apenas um apéndice ao qual se obriga a pessoa por causa do desejo de fidelidade
ao amor divino. Se o objetivo de Deus é a plena realizacdo do ser humano, essa realizacdo ndo
acontece sem uma vivéncia madura e auténtica do amor humano. A questdo é que por forca da
sua preocupacgdo em resgatar a Deus como fonte da realizacdo pessoal, Queiruga primeiro fala da
descoberta do amor divino como amor sem limites, para depois falar dele como fundamento e
exigéncia para o0 amor ao proximo.
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2.1.4.1.
A Criacéo

A reflexdo teoldgica ainda ndo influenciada pela mentalidade moderna
havia separado o0 mundo em duas categorias: o sagrado e o profano; o natural e
o0 sobrenatural. Assim, Deus habitaria 0 mundo sobrenatural e, vez ou outra, viria
“aqui em baixo” a fim de intervir de tal maneira a corrigir possiveis desvios em
relag@o a sua criagdo ou de punir possiveis transgressodes. E essas intervencdes
aconteceriam com mais eficacia tanto mais os seres humanos fossem capazes
de aciona-las através de suas oracdes'®. E o que o autor chama de deismo
intervencionista'®. Como o que estava em jogo era a autonomia do mundo,
colocada em risco diante da visdo de um Deus que age ho mundo com uma
atitude manipuladora, a modernidade reagiu. Primeiro, com a concepc¢do do
deismo puro, confirmando a existéncia de Deus e negando a sua interferéncia
no mundo'®. E depois, com o ateismo expresso.

Somente uma nova mentalidade poderia reconciliar a relagdo Deus-mundo
dentro de uma coerente teologia da criacdo. “Deus ndo tem de vir ao mundo,
porque j& esta desde sempre em sua raiz mais profunda e originaria™®. E isso
porgque “o ato criador ndo é um ‘fazer’ que desprende de si o produto, sendo uma
creatio continua, que o suscita e apdia, sempre e em cada instante™®’. Assim, a
criacdo ndo € um ato do “passado”, mas algo constante, pois é Deus mesmo
guem sustenta a criagdo e que trabalha para que esta chegue a sua plena
realizacdo. Desta forma, “Deus néo precisa acudir com intervencdes pontuais,
justamente porque, tendo a perene e ‘eterna’ iniciativa, ja esta fazendo todo o
possivel: desde sempre ja esta agindo, promovendo e solicitando nossa
colaboracdo™®. Somos nés que aceitamos ou ndo o chamado de Deus para
colaborar com Ele na obra criadora, podendo ficar surdos a sua solicitagcéo.

Assim, é o interesse de Deus que, por forca do seu amor, tudo concorra para o

183 £ bom ressaltar, porém, que segundo Torres Queiruga, esse modo de conceber a relagdo entre
Deus e o mundo ja é fruto do conflito de paradigmas surgido com o advento da modernidade. Isso
porque, de acordo com ele, na mentalidade antiga essa distancia entre Deus e o mundo nao era
problemética, visto que o mundo pré-moderno via a realidade cheia da presenca do sobrenatural,
de tal maneira que a acéo divina era algo experimentado permanentemente. Cf. QUEIRUGA, A. T.,
Fim do Cristianismo Pré-Moderno,pp. 29-30.
164 Cf. Ibid., p. 30; Id., Dialogo das relixibns e nova teoloxia da revelacion. In: Religies e Paz
Mundial, pp. 126-127.
185 £, 1d., Fim do Cristianismo Pré-Moderno, p. 30.
166 :

Ibid.
%7 pid., p. 127.
168 |1.:

Ibid., p. 34.
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bem e para a realizacdo humana, podendo, ao contrario, 0 ser humano resistir
ou ficar na passividade diante desta interpelacéo divina'®.
Para dar expressdo a essa compreensao da criacdo, Torres Queiruga vai

dar crédito a categoria “pan-en-teismo™"°

, que difere do panteismo, posto que a
criacdo ndo é divina. Como ja mencionamos, a Sagrada Escritura esta sempre
alerta quanto ao pecado da idolatria, que é justamente tratar como deus daquilo
gue nao é, de fato, divino. Porém, se por um lado, a criagdo ndo é divina, por
outro, também néo esta fora de Deus, como uma mesa esta fora da mente e das
maos do carpinteiro, seu criador. A criacdo s existe porque repousa em Deus e
€ sustentada continuamente pelo seu dinamismo criador. Portanto, a criacao
esta continuamente em Deus.

Podemos, a partir dai, jogar nova luz sobre a relacdo entre a salvacao e a
realizagdo humana, ou numa linguagem classica, entre graca e liberdade. Se
Deus sustenta continuamente a criacdo no ser, “desde dentro” e ndo “a partir de
fora”, podemos confirmar que ele esta realmente presente em todos os
dinamismos humanizadores, que nada mais sdo do que prolongamento da sua
acdo criadora. Isso porque a acdo divina e a acdo humana ndo séo

concorrentes, mas concomitantes.

A acédo de Deus é transcendente, no sentido de que s6 se torna visivel e efetiva
através da acdo criada que é imanente e mundana e, como tal, imediatamente
acessivel, que, por sua vez, s6 se tonra possivel apoiada naquela.*™

Deus, que na sua infinita bondade, guiou a criacdo até o surgimento da
liberdade, continua guiando-a e agindo nela, agora também através da acao
humana, toda vez que esta se deixa conduzir pela interpelacdo divina. “A acao

"72 - Assim, a liberdade

de Deus nas criaturas € fazer com que elas facam
humana é sustentada pela graca divina, e portanto, ndo ha concorréncia entre as
duas. Quanto mais o ser humano age na direcao do aperfeicoamento da cria¢éo,
do seu bem-estar e 0 do seu semelhante, mais Deus esta agindo nele. Dessa
forma, a mesma acédo € ao mesmo tempo de Deus e da criatura: da criatura,
enquanto iniciativa empirica e categorial dela; de Deus enquanto a sustenta de

modo transcendental, ou seja, enquanto “faz fazer”. “E o agir da criatura que

189 Cf. QUEIRUGA, A. T., Fim do Cristianismo Pré-Moderno, p. 35.
70 ¢f, 1bid., p. 34.

' 1d., Recuperar a Criacdo: por uma religido humanizadora, p. 125.
2 pid., p. 127.
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torna real aquela acdo de Deus: o ‘fazer’ de Deus sé se manifesta e torna-se real
no ‘fazer da criatura™’®.

Essa mesma légica nos faz aprofundar ainda mais a compreensdo da
dimensdo comunitaria e social da fé, ja referida na secdo anterior. Se Deus quer
0 bem do ser humano; se quer que este supere os seus conflitos e venca seus
limites, e se sua acao transcendental s6 ganha visibilidade no mundo através de
pessoas que se abram a sua graga, entdo, o amor a Deus e ao préximo ganham
uma perfeita unidade. Toda vez que amo o pr6ximo, amo também a Deus, pois
atendo ao seu apelo, e dou expressédo ao seu dinamismo salvador em favor do
outro. A parabola do bom samaritano (Lc 11,29-37) é a melhor expresséo dessa
realidade, deixando clara a necesséria colaboracao humana para a visibilizacao
da salvacao divina no mundo®”.

Nesse ponto, podemos introduzir dois temas polémicos, decorrentes dessa
visdo renovada do conceito de criagdo. O primeiro € o tema da oracdo de
peticdo. Torres Queiruga afirma, a partir de sua teologia, ndo haver mais sentido
em fazer pedidos a Deus para que este intervenha categorialmente no mundo a
fim de resolver nossos problemas imediatos. Se Deus € iniciativa absoluta, amor
sempre entregue a solicitar a nossa ajuda para fazer sentir a sua presenca no
mundo, somos nds que devemos estar disponiveis para colaborar com ele na
resolucéo dos problemas, e ndo o contrario.

Sem negar a riqueza que existe no amplo patriménio espiritual que a Igreja
acumulou em torno da oragcdo de peticdo, e sem desprezar as pessoas que
alimentaram a sua piedade pessoal em torno desta forma de oracdo, Torres
Queiruga lembra que, também nesse ponto, 0s novos paradigmas exigem novas
respostas, sem que isso signifiqgue julgar que as pessoas de hoje sejam
melhores ou piores do que as pessoas de outras épocas'’. Assim,
objetivamente falando — e portanto, sem julgar as intencdes subjetivas dos
crentes — a oracdo de peticdo, dentro dos novos paradigmas, permite tirar
conclusdes que podem levar a uma viséo distorcida da fé.

Queiruga faz essa afirmacdo lembrando que pedir significa duas a¢fes: em
primeiro lugar, informar alguém sobre uma necessidade ou desejo; depois,
convencer a pessoa para que esta atue em seu favor. Levando em conta que

Deus sabe tudo, e ndo precisa ser informado de nada, o peso da oracdo recai

"3 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Criac&o: por uma religido humanizadora, p. 127.

74 Cf. Ibid., pp. 151-166.
75 Cf. Ibid., p. 293.
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sobre a segunda acd0'’®. Assim, a oracéo de peticdo d& a impress&o de que a

iniciativa para resolucéo dos problemas pertence ao ser humano e ndo a Deus.

Eles conhecem a necessidade e se compadecem dela; ha alguém que a pode remediar,

mas que, ou bem ndo a descobriu ainda, ou bem nao esta disposto a usar de seu790der,

razdo pela qual eles se esforcam para mové-lo a de que uma vez se decida a ajudar1 .

Portanto, por tras da oracéo de peticdo estd um modo de conceber a acao
de Deus como um fator imanente a mais, ao lado de tantos outros, e ndo como
uma acéo transcendente’’®. Tal distorcdo se torna, sempre segundo o autor,
ainda mais escandalosa, quando uma assembléia se dispde a rezar para acabar
com a fome da Africa e esta ndo acaba. A impressdo é que Deus poderia
resolver o problema, mas ndo quer fazé-lo, o que o tornaria menos nobre que o
préprio ser humano.

Queiruga reconhece a presenca da oracdo de peticdo nas paginas da
Biblia. E o incentivo que se faz a ela. Aos seus questionamentos, como objec¢éo,
“surgem espontaneamente desde o primeiro momento textos claros e
expressivos: ‘pedi e vos serda dado’ (Mt 7,7; cf. Lc 11,9; Jo 16,24)"'"°. Sendo
assim, para ele, é 6bvio que Jesus fez ora¢gbes de peticdo (como ser humano
pleno, viveu e agiu conforme os paradigmas de seu tempo). Porém, o que ha de
mais profundo na sua pratica de oracdo e na sua pregagdo “é o apelo a
confianca plena em Deus como Abba, em quem temos o direito de fundar
seguranca absoluta. E isso que interessa manter a todo custo. E para manté-lo
néo se precisa de peticao™®,

E o que fazer com a nossa piedade pessoal, entdo? Queiruga diz que
“diante de Deus estamos acostumados a nos queixarmos pedindo; temos que
aprender a queixar-nos queixando-nos™!. Ou seja, devemos aprender a
expressar diante de Deus 0s nossos sentimentos, num dialogo de amor, porém,
sempre lembrando que é Ele quem nos apoia, sustenta e inspira na busca de

solucdes para os problemas, e nao o contrario.

% Cf. QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Criagdo: por uma religido humanizadora, p. 304.

Y7 bid., p. 305.

178 Cf. Ibid., pp. 307.

9 1pid., p. 324.

180 |pid., p. 332.

18 Cf. Ibid., p. 317. Como nao iremos retornar a esse assunto, € bom que se diga que tal posicédo
ndo é unanime na teologia atual. Embora levando em considera¢do os argumentos de Torres
Queiruga quanto a questdo, muitos sustentam ainda o valor da oracdo de peticdo, enquanto
reconhecimento humano da propria contingéncia. Para evitar abusos, basta que o crente tenha
clara a idéia de que a oragdo ndo é magica e que a mesma ndo deve ser vista como forma de
manipular a Deus, isentando-se da sua tarefa em colaborar com o Criador na construgdo do
mundo. Para aprofundar esses argumentos, basta cf. ESTRADA, J. A., A oracao sob suspeita, pp.
41-63.
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Sendo assim, podemos agora introduzir o segundo tema polémico a que
me referia anteriormente, que é o tema dos milagres. Em textos mais antigos,
Torres Queiruga admitia a existéncia de milagres, desde que em condicdes
excepcionais que ndo permitam vé-lo com solugdo para todos os males da

humanidade®®?.

Porém, nos Ultimos escritos, essa possibilidade ndo é mais
considerada. Para ele, a consideracdo da existéncia de milagres, engquanto
fendmenos empiricos realizados diretamente por Deus na realidade, sem o
concurso da acdo humana, sédo impossiveis ndo sé do ponto de vista filoséfico
(pois tornaria Deus uma causalidade finita a mais, no meio de tantas outras)
como também do teoldgico. E ele diz isso usando um raciocinio parecido com o
que usou em relacdo a oracao de peticdo. Se Deus intervém extraordinariamente
em determinadas situacdes somente acionado por uma motivacdo externa (a
nossa oragao); e pior, se o faz apenas em algumas circunstancias e ndo em
outras, tdo cruéis e sofridas quanto aquelas nas quais ele parece intervir
pontualmente, entdo “esse Deus acabaria aparecendo como um criador
avarento, indiferente ou cruel frente ao sofrimento da imensa maioria das suas
criaturas™®,

Levando em consideracdo a teologia da criacdo dentro da qual esta
discussdo se encontra enquadrada, o leitor podera facilmente deduzir que, na
I6gica da reflexdo queiruguiana, a questdo nao esta ligada a uma suposta apatia
divina ou mesmo a uma deficiéncia no seu poder. Ao contrario. Deus ndo realiza
milagres pontuais porque esta trabalhando sempre. Justamente “porque nada é
milagre, tudo é ‘milagre™®.

O mundo pré-moderno ndo via problemas com a questdo do milagre
porque justamente enxergava a natureza e a histéria como que “encharcadas”
da presenca divina. Nesse sentido, ndo estava tdo distante assim da reflexao
proposta, jA que conseguia “ver”, na transparéncia da criacdo e da historia, a
realidade da salvacdo de Deus. Dessa forma, todo o sucesso que rompia a
rotina e provocava o bem da pessoa humana era ocasido para trazer a
consciéncia expressa a verdade da presenca dessa salvacdo. E nesse sentido

que podem ser interpretados os milagres de Jesus: “sucessos especialmente

82 Cf. QUEIRUGA, A. T, Recuperar a Salvacao: por uma interpretacéo libertadora da experiéncia

cristd, pp. 97-98.

4., Repensar o Mal: da poneroloxia a teodicea, p. 188. Faco a citacdo com uma traducgao livre

minha, pois tive acesso ao texto a partir do original galego, antes da sua publicacdo. Todas as

citacOes literais deste livro, a partir daqui, seguirdo esta metodologia. Também a numeracgédo das
aginas segue a dos originais que recebi do autor.

#1d., p. 189.
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chamativos que permitiam captar com clareza a presenca salvadora que

animava toda a sua vida, atuacéo e palavra™®.

2.1.4.2.

A Revelacéo

Este é outro conceito teoldgico central para entendermos a viséo de Torres
Queiruga. A partir daquilo que nos € apresentado pelo autor, ndo se pode mais
compreender a revelacdo como sendo um “ditado’ literal, caido do céu como um

aerodlito ja perfeitamente acabado”®®

, Visdo que, conforme ja vimos, foi sendo
construida ao longo do tempo, tornando-se predominante no confronto da
teologia com a razao iluminista. Para fazer frente a necessidade de uma viséo
renovada a respeito deste tema, Queiruga elabora a categoria “maiéutica
histérica™®’, a fim de definir a realidade da revelacdo no seu processo de
transmissdo aos que nao tiveram a oportunidade de testemunhar o
acontecimento revelador no seu contexto originario, somente tendo acesso a ele
por meio da pregacdo do profeta ou do testemunho das escrituras. Torres
Queiruga ndo esconde a sua inquietacdo diante dos questionamentos recebidos
do ateismo por causa dessa categoria tdo importante da teologia cristd. Ele
mesmo conta um fato onde, participando de um didlogo entre ateismo e
cristianismo, foi duramente questionado por um participante que havia
abandonado a teologia porque “ndo podia aceitar algo ‘porque Isaias nos disse
que Deus havia dito a ele, sendo que ndo temos nenhum meio de chegar a
nenhum tipo de verificacdo disso’*®®. Dessa forma, fica claro que por tras desse
conceito elaborado pelo nosso autor, estd a preocupagao de superar a ameaca
que a visdo tradicional de revelacdo trazia para a tdo valorizada autonomia
humana.

O termo maiéutica nos vem da filosofia socrética, e serve para comparar o
processo educativo ao trabalho da parteira. Mais do que depositar

w

conhecimentos na mente do discipulo, o trabalho do mestre € o de “ajudar a dar
a luz’ o que estava dentro do interlocutor™®. Dessa forma, aquilo que nos chega

por testemunho da escritura ou do profeta, deve tornar-se verdade para mim.

8 QUEIRUGA, A. T., Repensar o Mal: da poneroloxia & teodicea, p. 190.

'8 |d., Fim do Cristianismo Pré-Moderno, p. 129
87 bid.

'8 |pid., Repensar a Revelagao, p. 106.

%9 |pid., p. 119.
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“Ajudada pela palavra do mediador, ‘nasce’ nos ouvintes a consciéncia da nova
realidade que estava ali lutando por fazer-se sentir™®.

E no conceito queiruguiano, 0 mesmo vem matizado pela qualificacdo de
“historica” a fim de corrigir possiveis insuficiéncias que ele venha a portar. 1Sso
porque 0 conceito puramente socratico pode evocar um conhecimento nao
histérico, existente apenas no “mundo das idéias”, que supde mais um olhar para
tras do que uma abertura ao futuro. J& quanto a descoberta da revelacdo pelo
ser humano, esta sempre ira supor a novidade da histéria e a liberdade de Deus,
que sempre “puxa para frente: rumo ao crescimento e a realizacdo do novo ser,
que se adquire na historia™®*.

Porém, ainda sobre o conceito queiruguiano de revelagao, é preciso dar
um passo a mais. Isso porgue “a maiéutica nao se refere ao surgir da revelacao,
ao nascimento primeirissimo e originario da experiéncia no mediador inspirado.
Refere-se ao segundo momento do processo™?. Resta ainda a reflexéo sobre o
surgir mesmo da revelagdo como acontecimento originario. E ao analisar esse
fato, Queiruga vai percebé-lo como descoberta daquele que desde sempre ja
estava presente. Nesse ponto, os diversos conceitos do projeto teoldgico de
Queiruga se interpenetram. Se o Criador esta a sustentar continuamente a sua
criatura, estando, portanto, presente a todo 0 momento, esta pode descobri-lo no
fundo do seu ser, como aquele que esta sempre “suscitando sua liberdade e

empurrando sua historia™®,

Assim, “dada nossa constituicdo radicalmente
corporal e mundana, Deus s6 pode dizer-nos a n0s em nossa realidade, em
nosso mundo™®. E “justamente porque Deus é diferente — como transcendéncia
que ndo esta ao lado, mas sustenta; como presenca que nao interfere, mas
possibilita toda outra presenca — pode se manifestar a n6s em toda a realidade e
em qualquer realidade™®*.

Dessa forma, revelacdo é “dar-se conta” dessa presenca constante de
Deus'®. N3o é fruto, portanto, de acontecimentos extraordinarios com a quebra
das regras da natureza, nem de milagres psicoldgicos, pelos quais o profeta
ouve uma voz vinda do além. N&o é algo que vem “de cima” ou de “fora”, mas
que emerge a consciéncia a partir “de dentro”, visto que a realidade humana e

criatural estd transpassada pela bondade do Criador, que porém, é

190 QUEIRUGA, A. T., Repensar a Revelacéo, p. 119.
191 .
Ibid., p. 122.
192 g,
198 |bid., p. 179.
194 .
Ibid., p. 180.
% pid., p. 181.
19 Cf. Ibid., 203.
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transcendente e portanto, ndo pode ser captada de maneira imediata, mas
sempre mediada por experiéncias interpretadas.

Tais experiéncias acontecem, sobretudo, através de individuos “geniais”,
dotados “de uma capacidade especial no religioso e desperto por algum tipo de

‘situacdo de desvelamento™®’

, OU seja, situacBGes histéricas que “abrem o
espaco” necessario para que se possa enxergar a realidade da presenca do
transcendente através da opacidade da realidade finita. Seria enganoso pensar,
porém, que a revelacdo é uma experiéncia ativa por parte do “profeta” e passiva
por parte de Deus, que ficaria inerte esperando ser descoberto. Tal experiéncia
sO € possivel porque, ao contrario, “0 sujeito compreende sempre que toda
iniciativa vem de Deus; que sO pode reconhecé-lo porque ele lhe vem ao
encontro™®. Na relagéo pessoal, como é a relacdo Deus-ser humano, “a pessoa

s6 é conhecida enquanto se da a conhecer™®®. Em suma:

De uma maneira que ultrapassa os limites de nossa compreensdo, [Deus] se
revela sempre ao homem, ‘pressionando’ a consciéncia humana para que cada
pessoa em cada circunstancia o possa descobrir E quando a descoberta se
produz, é sezggpre descoberta do Deus que estava ai, mas que chega e se revela
porque quer~ .

O importante para nés nessa reflexdo da revelagdo em Queiruga é que
estas experiéncias originarias da revelacdo de Deus sdo sempre feitas como
experiéncias de salvacdo. “Rompida a mentalidade ‘intervencionista™® e
levando em conta que o ser humano € um ser que “supfe toda uma evolugéo
que nele alcanca o seu extremo”®®?, Deus é experimentado como aquele que
“empurra para a frente”, como aquele que ao oferecer o calor da sua intimidade
capacita o ser humano para ser cada vez mais ele mesmo, numa trajetoria
ascendente de autorrealizacdo pessoal e coletiva. Assim, o crescimento humano
rumo a sua meta é experimentado simultaneamente como graca e realizacao
humana, e sendo a meta a plena comunh&o do humano com o fundo do seu ser,
com 0 mistério que o abraca e o sustenta, entdo, a experiéncia da revelacdo
divina nada mais é do que, como dissemos no inicio do paragrafo, experiéncia

de salvacao.

T QUEIRUGA, A. T., Repensar a Revelacéo, p. 228.
8 pid., p. 214.
199 1hid., p. 216.
29 |pid., p. 218.
21 hid., p. 220.
22 hid., p. 196.
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E certo que toda realizacdo auténtica da existéncia humana tem algo de plenitude
e ultimidade®®. Contudo, a partir da ultimidade da revelacdo qualquer outra
aparece inevitavelmente como pendltima, isto €, como aberta a ulterior e
insuperavel plenitude da comunhao vivenciada com Deus®®.

A descoberta de tdo grande riqueza é um caminho processual. E isso se
da ndo por mesquinhez divina, mas apenas por limitacdo da subjetividade
humana, que submetido as durezas da histéria, vai descobrindo esta presenca
na medida das suas possibilidades em meio as lutas e conflitos enfrentados. E
vai descobrindo, enfim, esse Deus como sendo um Deus sempre interessado na
realizacdo humana, na superagcdo das dores e sofrimentos, na afirmacéo plena

da sua identidade.

2.1.4.3.
A “Eleicdo” e a universalidade da salvagéo

A partir dai desenvolveremos um outro tema que na verdade é uma
aplicacdo pratica dos conceitos queiruguianos ja expostos anteriormente,
aplicacdo esta feita a uma questdo muito importante para a reflexdo atual®®.
Trata-se da compreensdo que podemos ter da chamada “eleicéo” de Israel por
parte de Deus. Para o0 povo da Alianca este é um conceito importante para se
compreender as suas relagcdes com a revelacdo divina. Para a cultura moderna
pode ser um obstaculo a mais para se compreender a autenticidade da
revelacéo biblica. Como é possivel compreender um Deus que elege um povo
para salva-lo em detrimento dos demais?

Porém, a partir da reflexao feita, a “eleicdo” passa a ser interpretada nao
como privilégio, pois isso seria insistir numa imagem de Deus que escolhe uns
poucos em detrimento de outros. A “eleicdo” passa a ser a “estratégia do amor”.
Diante da necessaria mediacdo da “particularidade histérica” para a revelacao
divina, tendo em vista a estrutura ontologica do ser humano, a sensibilidade do
povo hebreu que o levou a descobrir primeiro esse rosto de Deus desde sempre

oferecido a todos os povos, fez com que Deus “investisse” nesse povo a fim de

293 O autor apresenta este termo para falar da revelacdo como realiza¢do “ultima” do ser humano,
qbue € na verdade, a plena comunhao com Deus.

2% QUEIRUGA, A. T., Repensar a Revelagéo, p. 243.

2% Um artigo bem recente, produzido por ocasido de um simpdsio teolégico realizado em
homenagem ao nosso tedlogo, confirma a compreensdo de que os conceitos renovados de
Salvacdo, Criacdo e Revelagéo séo os pressupostos béasicos de todo o edificio teoldgico de Torres
Queiruga. Cf. WIRTZ MOLEZUN, M. P. A espiritualidade na teoloxia de Torres Queiruga. In:
Encrucillada, 170 (novembro-dezembro 2010), pp. 37-56. De qualquer forma é inegavel o espago
gue os temas da eleicéo e do didlogo entre as religides tém entre 0s seus escritos.
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que ndo so6 pelos caminhos da graca, mas também os da histdria, Ele pudesse
ser plenamente conhecido por todos os povos, sobretudo na sua méaxima
revelacdo dada em Jesus Cristo®®.

Até aqui temos apresentado o termo “eleicdo” sempre entre aspas. Isso
acontece porque na verdade o autor chega a propor mesmo durante a sua
reflexdo o abandono deste conceito. Ele diz que “tal renuncia pode parecer
infidelidade a letra biblica, mas na realidade supfe a méaxima fidelidade ao seu

207

espirito™”". Isso porque, por um lado, Deus sempre se relaciona de maneira

“Onica com um ‘tu’ (individual ou coletivo), ao qual conhece e chama pelo
nome™® (relacéo pessoal), de tal maneira que todas as pessoas e povos podem
se sentir legitimamente “eleitos”. Por outro lado, porém, o conceito pode ainda se
prestar a mal-entendidos, permitindo interpretacdes exclusivistas ou
privilegiadas.

Se é verdade, segundo a fé biblica, que Deus “cultiva” o povo de Israel de
modo particular, tendo em vista a especial sensibilidade deste povo para
descobrir a possibilidade de uma relacdo com o Mistério que passe pelos
caminhos da ética e do amor gratuitos, como fica claro, por exemplo, no episédio
fundante da saida do Egito e do estabelecimento da Alianga em torno da Lei, por
outro lado, é verdade também que isso nao significa desprezo e abandono dos
outros povos que ainda ndo chegaram a essa consciéncia. Também a estes
Deus continuou cultivando, amando e servindo-se de suas proprias religides a
fim de revelar-lhes, o quanto possivel a partir de seus limites culturais, o amor
com que os cerca e sustenta. Vale lembrar que néo faltam referéncias biblicas
que permitam ver ndo se tratar de um absurdo tal afirmacdo. O que ndo dizer,
por exemplo, daquele inusitado fato por meio do qual o texto biblico considera
Ciro, rei da Pérsia, e portanto, um pagdo, como um escolhido de Deus para
cumprir sua vontade quanto ao retorno de Israel para sua terra apos o exilio da
Babildnia (cf. Is 44,28)?

Assim, a revelacgdo biblica, enquanto plenitude alcancada em Cristo, é uma
oferta pelos caminhos da historia, da mesma salvagdo oferecida a todos os
povos, por meio de suas proprias religides e culturas. E estes mesmos povos
podem experimentar essa salvagdo nas suas préprias tradicdes (e ndo apesar
delas!) ainda que em suas chaves fundamentais e definitivas ndo tenham

chegado a plenitude manifestada em Cristo.

2% cf. QUEIRUGA, A. T., O Dilogo das Religides, pp. 40-41.
zg; Id., Autocompreenséo crista: o didlogo das religides, p. 43.
Ibid.
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Para explicitar melhor como se dé essa salvacao, o autor parte da situacao
ideal de uma salvacdo plena, acolhida na transparéncia do conhecimento
daquele que o salva. Ele lembra que o ser humano que, na busca auténtica por
realizar plenamente suas potencialidades humanas, partilhando da riqueza
intima de uma relacdo saudavel consigo mesmo, com o mundo e com 0s
demais, “experimenta, na acolhida consciente da revelacdo, a totalizacdo de seu
ser no insuperavel encontro com o amor e com a intimidade de Deus, sabe que

entdo e s entdo, tocou o mais alto e insuperavel do seu ser”®

. Isso ndo quer
dizer, porém, discriminacdo ou consideracdo como desgracados aqueles que
ndo chegaram a plenitude dessa experiéncia. O “vinde, benditos de meu Pai” de
Mt 25,34%'° mostra que é possivel a realizacdo “honesta, ndo banalizada nem
fechada™!* das potencialidades humanas ainda que a referéncia ao Deus que 0
impulsiona ndo esteja explicitamente tematizada, da mesma forma que o “nem
todo o que diz: Senhor, Senhor” de Mt 7,21?*2 lembra que a pratica religiosa, em
si, ndo significa experiéncia salvifica, posto que para esta existir € necessario
crescimento humano rumo ao amor pelo qual Deus nos criou.

Assim, para categorizar essa oferta de salvacdo que Deus disponibiliza a
todos os individuos e povos, que pode ser acolhida por todos a partir de suas
proprias culturas, mesmo que nelas a plenitude da revelacdo em Cristo ainda
ndo tenha sido pregada, ou onde a pregacéo foi realizada “numa circunstancia
que tornou humanamente impossivel aceita-la”, o autor utiliza o termo
“autenticidade”. Alcanca-a toda a pessoa que vive de modo autenticamente
humano, ainda que sem uma tematizacao explicita. Com isso, Queiruga procura
retraduzir a profunda intuicdo de K. Rahner ao cunhar a expresséo “cristianismo
andbnimo”, que apesar de toda a contribuicdo que trouxe para a reflexdo da
universalidade da salvacdo, provocou também a desconfianca de muitos por
aquilo que poderia “parecer um batismo & forca ou um imperialismo da fé”***. O
importante, porém, é salvaguardar a vontade salvifica universal de Deus, que
abraca a todos, cristdos e nao-cristdos, crentes e nao crentes, convidando-os de
todos os modos disponiveis a ardua subida rumo a sua plena humanizacao e ao
encontro daquele a cuja imagem foi criado.

Diante desta “reconstrucdo” da imagem divina feita por Torres Queiruga a

partir do paradigma moderno, recuperando o dado revelado em Jesus Cristo de

29 QUEIRUGA, A. T., Repensar a Revelagio, p. 244.

210 Cf, Ibid., p. 245.
2 pid., p. 246.
212 of |bid., p. 245.
13 hid., p. 245.
24 |bid., p. 242.
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um Deus Salvador, sumamente bom e amoroso, que ndo rivaliza com o ser
humano, mas que se interessa pela sua felicidade e trabalha incansavelmente
para ajuda-lo a alcanca-la, aparece uma objecdo que precisa ser tratada com
seriedade, e que constitui objeto da nossa dissertacdo. Diante de um Deus
assim, como explicar a persisténcia da presenca do mal no mundo? Embora das
reflexdes feitas possamos encontrar implicitamente uma resposta para essa
questdo, é necessério explicita-la, se queremaos continuar no caminho trilhado
pelo autor de uma reflexdo que seja clara na apresentacdo dos conceitos e
coerente nos resultados alcancados. O mal foi considerado por muitos “a rocha
do ateismo”. Por isso, é preciso enfrentar esse desafio, o que faremos no item a

seguir.

2.2.
Se Deus € Salvador, como explicar a existéncia do mal?

E verdade que a pergunta pelo mal seja anterior & Modernidade. Na
verdade trata-se de uma preocupacdo humana, que vem inquietando as
diferentes geracbes nas diversas religides e culturas. Mas a medida que a
vivéncia religiosa e a reflexdo filoséfica vao avancando ao longo da historia, o
problema vai ganhando contornos mais dramaticos. Ele se torna grave no
monoteismo, e sobretudo no monoteismo judaico-cristdo. “O mal se apresenta
nele como o desafio & propria esséncia do Deus que se foi revelando
simultaneamente como origem onicompreensiva do real e como amor sem limite
nem medida. Como, nestas condi¢des, é possivel o mal?"?'® Tal dificuldade foi
sintetizada no famoso dilema de Epicuro, cunhado ainda na antiguidade

helenista pré-crista:

Ou Deus quer tirar o mal do mundo, mas n&o pode; ou pode, mas ndo quer tirar;
ou ndo pode nem quer; ou pode e quer. Se quer e ndo pode, € impotente; se pode
e ndo quer, ndo nos ama; se ndo quer nem pode, ndo é o Deus bom e, além do
mais, é impotente; se pode e quer — e isto € 0 mais seguro -, entdo, de onde vem
o mal real e por que n&o o elimina?**®

Porém, mesmo sendo um questionamento a fé monoteista, a questdo do

mal nunca foi uma objecdo radical, seja no mundo antigo, seja no mundo

215 QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como afirmacéo plena do humano, p.

118.
218 Citacao extraida de QUEIRUGA, A. T., op. cit.
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medieval, pelo simples fato de ter sido formulada num ambiente onde a crenga
em Deus era um dado cultural. Assim, a questdo poderia ser digerida dentro de
um ambiente que dava suporte para a supremacia da religido. O problema se
torna inadiavel com o advento da modernidade. A consciéncia da autonomia
humana, o antropocentrismo, o0 surgimento das ciéncias e da técnica fazem com
que pela primeira vez na historia, a prépria existéncia de Deus e a coeréncia da
fé pudessem ser questionadas ndo apenas por individuos, mas por camadas
substanciais da sociedade.

N&o é por um acaso que o termo “teodiceia” para tratar da reflexdo sobre a
“justificacdo” de Deus face ao problema do mal surja com Leibniz, um dos
primeiros pensadores a tratar o problema ja dentro do marco da modernidade?"’.
E desde entdo, filosofos e tedlogos travam um embate em relacdo ao tema: os
gue acreditam em Deus, para mostrar a permanéncia da coeréncia da fé em
Deus frente a tdo grande dilema; e os ateus justamente para provar o contrario.
O grande desafio para os teistas, entre 0s quais nos encontramos, € justamente
o0 de manter equilibrados os atributos divinos de onipoténcia, bondade e

compreensibilidade, face ao dilema de Epicuro®®.

2.2.1.
Teodiceia: um breve panorama

Se interpretarmos o termo teodiceia nesse sentido mais estrito, como
sendo a tentativa de conciliagcdo entre a existéncia de Deus e o problema do mal
dentro das coordenadas da modernidade, e seguindo a classificacdo
metodoldgica do préprio Queiruga, veremos que as respostas que tentam manter
de pé essa coeréncia da fé diante do dilema basico sempre vdo necessitar
anular um dos atributos divinos supracitados. No capitulo 1, especificamente no
item 1.4, j& haviamos apresentado um panorama mais amplo sobre a “histéria do
mal”. Neste item, ao refletirmos sobre o problema do mal como parte do
gquestionamento moderno sobre a nocédo cristd de Deus, vamos apresentar um

panorama da teodiceia, enquanto reflexdo moderna do problema.

217 cf. QUEIRUGA, A. T., Repensar o mal: da poneroloxia a teodicea, p. 8.

18 Cf. 1d., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p. 201.
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2.2.1.1.
O “deus” mal

Em primeiro lugar, temos aquele conjunto de respostas que partem da
concepcgao de que “Deus pode e ndo quer” evitar o mal. Nas obras mais antigas
de Torres Queiruga, este explicita sua opinido de que a maioria das reflexdes
acabam enveredando por este caminho, devido a dificuldade que o imaginario
religioso — e também o cristdo — tem de conceber um deus impotente®®. Assim,
prefere-se questionar a bondade de Deus a ter que abrir mdo do atributo da
onipoténcia.

Porém, poucos pensadores tiveram a coragem de assumir essa viséo de
maneira tdo aberta, ja que “tdo contraditério quanto um deus-finito € um deus-
mal”?®. Assim, 0 mais comum é encontrarmos posicdes mitigadas, como por
exemplo, o recurso ao dualismo, bastante presente na historia da reflexdo sobre
0 assunto. Uma das alternativas é introduzir “o mal no préprio interior de Deus,
embora relegando-o ao fundo abismal de sua natureza e declarando-o vencido e

reconciliado em sua liberdade”?**

. Isso sem contar o recurso ao demdnio, que
segundo Queiruga, é uma espécie de “parente pobre” do dualismo e uma
“solucdo de emergéncia”, que na verdade ndo soluciona nada, pois deixa em
aberto algumas perguntas, tais como, de onde vem o mal no demdnio e porque
Deus néo se vale do seu poder contra ele??.

Ainda ligado a este topico devemos apresentar o tema da “ira” de Deus,
tdo presente até mesmo na teologia contemporénea. Tal concepgéo a respeito
da divindade brota, segundo Torres Queiruga, de um fundamentalismo
anacronico?®®., Embora possamos reconhecer que nos textos da Sagrada
Escritura aparecam situac6es em que o mal € atribuido diretamente a Deus, ndo
€ possivel mais, dentro de uma exegese responsavel, “pensar que essas
afirmacfes ‘retratam’ o verdadeiro ser de Deus (...) sdo simplesmente falsas
projecdes sobre ele de uma revelacdo ainda a caminho™?*,

Porém, bem sabemos como esse tema da “ira de Deus” exerceu influéncia

historica, sobretudo ligada a outra doutrina, a teologia da satisfacdo, pela qual

19 Cf. QUEIRUGA, A. T, Recuperar a Salvagéo: por uma interpretacéo libertadora da experiéncia

cristd, pp. 88; Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como afirmacéo plena do humano, pp. 119-
122. N&o deixa de ser curioso que 0 mesmo autor, na sua Ultima obra, tenha afirmado exatamente
o contrario. “Dos dois polos —poder ou bondade— era, e é normal que a teodiceia tenda a anular
ou mitigar o primeiro: negar diretamente a bondade choca demasiado de frente com a fé".
gUEIRUGA, A. T., Repensar o Mal: da poneroloxia & teodicea, p. 121.

220 |4, Repensar o Mal: da poneroloxia & teodicea, p. 126.

221 1d., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p. 193.

22 cf 1d., Repensar o Mal: da poneroloxia & teodicea, p. 127.

223 cf |bid., p. 128.

24 |d., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p. 194.
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Deus enviou Jesus para pagar os nossos pecados em nosso lugar, e por isso,

devia sofrer tanto como sofreu na cruz®?.

O pecado implica uma ofensa a Deus e lhe rouba a honra devida; uma honra que
lhe deve ser devolvida; nem sequer a liberdade e bondade de Deus podem fazer
com que ele ndo exija esta devolugédo. Mas o ser humano ndo pode devolvé-la de
nenhum modo, porque nada tem diante de Deus®*°.

Ja tivemos a oportunidade de discorrer no primeiro capitulo sobre a
influéncia que a cruz e a sua interpretacdo em chave sacrifical substitutiva teve
para a soteriologia no Ocidente. Teblogos de nome, tal como J. Moltmann
sustentaram essa teologia ainda no século XX, a tal ponto deste autor dizer que
a cruz foi uma questéo entre “Deus e Deus™?’.

Ainda dentro deste conjunto de respostas, encontramos aquelas que
tentam justificar a existéncia do mal, dizendo que Deus o permite visando um
objetivo maior, como por exemplo, para franquear ao ser humano a liberdade de

escolha®?,

Porém, isso significaria fazer um Deus pior do que nés. Como
imaginar um Deus que pudesse evitar a morte de uma so6 crianga inocente, e que
nao o fizesse seja qual fosse o motivo, uma vez que qualquer ser humano
minimamente equilibrado, ndo economizaria forcas para evitar tal tragédia?
Enfim, “vista a enormidade dos males que aflige o mundo, um Deus que,
podendo, ndo os elimina, acaba por forca aparecendo como ser mesquinho e

insensivel, indiferente e até mesmo cruel™%.

2.2.1.2.
O “deus” impotente

Assim, o proprio Torres Queiruga afirma que se tivesse que escolher entre
um Deus que “pode e ndo quer”, ou que “quer, mas ndo pode” superar o mal,
preferiria optar pela segunda alternativa, visto que esta seria mais coerente com
a imagem de um Deus amoroso®®. Mais a frente ele vai demonstrar a razio pela
qual pensa ser desnecessaria tal tomada de posicdo. Por enquanto, cabe-nos
relatar o fato de que, dentro do horizonte do dilema de Epicuro e das possiveis

alternativas, alguns autores também acabaram enveredando por esta segunda

% santo Anselmo teve importancia capital no desenvolvimento e amadurecimento desta teologia.
Cf. QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvacdo: por uma interpretagdo libertadora da experiéncia
crista, p. 168.

226 4., Recuperar a Salvagéo: por uma interpretagéo libertadora da experiéncia cristd, pp. 168-169.
21 cf. 1d., Repensar o Mal: da poneroloxia a teodicea, p. 129; Recuperar a Salvagdo: por uma
interpretacéo libertadora da experiéncia cristé , p. 170.

228 cf, 1d., Creio em Deus Pai: 0 Deus de Jesus como afirmacéo plena do humano, p. 124.

229 |4., Um Deus para hoje, p. 20.

20 ¢cf.1d., Recuperar a Salvacéo: por uma interpretacao libertadora da experiéncia crista , p. 88.
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resposta. Voltaire € um dos primeiros a defender esta hipotese: “Quando o Unico
recurso que nos resta para desculpa-lo [a Deus] é confessar que seu poder ndo
pode triunfar sobre o mal fisico e moral, certamente prefiro adora-lo como
limitado a adora-lo como mal"®*,

Uma das mais sofisticadas dessas teorias é a defendida por H. Jonas, sob
o terrivel impacto de Auschwitz. Este pensador judeu recorre a velha idéia
cabalistica do zimzum, “segundo a qual Deus limita sua infinitude e onipoténcia
para deixar lugar as criaturas"*?. Porém, Queiruga lembra que na nossa cultura
ocidental, educada no monoteismo, negar a onipoténcia divina significa negar a
propria existéncia de Deus®®. Negar a onipoténcia significa negar a criagéo e a

prépria salvacéo®*. Diante disso, s6 resta a terceira hipétese.

2.2.1.3.
O recurso aincompreensibilidade

Na impossibilidade de se conciliar os atributos da onipoténcia e da
bondade de Deus com a existéncia do mal, sé resta a possibilidade de negar um
terceito atributo divino: a sua compreensibilidade. Para isso, recorre-se a
categoria do mistério. J. P. Jossua, reagindo ao pensamento de H. Jonas e
levando em conta que em relagdo ao Deus da Biblia ndo se pode negar nem a
sua onipoténcia, nem a sua bondade, afirma que para escapar ao dilema sé
resta recorrer a incompreensibilidade divina®*®. Sendo assim, s6 caberia a luta
pratica contra os males reais®*®. Mais a frente, veremos como essa solugéo tem
seduzido ndo poucos autores.

Torres Queiruga aceita o alerta hermenéutico de Jossua segundo o qual
toda a teodiceia deve sempre conduzir a praxis, sob pena de se reduzir a uma
abstracdo in6cua. Porém, para ele, isso néao justifica o abandono da reflexdo e o
recurso ao mistério, visto que isso parece reduzir “essa proposta a um
pragmatismo fideista, que se nega a reconhecer as novas perguntas surgidas na
modernidade™’,

O que esta em jogo nesta ultima proposta € uma confusdo em relacao ao

conceito de mistério. Confunde-se o0 “mistério auténtico, aquele que brota da

%31 Dictionnaire philosophique, 2, 1598. Citacdo extraida de: QUEIRUGA, A. T., Do terror de Isaac

ao Abbé de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p. 191.

%2 QUEIRUGA, A. T., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p.
198.

233 f. |bid., p. 192.

234 cf. 1d., Repensar o Mal: da poneroloxia & teodicea, p. 124.

2% ¢f, 1d., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p. 201.

2% ¢f. Ibid., p. 203.

%7 |bid., p. 203.
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insondavel profundidade do real"®*®

, com um mistério artificial, produzido pelas
contradi¢bes légicas das nossas proprias afirmacoes.

Para Torres Queiruga, tdo cioso em preservar a fé no Deus Salvador da
tradicdo biblica, e ao mesmo tempo em empreender um didlogo franco e sincero
com o0s questionamentos da modernidade, o reconhecimento de um “Deus
sempre mais”, ou seja, de um Deus que habita em “luz inacessivel”, ndo pode
significar o abandono de toda a l6gica. Se ndo é possivel esgotar o mistério de
Deus, aquilo que se pode falar dele deve ter um pressuposto l6gico. Assim, nao
€ legitimo cobrir as deficiéncias da razdo com a obscuridade do mistério, mesmo
reconhecendo que a razdo, submetida ao extremo de sua possibilidade, deve
abrir-se ao analdgico e ao simbélico®.

Diante disso, e diante da insuficiéncia das respostas dadas, o autor
apresenta a sua tese de que a contradicdo ndo esta na resposta, mas sim na
prépria pergunta, que precisa ser profundamente reformulada. E é essa
reformulacdo da pergunta que o autor vai buscar, procurando assim recuperar a
reflexdo sobre o mistério dentro da “logica da fé"**°. Mas antes, porém, devemos
atentar para o fato de que para chegar a reformulacdo da pergunta, Torres
Queiruga percorre um caminho que pressupde uma reformulacdo metodoldgica

da abordagem do problema, a qual enfocaremos no proximo item.

2.2.2.
Ponerologia: uma abordagem realmente moderna do problema

Essa nova metodologia foi nascendo aos poucos, ao longo da trajetéria do
pensamento teologico do autor. Desde o inicio, Torres Queiruga sempre teve
presente a necessidade de uma reformulacdo profunda da abordagem do
problema, consciente das insuficiéncias das respostas dadas até o momento.
Porém, a medida que a sua reflexdo foi avancando, ele foi desenvolvendo
também uma nova metodologia, com o objetivo de fundamentar esta nova

abordagem.

2.2.2.1.
A secularizacdo do problema

Diante do desejo de didlogo com a cultura moderna, Torres Queiruga foi

desenvolvendo a convicgdo sobre a necessidade de uma profunda reformulacéo

238

. QUEIRUGA, A. T., Do terror de Isaac ao Abbéa de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p.195.

Cf. Id., Repensar o Mal: da poneroloxia a teodicea, p. 153.
0 |pid., p. 154.
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da teologia a partir da mudanca de paradigmas. “Tarefa fundamental para a
teologia cristd em nosso tempo [é] a necessidade de dar uma guinada completa
no modo de conceber a relacdo de Deus conosco™*. Citando a reflexdo de T. S.
Kuhn, ele lembra que uma mudanca de paradigmas provoca forte resisténcia
entre aqueles que se encontram mergulhados no marco referencial anterior®*. E
mesmo para aqueles que se encontram abertos as mudancas, um abandono
total das antigas referéncias representa uma aposta ousada, que parece retirar o
ponto de apoio sobre o qual a compreensédo da realidade estava construida®*3.
Assim, uma atitude muito comum € o de tentar acomodar as novidades aquilo
gue antes estava estabelecido. No ambito da teologia é o que Torres Queiruga

m244

chama de “construir ‘teologias bonitas™"", ou seja:

Teologias que, em lugar de repensar tudo a partir dos marcos referenciais que
constituem atualmente a condigdo de possibilidade de toda significatividade
efetiva, se limitam a atualizar e renovar o vocabulario ou a mudar o nome dos
adversarii, a0 mesmo tempo em que deixam intactos os esquemas de fundo®®.

Sendo assim, e levando em conta o carater secular da cultura atual, o
autor sempre fez notar a necessidade de dois movimentos. O primeiro, que
significa 0 abandono de uma linguagem mitolégica enquanto considerada como
realidade histérica. Tal perigo da linguagem acaba transformando o mal num
drama, onde “busca-se uma causa do mal (...). Com isto, inconscientemente, o
mal acaba situado fora das coisas, como uma entidade independente que
interfere a partir do exterior viciando o processo normal, que sem ele (sem o mal)
seria bom e perfeito”*®. Assim ndo devemos “nos livrar (tdo) faciimente de
Bultmann™*’,

E o segundo movimento, que surge da ja citada consciéncia da
autonomia humana oriunda da cultura moderna, determina que a abordagem do
problema do mal deva ser feita primeiramente como problema humano, para s6

num segundo momento ser tratado como problema religioso. “Com efeito, o0 mal,

221 QUEIRUGA, A. T., Fim do Cristianismo Pré-Moderno, p. 16.
22 cf1d., Repensar a ressurrei¢do: a diferenca cristd na continuidade das religiées e da cultura, p.
31.
243 Cf. KUNG, H., Teologia a Caminho, p. 176.
z:: QUEIRUGA, A. T., Fim do Cristianismo Pré-Moderno, p. 60.

Ibid.
26 4., Recuperar a Salvagéo: por uma interpretacéo libertadora da experiéncia cristd, p. 103.
7 Este é o titulo de uma secdo do capitulo 2 do livro: Esperanca apesar do mal, pp. 83-84. Cf.
também: Fim do Cristianismo pré-moderno, p. 27. Com esta expressao, Torres Queiruga ressalta a
importancia da proposta de Bultmann de uma “demitologizacéo”, ou seja, de uma superacdo da
leitura literal dos mitos biblicos, em favor de uma leitura contextualizada na cultura moderna,
embora concorde com as criticas de que a sua ‘“interpretacdo existencial” tenha reduzido em
excesso “os significados profundos que estavam inscritos na visao mitica”.
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na dura multiplicidade de suas diversas figuras, concerne as pessoas enquanto
humanas, independentemente de serem religiosas ou irreligiosas™*®.

E dentro dessa proposta que o autor vai elaborar o termo ponerologia,
que segundo ele seria o estudo do mal enquanto problema humano, anterior a
gualquer abordagem teolégica. O termo é derivado da palavra grega ponerés
(mal) e vai tratar de tentar responder, em termos seculares, a pergunta
fundamental: de onde vem o mal?

Queiruga lembra que desde o advento da ciéncia, qualquer fenébmeno
verificado tem sua explicacdo procurada dentro do proprio mundo, isto é, “na
trama da causalidade histérica e mundana™*°. Nenhuma pessoa afetada pela
cultura moderna, mesmo que continue religiosa, vai procurar no divino as
explicacbes para 0 movimento dos astros, ou para as tramas da histéria, s6 para
citar exemplos. Assim, “em relacéo ao mal, ndo ha porque ser diferente”°.

E por isso que em escritos recentes, Torres Queiruga tem feito uma
distincdo pedagodgica entre “a vida curta” e “a via longa” da teodiceia. A via curta,
gue a esta altura se apresenta como anacrdnica, posto que responde as
necessidades escondidas no paradigma pré-moderno, parte da realidade da fé
em Deus como amor irrestrito para s6 a partir dai responder sobre a presenca do
mal no mundo. Dentro desta resposta, o dilema de Epicuro ficava diluido, visto
que, se apesar de tudo o mal esta ai, tem que ser porque ndo é possivel o
contrario™!. O contexto que dava como certa a existéncia de Deus e o seu
cuidado pelo ser humano era suficiente para que a realidade do mal néo
colocasse em crise a fé e o fundamento religioso do universo.

Tenho a impressao de que esta distin¢do foi introduzida com o objetivo de
ressaltar, mais uma vez, que a sua teologia ndo tem por finalidade desconsiderar
as riquezas da reflexdo pré-moderna, que tiveram em seu contexto o seu sentido
e o seu valor. Torres Queiruga é insistente em afirmar que ndo considera os
homens e mulheres do nosso tempo melhores do que 0s nossos antepassados,
rejeitando, portanto, o que ele chama de “positivismo por etapas™?. Ainda
assim, e considerando a riqueza da “via curta” como um caminho que tem seu
valor préprio, e que deve ser preservado “custe o que custe”*, Torres Queiruga
afirma categoricamente que esta via é insuficiente para fazer frente ao novo

ambiente critico trazido pela cultura secular, que exige justamente que se faga o

248 QUEIRUGA, A. T., Do terror de Isaac ao Abbéa de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p.206.

29 Ibid.

250 pid.,

1 cf, 1d., Repensar o Mal: da poneroloxia & teodicea, p. 109.
224, Recuperar a Criagdo: por uma religido humanizadora, p. 293.
3 |d., Repensar o Mal: da poneroloxia & teodicea, p. 112.
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contrario: que primeiro se constate o problema do mal enquanto realidade
inerente a todos os homens e mulheres, para s6 depois se deparar com a
questdo de Deus frente a este problema. E o que ele fara na sua reflexdo,

chamada por ele mesmo de “via longa” da teodiceia.

2.2.2.2.
A finitude como condic&o de possibilidade para o aparecimento do
mal

Colocados estes pressupostos, podemos agora dar voz a ponerologia para
que ela possa livremente buscar, a partir do seu proprio lugar epistemoldgico,
pelas origens do mal. Segundo Torres Queiruga, quem iniciou esta busca na
direcdo correta foi G. W. Leibniz. As criticas feitas aos seus “excessos

racionalistas*®*

colocaram, muitas vezes, na penumbra, o grande avancgo
proporcionado por sua reflexdo. “O fundo mais original de sua proposta consistiu
justamente em tornar possivel uma formulacdo verdadeiramente secular do
problema, levantando a hipoteca religiosa que pesava sobre ele”,

Que ele ndo tenha conseguido integralmente alcancar sucesso, segundo o
autor, é compreensivel, afinal de contas, ele formula a sua tese ainda nos
umbrais da modernidade, e era natural que ele fizesse sua reflexdo contaminado
por pressupostos anteriores. Porém, o importante é que, a seu ver, ele deu a
direcdo a ser seguida. E que direcdo € esta? A direcdo de buscar um sentido
para o mal na realidade do mundo em si mesma.

E ao procurar nesta realidade, vai encontrar a resposta no fato da sua
limitacdo. O mundo é limitado, é finito. Isto em si, ainda ndo é o mal, “mas a
condicdo de possibilidade que torna inevitavel a aparicdo dos males concretos
(...). Nao se trata de que um mundo finito seja mau, mas de que n&do pode existir

sem que em seu funcionamento e realizacdo apareca também o mal.?*®” A fim de

254 QUEIRUGA, A. T., Do terror de Isaac ao Abbéa de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p.208.

2% |pid.

25 bid., p. 206. Esta distincdo é importante porque ha uma grande diferenca entre dizer que a
finitude € o mal e que com isto este é necessario, e dizer que a finitude é a condicdo de
possibilidade para o aparecimento do mal, sendo assim inevitavel. A confusdo entre as duas
afirmagfes poderia levar a supor que o mundo finito em si mesmo seja mal, reabilitando antigos
dualismos. Foi justamente esta confusdo de conceitos que levou um autor a considerar a proposta
de Queiruga como sendo maniquéia. Cf. MARTINEZ, N, El retorno del maniqueismo em la teologia
de Andrés Torres Queiruga. In: Fe y Razoén. Citado por: QUEIRUGA, A. T., Repensar o Mal: da
poneroloxia & teodicea, p. 54. De qualquer forma, é preciso reconhecer que a distin¢gao entre estas
duas afirmacdes somente vai amadurecendo com a evolu¢éo da obra do autor, pois lendo os livros
mais antigos, pode-se facilmente chegar a confuséo. Veja a seguinte citagao, por exemplo: “O mal
(...) € uma manifestac@o necessaria (grifo meu) da limitagdo e da contradi¢do interna do finito (...).
Um mundo finito necessariamente (grifo do autor) tem que apresentar desajustes” QUEIRUGA,
A.T., Recuperar a Salvacao: por uma interpretacédo libertadora da experiéncia crista, p. 94. Vamos
tratar melhor desta critica ao pensamento de Torres Queiruga no capitulo 3.
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ilustrar, Torres Queiruga usa uma expressado cunhada por outro fildsofo também

7

bastante explorado por ele: Paul Ricoeur. Para este, o mal é “a tristeza do finito”,
aparecendo, portanto, como “uma facticidade dolorosa, mas inevitavel®’.
Assim, “todos temos a experiéncia de que, normalmente, o que neste mundo é
vantajoso por um lado acaba sendo desvantajoso por outro”®®. E “a radical
contradicdo que constitui o ser finito: um ser que é e néao foi, que é e nao sera,
que no fundo é e ndo é; um ser no qual toda a perfeicdo é simultaneamente um
limite™*°.
Dessa forma, toda a realidade finita é obrigatoriamente carencial. Se
alguém ocupa um determinado ponto no espaco, ndo pode ocupar outro. Se
possui certas qualidades, ndo pode possuir outras. E alguém que deseja obter
determinada coisa, muitas vezes deve fazé-lo a custa de outros. Para solenizar
esta afirmacéo, Torres Queiruga usa uma frase de Espinosa: “toda determinacéo
é (também) negacao”*®.

Tal limite estende-se também ao reino da liberdade, que € o0 espago
exclusivamente humano. “A liberdade humana ndo € ma, mas ndo € capaz de
estar sempre a altura de sua exigéncia: em seu exercicio acaba sendo também

m261

‘culpavel™™". Por isso € que a liberdade é considerada por Torres Queiruga,

sempre como “liberdade-finita?®.

Em suma, utilizando-se do velho esquema classificatério dos diversos tipos
de males utilizado por Leibniz, o chamado mal metafisico, ou seja, o limite da
realidade finita, ndo seria 0 mal em si, mas a condicdo de possibilidade, ou

condicdo estrutural, como dito em outra ocasido?®*

, para o surgimento dos dois
outros tipos de males: o mal fisico e o mal moral.

Para que estes ndo surgissem, seria necessario a constituicdo de um
mundo infinito. Para o autor, isto seria uma contradicdo, 0 mesmo que dizer que
é possivel desenhar um “circulo quadrado”. Somente em Deus h& o pleno gozo
do bem absoluto, pois s6 Deus é infinito. “Somente no ser que é sem limitacéo,
no Deus que vive na plenitude de sua felicidade, é pensavel a total auséncia do
mal”?®*, Assim, criar um mundo infinito e ilimitado seria 0 mesmo que criar outra

realidade divina.

%7 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvagdo: por uma interpretacdo libertadora da experiéncia

cristd, p. 91.
%8 |hid., p. 92.
29 pid.
222 Igd Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p. 209.
Ibid.
%62 |4., Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como afirmacgéo plena do humano, p. 132.
263 Cf, |bid., p. 131.
%4 d., Recuperar a Salvagdo: por uma interpretagdo libertadora da experiéncia crista, p. 99.
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Se a observagdo da realidade humana leva a esta conclusdo, de onde
surge a idéia sempre procurada de um mundo sem mal? De um conceito de
onipoténcia abstrata, pela qual Deus poderia fazer qualquer coisa que ele
quisesse, mesmo que fosse absurdo. Esse conceito é alimentado por pulsdes e
desejos inconscientes: “no substrato pulsional do psiquismo infantil, para o qual,
em seu ‘desejo de onipoténcia’, ainda ndo submetido ao ‘principio da realidade’,
tudo é possivel”®®®. Diante dessa nova visdo, Torres Queiruga afirma que Deus é
onipotente sim: porém, ele pode fazer tudo o que ndo seja uma contradicdo, um

absurdo?®.

Dessa forma, assim como ndo é possivel desenhar um “circulo
guadrado”, nem dividir uma sala de aula em “trés metades”, também néo é
possivel um mundo perfeito, pois se trata de um mundo finito.

Sendo assim, mesmo que alguém, num exercicio de especulacéo abstrata,
pudesse pensar num outro mundo criado que fosse diferente do nosso, ainda
sim esse mundo teria a presenca do mal. Isso porque o mal ndo depende de
uma qualidade particular deste mundo, mas sim da propria realidade da finitude,

que estaria presente em qualquer mundo real.

Se a raiz do mal esta na finitude € impossivel pensar um mundo sem mal. Porque
qualquer mundo que possa existir serd necessariamente finito. Poderado variar os
seus elementos constitutivos e o modo de articula-los, mas, por ser limitados,
estardo expostos igualmente ao choque e ao desajuste, as falhas e ao
soffimento®’.

2.2.2.3.
A elaboracdo de uma nova pergunta

Saimos do campo da ponerologia, que jA cumpriu 0 seu papel, e entramos
novamente no campo da teodiceia. Ou da pisteodiceia cristd, que € um outro
neologismo cunhado pelo autor. Este termo vem de pistis, ou seja, “fé”. “Mas fé
entendida aqui ainda em sentido racional e filoséfico: como 0 modo de configurar
o sentido da prépria vida no mundo™®. Se a ponerologia é a reflexdo humana
sobre a origem do mal, pisteodiceia € o nome que o autor da a todas as
possiveis ofertas de sentido em relagdo a questdo do mal, ou seja, a todo o
instrumental criado pela razdo para fazer frente a questdo do mal e a ajudar a
manter a esperanca e a alimentar a praxis na luta contra ele. Nesse sentido,

pode haver pisteodiceias atéias, agnosticas ou religiosas. Estas devem dialogar

%85 QUEIRUGA, A. T., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p.186.

285 Cf, |bid., pp. 224-225.
%7 d., Repensar o Mal na nova situacao secular. In: Perspectiva Teoldgica, n.91, p. 316.
%8 |d., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p. 219.
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honestamente na busca comum de uma resposta para o problema do mal.
Teodiceia € 0 nome que comumente se deu a pisteodiceia crista.

E é para a teodiceia que se coloca a seguinte questdo: diante das
conclusdes da ponerologia, fica claro que a contradicdo ndo esta na resposta a
pergunta, mas na prépria formulacdo da pergunta em si. Nao faz mais sentido
perguntar a razdo de Deus ter criado o mundo e permitido que o mal entrasse
nele, pois isso seria supor que Deus, se quisesse, poderia ter criado o mundo
sem 0 mal, 0 que como vimos na reflexdo da ponerologia, é impossivel. A
grande pergunta agora € a seguinte: “por que, sabendo Deus que 0 mundo, por
ser finito, implicaria necessariamente o mal, o criou apesar de tudo?"2%°

Torres Queiruga responde que se Deus criou 0 mundo, mesmo sabendo
que este teria inevitavelmente a presenca do mal, € porque este mundo possui
um sentido. E porque apesar de tudo, 0 mundo vale a pena. O mundo ndo é mal:

ele é limitadamente bom.

Com isso, a presenca do mal, sem ser negada nem banalizada, fica, ndo obstante
tudo, relativizada: a negatividade do mal estd envolvida pela positividade do
mundo, que, no final das contas, torna-se capaz de se realizar; que, de um modo
ou de outro, pode afirmar seu sentido e defender-se contra o absurdo.””

Assim, “brilha mais forte para nés, apesar de tudo, a presenc¢a do sentido
do que a do ndo-sentido”’. Deus, ao criar, ndo o faz por necessidade. Ele ndo
necessita de nada, ja que ele é o absoluto. Nem mesmo podemos considerar
aquela viséo tradicional das religibes segundo a qual Deus nos cria para a sua

2’2 5e Deus nos cria, é unicamente e

gldria, para que possamos servi-lo
exclusivamente para o bem da criatura. Assim, se ele decide por criar é porque
considera que o bem da criacdo excede muitissimo o mal inevitavel. E além
disso, porque decide colocar-se “do lado da criatura e em posi¢do contraria aos
limites que tendem a frear sua expansao: esta lutando nela e com ela contra
tudo o que a oprime, a fere, a distorce... Deus esta ao lado da criatura e contra o
mal.”?"?

Chegando a este nivel da reflexdo, poderiamos encerra-la passando ao
préximo ponto, no qual refletiremos justamente nesta boa noticia que a fé crista

traz a consciéncia humana: a de que o0 Deus Salvador se revela

269 QUEIRUGA, A. T., Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como afirmacédo plena do humano, p.

134.

20q., Recuperar a Salvagéo: por uma interpretagéo libertadora da experiéncia cristd, p. 111.
™. |d., Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como afirmacgéo plena do humano, p. 136.

22 cf 1d., Um Deus para hoje, p. 24.

"3 |d., Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como afirmacéo plena do humano, p. 138.
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fundamentalmente como um Deus antimal, e que, portanto, se coloca ao lado da
criatura na luta contra ele. Antes, porém, € preciso que enfrentemos um ultimo

problema ainda no campo das explicacdes sobre o mal.

2.2.2.4.
O mal experimentado como poder

Como dito anteriormente, a nova viséo, ao secularizar o problema, supera
toda e qualquer dramatizacdo do mesmo, pela qual o mal poderia ser
considerado como algo introduzido na criagdo a partir de fora. E por isso que
com toda a tranquilidade o autor pode fazer aquela afirmacdo de que o recurso
ao demonio é uma “solucdo de emergéncia”. Porém, na pratica, ndo podemos
ignorar um fato importante: constantemente o mal é experimentado como um
poder. Poder tdo virulento, que muitas vezes, como mesmo admite o autor,
chegamos mesmo a personifica-lo®’*.

Até o presente momento, devido as necessidades esquemaéticas, o
problema foi apresentado em termos estaticos. Porém, na prética, ndo é assim
gque a realidade se apresenta. Esta, apesar de finita, tende sempre a superar-se,
a caminhar em busca de ser mais plena, num processo dinamico. Isso aparece
claramente no processo evolutivo, e de modo ainda mais claro no ser humano,
um ser sempre insatisfeito, “um ser que é sem ser de verdade, que somente é
enquanto tende a ser em plenitude™’. Sendo assim, “a limitagéo converte-se em
contradicdo, e o ‘mal metafisico’ em concreto sofrimento fisico ou em dura
miséria moral”®.

Assim, o ser finito com a sua aspiracdo a ser sempre mais, apresenta-se
sempre como “luta pelo ser”. Ja no item 2.1, ao tratarmos do processo pelo qual
0 ser humano vai se tornando cada vez mais pessoa, destacAvamos esse
esforgco necessario, ndo s6 no processo evolutivo, como no consciente processo
de humaniza¢do. E como erroneamente, ocorreu muitissimas vezes dessa luta
ser atribuida ao castigo divino, ou a uma imposi¢éo vinda de fora. Dessa forma,

fica claro que esta luta pelo ser deve ser travada, primeiramente, no interior do

214 ¢, QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvacgao: por uma interpretacéo libertadora da experiéncia

cristd, p. 102. O interessante é que o tratamento mais abrangente a este tema é dado nesta que é
a sua primeira obra sobre o assunto. Depois 0 assunto praticamente cai no esquecimento. O
problema é que para a realidade brasileira, e de modo especial, para a realidade das periferias das
grandes cidades brasileiras, que é a realidade com a qual dialogo e da qual parto para fazer esta
pesquisa, trata-se de uma questdo muito importante, pois neste contexto, ao contrario do que
parece ser o contexto do autor, os elementos da cultura moderna se misturam a muitos elementos
sobreviventes da cultura mitica pré-moderna.

"5 |pid., p. 101.

%78 |pid., p. 100.
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préprio individuo, que, por um lado é impulsionado para essa “ardua subida”
(“nega-entropia”) e por outro sofre com a tendéncia a inércia que
constantemente o convida para a dispersao total, para a degradacédo (“entropia
metafisica”)?’’. Dessa forma, o mal como realidade que resiste & expansdo e
plena realizacdo do ser, é experimentado como “poténcia autbnoma e terrivel,
como algo externo diante dele”®’®. Uma experiéncia concreta, porém, que n&o

corresponde ontologicamente a uma personificacao real do mal.

2.3.

Cristo como Revelacdo de um Deus antimal

A tese elaborada por Torres Queiruga a respeito da origem do mal pode
dar a impresséo de que o mal ndo possa ser eliminado, e pior, que a luta contra
o mal ndo tenha sentido, restando-nos apenas a resignacdo. Porém, o
cristianismo sempre professou a fé na derrota definitiva do mal, realizada na
obra redentora de Jesus Cristo. O modo como Torres Queiruga concebe essa

redencdo é o que veremos agora.

2.3.1.
O Deus revelado na vida e na praxis de Jesus de Nazaré

Em primeiro lugar, vale relembrar que a teodiceia de Torres Queiruga esta
a servico do seu projeto teologico: recuperar a imagem de Deus como Salvador,
plenamente empenhado na realizagdo humana, e ndo um rival do ser humano.
Assim, a afirmacdo de que a finitude é a condicdo de possibilidade para o
aparecimento do mal, uma condicao inevitavel, desde o momento em que Deus
“decidiu” criar o mundo, coloca a questdo de uma outra forma. Como ja vimos,
Deus nao aparece mais do outro lado da questédo, como alguém que manda ou
permite o mal, e que deva explicar as razdes pelas quais age dessa forma. Deus
aparece ao lado do ser humano, como seu aliado na luta contra o mal, com o

qual une forcas para derrotar este inimigo em comum.

a1 Queiruga utiliza-se do conceito cientifico de entropia para falar dessa tenséo interna. Porém,

para uma visdo mais ampla, utilizei-me da analogia apresentada no manual de A. G. Rubio, que
por sua vez cita uma apresentagdo de J. L. Segundo. Cf. RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o
ser humano a luz da fé e da reflexdo cristas, pp. 654-658.

278 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvacao: por uma interpretacdo libertadora da experiéncia
cristd, p. 102.
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Esta conclusdo parece natural se olharmos para a praxis de Jesus de
Nazaré. NGs, os cristaos, cremos que Jesus € o revelador definitivo de Deus. E é
impressionante o que Jesus nos revela na sua atitude. “Desde o comeco, sua
vida se situa no escaldo mais baixo do espaco social (...) realmente, em Jesus
nao aparece, de forma alguma, um Deus afastado da miséria humana™’®. “Jesus
estd, de modo incondicional, ao lado das vitimas diante do mal que as oprime.
Sua vida &, por esséncia, oposicéo as forcas do mal™?®°.

E o mais impressionante é perceber que este contato com as vitimas do
mal é consciente, intencional. Jesus faz na sua vida um movimento inverso ao
que normalmente fazem as pessoas. Em geral, os seres humanos buscam se
colocar sempre mais em camadas superiores do espaco social a fim de se
manterem distantes da sombra da miséria, da doenca e da morte. Jesus, ao
contrario, vai ao encontro dos ultimos, a fim de se solidarizar com eles e
anunciar aos mesmos a esperanca da superacado de sua sofrivel condicéo.

Com isso, Jesus de Nazaré pbde expressar na sua acdo, e ndo sO ha sua
pregacdo, a universalidade da salvacdo de Deus por ele revelada. Para
conceituar essa atitude de Jesus, Torres Queiruga ousa chama-lo de “proletario
absoluto”. Tal expressdo nasce das ‘“reflexdes de Marx sobre o proletariado
como Unica classe portadora da libertagdo radical da humanidade™®'. Segundo o
pensador, somente a partir do proletariado poderia vir a transformacdo da
sociedade, justamente por essa classe estar na base da pirdmide social e abaixo
dela ndo existir ninguém que possa estar mais excluido do que ela. Assim, trata-
se de uma classe de carater universal devido aos seus sofrimentos universais®®*.

Dessa forma, Queiruga chama Jesus de “proletario absoluto” pelo fato dele
se identificar e solidarizar com os sofrimentos dos ultimos. Em qualquer lugar
intermediario da sociedade em que ele se colocasse, ele deixaria de fora do seu
anuncio salvifico aqueles que estivessem abaixo dele. Sendo assim, a
universalidade de Cristo que pressupfe a sua divindade, é manifestada
explicitamente na universalidade pelo sofrimento??,

Diante de tudo o que foi explanado, podemos concluir que em sua luta
contra o0 mal, Jesus ndo se defronta com questbes tedricas, nem pretende
apresentar explicagdes para a sua presenca no mundo. “Sua atitude é

existencial: ele encontra-se diante do fato do mal e dedica todo o seu esfor¢o a

2 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvagdo: por uma interpretacdo libertadora da experiéncia

cristd, p. 124.

%80 |hid., p. 126.

8L d., Repensar a Cristologia: sondagens para um novo paradigma, p. 25.
282 of citagdo em Ibid., p. 26.

8 Cf. Ibid., p. 27.
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combaté-lo"?®*,

Nesse sentido, podemos afirmar que ele ndo elaborou uma
teodiceia, mas tdo somente inaugurou uma préaxis, decididamente esperangcosa
com relacdo a possibilidade da superacédo do mal.

Se partirmos da fé cristolégica na unido hipostatica entre as naturezas
divina e humana na pessoa de Cristo, podemos concluir que, sem diminuir em
nada a responsabilidade humana, tudo o que faz o homem Jesus, é Deus
mesmo quem faz*®®. Sendo assim, a atitude de Jesus revela a atitude de Deus
frente ao mal. Revela um Deus que é definitivamente um Deus antimal?®.

E isso o que Jesus anuncia quando centra a sua pregacao na realidade do
Reino de Deus. Como j& vimos no capitulo primeiro, este nada mais é do que a
“boa noticia” da superacdo do mal pelo “dedo de Deus” (cf. Lc 11,20). “Sédo
expulsos os deménios, simbolos oniabrangentes de tudo o que se opbe ao bem
do homem™®’,

Sendo assim, toda a interpretacdo da Sagrada Escritura, ou mesmo, toda a
cristologia, deve ser realizada a partir desta convic¢do tenaz de que Deus

combate ao lado do ser humano contra o0 mal, sem exce¢des nem concessoes.

2.3.2.
A ressurreicao como vitéria definitiva sobre o mal

A cruz € um acontecimento escandaloso na historia de Jesus. De fato, ja
as primeiras geracdes cristds tiveram que se deparar com a dificil tarefa de
compreender o fracasso de uma morte tdo vergonhosa na trajetoria de alguém
que acreditamos ser o revelador definitivo de Deus. Diante desta realidade,
muitas teologias foram elaboradas a fim de dar a cruz um horizonte de sentido
dentro da obra redentora de Cristo.

O negativo é que algumas delas, na tentativa de explicar a cruz, acabam
deixando na penumbra o amor gratuito de Deus. A mais popular delas é a ja
citada teologia da satisfacdo. Por ela, a encarnacao era “necessaria” a fim de
gue Jesus morresse na cruz, derramando 0 seu sangue para pagar 0S Nnossos
pecados e restituir a honra divina®®®. Nada mais contrario do que o Deus

revelado por Jesus Cristo: “em lugar de salvador absolutamente gratuito e

%4 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvagdo: por uma interpretacdo libertadora da experiéncia

cristd, p. 127.
28 ¢f, ibid., p. 129.
223 Cf. Id., Creio em Deus Pai: 0 Deus de Jesus como afirmagédo plena do humano, p. 143.
Ibid.
288 cf. 1d., Recuperar a Salvagdo: por uma interpretacao libertadora da experiéncia cristd, pp. 168-
169.
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amoroso, em lugar de Pai, aparece como juiz implacavel e até mesquinho™®°. E
como diz outro autor, em um famoso livro sobre o assunto, “a ‘satisfacdo’ reduz
Jesus a uma funcao formal de vitima expiatéria, privando-o de toda densidade
histérica que, s6 ela da sentido e forca salvifica a sua morte. Sua acgéo, seu
ensinamento ndo servem, no fundo, sendo para excitar o carrasco”®,

Ao contrério, dentro da teodiceia de Queiruga, € em consonancia com 0s
estudos da mais atual cristologia, a cruz de Jesus deve ser vista como
consequéncia da sua vida de servico, que o levou a defesa do pobre e ao
rompimento de privilégios que incomodou muitos detentores do poder. Jesus
morreu “pelo choque concreto e real com os limites implacaveis da realidade,
com a forca do mal e do pecado™*.

E dentro deste quadro hermenéutico que deve ser interpretada a
afirmacéo de que “Cristo morreu por nossos pecados” (1Cor 15,3), muitas vezes
utilizada para defender a predeterminacao divina face a morte de Jesus na cruz.
Jesus “tinha que morrer’, em primeiro lugar, ndo para “pagar’ 0S NOSS0S
pecados, mas por ser humano. “Se Jesus de Nazaré ndo tivesse feito a
experiéncia da morte, como poderia ter sido verdadeiramente homem? E, de
igual modo, como poderia ter sido ‘vencida’ — conforme diz o Novo Testamento —
a morte?”?” Mas isso ndo quer dizer que ele tivesse que morrer na cruz. Isso é
resultado da trama histérica de uma humanidade pecadora que rejeita o projeto
por ele apresentado. Todavia, uma vez aparecendo a cruz no horizonte, ela é
abracada livremente como “manifestacdo do amor levado até as ultimas
conseqiiéncias™®. Era preciso enfrentar, ndo uma cruz imposta pela vontade de
Deus, mas pela resisténcia da maldade humana, assumindo esta cruz até o fim
para que o projeto redentor pudesse se realizar.

Diante disso, podemos concluir que a encarnacdo nao aconteceu para
que Jesus morresse na cruz. “O Filho torna-se humano para salvar o ser
humano, isto é, para ajuda-lo na tarefa de realizar-se, para potencializar sua
impoténcia, para realizar sua esperanca e para preencher sua capacidade de
1294

infinito Enfim, Deus se torna humano para que 0 humano possa se

“divinizar®. E como em Jesus, a realidade humana esta intrinsecamente ligada

%% QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvagdo: por uma interpretagdo libertadora da experiéncia

cristd, p. 170.

2% VARONE, F., Esse Deus que dizem amar o sofrimento, pp. 19-20.
#1 QUEIRUGA, A. T., op. cit., p. 182.

292 |hid., p. 180.

293 |pid., p. 181.

2% pid., p. 175.

2% Cf. Ibid., p. 173.
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a realidade divina, “em Cristo ndo se joga unicamente seu destino, mas o da
humanidade inteira”°.

De qualquer forma, Deus nao poderia romper os limites da finitude dentro
da historia, sob pena de viola-la. Para Queiruga, diante do inevitavel da cruz, o
Pai fica ao lado de Jesus, fazendo-o sentir a sua companhia, ou pelo menos,
pressentindo-a®®’. Por isso, Torres Queiruga tem dificuldade em aceitar
expressdes tais como “Deus abandonou Jesus™®®. Porém, a vitoria definitiva
sobre o mal sofrido por Jesus — e por extenséo, por toda a humanidade — nao
poderia acontecer nos limites da histéria, mas apenas para além dela. “O Pai
ndo queria que matassem seu Filho, mas ndo podia evitd-lo sem anular a
liberdade da histéria e, definitivamente, a propria consisténcia da criacdo”®.

E de fato, Deus rompe e vence o mal, ainda que para além da histéria. E
0 que significa a ressurreicdo de Jesus. Esta “ndo nega a cruz nem suprime sua
presenca na historia, porém a inclui em um horizonte mais amplo que a

relativiza, quebra a sua forca e a vence definitivamente™®,

Rompendo na
comunhao com Deus os limites da finitude, ele vive numa “individualidade nova,
original, que toma a iniciativa; mas é individualidade libertada, e ndo presa de
seus proprios limites, que tudo penetra e com tudo pode identificar-se™°!. E essa
ressurreicdo, relatada pelas Escrituras, ndo € simplesmente um fato curioso,
contado por aquilo que ele tem de extraordinario. Trata-se de uma realidade que
nos interessa porque tem implicacdes para o0 nosso destino. Jesus ressuscitou

upara néSuSOZ.

Ao levar a nossa humanidade para a plenitude da vida, na
comunhéo com Deus, Jesus abre para ndés o caminho da ressurrei¢cao, que pode
comecar a ser trilhado por aqueles que na histdria, procuram identificar-se com
ele. “Estar salvos consiste, afinal, em poder viver na terra 0 mesmo destino que
viveu Jesus de Nazaré”®,

Chegando a este ponto do discurso, cabe nos defrontarmos com algumas
objecdes que a teodiceia apresentada pelo autor terd que esclarecer, sob pena

de colocar em risco a prépria credibilidade da proposta apresentada.

2% QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvagdo: por uma interpretacdo libertadora da experiéncia

cristd, p. 174.
297 Cf, Ibid., p. 184.
298 Cf |bid., p. 183.
zzz Id., Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como afirmac&o plena do humano, p. 146.
Ibid.
0 q., Recuperar a Salvagdo: por uma interpretacao libertadora da experiéncia cristd, p. 196.
%02 1hid., p. 200.
%93 |bid., p. 204.
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2.3.3.

As objecdes a pisteodiceia de Torres Queiruga

Embora a finitude seja a condicdo de possibilidade para o aparecimento do
mal, um mal que acaba aparecendo como inevitavel, jA concluimos em reflexdes
anteriores que esse mal pode e sera derrotado. Uma derrota que acontece
definitivamente na ressurreicdo de Jesus, que é também a nossa ressurreicao.

Sendo assim, se no final de tudo, a superagdo do mal é possivel, surge
entdo uma pergunta: “por que tdo tarde?”*** E esta pergunta se reveste de um
carater dramatico quando o autor lembra de uma consideragéo feita pelo te6logo
E. Schillebeeckx:

A finitude como tal ndo implica, de per si, sofrimento e morte. Se fosse este o
caso, a fé numa vida pés terrena e elevada — que certamente continua sendo uma
vida de seres finitos — seria, entdo, uma contradicdo intrinseca. As criaturas
continuam sendo nao-Deus!**.

O préprio Torres Queiruga confessa que esta foi a mais grave objecao que
ele encontrou para a teoria que ele proprio defende®®®. Mas ao mesmo tempo ele
se prop0e a encontrar uma saida légica para o impasse. E faz isso recordando a
necessaria mediacdo da histéria para a realizagcdo humana. Que o ser humano
possa ser plenamente feliz ndo quer dizer que o seja antes de chegado ao fim. E

a razao esta no seguinte fato:

A necessidade do tempo e de sua “pedagogia” como fator essencial na
constituicdo da liberdade finita. O homem se forja no lento e profundo amadurecer
da histéria. Constituido de repente, instalado depois na claridade da consciéncia,
seria um auténtico ‘aparecido’ para si mesmo: ndo se possuiria a si mesmo em
livre consciéncia; néo seria ele mesmo.*”’

Ou seja, ndo fosse a mediacédo do tempo e o lento crescimento necessario
até a chegada a plenitude, o ser humano simplesmente ndo seria humano. Pois
“ser humano é fazer-se humano. No ser humano que se faz a si mesmo, é-nos
concebivel a potencializacdo do processo, inclusive o prolongamento ‘até o
infinito' — a salvagdo consiste em algo assim — das proprias qualidades

conquistadas™®,

%4 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvagdo: por uma interpretacdo libertadora da experiéncia

cristd, p. 149.

%5 SCHILLEBEECKX, E., Cristo y los cristianos: gracia y liberacion, Madri, 1983. Utilizamos a
citacéo feita por QUEIRUGA, A. T., op. cit., p. 150.

%% Cf. QUEIRUGA, A. T., op. cit., p. 150.

%7 |d., Creio em Deus Pai: 0 Deus de Jesus como afirmacéo plena do humano, p. 156.

%8 |pid., p. 152.
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Dessa forma, demonstra-se a impossibilidade de Deus criar um individuo
dotado de liberdade que ja chegasse ao mundo pronto, consumado. Para que
ele seja ele mesmo, é necessario o inevitavel crescimento da histéria, que é a
Unica possibilidade para o processo de autoconstrucdo, processo este que é
préprio de um individuo que é ao mesmo tempo um ser pessoal e finito. Torres
Queiruga lembra a afirmacéo de Hans Urs von Balthasar: “a criagcdo, inclusive de
um anjo intemporal no estado de uma visédo sobrenatural de Deus, que implica a
liberdade, é intrinsecamente contraditoria”®.

Sendo assim, como se daria entdo a salvacdo de seres que continuam
finitos? J& aludimos anteriormente que a ressurreicdo € a realizacao plena desta
salvacdo. Porém, esta ressurreicdo continua sendo a ressurreicdo de seres
finitos, visto que nao deixam de ser criaturas.

“A ressurrei¢cdo implica a fé na superacdo da morte, com a conseguinte
ruptura dos condicionamentos espaciotemporais, [0 que] s6 vem a ser
concebivel pela maxima identificacdo do ressuscitado com Deus™*. Embora
admita que estejamos aqui entrando num campo que nos faz penetrar nos
“Gltimos degraus da razdo™'!, Torres Queiruga tenta elaborar uma resposta que
va nesta direcdo, pois também aqui, embora estejamos indo “em direcdo ao

inefavel™*?

, iss0 ndo significa o abandono de toda a logica. E esta resposta
nasce na relacdo Unica existente entre o criador e a criatura. “Nao se pode
afirmar que seja contraditorio que, ao intensificar-se a presenca criadora fora dos
limites do espaco e do tempo, a criatura de algum modo participe com forca total
em sua infinitude que se torne livre do mal™*. Ou seja, pela comunh&o plena da
criatura com o criador, permitida pelo rompimento das coordenadas do tempo e
do espaco, ocorre uma “certa ‘infinitizacdo’ da pessoa finita, porque, como
anunciou sdo Paulo, entdo ‘Deus sera tudo em todos’ (1Cor 15,28)"“.
Resolvida, dentro do possivel, esta pergunta, abre-se o horizonte para um
segundo questionamento, ao qual também o autor se propde a enfrentar: ja
constatado que os limites impostos pela finitude séo inevitaveis, dentro das
coordenadas do espaco e do tempo, por que razdo Deus muitas vezes parece
silencioso, diante dos gritos de dor surgidos de uma humanidade ferida pelo

peso do sofrimento? Os limites sdo inevitdveis, mas o amor de Deus é

%9 QUEIRUGA, A. T., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p.

241.
3104, Repensar a ressurreicdo: a diferenca cristd na continuidade das religides e da cultura, p. 89.
zi Id., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p. 243.
Ibid.
13 |bid., p. 245.
314 .-
Ibid., p. 248.
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confessado como apoio incondicional na luta contra eles. Por que muitas vezes
esse apoio ndo € sentido de maneira palpavel? Tal questionamento se torna
bastante evidente quando olhamos para a cruz e contemplamos o drama da
sensacgao de abandono experimentado por Jesus.

Segundo Torres Queiruga, estamos diante de um novo aspecto do
problema do mal. “Ndo diante de um querer divino, mas diante de uma
‘impoténcia’ divina; ou, dizendo com maior exatiddo: diante de uma
impossibilidade da criatura. O siléncio de Deus néo se deve a que ele queira
calar, mas a que nés ndo podemos escutar™'®. Ou seja, a questdo estd na
“distancia” entre o Criador e a criatura, que nos torna surdos para os apelos de
Deus, tendo em vista a profunda diferenca existente entre o finito e o infinito,
entre a realidade divina e a realidade humana. Assim, “0 estranho néo € que o
contato seja dificil, mas que tal contato possa ser feito”!°. Abre-se o espaco
para a Teologia da Revelacdo, como ja mencionada anteriormente, que vai nos
mostrando o quanto Deus se esforga para se fazer escutar, em meio as tramas
da historia, fazendo com que a humanidade perceba a sua presenga amorosa
escondida por tras dos limites da realidade criatural. Assim, essa “voz de Deus”
tem que enfrentar a espessura do real, os limites préprios da imanéncia, fazendo
com que o ser humano somente possa escutar essa “voz” através das
mediacdes proprias da realidade criatural e seguindo o lento e inevitavel
crescimento da historia.

E por fim, coloca-se um terceiro e ultimo questionamento, com o qual o
autor comegou a se deparar nas suas obras mais recentes. Mesmo que o mal
seja inevitavel, seria inevitavel também “tanto mal”, e, sobretudo, o mal
“injustificavel™!’? Torres Queiruga acha que este questionamento ndo tem
fundamento, sendo, portanto, ilusério. Isto porque, dado que o mal € justamente
0 absurdo, o que nado deveria ser, todo o mal “é sempre excessivo e
injustificavel, embora o seja em grau distinto™'%. O mal sempre é o indesejado,
em relacdo a um determinado estado de coisas. O bem sim € o que é esperado.
Para ilustrar isso, ele cita um velho ditado de autor desconhecido: “uma arvore

que cai faz mais barulho do que uma floresta que cresce™'. Assim, dizer que

%5 QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Salvagdo: por uma interpretagdo libertadora da experiéncia

crista, pp. 146-147.
318 pid., p. 147.

Esta é uma objecao feita por J. A. Estrada a obra de Torres Queiruga. A discussao entre 0s
dois autores sera melhor apresentada no proximo capitulo. Cf. ESTRADA, J. A., A impossivel
teodiceia: a crise da fé em Deus e o problema do mal, pp. 240-241.

318 QUEIRUGA, A. T., Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: por uma nova imagem de Deus, p.
211.
%19 |d., Repensar o Mal: da poneroloxia & teodicea, p. 157.
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um determinado mal seria mais toleravel que outros ndo passa de um recurso
psicologico para tentar se manter no velho paradigma. Isso sim seria entrar
numa especulacado abstrata sobre um “melhor mundo possivel”, especulacao
impossivel de se provar na pratica. Nem mesmo a evolugdo e 0 progresso sao
justificativas para se especular nessa direcdo. O fato do progresso minimizar
algumas dores, néo significa que aquelas que persistem ndo sejam tdo absurdas
quanto as que foram superadas. E dado que neste mundo finito, algum mal
sempre restara, visto a sua limitacdo, ele serd sempre percebido como o

absurdo, aquilo que deve ser superado, vencido.

Estando respondidos os Ultimos questionamentos que o préprio autor se
coloca para a plausibilidade da sua teodiceia, acreditamos ter apresentado, em
suas linhas bésicas, a reflexdo de Andrés Torres Queiruga a respeito da
salvacédo e das objecdes que o tema do mal apresenta para esse conceito tdo
central na vida cristd. Em suma, Torres Queiruga acolhe as perguntas da
modernidade, e considera salutar que a teologia apresente uma reflexdo
atualizada, conforme a exigéncia dos novos paradigmas. Porém, nao
consideramos o trabalho concluido. A reflexdo de Queiruga ndo é a unica, e,
portanto, ela sofre questionamentos ndo so internos, como também de outros
autores e de suas teologias. Além disso, vale investigar se, confrontado com a
tradicdo, o seu pensamento responde a todas as perguntas, ou se deixa ainda
algumas em aberto. Resta também o didlogo com o tema da praxis antimal, que
é o que de fato, no final das contas, interessa a todos. E o que faremos no

proximo capitulo.
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