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As nocbes de Salvacao e de Mal nateologia hoje

Iniciamos 0 nosso trabalho apresentando um pano de fundo sobre o qual
iremos desenvolver o objeto principal do nosso estudo. Para tanto, neste
capitulo, vamos fazer uma exposicdo geral a respeito dos conceitos de salvagao
e de mal. Em relacdo ao primeiro deles, vamos apresenta-lo ao mesmo tempo
como uma realidade que diz respeito a realizag&o ultima do ser humano, sendo,
portanto, uma realidade absoluta, e por outro, como algo que conhece varias
apresentacBes ao longo da histéria de acordo com o contexto em que é
expresso e vivido. Partindo de uma répida visao historica, vamos refletir sobre
alguns esforcos da teologia atual para uma leitura contemporanea da salvacdo
crista.

Quanto ao conceito de mal, ap6és uma rapida definicdo logo no inicio do
capitulo, dedicaremos todo um item a fim de fazer um breve resgate histérico da

sua apropriacéo pela humanidade e de modo especial pela fé crista.

1.1.
Salvos de qué?

A realidade que a fé cristd expressa através do conceito de salvagéo é
uma busca humana comum, presente em todas as religides, e até mesmo em
algumas ideologias ndo-religiosas. E se ocorre desta maneira, é porque se trata
de algo que responde a uma profunda aspiracdo humana. O ser humano deseja
se realizar, “conhecer um estado de felicidade estavel e duradouro, descobrir o

sentido Gltimo da sua existéncia™

. Deseja, enfim, uma vida “integra”, no sentido
de desenvolver integralmente todo o potencial de realizacéo a ele disponivel.®> E
nessa busca, paradoxalmente, ele experimenta realidades que o limitam, que
dificultam e até mesmo o impedem de alcancar esse ideal, realidades das quais,
frequentemente, o ser humano se sente impotente para conseguir se libertar
sozinho.

Dai a necessidade da salvagdo. Do ponto de vista cristdo, que é o que vai

nortear a nossa reflexdo, a este conceito estd subjacente a idéia de “sair

2 MIRANDA, M. F., A Salvacéo de Jesus Cristo, p. 9.
® Cf. GRESHAKE, G., O Homem e a Salvacdo de Deus. In: NEUFELD, K., Problemas e
Perspectivas de Teologia Dogmatica, p. 225.
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»nd

inesperadamente de uma ameaca de um mal™. Ou seja, “na salvacdo, o homem

é menos agente e sujeito do que paciente e objeto™

. Ela compreende o fato do
ser humano estar diante de algo inesperado e do qual ndo pode se desvencilhar
contando apenas com as suas proprias for¢as. Por isso, 0 verbo salvar € quase
sempre apresentado na voz passiva. No Novo Testamento, o sujeito ativo do
verbo salvar é quase sempre Deus®.

E de que é que alguém é salvo? Fundamentalmente, o ser humano é salvo

do mal. “De quaisquer tipo de males”™

. “Qualquer mal que ameaca o homem,
exterior ou interiormente, enfermidade, erro, pecado, morte, pode ser, sendo
objeto da sua salvagéo (porque o objeto direto do verbo é o préprio homem), a

matéria da qual é salvo™

. Ou vista por outro angulo, a salvacéo é alcancar a
plenitude daquilo que busca o coracdo humano, libertando-o de todas as
realidades que o impedem de alcancar esta plenitude, ou seja, de todo o mal.
Enfim, “salvac&o significa libertacdo do mal™.

Se o mal é a realidade da qual todo o ser humano aspira ser salvo, cabe a
tentativa de conceituar também esta realidade. Encontramo-nos, porém, numa
real dificuldade, visto que por tras desta categoria, esconde-se uma gama vasta
e complexa de fenbmenos muitas vezes irredutiveis a uma simples defini¢cdo. “O
mal é indefinivel, porque é inabarcavel™°. Segundo J. A. Estrada é “um absurdo,
como algo que se opde a racionalizacdo do mundo e do homem™*. De qualquer
forma, J. L. R. de la Pefia tenta chegar a uma aproximacéo, apesar desse
carater multiforme e ao mesmo tempo aterrador daquilo que significa este
vocabulo. Para este autor, o uso do termo mal se justifica pelo efeito univoco
produzido por todos os fendmenos por ele representado: dor*?,

De qualquer forma, “se salvacdo significa a libertacdo de qualquer mal™?,
ou seja, de qualquer realidade que cause dor, por se opor a dindmica propria da
vida que sempre aspira a uma maior realizacdo da sua prépria potencialidade,
nld

“seu sentido se concentra na libertacdo do mal que resume a todos: a morte™".

O Concilio Vaticano Il diz que “é em face da morte que o enigma da condicdo

4 SEGUNDO, J. L., Graca e Condi¢cdo Humana, p. 165.

5 .

Ibid.
® Cf. 1d., Salvos... de qué? In: Da Sociedade a Teologia, p. 77.
" Ibid., p. 75.

®1d., Graca e Condi¢cdo Humana, pp. 164-165.
® JOAO PAULO I, O Sentido Cristdo do Sofrimento Humano: Carta Apostdlica Salvifici Doloris, n.
14.
© RUIZ DE LA PENA, J. L., Teologia da Criagdo, pp. 137-138.
" ESTRADA, J. A, A impossivel teodiceia: a crise da fé em Deus e o problema do mal, p. 9.
2 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L., op. cit., p. 138.
i SEGUNDO, J. L., Salvos... de qué? In: Da Sociedade a Teologia, pp. 77.
Ibid.
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humana mais se adensa™. A primeira carta aos Corintios afirma que a morte

serd o ultimo inimigo a ser destruido (cf. 1 Cor 15,26).

1.1.1.

Alguns aspectos da antropologia teoldgica

O contraste entre a profunda aspiracéo pela felicidade e realizacdo, por um
lado, e a dura realidade do mal que restringe e muitas vezes até impede esta
realizacdo, por outro, nos leva a refletir um pouco mais detidamente sobre a
condicdo humana. Obviamente que o faremos a partir dos pressupostos da
teologia, pois ha muitas e diversas antropologias que tentam definir o que é o ser
humano e qual a sua finalidade, e que ndo dizem respeito diretamente ao nosso
objeto de estudo.

Assim, ajudados pela antropologia cristd, constatamos que o ser humano é
“espirito na matéria™®, isto & um ser irredutivel & dimensdo meramente
bioldgica'’. Ele tem um valor que ultrapassa a qualquer realidade humana e
encontra dentro de si uma abertura para a transcendéncia, ou seja, uma
capacidade “de manter um dialogo salvifico com Deus™®. Mas tudo isso, vivido
na corporeidade. O corpo, por um lado, € 0 que nos permite a relacdo com 0s
outros seres humanos e com o ambiente que nos cerca. Por outro, porém, ele
nos limita, impedindo-nos de realizar tudo o que desejamos, e muitas vezes
expondo-nos & fragilidade e ao sofrimento™®.

E nesta dupla condicdo de, vocacionados ao infinito, por um lado, e
condicionados a finitude, por outro, que se encontra a realidade humana, cheia
de um potencial realizador, mas também de conflitos inevitaveis. E sendo assim,
a salvacdo sO pode vir do Deus que criou o ser humano, jA que este “criou o

homem finito com o Unico propdsito de ele mesmo vir a preencher sua finitude, e

!> Gaudium et Spes, n. 18.

® MIRANDA, M. F., A Salvacéo de Jesus Cristo, p. 10.

' N&o vamos entrar na complexa discussao a respeito da introdugdo do dualismo antropolégico na
reflexdo crista, pelo qual, ao longo da histéria, uma das dimensdes do ser humano (quase sempre
a “espiritual”) foi hipervalorizada em detrimento da outra (a dimenséo “corpérea” ou “material”). De
qualquer forma, considero importante mencionar esta questéo, visto que o reconhecimento de que
0 ser humano € uma realidade complexa, composto de multiplas dimensfes, ndo esvazia nem
diminui a profunda intuicdo biblica de que o ser humano é uno, nem o fato de que as suas varias
dimensdes devam ser tratadas a partir da integracdo das mesmas. Para aprofundar este assunto,
cf. RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristas, pp. 95-
116.

8 RUIZ DE LA PENA, J. L., Teologia da Criagédo, p. 39.

9 Cf. MIRANDA, M. F., op. cit., p. 9.
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isto com a unica intencdo de reservar para si a plenificacdo do seu déficit,
fazendo explodir as barreiras de sua limitacio™°.

Essa plenificacdo, embora seja dom de Deus, ou seja, aquilo que na
linguagem cristd chamamos especificamente de graca, ndo se faz sem o
concurso da liberdade humana. Isto porque o ser humano foi criado a “imagem
de Deus”, ou utilizando-se de um conceito consagrado pela reflexdo teol6gica, o
ser humano €é pessoa.

O gque a tradicao teoldgica cristd quer dizer com o conceito de pessoa? A.
G. Rubio, utilizando-se de vasta literatura, afirma que o conceito de pessoa,
embora ndo sendo biblico, traduz para o universo cultural greco-romano as
intuicbes fundamentais da Sagrada Escritura a respeito do ser humano.
Reconhece que ele vai sendo formulado no contexto das controvérsias trinitarias
e cristologicas dos séculos IV e V, mas pouco a pouco, aplicado ao ser humano,
vai recolhendo a intuicdo biblica de que o ser humano foi criado numa
perspectiva relacional, ou seja, “ndo é um brinquedo nas maos de um Criador ou
de uma forca impessoal™!. Assim, chamado por Deus a uma relacdo pessoal
com ele, possui, no entanto, liberdade e autonomia para se posicionar frente a
este chamado, podendo inclusive, se fechar & interpelacdo recebida®. Rubio
ressalta ainda que a abertura ao chamado de Deus compreende também a
abertura relacional aos outros seres humanos®, bem como & responsabilidade
no relacionamento com a criagao®.

Dessa forma, dizer que o ser humano é pessoa, significa dizer que este é
alguém que “dispbe de si”, numa auténtica autopossessédo, ou seja, € alguém
dotado de liberdade, autonomia e que “tem em si mesma a sua propria

finalidade™®

, hdo podendo, portanto, ser manipulado nem instrumentalizado por
ninguém, pois isso seria contrariar a sua propria dignidade. Ao mesmo tempo,
quer dizer também que esta autopossessdo nédo significa autofechamento, visto
que 0 mesmo sujeito que se autopossui é também aquele que esta em relacdo
com os outros, huma relacéo de alteridade. Ou seja, a pessoa € o sujeito que se
possui para se tornar disponivel®®. E é nessa disponibilidade ao outro que o ser
humano melhor se realiza, sendo o apice desta realizacdo a sua disponibilidade

para o relacionamento com Deus, o seu Criador.

® RUIZ DE LA PENA, J. F., Criacéo, Graga, Salvacao, p. 74.
2 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexao cristés, p. 304.
22 .
Cf. Ibid., p. 311.
23 Cf. Ibid.
24 Cf. Ibid., p. 310.
% |pid., p. 308. )
%6 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. F., op. cit., p. 43.
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Sendo assim, a salvagao na oOtica cristd é um dialogo de liberdades. De um
Deus que vem ao encontro do ser humano sem o qual ndo é capaz de atingir a
plenitude da sua vocacdo e de um ser humano que é chamado a acolher (ou

ndo) a essa oferta da graca.

1.1.2.

As diferentes interpretacdes em relacédo a salvacao

A partir do que vimos acima, concluimos que a salvacao, do ponto de vista
cristdo, € em ultima andlise, Deus mesmo que se oferece a nés para entrar em
comunhd@o conosco. E essa salvacao nos é revelada em plenitude na pessoa de
Jesus Cristo, o préprio Deus que assume a nossa condicdo humana, a fim de
nos permitir participar da sua condicéo divina.

Porém, como a idéia de salvacdo é uma idéia complexa, que abarca a
totalidade da existéncia humana, suas interpretacées concretas sempre estardo
condicionadas pelos elementos histérico-culturais. Por um lado, trata-se de um
aspecto positivo, visto que uma salvacado que nao se encarne nas realidades
concretas das pessoas e povos deixa de ser uma salvacdo na qual se possa crer
e viver. Por outro lado, cada concrecdo histérica da mesma e Unica salvacdo
cristd é sempre um risco de reduzi-la, deixando de lado aspectos importantes e
mesmo fundamentais da realidade que ela representa. Por isso, € sempre bom
estar atento “que a evolucao histérica desta realidade s6 terminara na parusia™’.

Dentro dessa perspectiva, segundo M. F. Miranda, a salvacéo cristad sera
entendida de maneira diversa pelas patristicas ocidental e oriental. Cada uma
delas dara énfase a um aspecto da existéncia de Jesus Cristo colocando-o como
base para a salvagcdo cristd. A patristica oriental colocou sua énfase na
encarnacdo do Filho de Deus. Assim, segundo essa visédo, “0 Verbo divino ao
assumir a natureza humana une-se com ela, a diviniza e assim traz a salvacao a
humanidade. Salvacéo é, portanto, divinizacdo"*.

Tal visdo tem como origem um duplo dado biblico: em primeiro lugar, a
afirmacdo do Antigo Testamento de que o ser humano foi criado a imagem e
semelhanca de Deus; depois, os textos biblicos joaninos, sobretudo a cristologia
da encarnacéo escrita para combater o docetismo?®® (cf. 1 Jo 1,1-3), heresia que,

visando valorizar a divindade de Cristo, reduzia a sua realidade humana a mera

2" MIRANDA, M. F., A Salvacio de Jesus Cristo, p. 26.

% Ibid., p. 21. )

% Do verbo grego dokein, que significa ter a aparéncia, aparecer. Cf. LIEBAERT, J., Os Padres da
Igreja, Vol.I: Séculos I-1V, p. 30.
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aparéncia, comprometendo, portanto, o realismo da encarnac¢do. Tudo isso sem
contar o contexto da filosofia grega da época, que “pensava Deus como

130

transcendente e em oposicdo ao mundo™ com “uma evidente depreciacdo da

matéria™!

gue a fé cristd ndo poderia admitir. Assim, além de reconhecer a
bondade da matéria, a reflexdo cristd oriental combatia a visdo de que a
participacdo humana na esfera divina seria fruto do esforco humano e ndao dom
gratuito, buscando assim ser fiel & tradicdo neotestamentaria®?.

Como contribuicdo especifica da teologia oriental para a compreenséao
cristd da salvacdo, temos o fato de que, nesta teologia, a relacdo entre Deus e 0
ser humano ndo é considerada como uma relagdo antagbnica em nenhum
momento, como frequentemente se verificard nas polémicas ocidentais. Isto se
da pelo fato de que divinizacéo e plena humaniza¢cdo do ser humano, em suma,
sejam a mesma coisa. Assim, duvidas sobre a relacdo gracga e liberdade estdo
ausentes, pois os dois poélos da relacdo Deus-ser humano sdo sempre
convergentes e nunca competitivos*>.

J& a reflexdo ocidental vai destacar, sobretudo, os textos biblicos que
falam do valor salvifico da paixdo e morte de Jesus Cristo. Tal énfase, aliada a
mentalidade dos latinos, muito ligada a categorias morais e juridicas, vai levar a
uma preocupacdo com “uma ‘ordem’ do mundo: a ordem universal do direito e
da paz entre Deus e os seres humanos™*. Assim, o pecado rompe essa ordem
que precisa ser restabelecida. Este restabelecimento s6 pode ocorrer mediante a
expiacdo da culpa, que por sua vez, segundo o direito germénico, exige “a
equivaléncia entre a dignidade do ofendido e a dignidade do que satisfaz">.
Dessa forma, “s6 Jesus Cristo, homem-Deus, pode sofrer como homem e

"% Dai a

reparar a altura como Deus, pela entrega de sua vida por nés
necessidade do filho de Deus vir na carne a fim de sofrer na cruz e expiar a
nossa culpa.

As duas reflexdes, ao remeter preferencialmente a um aspecto da trajetéria
de Jesus Cristo, acabam reduzindo a salvacao a um dos aspectos revelados. No
Ocidente essa reducdo € aprofundada & medida que surge o confronto com
Pelagio. Como sabemos, sua reflexdo tem como objetivo a preservacdo da

liberdade humana e a defesa da capacidade de todos os seres humanos de

gj MIRANDA, M. F., A Salvacéo de Jesus Cristo, p. 21.
Ibid.
2 Cf. RUIZ DE LA PERA, J. L., O Dom de Deus: antropologia teoldgica, p. 246.
% Cf. Ibid., pp. 249-250.
¥ MIRANDA, M. F., op. cit., p. 23.
35 .
Ibid.
% |bid.
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fazerem o bem por si mesmos. Isso fard com que ele visualize a graga como
uma realidade concedida jA no dom da criagdo, e, portanto, como posse
definitiva do ser humano. Assim, bastaria apenas “uma realidade ‘externa’ para
estimular a liberdade, j& que uma realidade ‘interna’ destruiria a propria
liberdade™’. Cristo, com isso, fica reduzido a um bom exemplo a ser seguido, a
um modo de aprendizado, por meio do seu evangelho, sobre a maneira como
devemos viver®.

Dessa forma, diante da necessidade de afirmar a primazia da graca frente
a forca escravizadora do pecado, passa-se a concebé-la como uma forca
invisivel que permite o ser humano ser livre para viver em comunhdo com Deus.
Dai se vai evoluindo até o ponto de comumente se enxergar a graca de Deus
como uma “coisa” que Deus da ao individuo, “uma substancia invisivel, uma

espécie de fluido de energia que temos e que podemos perder”®

, € ndo como a
prépria autocomunicacdo de Deus mesmo, que ndo se reduz a um simples
auxilio individual, mas a uma entrega da pessoa divina que consiste no amor
que capacita o ser humano para uma existéncia nova, plena de sentido, em
intima conexdo com 0s aspectos relacionais, sociais e cosmicos desta mesma
existéncia.

Muito destas duas tipologias da salvacdo encontra-se incompreensivel
para o ser humano moderno. Surgem outros desafios. A virada antropocéntrica
trazida pela cultura moderna leva a uma séria desconfianga com relacdo a
pregacdao crista, vista por muitos como uma forma de anular a liberdade humana
frente ao protagonismo divino. A sociedade moderna, na sua fase otimista frente
a capacidade humana de construgcéo do progresso, chegou a ver na ciéncia e na
técnica, e portanto, na realizacdo humana, um meio plausivel para se chegar a
uma completa superacdo do mal. A eliminacdo de muitos deles seria uma
questéo de tempo™.

A prépria histéria se encarregou de provar que isso se tratava de uma
ilusdo. A eliminacdo de alguns males por parte da ciéncia e da técnica nao
impediram que outros males surgissem tdo aterradores quanto aqueles antes
vencidos. Tal crise, porém, ndo devolveu a religido o papel de instancia
ordenadora da realidade, como acontecia na cultura pré-moderna. A sociedade

em que vivemos é uma sociedade onde a primazia da organizacao social € dada

3 MIRANDA, M. F., A Salvacio de Jesus Cristo, p. 85.

% Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L., O Dom de Deus: antropologia teoldgica, p. 256.

¥ MIRANDA, M. F., Libertados para a praxis da justica: a teologia da graca no atual contexto
latino-americano, p. 10.

9 Cf. Ibid., pp. 19-20.
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pelo fator econdmico. Isso, por um lado, libera as instancias de sentido, dentre
elas a religido, para adquirirem uma autonomia nunca antes experimentada. Por
outro, hd uma fragmentacéo das grandes visdées de mundo, levando, a uma nova
busca desenfreada pelo sagrado, mas sempre voltado para o atendimento das
necessidades imediatas. Em suma, o sagrado € mais um objeto a ser
consumido®. Assim, a graca se transforma num mero auxilio para a obtenc&o
imediata de cura e alivio*’. N&o é a toa que hoje a religiosidade que predomina é
a do milagre e do consolo*.

Como desafio apresentado por esta nova realidade, fica a tarefa para o
cristianismo de reapresentar a sua proposta salvifica como uma proposta global,
nao fragmentada, que diga respeito ao sentido Ultimo da vida humana e nao
apenas a alguns aspectos da realidade. E por isso mesmo, uma apresentacao
onde a salvagdo diga respeito a todas as &reas da vida, superando o antigo
dualismo sagrado e profano, onde salvar-se significava apenas conquistar a vida
eterna, sem qualquer impacto sobre as condicbes de vida aqui na terra. Tal
apresentacdo demonstrou-se extremamente insuficiente, sobretudo a medida
que se foi tomando consciéncia das terriveis desigualdades sociais existentes,
inclusive, nos paises de maioria crista*.

Outro desafio que se apresenta para o discurso cristdo hodierno é a
dimensdo césmica da salvacao. Este desafio nasce da crise ecologica, fruto do
excessivo otimismo antropocéntrico moderno. A civilizagdo construida sobre o
mito do progresso ilimitado ndo se deu conta do fato de que 0s recursos naturais
sdo limitados e que a Terra se encontra num estigio avancado de degradacéo,
situacdo essa que exige uma acdo imediata sem a qual o futuro da vida no
planeta encontrar-se-a seriamente ameacado®. De muitas partes, sobretudo nas
novas espiritualidades integradoras da dimensado ecolégica, surgem criticas
infundadas de que o relato biblico da criacdo teria a sua cota de
responsabilidade no atual quadro de deterioracdo do meio ambiente, ao
dessacralizar a natureza e autorizar o ser humano a exercer o seu dominio sobre
ela®. Tais criticas ndo levam em conta que o dominio do ser humano sobre a

natureza emerge da sua criacdo “a imagem” de Deus, sendo este, portanto,

*! Uma interessante reflexdo sobre as caracteristicas da sociedade atual pode ser encontrada em:
LIPOVETSKY, G., A Era do Vazio: ensaio sobre o individualismo contemporaneo, pp. 7-16; 47-74.
2 Cf. MIRANDA, M. F., A Salvacao de Jesus Cristo, p. 14.

43 Cf. LIBANIO, J. B., A Religido no Inicio do Milénio, pp. 248-264.

4 Cf. MIRANDA, M. F., Libertados para a praxis da justica: a teologia da graga no atual contexto
latino-americano, pp. 20-21.

4 Cf. BOFF, L., Espiritualidade. In: Meio ambiente no século XXI, pp. 35-36.

6 Cf. MIRANDA, M. F., op. cit., p. 190-191.
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corresponsavel pelo cuidado e pela administracdo de toda a criagéo,
participando do “governo divino do universo™’.

De qualquer forma fica o alerta para a inclusdo da criacdo no discurso
salvifico, quase sempre voltado exclusivamente para o ser humano. Mesmo o
conceito de mal, no contexto moderno, muitas vezes foi tecido Unica e
exclusivamente tendo presente apenas a humanidade, pois para alguns tedricos
desse periodo, o mal é tudo aquilo que impede a humanizacdo do ser humano®.
Assim, na elaboracdo da complexa e profunda idéia de salvacdo, ndo se pode
deixar de incluir, além do ser humano, o conjunto da criacdo, que juntamente
com ele aspira pela sua redencdo. Ja o apostolo Paulo havia tematizado isso,
sobretudo partindo da idéia da criacdo do mundo e do ser humano em Cristo e
de que a salvacao final incluiria também a salvacdo de toda a criacdo (cf. Rm
8,19-22).

A fim de complementar o itinerario tracado ao longo deste item, e
buscando enfatizar a sua pertinéncia, gostariamos de lancar mao da reflexdo de
E. Schillebeeckx, que ao escrever a sua cristologia vai ressaltar a influéncia que
0 contexto oferece a idéia que se tem a respeito da salvacdo. Citemo-lo

textualmente:

Idéias e expectativas de salvacdo e felicidade humana sempre sdo projetadas a
partir de uma realidade concretamente experimentada e refletida de desgraca,
sofrimento, miséria e alienacdo, a partir de experiéncias negativas, acumuladas
numa histéria secular de sofrimentos, permeada de lampejos de experiéncias
cheias de promessas de felicidade, experiéncias parciais de salvacdo numa
histéria, através de geracBes de expectativas ndo realizadas, de culpa e de
maldade®.

Schillebeeckx vai lembrar concretamente, por exemplo, que a expectativa
de salvacdo do povo judeu a época de Jesus era a do surgimento de um
messias que o retirasse da situacdo de submissdo politica ao qual se
encontrava. Situacdo que nem de longe representa as preocupacdes salvificas
dos tempos atuais.

Dentro desse quadro, tdo plural e complexo, cada geragao cristd, tendo
presente diante de si as suas questfes histéricas, necessita revisitar a proposta
integral do mistério da salvacdo em Jesus Cristo, como Unico caminho para a
superacao definitiva do mal e para a plena realizacdo humana, a fim de evitar

reducionismos e permitir que a compreensao dessa salvacdo na sua dimenséao

“” MIRANDA, M. F., A Salvacéo de Jesus Cristo, p. 190.
8 Cf. RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexao cristés, p. 603.
9 SCHILLEBEECKX, E., Jesus: a histdria de um vivente, p. 13.
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integral seja acessivel aos contemporaneos. A teologia atual ndo tem fugido
dessa tarefa. Vamos acompanhar um pouco mais da sua tentativa nos proximos

itens.

1.2.
Reino de Deus: a proposta crista de salvagcéao

O primeiro e fundamental aspecto deste esfor¢co tem sido a recuperacéo da
cristologia como referéncia fundamental da soteriologia. Frequentemente, ao
longo da histéria, ocorreu deste vinculo ser negligenciado. Nos dias atuais, esta
recuperacao passa pelo interesse renovado pela figura histérica de Jesus de
Nazaré, seu ministério e sua pregacao, como fonte originaria e vinculante para a
fé da Igreja na sua Pascoa e no mistério mais profundo da sua pessoa. Dai a
revalorizacdo por parte da teologia da categoria Reino de Deus, enquanto
sintese da proposta salvifica anunciada e concretizada por Jesus Cristo®.

Sendo assim, a salvagéo vai ser apresentada de maneira bem concreta
pelo Novo Testamento através desta categoria. Ela articula as expectativas
salvificas anteriores e da a ela um conteudo extremamente superior. J. L.
Segundo nos lembra brevemente as expectativas salvificas na histéria do povo
judeu. Durante a maior parte da trajetéria do Antigo Testamento, a salvacdo é
compreendida enquanto libertacdo dos males temporais, jA que a existéncia
terrena é a Unica reconhecida®. Somente de modo tardio, esta salvacdo vai
aparecer como algo ocorrido depois da morte. Podemos comprovar isso olhando
para o livro da Sabedoria, onde “o bem a que renunciou para ser justo durante a
vida terrena, t&-lo-a4 no além como prémio”,

Em Jesus Cristo, porém, a salvacdo presente e futura aparece
perfeitamente articulada sob a categoria Reino de Deus. Nela, “a salvacéo ‘total’
e absoluta aparece assim, através da atitude de fé que a torna possivel, em
misteriosa continuidade com todas as delibera¢ces intramundanas, conseguidas
nao pelo rigido esforco do homem diante da lei, mas por sua entrega pessoal ao

153

Salvador™”. Ou seja, todos os sinais salvificos experimentados neste mundo sdo

anuncios da salvacao absoluta a ser experimentada no mundo vindouro.

% cf. MIRANDA, M. F., A Salvag&o de Jesus Cristo, pp. 31-32.
°L Cf. SEGUNDO, J. L., Graca e Condicdo Humana, p. 164.

*2 |bid., pp. 164-165.

%% Ibid., p. 167.
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De fato, nos evangelhos, salvar-se significa entrar no Reino (Mt 19,24-25).
E para que a salvagdo pudesse ter a concepcdo abrangente que acima
relatamos, a prépria categoria Reino de Deus tera que conhecer uma evolucao,
visto que ela ja era conhecida também no universo veterotestamentario, ainda
que tardio®®, mas ndo com o alcance proposto por Jesus. Este, ao iniciar o seu
ministério, encontra uma grande expectativa em relacdo a vinda do Reino de
Deus enquanto esperanca salvifica®. Para os judeus do tempo de Jesus, “Reino
de Deus possui indiscutivelmente uma conotacdo politica”®. Como vimos, os
judeus oprimidos pela dominacdo romana desejavam a intervencéo de Deus que
pudesse colocar fim a esta dominacdo, restaurando a liberdade do povo de
Israel. Porém, “a pregacdo de Cristo destaca-se das expectativas messianicas
do povo. Cristo jamais alimenta o nacionalismo judeu; ndo diz nenhuma palavra
de rebelido contra os romanos, nem faz qualquer alusédo a restauragdo do reino
davidico™’.

Mas se esta intervengdo de Deus em favor do povo nao significava uma
restauracdo politica de Israel, como era a expectativa messianica, no que

consistia entdo? Para Jesus, o0 Reino de Deus significava:

A realizacdo de uma esperanc¢a, no final do mundo, de superacdo de todas as
alienacdes humanas, da destruicdo de todo mal seja fisico, seja moral, do pecado,
do 6dio, da divisdo, da dor e da morte. Reino de Deus seria a manifestacdo da
soberania e senhoria de Deus sobre esse mundo sinistro, dominado por forcas
satanicas em luta contra as forcas do bem, o termo para dizer: Deus intervira em
breve e sanara em seus fundamentos toda a criacdo, instaurando o novo céu e a
nova terra™.

Porém, é preciso dizer que essa esperanca nao € algo que se realiza
apenas num futuro indeterminado, numa época incerta, mas que se inicia
imediatamente com a pregacao e a praxis de Jesus. “Os milagres de Cristo (...)
visam mostrar que o Reino ja estd presente e fermentando dentro do velho

mundo”®®

. Assim, Jesus realiza gestos concretos que demonstram a chegada da
salvacao de Deus e da libertacdo do ser humano em relacéo as forcas do mal,
gue os evangelhos, seguindo o esquema mental da época, vao identificar com
“demdnios impuros” que escravizam a pessoa e a impedem de viver uma vida

plenamente humana.

% Cf. MIRANDA, M. F., A Salvacéo de Jesus Cristo, p. 32.
55 .
Cf. Ibid.
% BOFF, L., Jesus Cristo Libertador, p. 44.
> Ibid., p. 45.
%8 Ipid., p. 40.
% Ipid., p. 42.
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Tratam-se de gestos que exprimem a gratuidade do Reino dos Céus,
oferta de um Deus que nos ama, que gquer a nossa salvacdo e a nossa completa
libertacdo em relacdo ao mal. O Reino € dom e “como ponto de partida para
receber o dom do Reino, é indispensavel que o ser humano reconhega a propria
incapacidade de autossalvar-se™®. Essa gratuidade da salvacéo divina revelada
na pregacdo e na praxis de Jesus torna-se mais clara na sua explicita
preferéncia pelos marginalizados, pelos oprimidos e sofredores, enfim, por
agueles mais vulneraveis as cruéis condicfes de vida a que sao submetidos os
gque possuem menos recursos para se defender das duras investidas do mal
presente no mundo. “A opcdo preferencial pelos pobres estd implicita na fé
cristolégica naquele Deus que se fez pobre por nés, para nos enriquecer com
sua pobreza™. E a predilecdo divina pelos pobres nada tem haver com uma
possivel superioridade moral destes em rela¢éo aos incluidos da sociedade, mas
diz respeito unicamente a situacao injusta em que se encontram e a gratuidade
do amor de Deus que se volta, sobretudo, para os que mais sofrem®. Ela revela
ainda mais a atitude divina, que ama o ser humano gratuitamente, independente
dos méritos deste, e gue mesmo sem necessitar, na sua liberdade infinita, volta-
se sobre a humanidade a fim de resgata-la da situagdo opressiva em que se
encontra.

Porém, se o0 anuncio do Reino de Deus e a sua inauguracao na praxis de
Jesus consistem num dom, ou em outras palavras, em graca, por outro lado,
exige uma resposta do ser humano, ou seja, acolhida, conversdo. E o que

veremos no préximo item.

1.3.
A acolhida (ou recusa) da salvacéao pelo ser humano: a liberdade

A salvacéo de Deus, que se manifesta plenamente na pessoa e na obra de
Jesus de Nazaré, ndo representa uma imposicdo, mas uma proposta. Apesar da
condicdo muitas vezes indigente em que se encontra o ser humano, oprimido
entre o desejo de felicidade e as duras condi¢Oes reais de limite, frustragéo e
sofrimento, este se encontra concretamente diante da possibilidade de acolher

ou de recusar a oferta de Deus feita na pessoa de Jesus.

% RUBIO, A. G., O Encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 36.

®! Discurso inaugural de S. S. Bento XVI na V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano.
Citado por: CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO, Documento de Aparecida: texto
conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe, n. 392.

%2 Cf. RUBIO, A. G., op. cit., p. 38.
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Assim, a acolhida do Reino compreende uma mudanca de atitude a qual a
fé chama de converséo. E a atitude de quem redireciona a sua vida segundo os
valores e o projeto de Deus. “Conversédo significa: mudar o modo de pensar e
agir no sentido de Deus, portanto revolucionar-se interiormente™. Se o Reino de
Deus revelado plenamente em Jesus significa a manifestacdo de um Deus que
ama sem limites, e sobretudo, aos mais desamparados, aquele que se confronta
com este projeto deve, em primeiro lugar, se deixar amar incondicionalmente e
entregar-se confiantemente nas maos desse Deus que sempre faz o que é
melhor para ndés. Por outro lado, deve também buscar em sua vida assumir
atitudes semelhantes as de Jesus, procurando fazer do amor o centro da sua
vida e da sua pratica, e da solidariedade com as vitimas do mal a sua atitude
existencial mais fundamental.

Para realcar o que significa esta conversdo, os evangelhos apresentam
pedagogicamente a atitude farisaica como sendo exatamente o oposto da
acolhida ao Reino. O fariseu, segundo a descricdo dos evangelhos, é aquele que
confia na sua propria justica. Por obedecer a Lei, e portar uma lista enormes de
obras por ele considerada virtuosas diante de Deus, sente-se seguro e na
condicdo de “exigir dele [de Deus] o pagamento devido ao seu bom
comportamento™*. Sendo assim, nutre desprezo pelos pecadores e por todos os
que sofrem, pois se estes se encontram nesta condicdo, é porque certamente
fizeram por merecer e ndo possuem as boas obras para apresentar a Deus que
eles mesmos possuem.

Dessa forma, a pregacdo de Jesus abala profundamente as estruturas
sociais e coloca em risco o status quo, incomodando de modo especial aqueles
que dele se beneficia. Embora ndo pregue uma revolucao politica, a sua atitude
ndo deixa de ser revolucionaria, pois o Reino de Deus prevé a revisao das
relacbes sociais, obrigando os que se encontram em posicdo privilegiada a
abandonar seus privilégios e a abracar como irmdos os que antes eram vistos
como inferiores. Os poderosos, para entrar no Reino, precisam se converter. O
rico Zaqueu € um exemplo: “a metade dos meus bens eu dou aos pobres, e
agueles que eu defraudei restituo o quadruplo” (Lc 19,8). Aqueles, porém, que
estdo excessivamente apegados aos seus bens e aos seus privilégios, vendo
neles um fator ilusério de seguranga diante de Deus e da vida, ndo se abrem a
graca e rejeitam a proposta de Jesus. Deus respeita a livre decisdo humana de

quem rejeita a sua oferta de salvacdo em troca de falsas propostas humanas

% BOFF, L., Jesus Cristo Libertador, p. 49.
% RUBIO, A. G., O Encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 42.
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“salvificas”, ilusdes proporcionadas por bens transitorios. A cruz de Jesus é a
maior prova desse respeito divino a liberdade humana. Jesus segue fiel até o fim
mesmo sofrendo 0 maximo de rejeicdo a que o ser humano pode suportar.

Porém, vale dizer que este processo de decisdo que leva o ser humano a
acolher ou ndo a salvacdo oferecida por Deus é, ele mesmo, precedido pela
acéo de Deus. E Deus mesmo quem possibilita ao ser humano optar por acolher
a sua salvacao. Para a fé cristd, ninguém pode salvar-se por si mesmo. O ser
humano foi criado sob o influxo da graca e é conduzido por ela. O
desenvolvimento da cristologia sob o impacto da experiéncia da ressurreicéo,
que sucedeu ao escandalo da cruz, levou a Igreja a descobrir a natureza divina
de Jesus de Nazaré, e mais: levou-a a tomar consciéncia do fato de que toda a
Criacédo foi feita em Cristo, contando com a presenca ativa do Verbo de Deus.
Dessa forma, o ser humano foi criado a imagem de Deus segundo o arquétipo
que é Cristo®. Sendo assim, o ser humano foi criado j& orientado para o Reino,
gue o Verbo ao se encarnar, veio trazer a plenitude.

E preciso levar em conta, porém, o fato de que todo o ser humano que
vem a este mundo nasce ja imerso numa humanidade pecadora. A estrutura de
pecado na qual vive a humanidade, agrega-se ainda os pecados pessoais
cometidos por cada homem e cada mulher, que tornam a liberdade humana
impotente para sair da autossuficiéncia e do egoismo para o amor. Assim, “toda
a conversao é acionada pela acéo salvifica divina, resulta da graga de Deus™®. A
encarnagdo divina, que segundo a teologia atual, aconteceria mesmo sem o
pecado, por ter essa caracteristica de plenificacdo da criacdo, na pratica, adquire
também essa funcgédo redentora, visto que a humanidade concreta acabou caindo
nas garras do pecado. Dessa forma, a fé cristd afirma que é Deus mesmo quem
capacita a liberdade para que ela possa se realizar, abracando o Reino e
entrando no caminho da salvacao.

O fato é que o Reino de Deus, inaugurado e tornado presente em Jesus de
Nazaré, ainda ndo se realizou em plenitude. Entre a pascoa e a parusia, abre-se
um tempo intermediario, o tempo da Igreja, onde experimentamos 0s sinais da
presenca do Reino, mas ainda vivemos na expectativa da sua plena realizacao.
Nesse meio tempo, 0 ser humano sempre terd a possibilidade de abrir-se ao
amor ou manter-se fechado no egoismo, recusando-se ao influxo da graga de
Deus, e com isso, nao s6 sofrendo o mal do mundo como também contribuindo

para o seu aprofundamento. A persisténcia do mal no mundo, apesar da oferta

% Cf. MIRANDA, M. F., A Salvagéo de Jesus Cristo, p. 45.
% Ipid., p. 94.
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definitiva de salvacdo em Jesus Cristo sempre foi e serd um desafio. E o que

vamos ver no proximo item, como conclusao deste capitulo.

1.4.
A persisténcia do mal como desafio a fé na salvacdo: as suas
diferentes tematizacdes

Vale dizer que o cristianismo nascente, e mesmo o préprio Cristo, ndo
estavam preocupados em tematizar razfes para a existéncia do mal no mundo.
Jesus, no desempenho do seu ministério, limitou-se a proclamar a libertacdo do
mal pelo advento do Reino de Deus. Os primeiros discipulos, mesmo
desconcertados com o acontecimento da cruz, que a principio parecia o indicio
de um fracasso total do projeto de Jesus, logo sdo impactados com a
experiéncia da ressurrei¢cdo, que veio como confirmagao da pregacdo de Jesus,
além de ser o préprio Reino acontecendo em ato na pessoa do seu realizador.
As primeiras comunidades cristés restou esperar pelo pronto advento da parusia,
com a consequente volta de Jesus e a realizacdo definitiva do Reino prometido.

O atraso na parusia, porém, apresenta para as comunidades cristds um
desafio grandioso, no sentido de obrigar a estas a articular a fé na instalacdo
definitiva do Reino com a realidade da sua ndo-realizacdo plena na historia.
Desenvolve-se a reflexdo teoldgica que tenta articular o “ja” e o “ainda nao” da
salvacdo. Torna-se novamente necessario a elaboracdo de uma reflexao sobre
as origens do mal e sobre as causas da sua persisténcia no mundo, apesar da
pascoa de Jesus Cristo. Essa reflexdo deveria ndo so6 responder as perguntas da
razdo, como também manter viva a esperanca na salvacao definitiva inaugurada
por Jesus, bem como o incentivo para a praxis antimal.

Obviamente, esta reflexdo conhece antecedentes miticos e escrituristicos
e bebe nestas fontes que estéo disponiveis. Portanto, antes mesmo de tematizar
as reflexdes cristds a respeito do mal, vamos fazer um breve panorama destes

antecedentes.

1.4.1.

Reflexdes miticas a respeito do mal

A busca por uma resposta a respeito da dificil questdo do mal

acompanha o ser humano desde tempos imemoriais. Se existe no ser humano
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essa aspiracdo a uma plena realizacdo, conforme ja observamos no inicio do
capitulo, a questédo do mal exige uma resposta. Sobretudo se levarmos em conta
o fato de que o ser humano € o Unico ser que se pergunta sobre o sentido de
sua vida sobre a face da Terra.

Dentro deste universo, “um dos mais constantes recursos utilizados se
apresenta sob a forma de narrativas mitolégicas, ou mitos™’. A racionalidade
moderna tem uma certa dificuldade em aceitar a loégica mitica, considerada
ultrapassada e até mesmo um obstaculo ao progresso, que se enxerga como
fruto da autonomia humana que tenta buscar por si mesmo a vitoria sobre os
males que afligem a humanidade. Assim, s6 teria espa¢o, numa humanidade
emancipada, a verdade obtida “através da comprovacdo do diretamente
observavel, mensuravel por regras e procedimentos nascidos nas academias”®.

Porém, a queda das utopias modernas, ocorrida diante da constatacao de
que a razdo autbnoma técnico-cientifica, ao lado do progresso produzido, criou
também, quando absolutizada, desigualdades, mortes e desequilibrio ambiental,
inseriu-nos numa “inegével crise contemporanea, fazendo por isso uso de um
termo questionavel, ‘pés-modernidade’®, para expressar o desencanto, o
pessimismo, o cansaco e a perda de referéncias na sociedade em relagédo a
propria modernidade””®. Cresce a compreenséo de que a realidade é complexa,
0 mundo plural, e o conhecimento limitado. “Relembramo-nos que muitas
conquistas da ciéncia deram-se no bojo de uma racionalidade que ndo supunha
0 antagonismo entre a racionalidade mitico-religiosa e a racionalidade dita
cientifica”*. Assim, a multiplicidade das manifestacdes do real faz com que as
multiformes manifestagcdes do saber ndo se excluam, mas se complementem,
sem exigir, necessariamente, uma mdtua comprovacao’?.

Por isso, vale a pena recuperar o papel dos mitos para a elaboracao do
sentido humano em relacdo a vida e de modo especial a realidade do mal.
Chama-nos a atencédo o fato de que, embora elaborados nas mais diversas
culturas e sociedades, muitos mitos acabam “se reencontrando em uma espécie
de circularidade ou participacdo”. E isso é compreensivel, pois na verdade eles

sao respostas a questbes que ressoam no fundo da existéncia humana e que

Z; SOARES, A. M. A.; VILHENA, M. A., O mal: como explica-lo, p. 21.

Ibid., p. 71.
% Nao entraremos na longa discussdo sobre o termo mais adequado para definir o momento
cultural atual, muito menos na disputa sobre o fato de ser esse momento j& uma superagdo da
modernidade ou apenas um momento particular dentro dela. Apenas fazemos referéncia para
situarmos a questao dentro da realidade atual.
" GOMES, P. R., O Deus Im-potente: o sofrimento e o mal em confronto com a cruz, p. 42.
"N SOARES, A. M. A.; VILHENA, M. A., op. cit., p. 72.
2 Cf. Ibid., p. 73.
" Ibid., p. 40.
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inquietam a humanidade de todos os tempos e lugares, como por exemplo, a
guestao referente a nossa origem e ao nosso destino.

Além disso, ndo podemos ignorar 0 peso que 0S mitos tiveram na
cosmovisdo cristd. Vale lembrar que esta foi elaborada no interior da cultura
semita, muito afeita a linguagem narrativa. Somente num segundo momento a fé
cristd confrontou-se com o discurso logico-racional da filosofia e cultura gregas.

Vérios autores citam como paradigméatica a classificacdo dos mitos feita
por P. Ricoeur™. Segundo este filésofo, os mitos, sobretudo aqueles elaborados
no espaco do antigo Oriente Proximo e da Grécia podem ser classificados como
sendo de quatro tipos: “os mitos que colocam o mal antes da criagéo,

"5 0s que

identificando-0 com o caos primitivo que deve ser vencido pelo Criador
0 apresentam como sendo “consequéncia da desobediéncia do ser humano ao
plano do criador’®, dentre os quais, por exemplo, o mito de Addo e Eva e da
queda do paraiso; os tragicos, que “procuram a origem do mal no destino

preparado pelos deuses™’; e por fim, os que “colocam a origem do mal na

situacdo da alma exilada e prisioneira da matéria”’®.
Vamos agora verificar as diversas abordagens sobre a problemética do

mal presente na Sagrada Escritura.

1.4.2.

O mal e a Sagrada Escritura

Como nos sabemos, embora seja considerada pelos cristdos como
Palavra de Deus, a Sagrada Escritura ndo é um texto pronto caido do céu. E
Palavra de Deus escrita através da palavra humana, testemunha do progresso
na compreensédo da revelacao divina que vai se dando pouco a pouco a medida
que o povo cuja histéria é nela retratada vai aprofundando a sua experiéncia de
Deus e a compreensdo do seu mistério. No proximo capitulo, ao tratarmos da
reflexdo de Torres Queiruga, vamos apresentar a sua interessante visao sobre o
progresso da revelacdo que nos permitira aprofundar esta intuicdo. No momento,

basta constatarmos que na Biblia se sucedem diversas imagens de Deus e

" ., RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristas, p.
606.; SOARES, A. M. A,; VILHENA, M.A., O mal: como explica-lo, p. 43-51.

> RUBIO, A. G., loc. cit.

® Ibid.

" Ibid.

8 Ibid.
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consequentemente diversas visdes a respeito da origem e do sentido do mal,
gue vao progredindo até aquilo que nos é plenamente revelado em Jesus Cristo.

Assim, os textos mais antigos da Biblia ndo se furtam em atribuir o mal ao
préprio Deus. “O israelita ndo via contradicdo entre a fé no Deus salvador e o
mal atribuido a ele. Na realidade, tratava-se de um radical reconhecimento da
total soberania de lahweh, tanto na salvacdo, quanto na perdicdo”’®. Ligado a
esta cosmovisdo, estd a exigéncia de que “o0 sagrado seja rigorosamente
observado em suas prescricdes rituais”®®. Chama & atencéo e causa um certo
escandalo a sensibilidade atual textos como o0 de 1 Sm 6, em que Deus fulmina
Oza, o filho de sacerdote que acompanhava a Arca da Alianca no seu
transporte, e que morre simplesmente por ter colocado a méo na arca para
tentar impedir que ela caisse durante uma curva mal feita!®* Este &€ um exemplo
ndo raro deste “deus terrivel” que aparece com certa frequéncia nas paginas da
Biblia, testemunha de um tempo em que Israel vivia ndo o monoteismo, mas sim
a monolatria, ou seja, a adoracdo de um Unico deus no meio de muitos que
ainda se supbe existirem, e do qual muitas vezes recebe influéncias e
caracteristicas®.

A esta imagem de Deus sucede outra que € mais propriamente a do
Deus da Alianga, prépria dos profetas pré-exilicos e dos escritos
deuteronomistas. “As condicBes para se obter os favores divinos sdo agora
éticas”™. O povo deve constituir uma sociedade “justa e humana’, fiel ao
decalogo, que ter4 assim a paz, a prosperidade e a longevidade tanto
desejadas. O mal vem, portanto, como castigo pela alianca rompida e como
tentativa pedagdégica da parte de Deus de fazer o povo arrepender-se e voltar ao
caminho correto.

Tal teologia goza de grande espaco na Escritura e é também chamada de
teologia da retribuicdo, pela qual a pessoa e o povo recebem exatamente aquilo
que merecem na sua fidelidade (ou néo) a alianca divina.

Esta teologia, porém, entra em crise, na medida em que se observa que
nem sempre essa equagdo € exata e que muitas vezes o0 justo sofre sem
merecer. O livro de J6 é um exemplo paradigmatico desta crise®®. Porém, as

suas raizes remontam a derrota de Juda para o império babilénico, que

& RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexao cristas, p. 617.

% SOARES, A. M. A.; VILHENA, M. A., O mal: como explica-lo, p. 43-51.

8 Cf. QUEIRUGA, A. T., Recuperar a Criacdo: por uma religido humanizadora, pp. 62-65. O autor
faz um inventario (ndo exaustivo) dos textos biblicos em que Deus é retratado com tracos
demoniacos.

8 Cf. SOARES, A. M. A.; VILHENA, M. A., op. cit., p. 55.

8 Ipid., p. 57.

8 1. GOMES, P. R., O Deus Im-potente: o sofrimento e o mal em confronto com a cruz, p. 39.
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disseminou “a sensacdo generalizada (...) de que ndo bastava uma conduta

"85 |srael se V& numa

ética para controlar os acontecimentos da vida
encruzilhada, pressionado entre as alternativas de abracar a fé no Marduk
babilénico, que aparentemente era mais forte que o seu lahweh, ou entdo, de
cruzar as fronteiras do ateismo. Entre uma e outra, opta surpreendentemente

"8 afirmando a transcendéncia de Deus e a nossa

pelo “monoteismo estrito
correspondente incapacidade de questiona-lo ou de compreender os seus
designios.

E dentro desta acentuacdo da transcendéncia de Deus que aparece a
figura de Satd como causa ou origem do mal. Apés o Exilio, “lahweh fica tdo
distante do homem (nem mesmo o seu Nome deve ser pronunciado) que se faz
necessaria a existéncia de seres intermediarios entre ele e o0 mundo humano™’.
E com isso, “elementos demoniacos antes atribuidos a lahweh serdo
posteriormente referidos a Satid"™. Mais uma vez, o livro de J6 é testemunha
desta evolucdo, que se por um lado, representa a superacdo da teologia da
retribuicdo, por outro, ainda ndo traz uma resposta completa sobre a questéo do
mal, deixando a pergunta em aberto.

N&do se pode desprezar uma linha, seguida sobretudo pela literatura
sapiencial, que coloca os males referentes a condicdo humana como sendo
naturais, pois “simplesmente fazem parte da criaturidade propria do ser
humano™. Nessa linha, ndo se faz referéncia nenhuma ao pecado, ou mesmo a
um pecado das origens como explicagcdo para o mal. Porém, diante desta
posicdo, “uma pergunta sobretudo fica sem resposta: se o sofrimento e o mal
constituem uma realidade natural, por que o ser humano ndo os aceita mesmo
como naturais, antes se revolta e se indigna como se se tratasse de uma
realidade antinatural?”*

E por fim, registramos a proposta escatoldgica, propria da literatura
apocaliptica, pela qual o mal sera superado no fim da histéria, quando havera
uma nova criacdo. Ela vira de cabeca para baixo as perspectivas iniciais, pois
“se antes o soffimento nessa vida era castigo para impuros e maldosos, agora

191

ele é provacdo de alguns privilegiados (Sb 3,5)™". Surge como resposta a

persisténcia do mal e como animo para a resisténcia. Porém, bem sabemos que

ZZ SOARES, A. M. A.; VILHENA, M. A., O mal: como explica-lo, pp. 58-59.
Ibid., p. 59.

:; RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexao cristas, p. 621.
Ibid.

% Ipid., p. 622.

% RUBIO, A. G., op. cit., p. 622.

%1 SOARES, A. M. A.; VILHENA, M. A., op. cit., p. 59.
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esta visdo do mal como provacdo ou como sofrimento necessario a ser vivido
nesta vida para se alcancar a vida eterna, muitas vezes foi, ao longo da histéria
cristd, causa de resignacdo e passividade.

E ja que falamos em historia cristd, neste ponto podemos avancar para
uma reflexéo introdutéria sobre o mal na tradicdo eclesial. Digo introdutéria, pois
certamente poderemos aprofunda-la um pouco mais nos capitulos posteriores,
quando iremos apresentar a teologia do autor a ser estudado e teremos a
oportunidade de confronta-la com a rica reflexdo da Igreja, bem como com a

teologia contemporéanea.

1.4.3.
O mal na tradicao eclesial

Obviamente que ndo pretendemos esgotar este assunto. So ele ja valeria
um trabalho completo. Apenas vamos assinalar alguns aspectos fundamentais
que sao importantes para a compreendermos o estado da questéo.

Partindo deste pressuposto, se olharmos para o Catecismo da Igreja
Catdlica, este apresenta a doutrina do Pecado Original como sendo a causa e
origem de todos os males. Por ela, Addo é a fonte do pecado. Embora matize
afirmando que a linguagem do relato do Génesis é uma linguagem simbdlica,
cheia de imagens®, ndo deixa duvida que esta doutrina é o reverso da salvacgéo
em Jesus Cristo, sendo, portanto, uma verdade de fé. E o afirma lembrando que
0 ser humano que permanecesse na intimidade divina, “ndo deveria morrer, nem

sofrer®3

, confirmando assim uma leitura literal dos textos sagrados.

Esta doutrina é complementada com a idéia da “queda dos anjos” que,
uma vez expulsos do paraiso pela rebeldia com relacdo a Deus, seduz o
primeiro homem e a primeira mulher levando-os ao pecado. E ao chefe desses
anjos rebeldes — os deménios — que a tradigdo chama de Satanas ou Diabo®.

Mesmo reconhecendo que a transmissdo do “pecado original € um
mistério que ndo somos capazes de compreender plenamente™, faz questdo de
explicar que esta pode ser compreendida a luz da “unidade do género
humano™®, fazendo com o que o que aconteceu a Addo tenha ressonancias em

toda a humanidade.

%2 cf. CIC n. 362; 390.
% cIc, n. 376.

% Cf. CIC, n. 391.

% cIc, n. 404.

% Cf. CIC, n. 404.
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Sabemos, porém, que tal doutrina, embora faca parte do patrimonio
espiritual da Igreja, se apresentada desta forma, sem matizacdes que a permita
dialogar com os paradigmas modernos, soa como ultrapassada. Quando
abordamos as explicagbes mitologicas para as origens do mal relatamos que
estas ndo podem ser sem mais descartadas; porém, ndo podem também ser
absolutizadas, sem um proficuo dialogo com a linguagem cientifico-racional
proprio da modernidade. O pior € quando transformamos o0 mito numa narragao,
querendo transformar em histéria aquilo que é um relato etioldgico.

Certamente a reinterpretacdo do pecado original dentro das coordenadas
da modernidade encontra-se apenas numa fase inicial. Ndo é pretensdo nossa
fazé-lo nesse trabalho, pois nem mesmo o autor que iremos estudar o faz por
completo, como veremos oportunamente. Apenas nos utilizaremos de G. Rubio e
M. F. Miranda para fazer perceber quais sao as balizas necessarias para uma
compreensdo atual do mistério do mal dentro da continua corrente da tradi¢ao.

G. Rubio nos lembra que Agostinho clarifica a sua doutrina do Pecado
Original na polémica com Pelagio. J4 citamos anteriormente tal polémica, mas
agui cabe revisitd-la no intuito de compreender melhor o tema em questao.
Pelagio atua na virada do século IV para o V, quando a Igreja ja havia
conquistado a liberdade e o reconhecimento oficial, e muitos se tornavam
cristdos sem levar em conta as exigéncias éticas ou simplesmente para obter
privilégios sociais. O longo catecumenato da Igreja perseguida estava
comecando a cair em desuso. Como reacgdo, Pelagio prega um ideal ascético
baseado num objetivo otimismo antropolégico: “o ser humano tem por si mesmo
capacidade para evitar o pecado e para realizar o bem que conduz a vida eterna,
nao sendo necessaria, em consequéncia, uma graca interna que lhe outorgue
essa capacidade™’. O que Pelagio entendia por graca nada mais era do que
aquilo que o ser humano ja havia recebido de Deus na criacdo: inteligéncia e
liberdade®.

O problema se agrava, contudo, com os seus discipulos, que vao negar
explicitamente a realidade do pecado original e da sua transmisséo por geracéo,
independente da vontade do individuo; “portanto, criancas recém-nascidas
encontram-se como Ad&o antes da queda™”.

E diante dessa pregacdo que Agostinho reafirma “a realidade da

corrupcdo da natureza causada pelo pecado de Ad&o™. Assim, “o ser humano

" RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristas, p. 629.
% ¢, RUBIO, A. G., op. cit., p. 630; MIRANDA, M. F., A Salvacao de Jesus Cristo, p. 85.

% MIRANDA, M. E., op. cit., p. 85.

1% RUBIO, A. G., op. cit., p. 631.
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é incapaz, sem a graga de Deus de evitar o pecado ao qual esta inclinado pela

"9l E essa graca é entendida como graca interna, fruto do

concupiscéncia
derramamento do Espirito decorrente da salvacdo realizada no mistério pascal
de Cristo.

Tal doutrina é continuamente reiterada pelos concilios da Igreja,
chegando ao patamar de verdade de fé pelo Concilio de Trento, no século XVI.
Hoje os tedlogos discutem o que na definicdo conciliar € verdade de fé
realmente e o que é instrumental pedagoégico para expressar essa verdade. G.
Rubio lembra que para varios teélogos da atualidade, a verdade afirmada por
Trento estaria no fato de que todo o ser humano vem a este mundo
necessitando do perdao de Deus, e de que o batismo liberta o ser humano de
todo o pecado. O concilio ndo chega a uma descricdo exata do que seria a
esséncia do pecado original, nem se pode dizer que faca parte do dogma de fé a
afirmacao literal do relato do paraiso, visto que na visao fixista de entéo, a leitura
literal do texto ndo era colocada em quest&o'®.

Sendo assim, na discussdo atual, como considerar a questdo do pecado
original? Certamente tal pergunta se torna mais dramatica quando levamos em
conta a visdo evolucionista do mundo. Em primeiro lugar, “a realidade do pecado
original ndo deve ser entendida como a Unica causa e fonte dos males da
humanidade™®. Voltaremos a esse ponto em seguida. No momento, vamos
apresentar algumas balizas importantes que a teologia atual tem colocado para
futuros aprofundamentos em relagdo a questao do pecado original.

Assim, segundo a reflexdo contemporanea, o que esta doutrina quer
expressar € a firme convic¢ao da tradicdo eclesial de que existe no ser humano

1104

um “existencial negativo™ ", prévio a toda a decisdo pessoal, que o coloca numa

situacdo de nado-salvacao. “Trata-se de uma situacdo que guarda analogia com o

estado de pecado™®.

Esta situacdo negativa faz com que o ser humano
necessite da graca de Cristo para fazer a experiéncia da salvacgao.

Tal situacdo, embora ndo seja um pecado pessoal, pode analogicamente
ser chamado pela tradicdo de pecado, por dois motivos. Em primeiro lugar, pela
extrema solidariedade que existe entre os seres humanos, que formam uma
verdadeira comunidade. Portanto, esta afirmacdo de fé brota de uma

antropologia que nega o extremo individualismo de algumas antropologias

01 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexao cristéas, p. 631.

102 ¢ Ibid., p. 636.

193 pid., p. 639.

104 MIRANDA, M. F., A Salvacio de Jesus Cristo, p. 93.
1% RUBIO, A. G., op. cit., p. 640.
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modernas. Aquilo que afeta a um ser humano, de alguma forma afeta a
humanidade como um todo. Assim, a situagcdo negativa que nos afeta “esta em
conexao com uma comunidade e uma histéria de pecadores iniciada com
Adao™. Além disso, esta situacdo coloca em cada ser humano uma inclinacdo
real para o pecado, “de tal maneira que, sem a graca de Cristo, 0 ser humano
ndo seria capaz de evitar os pecados pessoais por longo tempo™?’.

Outra questdo que se coloca, sobretudo no confronto com o
evolucionismo, é sobre a natureza deste possivel primeiro pecado que teria
afetado a humanidade negativamente. Alguns teélogos identificam assim, o
pecado original com o “pecado do mundo”, ou seja, com o0 conjunto de todos 0s
pecados cometidos pela humanidade, que gera uma situacédo real negativa na
qual nasce mergulhada toda crianca que vem a este mundo. Assim, “a situacdo
de cada ser humano encontra-se afetada pelos pecados dos outros homens e

»108

mulheres do passado e do presente” . “Vivemos numa sociedade estruturada

na injustica e no privilégio, que oprime, desumaniza, empobrece, infelicita. (...)
Este estar-situado em meio as objetivagcbes de pecados alheios € o que
impropriamente chamados de pecado original™®. Porém, G. Rubio deixa claro
gue had um numero consideravel de tedlogos que acredita no papel negativo
exercido especialmente por um primeiro pecado, cometido na aurora da espécie
humana, dada a situacdo pecaminosa em que se encontra 0 conjunto da

humanidade®®.

De La Pefa, por fim, lembra ainda que existe uma postura
intermediaria, que preconiza uma combinacdo das duas possibilidades: “o
pecado originante seria uma magnitude dindmica, ndo estatica, que comeca a
produzir seu efeito a partir do cometimento do primeiro pecado historico e que se
vai engrossando, a modo de bola-de-neve, com todos os pecados pessoais™**.
Ha algumas questfes que restam pendentes de toda essa discusséo.
N&o queremos esgota-las aqui, visto que o objetivo deste capitulo € tdo somente
apresentar um panorama dentro do qual poderemos enquadrar a contribuicdo
especifica de Andrés Torres Queiruga, o tebélogo que iremos estudar. Uma
destas questdes refere-se ao problema do mal fisico. Fica claro para nés, numa
discussdo moderna, a impossibilidade de atribui-lo direta e exclusivamente ao
pecado original, como se fazia sem mais na teologia classica. Ninguém que

tenha um minimo de abertura para o didlogo com a cultura moderna ou para

1% RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexao cristas,, p. 641.
7 pid., p. 642.

1% |hid., p. 647.

199 MIRANDA, M. F., A Salvacéo de Jesus Cristo, p. 93.

10 cf, RUBIO, A. G., op. cit., p. 648.

"1 RUIZ DE LA PENA, J. L., O Dom de Deus: antropologia teoldgica, p. 165-166.
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uma leitura atualizada da Sagrada Escritura ira defender um mundo sem a morte
biol6gica ou um modo de vida vivido num paraiso terrestre sem os conflitos nem
as dores préprias do processo evolutivo. Porém, justamente por esta
preocupacdo estar ausente das discussodes teoldgicas ainda determinadas pela
cultura pré-moderna, trata-se de uma questao ainda em aberto e que suscita
inUmeras abordagens. Torres Queiruga, por exemplo, fard uma abordagem que
colocara, de uma certa forma, o mal fisico lado a lado com o mal moral, e ndo
subordinado a este. Por isso, para aprofundar essa questdo, aguardaremos 0s
préximos capitulos.

De qualquer forma, queremos concluir o tratamento desta questéo,
lembrando que toda a discussdo do mal e do pecado, em geral, e do pecado
original, em particular, na tradicdo biblica e eclesial esta em funcéo da salvacédo
de Jesus Cristo, e ndo o contrario. E preciso afirmar a universalidade da
salvacao que é muito mais abrangente do que o mal existente no ser humano. G.
Rubio lembra a contribuicdo trazida por K. Rahner. Este afirma que se o
existencial negativo faz parte de todo o ser humano que vem a este mundo,
também faz parte o existencial positivo que brota da redencdo em Cristo. Assim,
“a graca da redencdo em Cristo atua em cada ser humano previamente a todo
ato livre que este possa realizar, antes mesmo do batismo e da justificacdo™'?. O
paralelismo entre Adao e Cristo apresentado pela Escritura e pela Tradicdo exige
considerar que o ser humano, previamente a toda a decisdo pessoal, € “perdido
em Adao” e salvo em Cristo. A decisdo livre de acolhida ou ndo da graca
oferecida é que determinard a direcdo daquela vida humana situada na
liberdade, dialeticamente entre dois caminhos. Tudo isso levando em conta que
a graca supera infinitamente o pecado e o mal (cf. Rm 5,20).

Tal afirmacdo ficara mais clara se recuperarmos a dimensao cristolégica
da soteriologia, conforme ja afirmamos no item 2. E, sobretudo, se nao
recuperarmos a cristologia apenas em chave redentora, como se Jesus Cristo
tivesse vindo ao mundo apenas para corrigir um erro cometido, mas se o
fizermos em chave mais ampla, trazendo presente o fato de que o ser humano

foi criado em Cristo e que a encarnacéo é a plenitude desta criacdo™?.

Sendo assim, e chegando ao fim deste breve panorama sobre a salvagéo
e o mal na reflexdo teoldgica atual, sempre amparados numa abordagem

histérica, podemos passar a um segundo momento, no qual apresentaremos a

12 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexao cristés, p. 644.

13 Cf. RUBIO, A. G., op. cit, p. 645-646; MIRANDA, M.F., A Salvacdo de Jesus Cristo, p. 43.
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visdo do tedlogo Andrés Torres Queiruga a respeito do tema, objeto principal do
nosso estudo. Cremos ter ficado explicito o fato de que as categorias com as
gquais estamos nos deparando, embora digam respeito a realidades fontais da
vida humana, requisitam de nos leituras sempre atualizadas a partir das novas
perguntas e dos novos problemas que cada geracao é obrigada a enfrentar. Ao
longo da histéria, os desafios colocados pela realidade ndo sé forcaram a
apresentacdo de enfoques diferentes do mesmo mistério, como levaram ao
desenvolvimento da reflexdo a respeito dele. Dessa forma, num mundo téo
diferente em que nos encontramos em relacdo ao mundo biblico, a exigéncia de
aprofundamento e de revisdo é tdo premente quanto a tarefa de se fazer um
discurso teoldgico que responda de fato as perguntas que estdo sendo feitas

pelos homens e mulheres do nosso tempo. E o que Torres Queiruga tenta fazer.
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