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3.

Nova consciéncia da Igreja na América Latina

3.1.

A recepcédo do Concilio no continente latino-americano

O Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-1965) foi sem davidas, o
acontecimento eclesial de maior envergadura do século XX. Com razdo

afirmava o tedlogo B. kloppenburg:

(...) ndo h4, na histéria da Igreja, Concilio que se lhe compare. Jamais foi tdo
grande e universal a representacdo. Jamais, tdo variada a contribui¢do de todas
as ragas, continentes e culturas. Jamais, tdo livre e ampla a discussdo dos temas.
Jamais, tdo facilitada a comunicacdo exata das ideias. Jamais, tdo demorada e
minuciosa a preparagdo'®.

O tedlogo K. Rahner buscando compreender este momento da Igreja,
situa-o dentro de sua historia bi-milenar e afirma que o Vaticano Il € o comeco
“da descoberta e da realizagdo da Igreja, como Igreja a nivel mundial”, pela
primeira vez “o espaco da vida da Igreja ¢ o mundo inteiro”, e ndo s6 o
universo europeu®’.

O Concilio Vaticano 1l, a partir das intuicdes do papa Jodo XXIII, foi
convocado com a intencdo pastoral de anunciar a mensagem salvifica de Jesus
Cristo para a sociedade, por isso se esforcou por realizar um dialogo e abertura
ao mundo contemporaneo, bem como por renovar e atualizar a propria
compreensdo da Igreja, suas estruturas institucionais e praticas pastorais. A
Igreja realiza um movimento de abertura para conhecer mais e melhor a quem
dirigia a Palavra de Deus. Dai o didlogo com a sociedade, com o mundo da
cultura e o da economia, com a comunidade politica, com 0s outros cristaos e
com os membros de outras religides.

Buscaremos nesta parte refletir sobre a recep¢do do Vaticano Il na
Ameérica Latina. Recepcdo que, contando com inevitaveis oposicoes, é feita de
fidelidade e criatividade. O Concilio Vaticano Il ndo foi um acontecimento

®KLOPPENBURG, Boaventura. “No quarentenario da Lumen Gentium”. In: REB 256 (2004), p.
835.
7 RAHNER, Karl. Concern for the Church. Nova York: Crossoroad, 1981, p. 77-78.
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propriamente latino-americano®. Contudo, se durante a realizagdo do Concilio
a participacdo dos bispos latino-americanos foi considerada pequena, 0 mesmo
ndo se pode dizer da vitalidade eclesial do pds-Concilio na Ameérica Latina.

A tradicdo eclesial latino-americana das Conferéncias Gerais do
Episcopado iniciou-se, com a | Conferéncia convocada por Pio XII, celebrada
no Rio de Janeiro, em 1955. Desta Conferéncia, originou-se o Conselho
Episcopal Latino-Americano, CELAM, como verdadeiro instrumento da
colegialidade episcopal latino-americana anterior ao Concilio Vaticano I1.

Para o episcopado latino-americano, o Concilio representard uma ocasido
oportuna especial de aprendizado do trabalho em comum, através das mais
diversas expressbes da fé cristd, da reflexdo teoldgica e pastoral como
atualizacdo acerca dos temas mais atuais da teologia de entdo, enfim uma
verdadeira escola para os participantes do Concilio.

Em todas as comunicacdes feitas pelo papa Jodo XXIII a propdésito do
Concilio, encontra-se uma reflexdo que serd uma das suas mais firmes
convicgdes: é necessario estarmos atentos aos sinais dos tempos se quisermos
como Igreja, anunciar o evangelho de Jesus Cristo. Consequentemente €
preciso encontrar uma expressdao adequada para tornar esta mensagem
inteligivel para a humanidade de hoje. A grande preocupacdo do papa, expressa
desde o inicio da convocacdo do Concilio, ¢ a de como dizer “que o teu Reino

. ~ . 1
chegue”, na “época de renovacao” que estamos vivendo 09,

%8 O Concilio Vaticano Il foi acima de tudo um acontecimento europeu. J. O. BEOZZO
constata que das 636 pessoas que participaram ativamente nas comissdes preparatérias do
Concilio, 75%eram européias, 09% da América do Norte, 06% da América Latina. Da Asia
eram 2,5%, e da Africa cerca de 1,5%. Cf. BEOZZO, José Oscar. “O Concilio Vaticano II: a
etapa preparatoria”. In: LORSCHEIDER, A.; LIBANIO, J. B.; COMBLIN, J.; VIGIL, J. M,;
BEOZZO, J. O. Vaticano Il: 40 anos depois. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 24.

199 Andincio do Concilio (25/1/1959). O papa Jodo XXIII ird explicitando e precisando esta
inquietacdo em textos sucessivos. O papa dird, no Discurso de Abertura da la. Sessdo
Conciliar, que o “passo adiante” que o Concilio deve dar em matéria doutrinal supde que esta
seja “estudada e exposta de conformidade com os métodos de investigagdo e da formulagdo
literaria do pensamento moderno.” E recorda no mesmo discurso a distingdo classica entre a
“substancia do depoésito da f&€” e “a forma de apresentar” as verdades contidas nele. Esta
indicacdo metodoldgica mostrou-se muito fecunda para o Concilio e para muitos documentos
do magistério, nos anos posteriores, entre eles Medellin e Puebla. Segundo Joseph
RATZINGER, isto permitiu superar no Concilio “uma forma estreita de teologizar que poderia
definir-se, rebaixando-a um pouco, como teologia de enciclicas, para chegar a uma ampliddo
maior do horizonte teoldgico (...). Em muitas manifestaces teolégicas antes do Concilio e
ainda durante o proprio Concilio, se podia perceber 0 empenho em reduzir a teologia a um
registro e, talvez também, sistematizacdo das manifestagcdes do magistério”. Cf. Id. O Novo
Povo de Deus. S&o Paulo:Paulinas, 1974.
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A partir da intuicdo fundamental de Jodo XXIII pode-se afirmar que ele
propds ao Concilio trés grandes temas em diferentes alocugdes prévias ao
inicio de seus trabalhos: a abertura ao mundo moderno, a unidade dos cristaos,
a Igreja dos pobres. Todos estes temas implicavam o que Paulo VI chamou,
com grande fidelidade a seu predecessor, “o desejo, a necessidade, o dever da
Igreja de dar, finalmente uma definicdo meditada de si mesma”*'°. Para o papa
Paulo VI esta tomada de consciéncia devia trazer uma renovacdo na Igreja, e
assim coloca-la em condicdes de responder aos grandes temas e aos Seus
respectivos desafios, indicados por Jodgo XXIII*,

O Concilio Vaticano 1l foi mais sensivel aos temas do dialogo e abertura
ao mundo moderno e da unidade dos cristdos. Contudo, a questdo dos pobres
fez-se sentir no contexto conciliar, a partir do préprio ensinamento de Jodo
XXI1II, que as vésperas do Concilio apresentou a identidade da Igreja diante
dos pafses subdesenvolvidos como particularmente a Igreja dos pobres™2. Jo&o
XXIII apontava para uma verdade fundamental da Igreja e antecipava
profeticamente 0 que aconteceria, sob a acdo do Espirito, sobretudo na
América Latina. A questdo dos pobres esteve presente também na intervencao
do cardeal arcebispo de Bolonha (Italia), Giacomo Lercaro, no final da | Sesséo
em 1962, em que denunciava faltar ao Concilio “um principio vivificador e
unificador” de todos os seus temas. Propds assim, um com estas trés
dimensdes: “o mistério de Cristo nos pobres, a eminente dignidade dos pobres
no Reino de Deus e na Igreja e 0 antncio do Evangelho aos pobres”. E pediu
ao Concilio “que o centro articulador de todas as tematicas fosse o mistério de
Cristo nos pobres da terra e o mistério da Igreja mae dos pobres”, e ainda, que

. : : - 113
o Concilio estabelecesse “o primado eclesial da evangelizag¢ao dos pobres.” O

19 biscurso na Abertura da Segunda Sessao (29/1X/1963).

111 Na Enciclica Ecclesiam Suam, o papa afirma que a Igreja tem necessidade de “aprofundar a
consciéncia de si mesma” (n. 10).

12 «Frente aos paises subdesenvolvidos, a Igreja apresenta-se tal como é e quer ser, como a
Igreja de todos, mas, particularmente, a Igreja dos pobres”. Radio-Mensagem do Papa Jodo
XX, em 11/1X/1962. Na obra de ALBERIGO, Giuseppe & JOSSUA, Jean Pierre. La
Reception de Vatican Il. Paris:Les Editions du Cerf, 1985, encontra-se um comentario de
Gustavo Gutiérrez a esse ponto luminoso de Jodo XXIII.

3 Cf. LERCARO, Giacomo. Intervencdo na Congregacdo Geral de 06/X11/1962. In: Acta
Synodalia Sacrosancti Concilii Ecumenici Vaticani 1. V. I, [s.1]: periodus prima, pars. IV, pp.
327-330. LERCARO, Giadcomo apud. CABESTRERO, Tedfilo. “Primazia dos Pobres na
Missdo de Jesus e da Igreja”. In: VIGIL, José Maria (org). Descer da Cruz os Pobres:
Cristologia da Libertacdo. Sdo Paulo:Paulinas, 2007, p.51. O autor José Luis Martin
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papa Paulo VI, ja no discurso de abertura da segunda sessdo do Concilio

também afirmava que:

A Igreja, aberta a0 mundo humano, olha com especial interesse os pobres, 0s
necessitados, os afligidos, os esfomeados, os doentes, os encarcerados; olha
para toda a humanidade que sofre e chora. Esta lhe pertence por direito

evangélico, e comprazemo-nos em repetir a quantos a integram: ‘Venham a

mim todos os que sofrem” (Mt 11,28)"*.

Ainda mais incisiva foi para os bispos latino-americanos a exortagéo de
Paulo VI em 24 de novembro de 1965, por ocasido do décimo aniversério da
criagdo do CELAM, onde convocava 0s bispos a assumirem, como Igreja na

Ameérica Latina, o desafio de,

Uma sociedade em movimento, sujeita a mudangas rapidas e profundas, onde
defender o que ja existe ja ndo basta, porque a massa da populacdo ganha
consciéncia cada vez maior de suas dificeis condi¢des de vida e cultiva um
desejo irrefredvel e bem justificado de mudancas satisfatorias.

Nessa exortacdo, lamentou-se o papa por “aqueles que permanecem
fechados ao sopro renovador dos tempos e mostram-se carentes de
sensibilidade humana e de uma visao critica dos problemas que se agitam ao
seu redor”. Afirmou aos bispos que “a fé do povo latino-americano deve
alcangar maior maturidade” e animou-0S a orientar a evangelizacdo para
“transformar as pardquias em verdadeiras e auténticas comunidades eclesiais,
nas quais ninguém se sinta estranho e das quais todos sejam parte integrante”, e
a passar & “acio social”™™.

Apesar das palavras e desejos de Jodo XXIII, de Paulo VI e do cardeal
Lercaro, que iluminaram a experiéncia eclesial e espiritual do Concilio, este
ndo fez dos pobres um tema central**®. A Igreja dos Pobres, assinalada pelo
papa precisamente no anuncio do Concilio, com rastros explicitos em pontos

importantes dos documentos conciliares, ndo chegou a ter um pleno

DESCALZO, cronista do Concilio, qualificou a intervencdo do cardeal Lercaro como “o
grande momento da sesséo de hoje:o siléncio era cortante, comentava-me um dos assistentes; e,
ao se concluir, a assembléia explodiu em um dos mais vivos aplausos que o Concilio
conheceu.” Cf. Id. Um periodista en el Concilio. Madrid: [s.n.] 1964, V. |, pp. 326-327.

4 PAULO VI. “Abertura da Segunda Sessdo do Concilio Vaticano II”. In: Concilio Vaticano
Il. Madrid: BAC, 1966, p. 773, n. 252.

51d. “Exortagdo Apostolica ao episcopado da América Latina em Roma”. In: Concilio
Vaticano Il. Madrid: BAC, 1966, pp. 851-862, n. 252.

118 pode-se encontrar alusdes pontuais significativas em LG8; AG 3 e 5; POS.
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desenvolvimento em seu conjunto. Porém o Vaticano Il, por toda a sua
orientagdo para os sinais dos tempos, foi sumamente importante para que se

117

pudesse chegar a nocdo e realidade de uma Igreja dos pobres™'. “Sem o

Vaticano Il ndo teria sido possivel o atual caminhar da Igreja latino-

americana”®

,que encontra na questdo dos pobres o principal eixo tematico de
sua teologia.

Na América Latina entdo, sob as luzes do Vaticano Il, procurou-se
compreender e atualizar a misséo da Igreja num Continente que ja estava dando
sinais de transformacdes sociais e politicas. Assim, buscou-se assumir o
desejado aggiornamento proposto pelo papa Jodo XXIII, bem como de sua
evangélica profecia em favor de uma Igreja dos pobres, numa realidade de
tragica condicdo de pobreza e exclusdo, que afetava a imensa maioria do povo
neste Continente. A Igreja dos pobres correspondia plenamente aos desafios
que vivia e vive a Igreja da América Latina. Ela adquiriu, dentro do legado
conciliar, um vigoroso desenvolvimento em nosso continente. Buscando
compreender 0 tema que nos ocupa nesta parte, a recepcdo do Concilio na
América Latina, veremos com maior precisdo a forma como este ponto foi
assumido na vida e na reflexdo da Igreja deste continente.

Em sua obra A Forca Histérica dos Pobres*®, o tedlogo Gustavo
Gutiérrez distingue a reflexdo teoldgica da América Latina da reflexdo
moderna européia que busca dialogar com o homem secular e culto dos paises
desenvolvidos e descobrir qual o sentido da fé para este. Nesta perspectiva, 0

tedlogo Victor Codina, na obra Para Compreender a Eclesiologia a partir da

17 Destaca-se aqui, 0 gesto profético de um grupo andnimo de bispos, que na dltima Sessdo
Conciliar se comprometeram a servir os pobres em suas dioceses. O Documento que firmaram,
apés celebrar a eucaristia nas catacumbas de Domitila foi chamado de “Pacto das
Catacumbas.” O documento é um desafio aos "irmdos no Episcopado” a levarem uma "vida de
pobreza”, uma Igreja “servidora e pobre”, como sugeriu o papa Jodo XXIII. Os signatarios -
dentre eles, muitos brasileiros e latino-americanos, sendo que mais tarde outros também se
uniram ao pacto — se comprometiam a viver na pobreza, a rejeitar todos os simbolos ou os
privilégios do poder e a colocar os pobres no centro do seu ministério pastoral. O texto teve
forte influéncia sobre a Teologia da Libertagdo, que despontaria nos anos seguintes. O texto do
“Pacto  das  Catacumbas”na  integra  encontra-se  em: http://www.ccpg.puc-
rio.br/nucleodememoria/dhc/textos/pactodascatacumbas.pdf (acessado em 21 de maio de
2010).

18 Cf. CODINA, Victor. “Os pobres, a Igreja e a Teologia”. In: VIGIL, Jos¢ Maria (org). Op.
cit., p. 71.

9 GUTIERREZ, Gustavo, A Forca Histrica dos Pobres. Petropolis:Vozes, 1981.
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América Latina'®, afirma que o Concilio privilegiou o sujeito social moderno:
aquele que economicamente vive no mundo industrializado, capitalista, urbano
e com tecnologia avancada. Isso resultou numa Igreja de didlogo com o
chamado mundo moderno. Para José Maria Vigil, o sujeito ou o interlocutor
com o qual o Concilio mais quis dialogar foi justamente o sujeito “moderno”, o
ser humano da modernidade, do qual, contudo, os povos latino-americanos
ainda se sentiam muito distantes".

Com o reconhecimento da existéncia do sujeito social popular, que tem
outros anseios e visdo de mundo, por vezes, bastante diferenciada do sujeito
social moderno, a Eclesiologia latino-americana faz uma verdadeira ruptura
epistemoldgica. Seu interlocutor ndo é o0 homem secular e desenvolvido, mas o
pobre e oprimido*?.

A Igreja Latino-americana estava desafiada a amadurecer e ganhar
identidade, definindo seus rumos e op¢des. O Concilio significou para a Igreja
deste Continente um chamado para que assumisse sua realidade e para que nela
e a partir dela desse testemunho do Evangelho. Dessa forma, o periodo do
Vaticano Il e os anos posteriores serdo momento fértil para experiéncias e
reflexdes dos cristdos latino-americanos e para 0 surgimento de pesquisas e
obras teoldgicas fundamentais a solidificacdo teoldgica catolica, que podem ser
considerados uma resposta a convocacdo feita pelo Concilio*®.

Todos estes acontecimentos possibilitaram a imediata realizagdo, no pos-
Concilio, da Conferéncia de Medellin, em 1968. Medellin significou para a
América Latina a possibilidade de uma renovadora e criativa recep¢do do

Vaticano II.

Foi uma aventura de toda a Igreja, uma aventura espiritual, teoldgica e pastoral
plena de entusiasmo, levada a cabo com participacdo, com verdadeira paixao,
talvez como nenhuma outra que se possa lembrar ao longo da histéria da Igreja.
A Igreja Latino-americana se tornou um fervedouro de ideias, de novas

120 CODINA, Victor. Para comprender a Eclesiologia a partir da América Latina.Sao Paulo:
Paulinas, 1993.

121 Cf. VIGIL, José Maria. “O Concilio Vaticano II e sua recepgio na América Latina”. In:
REB 66 (2007), p. 371-372.

122 Cf. CODINA, Victor. “Eclesiologia Latino-americana da Libertagdo”. In: REB 42 (1982),
pp. 64-65.

123 Cf. COMBLIN, José. “A teologia catolica a partir do fim do pontificado de Pio XII”. In:
REB 28 (1968), p. 859-879.
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experiéncias, de renovacao pastoral e compromisso social, de reflexdo teolégica
e uma nova experiéncia espiritual***.

A Eclesiologia latino-americana concretiza historicamente a perspectiva
da Gaudium et Spes sobre a relacdo da Igreja com o mundo e particularmente
assume os ensinamentos da enciclica Populorum Progressio de Paulo VI
(1967), quando esta descreve e critica 0 mundo, enquanto ordem social e
econdmica, a qual pertence os nossos paises. Parte do “avesso da historia”, do
mundo da opressdo. Assume-se uma perspectiva de baixo para cima,
valorizando o que é préprio do povo e, sobretudo, valorizando seu potencial

transformador*®

. A partir de baixo significa um ponto de partida que vai afetar
todos os temas eclesioldgicos, colocando-0s numa determinada perspectiva que
vai orientar a reflexdo a partir da entronizagdo de um novo estado de
consciéncia, e que aponta para uma nova forma histérica de ser Igreja, e esboca
0s tracos da mesma: uma eclesiologia permanentemente vinculada a uma
experiéncia eclesial em que se vai gestando, pela forca do Espirito, uma Igreja
com novo rosto, uma Igreja dos pobres. Para Jon Sobrino, os pobres sdo o lugar
teoldgico da eclesiologia e o nucleo da Igreja dos pobres é antes a quenose € 0
abaixamento de muitos que sofrem como destino imposto mesmo quando
procuram libertar-se da miséria, e outros como destino escolhido
solidariamente com os pobres*?.

A novidade do modelo eclesioldgico, assumido no Continente Latino-
americano a partir de todo esse processo, reside no fato de que néo se limita em
apenas aplicar os textos do Vaticano Il as Igrejas particulares, mas em reler ou
reinterpretar o Concilio a partir da realidade deste Continente. Assim sendo, a
preocupacdo teoldgica-eclesial latino-americana ndo é somente acerca do
“sentido” que tem a Igreja para o ser humano hoje, mas busca também
“libertacdo” da miséria e das situacdes de injusticas, através da realidade

objetiva. Nao era possivel acolher o Concilio sem levar em consideracdo a

124 VIGIL, José Maria. lbid., p. 373.

125 Cf. RICHARD, Pablo. Morte das Cristandades e Nascimento da Igreja. S&o Paulo:Paulinas,
1984, p. 183-194. A sentenga de D. Bonhoeffer também se situa nesta diregdo: “Aprendemos a
ver os grandes acontecimentos da historia do mundo a partir de baixo, ou seja, da perspectiva
dos oprimidos e inGteis, dos suspeitos e maltratados, dos impotentes, dos oprimidos e
desprezados, em suma, da perspectiva daqueles que sofrem”. G. Gutiérrez dedica um capitulo
comentando esse texto em sua obra: A Forca Historica dos Pobres.Petropolis:VVozes, 1984.

126 Ccf. SOBRINO, Jon. Ressurreicdo da Verdadeira Igreja. Os pobres, lugar teolégico da
eclesiologia. Séo Paulo:Loyola, 1982, pp. 14-16.
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situacdo em que vivia a maioria das pessoas no continente latino-americano. A
luz do Vaticano Il foi possivel repensar o que acontecia e se agravava na
América Latina.

N&o por acaso, segundo Victor Codina, € que foi em Medellin (1968) e
depois em Puebla (1979) que a Igreja latino-americana, consciente da pobreza
injusta do continente, recepcionou o Vaticano Il, fazendo sua releitura desde a
perspectiva dos pobres. Escutou seu clamor e anunciou-lhes a Boa Nova do
Reino de Deus, denunciou as estruturas injustas, que qualificou de estruturas de
pecado, entendendo que na presenca dos pobres o anuncio deve sempre estar
unido a denuncia, e propds a opcao preferencial pelos pobres, ao mesmo tempo
que assinalava seu potencial evangelizador'?’. A partir de Medellin, a Igreja
latino-americana comecou a caminhar de forma original e acreditou que a
partir da periferia e de sua pobreza podia contribuir para a leitura e para a
recepcdo do Vaticano Il. Diante do sinal dos tempos que é o desejo de
libertag¢ao, descrito como “um surdo clamor que vem dos pobres” (Pobreza,?2),
a lIgreja quer apresentar “o rosto de uma Igreja autenticamente pobre,

12
|8

missionaria e pascal™”, desligada de todo poder temporal e audazmente

comprometida na libertacdo de todo homem e de todos os homens” (Juventude,
15).

Quais sdo as exigéncias que se impbdem a Igreja pelo fato de ser
sacramento universal de salvacdo, como afirmou o Concilio, num mundo
marcado pela pobreza e pela injustica? Esta é a grande interrogacdo que se
fazem muitos cristdos latino-americanos a partir do Vaticano Il. Medellin
buscara responder a esta interrogacao, e mais tarde o fara também Puebla.

Num contexto em que as ciéncias sociais e econdémicas demonstraram
que a pobreza ndo é casual e menos ainda um castigo divino, a reflexdo

teoldégica na América Latina, buscou nos pobres o ponto central para

127 Cf. CODINA, Victor. “Os pobres, a Igreja e a Teologia”. In: VIGIL, José Maria. Op. cit., p.
71.

128 Esta é a perspectiva assumida por Gustavo GUTIERREZ para definir a natureza e
identidade da Igreja dos pobres. Cf. Id. “O Concilio Vaticano II na América Latina”. In:
BEOZZO, José Oscar. O Vaticano Il e a Igreja Latino-Americana. Sdo Paulo:Paulinas, 1985,
pp. 37-48. O tedlogo Pablo RICHARD analisa a realidade da Igreja dos pobres a partir das trés
dimensdes constitutivas da Igreja: a sacerdotal, a profética e a pastoral. Cf. Id. A Forca
Espiritual da Igreja dos Pobres. Petrépolis:Vozes, 1989, pp. 28-34. O tedlogo Jon SOBRINO,
reflete a realidade da Igreja dos pobres a partir das notas tradicionais da Igreja: a unidade, a
santidade, a catolicidade e a apostolicidade. Cf. Id. Op. cit., pp. 109-129.
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compreender a mensagem cristd. A Igreja dos pobres busca na profundidade do
movimento dos pobres e oprimidos a presenca do Deus vivo. Esse enfoque néo
nega outros possiveis nem deve ser absolutizado. Contudo, por ser
profundamente evangélico e poder iluminar toda a Igreja e a humanidade, quer
privilegiar e reivindicar como legitimo o fato de que esta constituida,
majoritariamente, por pobres'?®. Trata-se de colocar-se diante da “desumana
miséria” (Pobreza,1). Uma situacdo que deve ser assumida tanto em seus
efeitos como em suas causas para tratar de suprimi-las'*®®. Reconhece-se uma
realidade conflitiva e contraditéria no qual é necessario anunciar o Reino da
Vida.

Para estd missdo, como vislumbrava o Concilio, é necessario assumir o
“caminho da pobreza” (AG,5). Isto ¢ o que Medellin chama uma “Igreja
pobre”, uma Igreja que para ser precisamente sacramento de salvagdo deve
comprometer-se com os pobres e com a pobreza. O ser “dos pobres” ¢ um dado
de fé. E uma questdo de ortopraxis eclesial e de ortodoxia teoldgica. Este
enfoque deu lugar na Ameérica Latina, no processo de recepcao do Vaticano I,
a diversos compromissos e experiéncias de Igrejas locais, comunidades cristas,
congregagdes religiosas, que buscaram dar testemunho da libertacdo em Cristo
no meio do mundo pobre®®. Tratava-se de grandes desafios, por isso Puebla
falard da necessidade de uma conversdo dos cristdos e de toda a Igreja:
“Afirmamos a necessidade de conversdao de toda a Igreja por uma opgao
preferencial pelos pobres, com vistas a sua libertacdo integral”
(PUEBLA,1134). A opcao pelos pobres deve exprimir-se numa auténtica

“solidariedade com os pobres (...), esta solidariedade significa fazer nossos

129 «para a Igreja dos pobres é essencial introduzir Mt 25 na eclesiologia, e por isso a partir dai
podera concretizar os outros tipos de presenca de Cristo e podera concretizar cristdmente a
unidade, santidade, catolicidade e apostolicidade da Igreja”. Cf. SOBRINO, Jon. Op. cit., p.
109.

130 As Concluses de Puebla, 1146, cita a este propdsito o Concilio Vaticano Il (Apostolicam
Actuositatem, 8): “suprimir as causas € ndo so os efeitos dos males”.

131 O bispo emérito de Barra do Pirai-Volta Redonda, Dom Waldyr Calheiros de Novaes, que
foi padre conciliar nas duas ultimas sessdes do Concilio, afirma que foi o Vaticano II “que fez
soprar a renovacgao na Igreja no sentido de assumir seu compromisso com os pobres, refletindo
os problemas da fome, da seca e da satde (...). Na América Latina, a Igreja, na Il Assembléia
do CELAM, foi levada a assumir a opgdo pelos pobres, vitimas ndo sé do egoismo, mas da
estrutura social opressiva. Foi a partir dos documentos de Medellin que muitos padres, freiras e
militantes catolicos se engajaram nas lutas sociais que se faziam presentes em todo o
continente”. Cf. COSTA, C. M. L; PANDOLF]I, D. C; SERBIN, Kenneth (orgs.). O Bispo de
Volta Redonda: memorias de Dom Waldyr Calheiros.Rio de Janeiro: Editora FGV, 2001, pp.
56-57.
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seus problemas e lutas, saber falar por eles” (Pobreza, 10). A exigéncia da
solidariedade marcard a caminhada da Igreja latino-americana nos anos que se
seguiram™*?,

O desenvolvimento da Igreja dos pobres na América Latina, tanto em sua
prética pastoral como na reflexdo teoldgica, tem uma perspectiva nitidamente
cristolégica. Néo se trata apenas de uma sensibilidade social para a situacdo

concreta dos pobres que vivem no continente.

A opcdo pelos pobres esta toda sob a jurisdicdo espiritual da fé em Cristo. E a
partir dai que ela se move como também se julga. Jamais para a comunidade
cristd a opcdo pelos pobres serd um absoluto que tira exclusivamente de si
mesmo sua grandeza. A opgdo por Cristo € o momento primeiro e fundante,
porque se enraiza no absoluto de Deus. E este é o nivel da fé ou teoldgico™®.

A salvacdo de Cristo da qual a Igreja € um sacramento universal na
historia é o que déa significacdo a questdo da Igreja dos pobres. Esta perspectiva
sera4 uma constante na Teologia da Libertagdo latino-americana'®** bem como,
em numerosos textos das Conferéncias Episcopais a partir de Medellin.

Esta perspectiva cristoldgica inspira-se também numa afirmacdo do

Vaticano Il: a Igreja

Reconhece nos pobres e nos que sofrem a imagem de seu Fundador pobre e
paciente (...) e neles procura servir a Cristo” (LG,8). Esta identificacdo de Cristo
com os pobres é um tema central na reflexdo sobre a Igreja dos pobres.

132 cf. Santo Domingo 32, 52, 157, 159, 169, 296. O Documento de Aparecida, 406 fala da
globalizagdo da solidariedade. O papa Jodo Paulo Il, na enciclica Laboren Exercens,8,
considera a solidariedade da Igreja com os pobres “como sua missdo, seu servi¢co, COMo
verificagdo de sua fidelidade a Cristo”, e utilizando a expressdo de Jodo XXIII, acrescentara
que tudo isto € condi¢@o “para ser verdadeiramente a Igreja dos pobres”.

13 pIXLEY, Jorge; BOFF, Clodovis. Opgéo pelos Pobres. Petropolis: Vozes, 1987, p. 147.

134 A teologia da libertag&o, mais que contelidos novos, quer ser uma perspectiva nova a partir
da qual se consideram todos os contetdos teolégicos. Dentre os seus temas fundamentais, o
tedlogo Leonardo BOFF destaca que nessa teologia “enfatiza-se muito a caracteristica do Deus
biblico, a de um Deus que abomina toda injustica e que tem uma preferéncia declarada pelos
fracos e oprimidos. A histéria da salvacdo é uma histéria da opressdo em todos os niveis e das
irrupcgdes libertadoras em que Deus e 0s homens ddo um passo a frente em direcdo ao reino da
paz e da justica. Jesus Cristo é olhado como libertador integral, assumindo a causa dos pobres e
anunciando-lhes seu privilégio de serem os primeiros no Reino. (...) a forma como Cristo
assumiu a morte revela sua perspectiva de libertacdo integral. Os pobres constituem mais que
um tema entre outros dentro dos evangelhos; s&o um elemento substancial sem o qual n&o se
entende a mensagem do Reino como boa-nova dirigida especialmente aos pobres. (...) a Igreja
é vista como instrumento-sinal da libertagdo de Jesus Cristo em meio a historia; seu lugar
teoldgico situa-se no meio dos pobres, e a partir dai deve definir as outras relagdes com as
demais instancias da sociedade. A perseguicdo e 0 martirio como preco a pagar pela libertacéo;
por causa disso é que existe a bem-aventuranga das persegui¢oes”. Cf. Id. Novas Fronteiras da
Igreja: o futuro de um povo a caminho. Campinas:Verus Editora, 2004.
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Para Jon Sobrino,

Trata-se de um verdadeiro pressuposto “para a constitui¢do da Igreja dos
pobres, a vontade de nomear historicamente quem séo estes pobres e de superar
a tentacdo frequente de universalizd-los de tal forma que de fato
desaparecam'®.

Puebla exprime isto num longo texto falando dos tracos de Cristo
presentes nos “rostos muito concretos” dos pobres'*®.

A Conferéncia de Medellin afirma que a Igreja além de pobre, deve ser
missionaria. Esta ampla perspectiva do Vaticano Il, assinalada, sobretudo no
Decreto Ad Gentes, mostra que a Igreja deve esta voltada para fora de si
mesma ao servico do mundo e, em ultima instancia, ao servi¢co do Senhor da
historia, como afirma a Gaudium et Spes.

A Conferéncia de Puebla reitera a urgéncia missionaria sublinhada em
Medellin e fala de “uma Igreja missiondria que anuncia alegremente ao homem
de hoje que ¢ filho de Deus em Cristo, compromete-se na libertagdo do homem
todo e de todos os homens (...) e se insere solidaria na atividade apostolica da
Igreja universal” (PUEBLA,1304). Este profundo e exigente tema evangélico
esteve presente no Concilio, mas como afirmamos, ndo tornou-se um tema
central. Em Medellin, pelo contrério, foi uma questdo central. Neste contexto
situa-se a opc¢do preferencial pelos pobres que inspira ndo apenas seus textos,
mas também toda a caminhada da Igreja latino-americana das ultimas décadas.

Neste caminho, a Igreja encontrou a profunda aspiracéo a libertacdo dos
pobres do continente. Precisamente porque se dirige aos pobres*®’, a misséo da
Igreja consiste em realizar a libertacdo, em fazer com que a Boa Noticia se

converta em Boa Realidade. Trata-se de uma forma de abertura ao mundo,

1%S0OBRINO, Jon. Ressurreicdo da Verdadeira Igreja. Os pobres, lugar teolégico da
eclesiologia. S&o Paulo: Loyola, 1982, p. 103.

1% Esta nomeacdo e contemplacdo dos rostos pobres e sofredores sera ampliada e atualizada
nas Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano seguintes. Cf. Santo Domingo 178 e
Documento de Aparecida 65.

5370 tedlogo Gustavo GUTIERREZ afirma que a fome, a justica, ndo sdo somente questdes
econdmicas e sociais, sd0 mais globalmente questdes humanas e desafiam na raiz mais
profunda nossa maneira de viver a fé cristd. Cf. Id. A forca histérica dos pobres.
Petrépolis:Vozes, 1984, pp. 243-310. Jorge PIXLEY e Clodovis BOFF afirmam que nao é
possivel amar efetivamente os pobres fazendo abstragdo das relagBes sociais, em particular
econdmicas, em que os pobres se encontram e que os definem socialmente. Cf. Id. Op., cit., p.
150.
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segundo a orientacdo e legado conciliar. Neste caso, ao universo da pobreza,
mundo de miséria e esperangas™.

Todavia, “quando a Igreja se dirige aos pobres em sua missao, aparece o
paradoxo de que eles, por sua vez, evangelizam a Igreja, a constituem como
tal”**. O compromisso da Igreja latino-americana, a partir de Medellin e
Puebla, com a evangelizagdo dos pobres permitiu que a prépria Igreja
descobrisse o “potencial evangelizador dos pobres” (PUEBLA, 1147). Os
pobres pdem em marcha o processo de evangelizacao libertadora. Destinatarios
privilegiados da mensagem do Reino de Deus, 0s pobres sdo também seus
portadores. Na medida em que no centro de suas preocupagdes, de sua
organizacdo, de sua vida e missdo esta a vida dos pobres, na medida em que
denuncia a maldade e a pecaminosidade que € a situacdo de miséria e exclusao
em que vivem tantas pessoas, na medida em que se coloca completamente do
lado e a servico dos pobres, assumindo suas causas e suas lutas histéricas, nao
obstante as ambiguidades e contradi¢fes que comportam, a Igreja dos pobres se
torna lugar privilegiado de instauracdo do Reino de Deus e, consequentemente,
seu fermento histérico no mundo*®.

Uma expressao desta realidade sdo as Comunidades Eclesiais de Base'*
(CEB’s), que Puebla saida como um dos fatos mais importantes da vida da

Igreja latino-americana, e como “expressdo do amor preferencial da Igreja pelo

138 Gustavo GUTIERREZ descreveu esta nova experiéncia de Cristo da seguinte maneira:

“Nestes anos aparece cada vez mais claro para muitos cristdos que a Igreja, se quiser ser fiel ao
Deus de Jesus Cristo, deverd tomar consciéncia de si mesma, a partir das bases, dos pobres
deste mundo, das classes exploradas, das racas desprezadas, das culturas marginalizadas. Deve

descer aos infernos deste mundo e comungar com a miséria, as injusticas, as lutas e as
esperancas dos condenados da terra, porque neles estad 0 Reino dos Céus. No fundo trata-se de
viver como Igreja o que vive diariamente a maioria de seus membros. Nascer, renascer como
Igreja a partir dai, significa morrer hoje numa histéria de opressdo e complicacdes. Nesta
perspectiva eclesioldgica, e retomando um tema central da Biblia, Cristo é visto como o pobre,
identificado com os oprimidos e despojado do mundo”. Cf. Id. Teologia desde el reverso de la
historia. Lima: Centro de Estudios e Publicaciones, 1977, p.54.

139 Cf. SOBRINO, Jon. Op., cit., p. 129.

140 ¢f. DE AQUINO JUNIOR, Francisco. “Igreja dos pobres: sacramento do povo universal de
Deus.” In: TOMITA, Luiza Etsuko; BARROS, Marcelo; VIGIL, Jos¢ Maria (orgs.).
Pluralismo e Libertacdo. Por uma Teologia Latino-Americana Pluralista a partir da Fé
Cristd.S&o Paulo: Loyola, 2005, pp. 193-214.

141 A bibliografia sobre as CEB’s é muito vasta. Assumimos nesta pesquisa especialmente trés
obras, delimitando-nos ao contexto s6cio-eclesial do Brasil. Cf. BARREIRO, Alvaro.
Comunidades eclesiais de base e evangelizacdo dos pobres. Paulinas, Sdo Paulo, 1981; BOFF,
Clodovis et all. As comunidades de base em questdo. Paulinas, S&o Paulo, 1997. (trata-se de
uma obra coletiva, fruto das pesquisas realizadas pelo grupo Iser/Assessoria, em dez dioceses
brasileiras entre os anos 1984 a 1996); TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto. Os encontros
intereclesiais de CEB’s no Brasil.S80 Paulo:Paulinas, 1996.
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povo simples” (PUEBLA, 643). As CEB’s constituem, sem duvidas, uma das
mais fecundas realidades da Igreja deste continente?. Para Pablo Richard “¢ o
fato mais importante e o mais decisivo destes ultimos anos de histdria da
Igreja”'*®. Elas se situam no amplo caminho aberto pelo Vaticano I ao falar do
Povo de Deus e de sua marcha histdrica. E presenca eclesial dos insignificantes
da historia.

As CEB’s marcaram de maneira decisiva a Igreja latino-americana pés-
conciliar, contribuindo tanto em sua dimensao préatica e experiencial quanto na
elaboracdo de uma reflexdo teoldgica prépria. Elas constituem o ponto de
partida concreto da Eclesiologia latino-americana. Para o tedlogo Clodovis
Boff a “novidade” das CEB’s esta no modo peculiar de ser comunidade que
procura levar o mais longe possivel o ideal eclesio-comunitario. Tal proposito
se estrutura nos elementos de participacdo e compromisso. A fé, eclesialmente
compreendida e assumida, € marca forte de sua constituicdo e a leitura

comprometida da Biblia relacionada com a vida™*

concreta segundo uma
pedagogia ndo-diretiva, sendo assim, um exercicio de participacdo e
organizacgao de grupos e servicos comunitarios, especialmente circulos biblicos
e grupos de reflexdo, que refletem sobre os problemas fundamentais da vida, €

o elemento qualificador do “novo jeito-espirito de ser Igreja**°. A acolhida da

142 Em 1982 os bispos do Brasil afirmavam que “as Comunidades Eclesiais de Base constituem

em nosso pais, uma realidade que expressa um dos tracos mais dindmicos da vida da Igreja
(..).” Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. As comunidades
eclesiais de base no Brasil. Documento 25 — CNBB, Séo Paulo: Paulinas, 1986. Em 2010 na

48° Assembléia Geral da CNBB os bispos reafirmam que as CEB’s “continuam sendo um
‘sinal da vitalidade da Igreja (RM, 51). Os discipulos e discipulas de Cristo nelas se retinem
para uma atenta escuta da Palavra de Deus, para a busca de relagbes mais fraternas, para
celebrar os mistérios cristdos em sua vida e para assumir o compromisso de transformacéo da
sociedade.” Cf. MENSAGEM AO POVO DE DEUS SOBRE AS COMUNIDADES

ECLESIAIS DE BASE. Texto disponivel em:
http://www.cnbb.org.br/site/component/docman/cat_view/342-48%ssembleia-geral  (acessado
em 23/05/2010).

“SRICHARD, Pablo. A Igreja latino-americana entre o temor e a esperanca. Apontamentos
teolGgicos para a década de 80. Sdo Paulo: Paulinas, 1982, p. 71.

144 Os trabalhos do biblista Carlos Mesters iluminam a historia das CEB’s com a luz da Biblia,
e l1éem as Escrituras com os olhos do povo. Assim descobre na histéria das CEB’s o mistério
do Reino: débil no comeco, mas forte no seu dinamismo. Vai nascendo uma nova lgreja, a
partir da base, cujos tragos seriam, segundo este autor, a co-responsabilidade, a atencdo a
realidade, a coragem, a solidariedade com os fracos, o sentido do provisério, a vida em
comunhdo e o dom da liberdade do Espirito. Cf. MESTERS, Carlos. “O futuro do nosso
passado”. In: VV.AA. Comunidades Eclesiais de Base: uma Igreja que nasce do povo, Vozes,
Petropolis, 1975, pp. 104-190; Id. “Flor sem defesa. Ler o Evangelho na vida. Op., cit., pp.
329-431; Id. A Sabedoria do povo: aprender da vida. Petrépolis:Vozes, 1973; Id. A Biblia
como meméria dos pobres. Petropolis: Vozes, 1987.

%> BOFF, Clodovis et all. Op., cit., pp. 188-189.
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Palavra de Deus e a vivéncia comunitaria da fé sdo indissociaveis nas CEB’s,
assim elas procuram traduzir o que significa a evangelizagdo no meio dos
pobres e com os pobres. “E importante reconhecer a legitimidade da Igreja dos
pobres, mesmo que ela ndo venha a ser o0 modelo hegeménico nos dias de
hoje™*°.

A profunda transformacdo da Igreja Latino-americana no pds-Concilio
permitiu a descoberta da verdadeira fonte que sempre faz nascer e cria a Igreja:

Wo«g o Espirito que permite atualizar para as conjunturas

0 Espirito Santo
distintas e para tempos culturais diversos a Boa-Nova, para que seja realmente
algo bom, promotor da vida e antecipador da feliz esperanca do Reino™'*®. O
Espirito, na sua multiforme acdo suscita, nos diferentes contextos e épocas,
diversas formas de espiritualidade na Igreja. Na América Latina fez configurar
“uma nova experiéncia espiritual que se estende pelo povo de Deus, comove-o

e Ihe sacode a expressividade e a criatividade™'*:

a espiritualidade da
libertacao.

A recepcdo do Vaticano Il na América Latina foi fruto de um novo
espirito que, acolhendo o mandato do Concilio, foi surgindo por toda a parte do
Continente, de maneira propria e original. Esse espirito foi aos poucos se
estruturando como uma espiritualidade, a principio difusa e sem feicdes claras,
mas aos poucos perfilada e concretizada: a espiritualidade latino-americana,

posteriormente chamada de Espiritualidade da Libertacao™®.

146 BOFF, Leonardo. Op., cit., pp. 76-77.

147 «A Tgreja ndo nasceu somente do lado aberto de Cristo, mas também do Espirito Santo no
dia de Pentecostes. A unidade entre os dois elementos se encontra no proprio Jesus Cristo
morto e ressuscitado, como a maxima presenga do Espirito Santo no mundo, de tal sorte que
podemos dizer: o Jesus segundo a carne constitui a maior presenca do Espirito Santo no
mundo, e o Espirito Santo na Igreja j& é a presenca histérica do Cristo ressuscitado”. Em face
de uma eclesiologia que formula as rela¢6es Cristo-Igreja segundo o modelo de relacdo de uma
sociedade com seu fundador, o te6logo L. Boff quer redescobrir a dimensdo pneumética junto
com a cristologica, superando assim um esquema que tem o risco de se estruturar
exclusivamente sobre a hierarquia. Cf. BOFF, Leonardo. Eclesiogénese: a reinvencdo da
Igreja. Rio de Janeiro: Record, 2008, p. 63-72.

% 1d. Ibid., p.93.

I VIGIL, José Maria. Op. cit., p.375.

%00 tedlogo J. M. Vigil sintetiza em nove itens os elementos fundantes da espiritualidade
latino-americana, a saber: entende o religioso na sua estrutura histérico-escatologica; Deus
como Deus do Reino; mdtua implicacdo entre transcendéncia e imanéncia; realismo pratico;
misericordia; op¢do pelos pobres, nova eclesialidade; santidade politica; macro-ecumenismo e
didlogo inter-religioso. In: Id., “Crer como Jesus: a Espiritualidade do Reino. Elementos
fundantes de nossa espiritualidade latino-americana” InREB 58 (1998), p. 943-950.
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A Espiritualidade da Libertacdo precedeu e esteve subjacente & Teologia
da Libertacdo, embora, se falasse antes dessa do que daquela. Contudo, a
espiritualidade inscreve-se no momento anterior a teologia, pois é coetanea a
fé. A teologia é ato segundo, derivado, esforco de expressdo da experiéncia
fundante e original da fé, e como tal, pode-se formular como uma teologia
espiritual. Partindo de uma intencdo libertadora, a teologia da libertacdo
pressupde uma experiéncia espiritual de encontro com o Senhor nos pobres. A
teologia é um esforco de aprofundamento e sistematizacdo dessa experiéncia.

A espiritualidade e a teologia latino-americanas vieram em primeiro
lugar da teologia e do espirito conciliar, ao serem recebidas no Continente se
fecundam e se desenvolvem de forma autoctone e criativa.

Na América Latina a cristologia™' acentua a identidade de Jesus como
aquele que promove a irrupcao do Reino de Deus na histéria e, a eclesiologia
identifica a miss@o da Igreja como viver e atuar em funcdo deste Reino. Se na
teologia latino-americana se fala da centralidade do Reino na vida e nas ac6es
de Jesus Cristo, bem como na praxis eclesial, por consequéncia uma
espiritualidade da libertacdo assumira também a centralidade do Reino como
horizonte de alcance de todas as praticas inspiradas no seguimento de Jesus.

De fato, a espiritualidade da libertacdo € uma espiritualidade do Reino de
Deus. Estd marcada pela redescoberta teoldgica do carater historico-
escatolégico da mensagem de Jesus: 0 seu projeto, aquilo pelo que viveu e
lutou, morreu e ressuscitou. O Reino de Deus constitui efetivamente o centro
de sua pregacdo e de sua pratica. “S6 o Reino, por conseguinte, ¢ absoluto, e
faz com que se torne relativo tudo o mais que ndo se identifica com ele”
(Evangelli Nuntiandi,8). Porque € seguimento de Jesus, a espiritualidade da
libertagdo faz do Reino de Deus seu centro, sua missdo, sua esperanca. E

152

concebe toda a vida cristd em torno do Reino™°. As dimensdes cristoldgica e

131 Cf. BOFF, Leonardo. Jesus Cristo Libertador: ensaio de cristologia critica para o nosso
tempo. Petropolis: Vozes, 1986; BOMBONATTO, lvanise. Seguimento de Jesus: uma
abordagem segundo a cristologia de Jon Sobrino. Sdo Paulo: Paulinas, 2002;SOBRINO, Jon.
Cristologia a partir da América Latina:esboco a partir do seguimento do Jesus histérico.
Petrépolis: Vozes, 1983; Id. Jesus, o libertador.Petrdpolis: Vozes, 1996; Id. A Fé em Jesus
Cristo: ensaio a partir das vitimas. Petropolis: Vozes, 2000; VIGIL, José Maria (org). Descer
da Cruz os Pobres: Cristologia da Libertacdo. Sdo Paulo:Paulinas, 2007.

152 Seguindo LG 5, a espiritualidade da libertagio cré que a Igreja é “germe e principio do
Reino e esta a seu servigo”. “Porque ¢ reinocéntrica a espiritualidade da libertagdo por um lado,
submete a critica qualquer sociedade fechada sobre si, e, por outro lado, submete também a
critica a prépria Igreja quando em suas estruturas cede a tentacdo de um eclesiocentrismo que
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pneumatoldgica se entrelacam no seguimento de Jesus e, inspirado pelo mesmo
Espirito que impulsionou o Messias, compreende-se tal seguimento como
criativo, renovado e adequado as atuais circunstancias histéricas™”.

O que o Espirito diz as Igrejas da América Latina? A teologia da
libertacdo responde a esta pergunta sinalizando duas novidades das
comunidades eclesiais do Continente, novidades estas que se auto-implicam: a
praxis libertadora e uma espiritualidade libertadora. A vida cristd, embora
sendo uma na sua esséncia, diversifica-se pela sua riqueza intrinseca
inesgotavel e pelas circunstancias em que cada cristdo é chamado a viver.
Segundo G. Gutiérrez, toda grande espiritualidade estd ligada aos grandes
movimentos histéricos de sua época’>*.

A espiritualidade que nasce na América Latina é a da Igreja a qual Jodo
XXIII chamava dos pobres, a de uma comunidade eclesial que, sem nada
perder de sua perspectiva universal, procura efetivar sua solidariedade com os
mais necessitados deste mundo. Esta perspectiva € um ponto que no Vaticano
Il foi apenas um elemento embrionério, apontado pelo proprio papa no andncio
do Concilio e com tracos explicitos em pontos importantes dos documentos
conciliares (LG, 8, por exemplo), mas que ndo chegou a ter um pleno
desenvolvimento em seu conjunto. “Este germe, nitido e claro no Vaticano II,
iria aqui adquirir um desenvolvimento insuspeitado depois de transplantado
para nosso continente, mas vinha, sem duvida, dentro do legado conciliar”*>®.

Por ser espiritualidade “cristd” da libertagdo, a espiritualidade latino-
americana quer ser uma espiritualidade do préprio Espirito de Jesus. Dessa
forma, busca viver o mistério da Encarnacdo tendo uma referéncia constante a

realidade, procurando conhecé-la e interpreta-la da melhor maneira possivel.

nega a centralidade do Reino. Nas Igrejas cristds houve e ha muitas espiritualidades que nao
sdo0 exatamente reinocéntricas”. Cf. CASADALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria.
Espiritualidade da Libertacdo. Petropolis: Vozes, 1993, p. 228.

153 «pneumatologicamente, en el seguimiento de JesUs se realiza in actu el dejarse llevar por el
Espiritu, el discernir, tanteando histéricamente lo que humaniza o no, se expressa lo que en el
Espiritu hay la fuerza, en el conflicto, la persecucidn, el martirio, y lo que en el Espiritu hay de
libertad, sin dejar que nada sea obstaculo para hacer el bien, sin dejar que nada esclavice al
mundo de pecado”. SOBRINO, Jon. “Teologia desde la realidad”. In: SUSIN, Luiz Carlos
(org.). O mar se abriu. Trinta anos de teologia na América Latina.Sao Paulo:Loyola, 2000, p.
153-170.

154 Cf. GUTIERREZ, Gustavo. Beber em seu proprio poco. Sdo Paulo:Loyola, 2000, p.39.
1¥Cf. VIGIL, José Maria. “O Vaticano II e sua recep¢do na América Latina”. In: REB 66
(2007), p. 377.
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“Faz da realidade matéria da experiéncia de Deus”°. A espiritualidade da
libertagdo perscruta os “sinais dos tempos” e estd sempre atenta a conjuntura
procurando captar e viver 0s processos historicos, reconhecendo também que a
libertacdo néo € apenas um problema historico. Tem sua origem numa sede de
Deus, de sentido, de liberdade que a caracteriza como problema também de
alcance pneumaético. Configura-se assim um grande reducionismo pensar que a
luta pela libertagdo situa-se estritamente em um plano social e politico, alheio,
portanto ao campo espiritual. O processo de libertacdo € algo global que

compromete toda a dimens&o humana®®’

. Aléem disso, a pobreza na qual vive a
grande maioria dos latino-americanos ndo é exclusivamente um problema
social. Trata-se de uma situacdo humana que constitui um desafio profundo a
consciéncia cristd. Na fé cristd a paixdo pelo pobre nasce da descoberta da sua
sacramentalidade cristica™®. Porque sacramento de Cristo, da vida dos pobres
grita o imperativo divino: liberta-o!

Na questdo da libertacdo da-se o encontro entre as dimensdes politica e
espiritual do ser humano, com suas significac@es histdricas e teologicas. Uma
verdadeira experiéncia espiritual é estruturada por dois encontros inseparaveis:
0 encontro com a pessoa de Jesus e o encontro com o0 irmé&o, o outro, sobretudo
o pobre e 0 pequeno, que se configura em presenca de Cristo™®.

Considerando a espiritualidade da libertacdo a partir da riqueza propria
da vida cristd e da realidade histdrico-social em que o cristdo é chamado a
testemunhar a vida cristd, podemos caracteriza-la, a partir do legado do
Concilio Vaticano I, como um novo modo de viver 0 compromisso cristdo no
empenho segundo o Espirito, no contexto latino-americano. Para G. Gutiérrez,
nesse seguimento de Jesus, 0 que estd em jogo € principalmente a dialética

morte-vida.

1% cf. CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Op. cit., p. 229.

137 Cf. as reflexdes sobre a libertacdo total em G. GUTIERREZ. Teologia da Libertagdo:
perspectivas. Sdo Paulo:Loyola, 2000, pp. 75-96 e 153-184.

158 para os tedlogos da libertagdo Jorge PIXLEY e Clodovis BOFF a opgdo pelos pobres esta
toda sob a jurisdico espiritual da fé em Cristo. E a partir dai que ela se move como também se
julga. Jamais para a comunidade cristd a opgdo pelos pobres serd& um absoluto que tira
exclusivamente de si mesmo sua grandeza. Assim, a opgao por Cristo € 0 momento primeiro e
fundante, porque se enraiza no absoluto de Deus, e a opgdo pela justica € 0 momento
imediatamente derivado da opg¢do por Cristo, ja que a justica pertence ao coracdo do Deus
biblico e do Messias evangélico. Cf. Id. Opc¢ao pelos Pobres.Petrdpolis: Vozes, 1987.

19 Cf. GALILEA, Segundo. “A Libertagio como encontro da politica e da contemplagdo”. In:
Concilium 10 (1974), p. 313-327; Id., O Caminho da Espiritualidade: Visdo atual da
renovacao cristd. Sdo Paulo:Paulinas, 1984.
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Nela, e na vitdéria do Ressuscitado, revela-se o Deus de nossa esperanca. A
espiritualidade que nasce na América Latina é profunda e rigorosamente pascal,
que leva em conta tudo o que explora e marginaliza o pobre e se alimenta da
vitéria contra ‘a morte antes do tempo’ expressa nesta situacio™™.

Na relacdo entre um sistema que escraviza e oprime e o Deus que liberta,
se esboga, na conjuntura existente na América Latina, como afirmamos um
caminho para seguir a Jesus, para ser discipulo seu. Jesus ndo deve ser buscado
entre os mortos, pois “Ele estd vivo” (Lc 24,5). Busca-lo entre os vivos é
escolher a vida. Essa opgdo esta no alicerce da experiéncia espiritual que da
inicio a um novo caminho para o seguimento de Jesus na América Latina.

Assim sendo, a espiritualidade da libertacdo vai se caracterizar também
pelo esforco de superar o dualismo corpo-alma, que facilmente pode levar a
interpretacdes espiritualistas em detrimento da realidade global da
espiritualidade cristd. A espiritualidade da libertacdo assume a defesa do
entrelacamento das dimensdes da oracdo e do compromisso histérico'®*. Busca-
se a superacdo do dualismo espirito-matéria e de seus inevitaveis
desdobramentos que dicotomizam o ser humano em temporal e espiritual. A
dindmica da salvacdo é redescoberta como plenamente humana, também
corporal e material e ndo sO espiritual, uma salvacdo integral ligada a
promocdo humana em todos os campos e dimenses. Temos aqui, uma nova
apreciacdo do humano e de tudo o que é humano, do mundo, da cultura, da
politica, da economia. Desenvolve-se uma antropologia integral que vai
enfrentar outro dualismo, aquele que separa e opde histéria da salvacdo e
histéria humana, uma como santa e outra como profana. Nao ha duas historias,
mas uma s@! Centra-se a atencdo contra o risco de dissociar o compromisso de

libertacdo da fonte de toda libertacdo, ou seja, o proprio Deus. Fala-se, por isso

YWGUTIERREZ, Gustavo. Beber em seu proprio poco, Sdo Paulo: Loyola, p. 43.

181 No Cristianismo uma oposic&o entre oracio e acdo ndo tem lugar. Para o te6logo Mario DE
FRANCA MIRANDA, a “validez da diversidade de termos justifica-se apenas pela diversidade
de acentuagdes de uma mesma realidade, ja que ambos dizem respeito a atitude globalizante
especifica do cristdo (...). Na América Latina, se de um lado a praxis pela justica, com tudo o
que esta nela implicado, deve constituir o ‘contetido da oragdo’, recebe, por outro lado, esta
mesma praxis sua garantia, seu corretivo, seu estimulo para ser praxis cristd exatamente da
oragdo; assim ela ndo s6 é compromisso de vida pela libertacdo do oprimido, mas também
encontra neste a pessoa de Cristo (Mt 25, 31-46)”. Cf. Id., Libertados para a praxis da Justica.
A teologia da graca no atual contexto latino-americano. Sao Paulo: Loyola, 1991, p. 184-185.
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mesmo, de uma espiritualidade de encarnacio por antonomasia'®® e de “mistica

59163

dos olhos abertos sobre a realidade Desta forma, considera-se a

espiritualidade o eixo central e a garantia da profundidade e alcance do
discurso sobre a fé'**,

A espiritualidade cristd € em si mesma libertadora porque conduz ao
compromisso com a histéria como o lugar por exceléncia do agir cristdo
transformador e martirial. Nesta perspectiva, pode-se afirmar que a irrupcao do
pobre na sociedade e na Igreja latino-americanas é, em Ultima instancia, uma
irrupcdo de Deus mesmo em nossas vidas. Esta irrupgdo é o ponto de partida e
também o eixo da nova espiritualidade®”.

O desenvolvimento da cristologia latino-americana com énfase na
historia e no seguimento de Jesus acabou por possibilitar uma mais refinada
percepcao tanto da missdo de Cristo como da missdo do Espirito, que prolonga
a missdo salvifica-libertadora de Jesus'®®. Ndo ha encontro com o pobre que
ndo tenha sua motivacdo no Espirito que ungiu o Messias e é derramado na
humanidade para que esta alcance a liberdade dos filhos e filhas de Deus (cf.
Rm 8,14-17). O Espirito Santo inspirou aos pastores, no p6s-Concilio, um novo
olhar para o0 mundo e, como em Pentecostes (cf. At 2,1-13), impulsionou a
Igreja Latino-americana a sair ao encontro do povo de Deus, vitima de

injusticas, exploracdes, abandono e exclusbes. Aqueceu 0s coracles e abriu 0s

162 Cf. CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Op. cit., p. 115-122, especialmente o
artigo 5°. do 3°. Capitulo da presente obra.

163 Cf. BOFF, Leonardo. “A originalidade da libertagdo em Gustavo Gutiérrez”. In: REB 48
(1988), p. 531-543.

184 0 teblogo Jon SOBRINO buscando sistematizar o conceito de espiritualidade reflete acerca
da relagdo do sujeito com a realidade no que esta possui de transcendente e histérico. A
espiritualidade cristd libertadora se caracterizaria pelos principios de: 1) honestidade para com
o real/historia; 2) fidelidade ao real/historia; 3) a esperanga da realidade. Para o autor este
enfoque, ainda que insuficiente, tem por objetivo evitar a tendéncia de situar o espiritual em
oposicdo a realidade histérica. Cf. Id. “Espiritualidade de Jesus e espiritualidade da
Liberta¢dao”. In: REB 39 (1979), p. 604-615.

185 Cf. BOFF, Leonardo. A fé na periferia do mundo. Petrépolis:Vozes, 1979; CODINA,
Victor. Seguir Jesus hoje: da modernidade a solidariedade. S&o Paulo:Paulinas, 1993;
GUTIERREZ, Gustavo. A forca histérica dos pobres. Petropolis: Vozes, 1984. O préprio
Documento de Puebla, retomando Medellin, vai torna-se eco desta irrupcdo nos nimeros 87-
90.

166 Cf. COMBLIN, José. O tempo da ac&o. Ensaio sobre o Espirito e a Historia. Petropolis:
Vozes, 1982, p. 35-39; Id., O Espirito Santo e a Libertacao. Petropolis: VVozes, 1986, p. 37-52.
Este tedlogo identifica sempre o agir do Espirito em cinco realidades humanas: a acdo, a
liberdade, a palavra, a comunidade e a vida.
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167 Assim, a vida e as

168

olhos da fé para o reconhecimento dos sinais dos tempos
lutas dos cristdos latino-americanos testemunham a experiéncia™" do Espirito.
3.2.

Breve olhar sobre as Conferéncias latino-americanas: Medellin,
Puebla e Santo Domingo

Nesta parte do presente trabalho buscaremos mostrar como as
Conferéncias Gerais do CELAM se desenvolveram a partir do espirito do
Concilio Vaticano II. E bem verdade que o CELAM nasceu antes do Concilio e
realizou sua primeira Conferéncia Geral na cidade do Rio de Janeiro / Brasil,
em 1955, sob o pontificado de Pio XII. Mas é verdade também que essa
primeira Conferéncia ndo deixou marcas maiores na Igreja do continente, a ndo
ser a propria criacdo do CELAM. Sua preocupac¢do era quase exclusivamente
intra-eclesiastica, afirmando de modo bem apologético a Igreja diante do
mundo e das outras religides (as “seitas”). Nas Conclusdes desta Conferéncia
ndo se manifesta ainda um olhar a partir da realidade latino-americana e dos
seus desafios, por isso mesmo, ndo fez histéria mais significativa no seio da
Igreja latino-americana. Enfim, o Documento do Rio € de outro sinal: esta
marcado pelo confronto e ndo pelo didlogo que o papa Jodo XXIII logo a
seguir vai propor como a grande orientacdo do Concilio Vaticano Il e que sera
desenvolvida pelas Conferéncias Gerais a partir de Medellin, em 1968.

A Conferéncia de Medellin
Para que se possa entender as opdes basicas da Ila. Conferéncia Geral do

Episcopado Latino-Americano (1968) faz-se necessario indicar a grande

167 Atitude iniciada pelo papa Jodo XXIII em suas enciclicas, recolhida em todo o espirito
conciliar, principalmente na Gaudium et Spes e assumida pela caminhada latino-americana a
partir de Medellin.

168 Sjtuada no contexto mais amplo do pensamento contemporaneo, a espiritualidade da
libertacdo privilegia a categoria de experiéncia para traduzir o modo como a pessoa interioriza
a realidade, isto é, como se situa no mundo e sente 0 mundo em si. Cf. BOFF, Leonardo.
Experimentar Deus: a transparéncia de todas as coisas. Campinas:Verus, 2002; DE FRANCA
MIRANDA. “A Experiéncia do Espirito”. In: Perspectiva Teoldgica 30 (1998), p. 161-181.
Este autor entende a experiéncia como modalidade de conhecimento imediato, percepcao
simples de algo que provoca grande certeza fundada numa determinada evidéncia. Sobre a
experiéncia do Espirito, ver ainda: CONGAR, Yves. Revelagéo e experiéncia doEspirito. Sdo
Paulo:Paulinas, 2005; KUNG, Hans. A Experiéncia do Espirito Santo. Petropolis: Vozes, 1979.
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mudanca de contexto sociopolitico do mundo, da Igreja e da prépria América
Latina.

Ja ndo se viviam os anos de otimismo do tempo conciliar. De um lado,
implantara-se no continente um capitalismo transnacional, apoiado pela
ideologia  desenvolvimentista’®, que favorecia a dependéncia e o
subdesenvolvimento da América Latina, e prolifera-se em muitos paises da
regido regimes conservadores de “seguranca nacional” e, de outro, dava-se a
ascensdo dos movimentos populares e estudantis, com a conscientizacdo e
organizacdo dos sindicatos urbanos e rurais e, sobretudo, com movimentos
revolucionarios que mobilizaram diversos setores da sociedade, especialmente
o0 dos jovens.

A Igreja, situada nesse clima de mudancas rapidas e grandes
transformacdes, conheceu um periodo de experiéncias audazes em diversas
estruturas de sua vida, que acabaram por influenciar diretamente a Conferéncia
de Medellin*™®. Em Medellin, o episcopado latino-americano assume pela
primeira vez a tematica da libertacdo e define-se pelos oprimidos. Intensificou-
se assim, a abertura social do papa Jodo XXIIl e do Concilio Vaticano II,
defendendo-se a mistica da Igreja dos Pobres. A América Latina ndo ficou
alheia ao processo renovador em toda a Igreja, deflagrado pelo Vaticano II,
repercutindo e articulando aqui, especialmente, os documentos Lumen
Gentium, com a nova compreensdo da Igrejae Gaudium et Spes, que situa a
Igreja dentro do mundo de hoje. As enciclicas papais, notadamente Mater et

189 para desmascarar tal ideologia, um grupo de economistas da CEPAL (Comissdo Econdmica
para América Latina e Caribe) elaboraram a teoria da dependéncia. Em vez de
desenvolvimento, defendia-se libertagcdo no interior dos paises e em face dos paises centrais.
Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano: do Rio de
Janeiro a Aparecida. Sdo Paulo:Paulus, 2007, p. 21-23. A Teoria da Dependéncia surgiu no
quadro historico latino-americano do inicio dos anos 1960, como uma tentativa de explicar o
desenvolvimento sdcio-econémico na regido, em especial a partir de sua fase de
industrializacdo, iniciada entre as décadas de 1930 e 1940. Em termos de corrente tedrica,
aTeoria da Dependéncia se propunha a tentar entender a reproducdo do sistema capitalista de
producdo na periferia, enquanto um sistema que criava e ampliava diferenciagcbes em termos
politicos, econbémicos e sociais entre paises e regies, de forma que a economia de alguns
paises era condicionada pelo desenvolvimento e expansdo de outras. Cf. CARDOSO, Fernando
Henrique & FALETTO, Enzo. Dependéncia e desenvolvimento na América Latina: ensaio de
interpretagdo socioldgica, 5 ed., Rio de Janeiro: Zahar, 1979. FERNANDES, Florestan.
Capitalismo dependente: classes sociais na América Latina. Rio de Janeiro: Zahar, 1975. Id.,
Democracia e desenvolvimento: a transformacéo da periferia e o capitalismo monopolista da
era atual. Sdo Paulo: Hucitec, 1994.

0 Cf. RICHARD, Pablo. A Igreja latino-americana entre o temor e a esperanca.
Apontamentos teoldgicos para a década de 80.S8o Paulo:Paulinas, 1982, p. 52-58.
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Magistra (1961), Pacem in Terris (1963), ambas de Jodo XXIII, e
especialmente Populorum Progressio'’*(1967), de Paulo VI, aprofundaram o
tema da pobreza e da Igreja no Terceiro Mundo. A Acdo Catdlica mostrou
vigor apostélico e critico-social em relacdo a politica do Estado e a propria
Igreja’’®. As comunidades eclesiais de base (CEB’s) surgiram em muitos
lugares e realizaram, no Brasil, o primeiro encontro nacional em 1975, com o
tema: “Uma Igreja que nasce do povo”173.

Diante desse contexto, Medellin buscou ndo se limitar a aplicar o
Concilio & América Latina, assim, pode-se afirmar que, avancou para além do
Vaticano 11, ao interpretar, a partir da doutrina conciliar dos sinais dos tempos,
a realidade social e eclesial do continente, especialmente o conflito entre
opressao e libertacdo. Nesta nova reflexdo, a Igreja da América Latina comeca
a entender que a pastoral de toda a Igreja deve incluir-se no processo de
transformacao do mundo*™.

Em sintonia com a sua génese historica, a Conferéncia faz a Igreja ver a
realidade latino-americana, que se caracteriza pela dependéncia, miséria e
subdesenvolvimento, entendida como situagdo de pecado social, superando a
concepgdo intimista de pecado. Sua postura é profética: assume uma postura
critica para detectar os mecanismos geradores de pobreza e denuncia essas
estruturas pecaminosas e ainda, faz a corajosa opcao pelos pobres no sentido da
libertacdo em relacdo as situagcdes de opressdo. Volta-se fundamentalmente
para o resgate da dignidade do homem. A reflexdo da Conferéncia de Medellin

assume o histérico na sua dimensdo sécio-geografica. E o homem de um

1 De 80 citacBes que Medellin faz do magistério de Paulo VI, 30 sdo da Carta Enciclica
Populorum Progressio. Cf. BEOZZO, José Oscar. “Medellin: inspiragdo e raizes”. In: REB 58
(1998), p. 822-850.

172 Cf. DALE, Romeu. A Acdo Catdlica Brasileira. Sdo Paulo:Loyola, 1985. (Cadernos de
histéria da Igreja no Brasil 5); MENEZES, Carlos Alberto de. Acdo social catolica no Brasil:
corporativismo e sindicalismo.S8o Paulo:Loyola, 1986 (Cadernos de historia da Igreja no
Brasil7). Com a ado¢do da metodologia pastoral da Acdo Catdlica na reflexdo e elaboracdo do
Documento Final: ver criticamente a realidade; julgar a realidade & luz da Revelacdo e agir
sobre esta realidade segundo os critérios do Evangelho, d&-se um grande avango para a nova
consciéncia da missao da Igreja latino-americana.

2 0 To. Intereclesial das CEB’s ocorreu na diocese de Vitoria (Espirito Santo) com a
participagdo de 70 pessoas, entre elas 07 bispos e 05 te6logos. Cf. TEIXEIRA, Faustino Luiz
Couto. Os encontros intereclesiais de CEB’s no Brasil. Sao Paulo:Paulinas, 1996, pp. 24-31. O
relatorio final deste encontro estd em SEDOC, v. 07, maio de 1975. Os Encontros Intereclesiais
a partir de entdo se tornardo manifestagdo visivel da eclesialidade das CEB’s. Neles se
expressam a comunhdo entre os fiéis e seus pastores.

7% Cf. CODINA, Victor. “Eclesiologia Latino-americana da Libertagdo”. In: REB 42 (1982), p.
64-65.
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Continente que deve ser reconhecido e assumido para também ser libertado’.

O clamor dos pobres é ouvido e se torna um marco teoldgico a partir do qual se
interpreta o Vaticano II.

Medellin tem carater “fundacional”*’® porque assumiu a realidade latino-
americana e seu processo histérico, com seus valores, ambiguidades e erros,
como uma dimensdo da Historia da Salvacdo na América Latina e como o
lugar em que se desenvolvem a fé e a missao da Igreja. E sublinha fortemente a
relacdo entre libertacdo e salvacdo, na linha da Gaudium et Spes. Nesse
sentido, a Conferéncia de Medellin foi o esfor¢co por parte da Igreja para
encarnar-se e entrar na histéria impulsionando o desenvolvimento de uma
pastoral latino-americana, uma vez que seu documento final buscou abranger a
maioria dos setores pastorais de entdo, reconhecendo seu pluralismo e dando
orientagdes significativas para o crescimento da acdo evangelizadora da
Igreja*’”.

As opcdes de Medellin deram continuidade ao caminho libertador e
popular. Surge nova imagem de Igreja que toma como ponto de partida a op¢édo
pelos pobres. Trata-se de assumir a luta dos pobres pela transformacéo social.
E em favor deles que se deve fazer a transformacéo social, e é ao lado deles
que a Igreja se engaja para também lutar por essa transformacéo, fazendo que o
processo de libertagdo dos pobres aproxime mais 0 mundo do Reino de Deus
anunciado por Jesus. A Igreja assumia decididamente um papel protagonista na
sociedade ao lado do povo pobre. O olhar pastoral das op¢fes de Medellin
partiu da periferia do sistema, da sociedade real da América Latina em
processo de transformacdo. Deste processo sobressaem duas consequéncias

importantes para a vida da Igreja latino-americana: a valorizacdo da acdo

5 cf. 1d., Op. cit., p. 65.

176 Sobre esse carater “fundacional” de Medellin, cf. GALILEA, Segundo. A mensagem de
Puebla. S&o Paulo:Paulinas, 1979, p. 15-19.

7 0 Documento esté dividido em 03 partes: promoc&o humana, evangelizagdo e crescimento
na fé e a Igreja visivel em suas estruturas. Os temas abordados sdo dezesseis: justica, paz,
familia, demografia, educacdo e juventude (1% parte); pastoral popular, pastoral de elites,
catequese, liturgia (22. parte); movimentos de leigos, sacerdotes, religiosos, formacéo do clero,
pobreza da Igreja, pastoral de conjunto e meios de comunicagéo social (32 parte). O estilo e a
linguagem de suas ConclusGes sdo qualitativamente diferente dos usados pelo magistério
latino-americano de épocas anteriores. Dentre os pontos importantes do Documento de
Medellin destaca-se a afirmagdo da injusti¢a institucionalizada como causa da pobreza do
Continente, o reconhecimento de que a paz é fruto da justica e 0 compromisso da Igreja com o
processo de libertacdo dos pobres.
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politica pelo bem comum a partir dos pobres e das comunidades eclesiais de
base'’®,

Estabelece-se como uma das principais tarefas pastorais, a formacao,
organiza¢ao e vitalizagdo das CEB’s: “procurar a formagdo do maior nimero
possivel de comunidades eclesiais nas paroquias, especialmente rurais ou de
marginalizados urbanos” (MEDELLfN, 6 e 13). Com isso, 0s bispos
estimularam o desenvolvimento de uma extensa rede de comunidades eclesiais
de base que articularam intimamente fé e vida, compromisso religioso e social
com clara e profética posicdo sdcio-politica. A Palavra de Deus se fez
fundamental nestas comunidades'™. Para o teélogo J. B. Libanio, a Biblia,

Deixou de ser livro hermético, conhecido unicamente pelo clero, para ir as maos
do povo (...). CEB’s ¢ leitura popular da Biblia sdo pontos fortes de Medellin.

Vieram para ficar, crescer, dar fruto e enfrentar intempéries eclesiais e politicas

nas Gltimas décadas®’.

Em Medellin, o episcopado latino-americano, ao avaliar “a Igreja na
atual transforma¢do da América Latina, a luz do Concilio”, assume a
necessidade desta, de abrir-se para a realidade social e para 0 mundo dos
pobres, permitindo-lhe enveredar por novos caminhos e novas opg¢des pastorais
que deram legitimidade a uma pastoral e teologia de rosto latino-americano. E
em Medellin, sem dlvida, que se consagra 0s compromissos da teologia da
libertacdo: a andlise da realidade, o horizonte dos pobres, da libertacdo, da
justica, da eclesiologia das pequenas comunidades. Serdo estes 0s conteldos
principais a serem aprofundados e desenvolvidos no pdés-Medellin. Por isto, a
partir da Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano foi
modelando-se para a Igreja do Continente um referencial sempre mais nitido de
preocupacdo e compromisso com a libertacdo dos pobres.

Portanto, pode-se afirmar, como dissemos, que Medellin tem carater
fundacional em uma Igreja que se renova, fiel ao Vaticano Il, enfrentando

decididamente os desafios de uma nova realidade. As vigorosas conclusbes

178 Cf. MANZATTO, Anténio. “As primeiras conferéncias do CELAM”. In: Vida Pastoral 249
(2006), Séo Paulo:Paulus, p. 4-5.

179 por exemplo: o tema do éxodo, ausente no Vaticano Il ao falar do Povo de Deus (LG 1),
esta presente ja na Introducdo de Medellin, como luz que guiara toda a sua reflexdo para um
continenteem busca de libertagdo. Cf. CODINA, Victor. Para compreender a Eclesiologia a
partir da América Latina. S&o Paulo: Paulinas, 1993, p. 194.

180 | IBANIO, Jodo Batista. LIBANIO, Jodo Batista. Conferéncias Gerais do Episcopado
Latino-Americano: do Rio de Janeiro a Aparecida.S&o Paulo:Paulus, 2007, p. 25.
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dessa Conferéncia'®" abriram espacos novos para o agir da Igreja, uma vez
constatado que ndo € mais possivel continuar com uma mera pastoral de
conservacdo e com pouca atencdo a evangelizacdo. A partir de entdo, a
Conferéncia de Medellin passa a ser referéncia indispensavel em todo discurso

teoldgico e pastoral da vida eclesial latino-americana.

A Conferéncia de Puebla

Passados dez anos de Medellin, a Illa. Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano realizada em Puebla (1979) ocupou-se da “Evangelizagdo
no presente e no futuro da América Latina™®. A primeira vista, este tema
central era mais restrito do que o tema de Medellin, mas, por ser a
evangelizacdo “a graga e a vocagdo proprias da Igreja, e sua identidade mais
profunda” (EN 14), na realidade Puebla abrangeu também as grandes questdes
da presenca e da tarefa da Igreja na América Latina.

Puebla néo significou propriamente ruptura em relacdo a Medellin nem
também tranquila continuidade. As mudancas no contexto sécio-politico e
principalmente no eclesial influenciaram o desenvolvimento da Conferéncia,
bem como o seu texto final'®3. Sob o aspecto doutrinrio, as acentuagdes do
documento sdo a evangelizacdo, como o tema central, a comunhdo e

participacdo, como a meta, a libertacdo, como o caminho pelo qual a

181 «As vigorosas afirmagdes permitem trabalhar, aos que querem trabalhar; obrigam a fazer ao
mMenos um pouco aos que ndo queriam fazer nada; e impedem os reacionarios e conservadores
manter intransigentemente as portas fechadas. E o comego do novo periodo da vida eclesiastica
na América Latina, ao qual aludia Paulo VI no discurso de abertura, mas é apenas o inicio. As
declaracgdes e aos propositos deverdo seguir os atos. Entretanto ndo se pode contestar o valor e
o vigor destes propdsitos”. KLOPPENBURG, Boaventura. “A Segunda Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano”. In: REB 28 (1968), p. 623-626.

182 As Conclus6es de Puebla, que devem ser compreendidas a partir do método, assumido em
Medellin, ver-julgar-agir, apresenta na la. Parte, a visdo pastoral da realidade latino-americana,
como desafio inicial. Na lla. Parte encontra-se a secdo doutrinaria, onde estd afirmada a
identidade da Igreja, também da Igreja latino-americana, destacando-se o tema da
evangelizacdo da cultura, que serd o ponto de contato com o que segue. Nas partes seguintes, a
IMa., intitulada “4 Evangeliza¢do da Igreja da América Latina: comunhdo e participagdo”,
acentuando os centros de comunhdo e participagdo, a [Va., “lgreja missionaria a servico da
evangelizacdo da América Latina”, onde se encontram as opgdes preferenciais, ¢ Va., “Sob o
dinamismo do Espirito: as opg¢des pastorais”, encontra-se a reflexdo sobre o agir. Cf.
HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. A amada Igreja de Jesus Cristo: manual de eclesiologia
como comunh@o orgénica.Porto Alegre:EDIPUCRS, 2003, p. 61.

8 No contexto sécio-politico latino-americano continuam atuantes regimes autoritarios
praticando abuso de poder e violando os direitos humanos. A utopia da democracia social,
participativa e solidaria ainda esta distante. Cresce a desigualdade entre ricos e pobres.
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evangelizacdo impulsiona tudo e todos em direcdo a sua meta, e 0s pobres,
como os sujeitos preferenciais™®”.

A eclesiologia de Puebla ndo esta onde o texto a anuncia, na Segunda
Parte: “A verdade a respeito da Igreja: O Povo de Deus, Sinal e Servico de
Comunhdo” (220-303). Aqui encontra-se 0 esboco de uma eclesiologia
universalista que interpreta e cita o Vaticano 11, especialmente Lumen Gentium
e a Exortacdo Apostolica de Paulo VI Evangelii Nuntiandi (1975) numa
perspectiva que, em determinados momentos, parece fugir do sentido original
desses documentos.

O desafio estd em buscar as reflexdes eclesioldgicas ao longo de todo o
Documento de Puebla. Na Quarta Parte do texto final, comeca-se a delinear
uma eclesiologia diferente daquela presente na Segunda parte. Uma
eclesiologia que assume a realidade do Continente como ponto de partida para
a compreensdo missionaria na Igreja. A luz desta visdo eclesioldgica, é que se
pode compreender alguns aspectos do capitulo eclesioldgico.

A grande opcdo de Puebla é a evangelizacdo com base num tripé
doutrinal: a verdade sobre Jesus Cristo, sobre a Igreja e sobre 0 Homem.De
certa forma, tudo o que o Documento diz gira em torno desta opgéo: ou aponta
critérios para que a evangelizacdo seja verdadeiramente cristd, ou apresenta

prioridades derivadas dessa opc¢do fundamental. A opc¢do da evangelizacao, ja

Comecam a surgir algumas iniciativas na dire¢do da superagdo dos regimes de forga para o
Estado democratico de direito. No contexto eclesial, imediatamente depois de Medellin, j&
apareciam os primeiros sinais de reagdo as iniciativas inovadoras pds-conciliares e ao caminho
libertador da Igreja latino-americana por parte de Roma e de setores conservadores
eclesiasticos do nosso Continente. Afirmava-se que na Igreja latino-americana se fizera falsa
interpretacdo de Medellin e suas opgdes. O proprio discurso inaugural da Conferéncia, de Jodo
Paulo 11, refletiu a tendéncia eclesial de desconfianca em face da Igreja da libertagdo. Contudo,
essa tendéncia conservadora ndao obteve unanimidade entre os bispos. Assim, o texto oficial e
as opcdes de Puebla acabaram por fazer concessdes a Igreja da libertagdo por causa da
fundamentagdo biblica de suas propostas, da coragem profética de alguns bispos que souberam
interpretar 0 momento histérico e eclesial e até mesmo por causa das afirmacfes do Papa que
apos o inicio dos trabalhos da Conferéncia, estabeleceu contato com a realidade sofrida do
povo mexicano e produziu analises corajosas que foram assumidas pelo Documento de Puebla,
concedendo-lhe maior abertura social. Cf. COMBLIN, José. “Puebla: vinte anos depois”. In:
Perspectiva Teoldgica 84 (1999), p. 201-222; DUSSEL, Enrique. De Medellin a Puebla, uma
década de sangue e esperanca. Sao Paulo: Loyola, 1981; GOMEZ DE SOUZA, L. A. Classes
populares e Igreja nos caminhos da histdria. Petropolis: Vozes, 1982, p. 153-223; Id., “A
Caminhada de Medellin a Puebla”. In: Perspectiva Teoldgica 84 (1999), p. 223-234;LIBANIO,
Jodo Batista. Op. Cit., p. 28-30; Id., “Significado e a contribuigdo da Conferéncia de Puebla a
Pastoral na América Latina”. In: Medellin — Teologia y pastoral para América Latina 81
(mar/1995), pp. 72-107. 1d., “A proxima conferéncia geral do episcopado latino-americano:
temores e esperancgas”. In: Convergéncia 108 (1977), p. 606-619.

184 Cf. ALESSANDRI, Hernan. O futuro de Puebla. Repercussdo social e eclesial. S&o
Paulo:Paulinas, 1982, p. 30-33.
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presente no préprio tema central da Conferéncia, recebe uma dupla coordenada
de tempo e espaco. A primeira sinaliza o interesse das reflexdes pastorais, ou
seja, o presente e o futuro. Volta-se, de modo concreto, para o fato real e
urgente dos desafios que o momento presente e futuro proximo do continente
apresentam. A coordenada geopolitica, por sua vez, é o continente latino-
americano. N&o basta que sejam dadas afirmac@es corretas e gerais, validas no
seu universalismo. Importa que seja em vista da Evangelizacdo na Ameérica
Latina.

Atraveés destes critérios e opcOes, a evangelizacdo na América Latina ndo
pode se caracterizar por outro aspecto a ndo ser o missionario, visando antes de
tudo, os setores mais necessitados e marginalizados. A Conferéncia de Puebla
veio contribuir com novos e valiosos elementos para elaboracdo de uma
eclesiologia que se concretiza numa opgcdo pelo homem concreto, latino-
americano, homem situado (pobre, marginalizado, jovens e familias). Em
espirito de “comunhdo e participagdo”, que acabou se tornando o lema da
Conferéncia, tem como pretensdo evangelizar a cultura, defender a dignidade
do homem, iluminar a politica, promover a justica, educar para a liberdade,

assumir a causa dos pobres e projetar a civilizacdo do amor.

Este novo modelo eclesioldgico tem como eixo estruturado e basico os pobres e
oprimidos de nosso mundo. A eclesiologia é vista a partir do reverso da historia,
a partir dos crucificados do mundo. Se o modelo do Vaticano Il era o de uma
eclesiologia de comunh&o, o da América Latina insiste em que os pobres devem
ser o centro dessa comunhdo. Deste modo, 0s conceitos basicos do Vaticano Il
s&o reformulados a partir dos pobres'®.

O tema e a realidade dos pobres na Ameérica Latina, a sua evangelizacdo
e a libertacdo de suas escraviddes é central em Puebla, sob todos os seus
aspectos, e re(ine a experiéncia e a reflexdo eclesial latino-americana'®®. Nesta
opcao pelos pobres, Puebla retoma as conclusdes de Medellin, aprofundando o
tema a luz da Evangelii Nuntiandi. Deste aprofundamento nascem novas luzes

sobre a Evangelizacdo, que terd que ser libertadora nas vérias culturas vivas

185 Cf. CODINA, Victor. Seguir Jesus Hoje: da modernidade & solidariedade.S30 Paulo:
Paulinas, 1993, p. 85.

186 Cf., especialmente os nimeros 1134-1165 das Conclusdes de Puebla. Segundo o tedlogo
Leonardo Boff, esta opgdo preferencial pelos pobres, “apesar de todas as ambiguidades que
possam estar associadas a Puebla, santificou a Il1a. Conferéncia Episcopal latino-americana e,
certamente, constituira um marco imorredouro para a ulterior historia da Igreja no Continente”.
Cf. “Puebla: Ganhos, Avang¢os e Questdes Emergentes”, In.: REB 39 (1979), p.51.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912221/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912221/CA

78

presentes no Continente, como por exemplo, os indigenas e afro-americanos
(PUEBLA, 34). “A Illa. Conferéncia Episcopal volta a tomar com renovada
esperanca na forca vivificante do Espirito a posicdo da Conferéncia de
Medellin que fez uma clara e profética opcdo preferencial e solidaria pelos
pobres” (PUEBLA, 1134).

Puebla ressalta ainda que, tal opcéo pelos pobres e a identificacdo com
eles ndo tém sido suficientes por parte da Igreja, tanto em extensdo quanto em
profundidade e em motivacdo de seu compromisso. A opc¢do pelo pobre
questiona a Igreja incentivando-a a uma conversao permanente e a uma
purificagdo de seu estilo e de sua pastoral, “para conseguir identificar-se cada
dia mais plenamente com o Cristo pobre ¢ com os pobres” (PUEBLA, 1145). O

tedlogo Antdnio Manzatto afirma que Puebla reconhece que,

O caminho da evangelizagdo passa pela promogdo da dignidade humana e,
portanto, o engajamento pela libertacao dos pobres é um dos compromissos que
se esperam da Igreja. Assim, a opcao pelos pobres ndo é vista, simplesmente,
como uma afirmacdo ideolégica, como muitos quiserem fazer ver na época e

ainda hoje, mas um componente da vida da Igreja, uma vez que a histdria revela

ter sido sempre esse 0 caminho escolhido por Deus para sua revelacéo®.

Puebla convida a Igreja a encarnar-se nos meios populares do Continente,
e justamente a isto se refere a teologia pastoral latino-americana ao falar de
“Igreja dos Pobres” ou “Igreja que nasce da fé do povo”, que significa a
resposta de fé das comunidades populares latino-americanas a uma Igreja
enraizada no povo e que evangeliza comecgando pelos pobres. Contata-se uma
nitida preocupacao em atingir as causas estruturais da pobreza, que resulta num
compromisso com o0s pobres e numa pratica pastoral de denuncia das profundas
injusticas derivadas de mecanismos opressores. Ndo é por acaso que tanto
Medellin quanto Puebla comecem analisando a realidade humana e social
latino-americana antes de falar da Igreja e da evangelizacdo. Este modelo

187 «Essa confirmagdo da opgdo pelos pobres tornou-se mais notavel pelo fato de o Documento
Preparatdrio nao ter reservado mais do que um subtitulo nas mais de duzentas paginas sobre a
opgao pelos pobres ou sua concretizagdo nas CEB’s. Ali mesmo em Puebla, os bispos de maior
espirito pastoral reagiram contra o siléncio sepulcral sobre Medellin (...), e na recomposic¢ao do
material a opg¢do pelos pobres e as CEB’s tornaram-se titulos de dois dos quatorze capitulos do
documento final”. Cf. REGAN, David. Igreja para a Libertacéo: retrato pastoral da Igreja no
Brasil. Sdo Paulo:Paulinas, 1986, p. 158.

88 MANZATTO, Antonio. . “As primeiras conferéncias do CELAM”. In: Vida Pastoral 249
(2006), Sao Paulo: Paulus, p.6.
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eclesiol6gico aspira a ser ndo sO Igreja para os pobres, mas uma Igreja dos
pobres e com os pobres*®.
As CEB’s representam o ponto gerador e explicitador desse modelo

eclesial mais ligado ao povo.

Quando se diz ou escreve que na América Latina a Igreja nasce do povo, ndo se
quer dizer que seja uma Igreja contra a hierarquia, mas simplesmente que é uma
Igreja que vai surgindo de setores populares que se agrupam para viver sua fé
em comunh&o com toda a Igreja'®.

Assim, elas buscam promover a co-responsabilidade dos fiéis na acéo
pastoral e em relacdo a sua realidade imediata, numa linha libertadora. O
Documento reconhece e satida que nos dez anos apos Medellin as CEB’s se
multiplicaram, amadureceram e tornaram-se focos de evangelizacdo e motores
de libertacdo e desenvolvimento (cf. PUEBLA, 617-657).

A insisténcia sobre as CEB’s tem um significado: interesse, importancia
do tema, preocupacdo, apreco, apoio. Toda essa repeticdo correspondeu a
propria realidade das CEB’s na América Latina, que exigia ser retomada,
avaliada, assumida e projetada. Por isso o Documento de Puebla salienta
algumas das dificuldades e desafios existentes para as CEB’s, explicitando o
seu lugar na estrutura eclesial e tratando de seu contetdo doutrinal e de sua
perspectiva pastoral*®*.

O texto de Puebla é um texto positivo em relagdo as CEB’s, reafirmando

claramente a importancia e a opcdo preferencial da Igreja por elas por

189 Cf. CODINA, Victor. Op. Cit., p. 84-87. VV.AA. Os Pobres e a Libertacdo em Puebla,
Petropolis: Vozes, 1982, p. 194-206. Na analise estd presente uma atitude de profunda
solidariedade com o povo crente e oprimido e um compromisso com as causas das maiorias
empobrecidas, na qual se reconhece a prdpria causa de Jesus. Por essa fundamentagdo, é que
perpassa toda solidariedade com o ser humano latino-americano, a atencédo a sua realidade e o
compromisso com a sua libertag8o, presente em todas as reflexdes do Documento de Puebla.
Cf. VV.AA. Puebla, andlise, perpsectivas, interrogacaoes. Sao Paulo: Paulinas, 1979, p. 53-
65. Sobre os debates acerca dos métodos assumidos na andlise da realidade ver: ANDRADE,
Paulo Fernando Carneiro de. “A Conferéncia de Puebla”. In.: Fé e Eficacia: o uso da
sociologia na Teologia da Libertacdo. Sdo Paulo: Loyola, 1991, p. 89-95.

190 |14, Para Compreender a Eclesiologia a partir da América Latina, p. 191.

191 pyebla manifesta a preocupagio de que as CEB’s ndo sejam manipuladas por politicos (n.
98), nem percam seu sentido eclesial (ns. 261-263); mas, no conjunto do documento,
predomina um tom de alegria e abertura (n. 16), saudando as CEB’s como a “esperanga” da
Igreja. Além disso, Puebla colocou as CEB’s em relagdo com os varios niveis e setores da vida
da Igreja. Assim, elas aparecem como tendo implicagBes com os bispos e presbiteros (n. 626),
em conexao com 0s novos ministérios (n. 97), com os didconos (ns. 119 e 676), com as
vocagdes religiosas (ns. 850 e 867), com a catequese (n. 983) e com o ecumenismo (n.1252).
De uma forma especial, as CEB’s sdo colocadas em relacdo com a estrutura da Igreja,
juntamente com a pardquia e a Igreja particular (ns. 618-657). Dessa forma, as CEB’s
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constituirem exemplo e caminho de construgdo de uma Igreja que se quer

comunhdo e participacdo®

, semente de uma nova sociedade que deve ser da
mesma forma. E bem verdade que o Documento prefere salientar a
caracteristica eclesial das CEBs, contudo ndo estd ausente seu aspecto de
compromisso social de transformar o mundo e sua qualidade de manifestacéo
do amor preferencial da Igreja pelos pobres. De modo que essa experiéncia
eclesial do nosso Continente se sentiu estimulada, apoiada e incentivada pelas
orientagdes pastorais dos bispos.

Enfim, Puebla constituiu, acima de tudo, um forte desafio a criatividade,
ao compromisso e a fidelidade de nossa Igreja latino-americana. Mais que um
texto, é um acontecimento eclesial. E com certeza, fruto da vida e da
caminhada desta Igreja a partir do Vaticano 11 e especialmente de Medellin'%.
Mas foi também e sobretudo, o resultado de uma acdo nova e criadora do
Espirito, que abre a Igreja para as novas realidades e exigéncias pastorais. Com
0s textos e a recep¢do de Puebla, iniciou-se 0 momento de relangamento de
toda a Igreja para empreender a missdo de ser evangelizadora no sentido pleno
do termo, que implica o anincio da salvacdo e libertacdo integral do ser
humano, bem como o envolvimento deste, no duplo movimento de conversédo
pessoal e de transformacdo das estruturas. Deste anseio surgem compromissos
e pistas de acdo pastoral que tém como ponto fundante a participacdo e
comunhé&o de todos. Nesta perspectiva pode-se afirmar entdo a atualidade desta
reflexdo e a necessidade de se buscar horizontes mais amplos e comprometidos

e ndo apenas assumir praticas e posturas restauradoras.

A Conferéncia de Santo Domingo
A IVa. Conferéncia Geral do Episcopado da América Latina, ocorrida na
cidade de Santo Domingo, Republica Dominicana em 1992, veio enriquecer

localizam-se na espinha dorsal da Igreja, da mesma forma que a pardquia e a Igreja particular,
ainda que trabalhem em um nivel mais de base.

192 pyebla acrescentou & categoria da libertacdo o bindmio: “comunhio e participagio”. Usa
estas duas acepgdes no sentido escatoldgico-utépico (realidade celeste) e historico-concreto
(uma nova realidade). Cf. LIBANIO, Jodo Batista. “Comunhdo e Participagdo”. In:
Convergéncia 121 (1979), p. 161-171.

193 para Gustavo Gutiérrez, Puebla constituiu uma significativa confirmagdo de Medellin e
consolidou suas intenc@es e linhas de forca, amadurecendo-as com a experiéncia da caminhada
eclesial. Se Medellin constitui o Batismo da Igreja Latino-americana, Puebla significou a sua
Confirmacdo. Cf. GUTIERREZ, Gustavo. A forca historica dos pobres.Petropolis:Vozes,
1984, p. 122-125.
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um periodo de grande reflexdo da Igreja do Continente, em muito incentivado
por diversos textos publicados pelo CELAM. Entre as razOes para a
convocacgdo da Conferéncia, destacou-se a celebracdo do Vo. Centenario do
inicio da evangelizacio da América Latina'®. Apés longa e controvertida
preparagéo, 0s bispos reuniram-se “para fazer com que a verdade sobre Cristo,
a Igreja e o homem penetre mais profundamente em todos os estratos da
sociedade, buscando sua progressiva transformacao” (Apresentagdo, 3).

As Conclusdes de Santo Domingo refletem bastante o discurso inaugural
do papa Jodo Paulo 11, que propds trés temas: nova evangelizagéo, promocéo
humana e cultura cristd'*®. Néo se trata de um “evangelho novo”, nem de uma
“re-evangelizacdo”, mas de buscar respostas novas para os atuais desafios do
Continente Latino-Americano marcado por “clamorosas situagdes de injustica”
a luz do sempre e mesmo evangelho de Jesus Cristo (cf. SD, 24). A promocao
humana (SD, 157-227) serd destacada como dimensdo privilegiada da nova
evangelizacdo, garantindo desta forma uma continuidade com o empenho da
Igreja da Ameérica Latina nas Ultimas décadas. Ao tratar da cultura cristd
(SD,228-251), Santo Domingo acolhe o desafio de se refletir sobre a
inculturacdo, num continente multiétnico, com uma pluralidade de culturas
indigenas, afro-americanas e mesticas. Na mesma direcdo serdo abordados 0s

subtemas da cultura moderna, da cidade e da comunicacdo social.

194 por trés da convocacdo, percebia-se certa suspeita de fundo a respeito da Igreja latino-
americana na linha da libertagdo, como pouco alinhada & ortodoxia romana. A interrogacgéo:
como reconduzir tal Igreja as novas orientagcBes romanas, se fazia presente. Para o tedlogo Jodo
Batista Libanio, o clima neoconservador eclesial, que ja se encontra em Puebla, reforgou-se em
Santo Domingo. Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-
Americano: do Rio de Janeiro a Aparecida. S&o Paulo:Paulus, 2007, p.31-32.

1% O Documento esta dividido em trés partes assimétricas: a primeira e terceira parte reduzida
a algumas paginas e a segunda parte que é a mais desenvolvida e ocupa praticamente todo o
documento. A primeira parte, intitulada “Jesus Cristo, Evangelho do Pai”, t€m a finalidade de
proclamar a fé e o amor em Jesus Cristo, de dar gracas pelo dom da fé, de pedir perddo pelas
infidelidades e de empenhar-se, em continuidade com as Assembléias anteriores, com novo
ardor, numa nova evangelizacdo, na promocdo integral do homem e na inculturacdo do
Evangelho nas culturas dos povos latino-americanos; a segunda parte, “Jesus Cristo,
Evangelizador vivo em sua Igreja”, estd composta por trés capitulos que desenvolvem os trés
topicos fundamentais do tema da Conferéncia: nova evangelizagdo, promog¢do humana e
cultura cristd. O Documento reconhece 0 momento de tracar nova estratégia e plano global de
evangelizacdo que permita entender quer a promogao humana como resposta a situacéo dificil
do continente, quer o didlogo do Evangelho com as culturas; a terceira e breve parte, “Jesus
Cristo, vida e esperanca da América Latina e do Caribe”, apresenta as opgdes pastorais
prioritarias. Cf. HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. Op. cit,, p. 65-66; VALENTINI,
Demétrio. “A Conferéncia de Santo Domingo. Depoimento Pessoal”. In: REB 53 (1993), p. 05-
18. Para este autor: “E nas Linhas Pastorais que melhor se reflete o que pensou e 0 que decidiu
a Assembléia”.
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A Conferéncia de Santo Domingo decidiu abandonar o Documento de
Trabalho e criou um préprio esquema, bem diferente de todos os documentos
anteriores, principalmente a partir da tradicdo da Igreja da América Latina
iniciada em Medellin. Os trabalhos ndo assumiram o consagrado metodo ver-
julgar-agir, o que, para muitos, configurou uma ruptura com a caminhada
latino-americana, ocasionando rea¢Ges negativas e consequéncias teoricas e
pastorais’®. Santo Domingo n&o parte da realidade do continente, como
Medellin e Puebla. O novo método parte da iluminacdo teoldgica, passando
logo em seguida aos desafios e linhas pastorais. Para J. B. Libanio, o programa
foi assim apresentado: “nova evangelizacdo da cultura descristianizada a fim de
criar uma cultura cristd em todo o continente, recorrendo aos modernos meios
de comunicacéo social™'®’,

Contudo, as conclusdes de Santo Domingo devem ser lidas a luz da
tradicdo da Igreja Latino-americana, em continuidade com as Conferéncias

anteriores'®®

(cf. SD, 1). “Renovamos nossa inten¢ao de levar adiante as
orientagdes pastorais das Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-
americano, celebradas em Medellin e em Puebla, atualizando-as através das
linhas pastorais tragadas na presente Conferéncia” (SD 290). Levando em
consideracdo a mudanca metodoldgica é possivel perceber tal proposta de
continuidade e também avancos qualitativos™.

A opcdo evangelica preferencial pelos pobres é reassumida em Santo
Domingo nas trilhas de Medellin e Puebla como opcdo, ndo exclusiva nem

excludente, que devera iluminar toda a acdo evangelizadora da Igreja latino-

1% Mesmo com pontos de vista diferente, estes textos podem ajudar a compreender a dinamica
dos trabalhos na IV Conferéncia em Santo Domingo: CODINA, Victor. “Crénica de Santo
Domingo”. In: Revue Théologique de Louvain 9 (1992), p. 259-271; LORSCHEIDER, Aloisio.
“A IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano em Santo Domingo — Republica
Dominicana”. In: REB 53 (1993), p. 19-39; VALENTINI, Demétrio. “A Conferéncia de Santo
Domingo. Depoimento Pessoal”. In: op. cit., p. 05-18.

97| IBANIO, Jodo Batista. Op. cit., p. 32.

198 «(_..) esta continuidade ficou afirmada, para manifestar uma decisdo: Santo Domingo se
insere no processo pastoral da Igreja da América Latina, em continuidade com o que significou
Medellin e Puebla. Santo Domingo néo significa uma ruptura, embora esta ruptura tenha sido
desejada por alguns ou insinuada em alguma parte do texto do documento”. Cf. VALENTINI,
Demétrio. Op. cit., p. 15.

199 Entre os avangos pode-se destacar: o protagonismo dos leigos (SD 94-103), nos contornos
de uma eclesiologia de comunhdo e de corresponsabilidade no agir da Igreja, com o
reconhecimento da importancia dos ministérios a eles conferidos, bem como da riqueza de seus
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americana®® (cf. SD, 178-181; 199; 296). O Documento procura acentuar o
significado central e efetivo desta opcéo e, por conseguinte, a necessidade de
apresentar linhas pastorais capazes de oferecer perspectivas para uma acdo
concreta em favor da situacdo de crescente empobrecimento e exclusdo,
desenvolvida pela nova ordem econdmica mundial do neoliberalismo
triunfante. Para os bispos, diante do empobrecimento e da intensificagcdo da
brecha entre ricos e pobres, torna-se urgente assentar as bases de uma
economia solidaria, reta e eficiente. Estas novas bases econdmicas devem
manter o controle daqueles mecanismos da economia de mercado que
prejudicam fundamentalmente os pobres (SD, 199-202).

Os pobres, com seu “potencial evangelizador” (SD, 178 — em
continuidade com PUEBLA 1147), tém ao longo de todo o Documento muitos
rostos, mas é sobretudo no capitulo sobre a Promocdo Humana que Santo
Domingo nos oferece os novos rostos da pobreza®®: sdo rostos famintos,
desiludidos, humilhados, aterrorizados, angustiados; sdo criangas perseguidas e
abandonadas nas ruas; sdo mulheres humilhadas e desprezadas; sdo migrantes
cansados; sdo os envelhecidos que n&o tém como viver dignamente (SD, 178).
Séo tambem os jovens, vitimas do empobrecimento e da marginalizacéo social
(SD, 112). S&o os trabalhadores deteriorados em suas condi¢des de vida (SD,
183). Sédo os indigenas, vitimas das injusticas e violéncias (SD, 248). Séo os
afro-americanos, subjugados pelo peso do racismo e dos preconceitos (SD,
249). Este sofrimento do povo é sentido ndo pela divulgagdo de estatisticas ou
noticias, mas experimentado pelos pastores no acompanhamento das lutas pela
vida, cada vez mais ameacada pela politica e economia de corte neoliberal

imposta aos paises latino-americanos e caribenhos (SD, 179)?%,

movimentos e associacdes; a exigéncia de inculturacdo do Evangelho, prioridade que abre
diversas perspectivas para o futuro da evangelizagéo.

2% 5 Documento de Santo Domingo constata com preocupagio “o crescente empobrecimento a
que estdo submetidos milhdes de nossos irmdos, que chegam a intoleraveis extremos de
miséria”, e afirma que “este ¢ o mais devastador e humilhante flagelo que vive a América
Latina e o Caribe. Este quadro ja havia sido denunciado nas Conferéncias de Medellin e Puebla
e hoje voltamos a fazé-lo com preocupagio e angustia” (cf. SD, 179).

201 Cf. CODINA, Victor. “Novos Rostos em Santo Domingo™. In.: VV.AA. Santo Domingo:
Ensaios Teoldgicos Pastorais. Petrdpolis:Vozes, 1993, pp. 280-300.

202 Novamente na “Mensagem aos povos da América Latina” estd problematica é retomada. Os
bispos constatam com dor que grandes maiorias de nossos povos padecem condigdes
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A eclesiologia de Santo Domingo®®, assim como o conjunto do
Documento, ndo tem uma leitura unanime®*. A reflexéo sobre a Igreja esta
presente na segunda parte do documento, sob o titulo “Jesus Cristo,
Evangelizador vivo em sua Igreja”. Nesta, encontra-se 0 primeiro e mais longo
capitulo teoldgico, intitulado “A Nova Evangelizagdo”, aonde a Igreja vem
abordada e onde se encontram os elementos para estabelecer o perfil da
Eclesiologia, que ndo é sistematica justamente por faltar uma parte especifica
em que fosse abordada.

A eclesiologia parte do ser-santidade da Igreja. Uma Igreja santa, que
haure de Jesus Cristo a santidade de vida indispensavel para poder alimentar e
orientar “uma verdadeira promog¢do humana e cultura cristd” (SD, 31). Desta
santidade recebe vida a pluralidade dos ministérios, carismas e vocagoes
presentes na Igreja. Esta santidade alimenta também a agdo missionaria da
Igreja destinada a atingir primeiramente os cristdos afastados de Cristo e da
prépria Igreja.

A Palavra de Deus convoca esta comunidade santa que € a Igreja, e que
tem a evangelizacdo como uma de suas principais tarefas, para apresentar o
mistério de Cristo como Boa Nova nas situa¢es histéricas de nossos povos.
Entretanto, no Documento Final esta presente certa desconfianca em relacdo a
modernidade e aos processos transformadores da realidade social (SD, 252-
254), assim, faz-se a opgdo por criar uma “cultura de valores estaveis, cristaos,
informando a cultura latino-americana com eles, em vez de acentuar o aspecto
da mudanca social”®®. E necessario reconhecer que Santo Domingo acontece
dentro de um contexto histérico ja em descontinuidade com o de Medellin e

Puebla, cuja sensibilidade é marcadamente sécio-politica. No processo da nova

dramaticas em suas vidas (Mensagem, 9) e de novo ressoam em seus ouvidos as palavras de
Deus a Moisés: “Vi a aflicdo de meu povo, ouvi seus gritos de dor. Conheco muito bem seus
sofrimentos. Por isso desci para fazé-1o subir a terra vasta e fértil” (Ex 3,7-8).

28 A profissdo de fé do inicio do Documento foi profundamente cristolégica, porém, a
continuacdo desloca esta centralidade cristologica para uma abordagem eclesiol6gica. Apesar
dos titulos dos capitulos, a caracteristica fundamental do Documento é uma reflexdo sobre o
ser e agir da Igreja na triplice tarefa da evangelizacdo, da promog¢do humana e da inculturagéo
do evangelho.

204 Cf. BOFF, Clodovis. O “Evangelho” de Santo Domingo. Os dez temas-eixos do Documento
da IV CELAM. Petropolis:Vozes, 1994; MURAD, Afonso. “Documento de Santo Domingo:
principios hermenéuticos de leitura”. In: Perspectiva Teolégica 25 (1993), p. 11-29;
TABORDA, Francisco. “Santo Domingo corrigido. Comentario as modificagdes romanas do
Documento de Santo Domingo”. In: REB 53 (1993) p. 640-666; VV.AA. Santo Domingo.
Ensaios teoldgicos-pastorais. Petropolis:VVozes, 1993.

25| IBANIO, Jodo Batista. Op. cit., p. 32.
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evangelizacdo®® é preciso reconhecer o outro como sujeito e desenvolver uma

evangelizacdo inculturada, vista como um movimento de penetracdo de toda
cultura até o seu nucleo pelo evangelho, de modo que o que surge é uma
cultura cristd, mas também uma forma nova de viver o cristianismo (cf. SD,
229). “Uma evangelizagdo que ndo promova a pessoa como sujeito na
sociedade e na Igreja, como participante de um processo historico de libertacdo
integral, ¢ outra e ndo essa ‘nova’ evangelizagﬁo”zw. Sob esse aspecto se
garante a continuidade com Medellin e Puebla.

Contudo, no Documento Final de Santo Domingo se fazem sentir
algumas importantes lacunas e siléncios, como por exemplo, a auséncia
aparente da categoria de libertacdo e do seu correlativo conceito de pecado
social, assumido por Puebla, ainda que esteja embutida a categoria de
libertagdo quando Santo Domingo fala acerca do carater libertador do
evangelho (SD, 33, 34, 74, 178, 179); as CEB’s ndo tém a merecida referéncia
em proporcdo a relevancia que elas tém, como sinalizadoras do futuro da Igreja
no continente’®®. S3o mencionadas apenas como uma de tantas formas da
realizacdo na Igreja (SD, 61-62), mostrando assim, certa tendéncia de iguala-
las aos chamados “movimentos eclesiais”; falta no Documento uma visdo
positiva sobre a corporeidade e a sexualidade, elementos fundamentais para o
didlogo com as culturas do nosso continente e com a juventude; existe ainda,
uma viséo incompleta de santidade na medida em que a Conferéncia de Santo
Domingo ndo apresenta um impulso para uma espiritualidade evangélica mais
de acordo com os tempos atuais, que exigem vida, amor, solidariedade, justica
e que deve incluir a cruz e o martirio®®.

A Conferéncia de Santo Domingo foi marcada por muitos impasses™® e

sem duvidas seu documento final deixa transparecer uma falta de unidade.

206 A evangelizagdo para ser nova deve partir do pressuposto de que “toda cultura pode chegar
a ser cristd, ou seja, a fazer referéncia a Cristo e inspirar-se nele e em sua mensagem”. Cf.
JOAO PAULO II. “Discurso Inaugural”. In: Conclusdes de Santo Domingo. S&o Paulo:Loyola,
1993, No. 04.

27 CALIMAN, Cleto. “A trinta anos de Medellin: uma nova consciéncia eclesial na América
Latina”. In: Perspectiva Teoldgica 31 (1999), p. 177.

2% Em mais de 300 paragrafos, as CEB’s sdo mencionadas apenas em 09 paragrafos.

29 Cf. NERY, Israel José. Como vi e vivi Santo Domingo: um diario. Petrépolis:Vozes, 1993,
pp. 77-79.

2% Um dos primeiros impasses refere-se a primeira redagdo do documento de consulta enviado
as Conferéncias Episcopais. Cf. COMBLIN, José. “O ressurgimento do tradicionalismo na
teologia latino-americana”. In: REB 50 (1990), p. 44-75.
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Dom Luciano Mendes de Almeida, coordenador da equipe de redagdo do
Documento Final, afirma que “o Documento ¢ um texto pastoral, modesto, mas
muito Util. Servird como uma abertura para um programa pastoral, com muitos
desafios novos. E preciso que todos estejam dispostos a promover a vida e a

esperanca, que sao as convicgdes mais fortes desta Conferéncia”. E conclui:

Creio que as ‘Linhas Pastorais’ ficaram valorizadas por terem colocado os
leigos e os jovens como protagonistas da Nova Evangelizacdo. Considero de
grande valor o fato de que ninguém se opds ao capitulo sobre Promocéo

Humana que busca erradicar a miséria e a injustica em nosso continente. A IV

Conferéncia foi uma chamada a fé em Jesus Cristo®**.

A Conferéncia de Santo Domingo, mesmo em meio aos seus muitos
condicionamentos, acabou por expressar bem 0 momento que a Igreja da
América Latina estava vivendo. Uma Igreja questionada, interna e
externamente. Mas também uma Igreja que reafirma sua identidade, consolida
sua caminhada pastoral e assume claramente sua continuidade com as
Conferéncias que lhe precederam. N&o s6 continua, como aponta a direcdo a
seguir em frente, ao colocar os fundamentos para a inculturagdo da fé e da
necessaria promocdo humana. Portanto, uma analise mais aprimorada das
conclusbes de Santo Domingo, considerando alguns critérios hermenéuticos,
possibilita considerar como eixo de leitura o0s seguintes elementos:
revitalizagdo da comunidade eclesial, sob o impulso de uma nova
evangelizacdo que provogue a verdadeira promocao humana e a evangelizacdo

inculturada, colaborando assim para a concretizacdo do Reino de Deus*.

11 Entrevista de Dom Luciano Mendes de Almeida, concedida & Equipe de Comunicacio
Amerindia ao final da Conferéncia de Santo Domingo. Citado em: NERY, Israel José. Como vi
e vivi Santo Domingo: um didrio. Petropolis: VVozes, 1993, p. 76.

212 Cf. MURAD, Afonso. MURAD, Afonso. “Documento de Santo Domingo: principios
hermenéuticos de leitura”. In: Perspectiva Teoldgica 25 (1993), p. 11-29. Nesta diregdo esta
também a analise de D. Aloisio Lorscheider que considera as linhas prioritarias de pastoral
como a parte principal do Documento. Cf. LORSCHEIDER, Aloisio. Introdugdo ao livro
Documentos do Celam (série Documentos da Igreja — vol. 8), Sdo Paulo:Paulinas, 2004, p. 7-
13.
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3.3.
A mudanca e renovagdo das conferéncias do CELAM:

consequéncias eclesioldgicas

As Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano muito mais do
que simples aplicagdes do Concilio Vaticano Il & América Latina,
representaram uma releitura do Vaticano Il a partir da realidade deste
Continente. N&o é por acaso que, por exemplo, tanto Medellin quanto Puebla
comecem analisando a realidade humana, social, econémica e politica da
América Latina?*® antes de falar da Igreja e da evangelizacéo.

A Conferéncia de Medellin fez da leitura contextualizada dos sinais dos

tempos um olhar critico a partir das causas em jogo em 1968

, Nas quais se
entrelagam os extremos do século, as conquistas da Modernidade e seus
refugos de miséria e desequilibrio social?®®. O paradigma sinais dos tempos
aponta para a concretude do mundo e a continuidade da revelacdo que
acompanha a evolucdo da histéria. Trata-se de uma atitude que busca uma

escuta atenta da voz de Deus na realidade histérica.

Essa ‘voz de Deus na historia’ estd vinculada a representacdo central de Deus
no mundo pelos necessitados e pelos pobres. Da centralidade dos pobres
emerge, a partir de Medellin, a opcdo pelos pobres que se torna central para a
reflexdo teoldgica e pratica missionéria®.

A eclesiologia pos-conciliar latino-americana parte da dolorosa realidade
do Continente. Seu ponto de partida € o reverso da historia, 0 mundo da
opressdo. A Conferéncia de Medellin foi fundamental para que se estabelecesse
essa auténtica ruptura epistemoldgica. Medellin reconheceu que os pobres
estdo no centro da Biblia, e que a Igreja deve ser a Igreja dos pobres;

reconheceu que a pobreza tem as suas raizes na injustica. Ela é um problema

213 Cf. MEDELLIN, Promog&o Humana; PUEBLA, 3-71.

21 0 ano de 1968 foi carregado de significados e de mensagens no mundo inteiro e também na
América Latina. A conjuntura influenciou a Conferéncia. Uma série de acontecimentos
sociopoliticos despertaram nova sensibilidade no Continente: a tomada de consciéncia de que a
situacdo ndo era simplesmente de subdesenvolvimento, mas de dependéncia, a irrupcdo dos
pobres como protagonistas da histéria, o endurecimento dos regimes totalitarios e o surgimento
da doutrina da seguranga nacional, etc. Em todos esses acontecimentos, a presencga de cristaos
comprometidos constitui fato maior e novo, de grande transcendéncia eclesial.

215 Cf. SUESS, Paulo. “Medellin e os sinais dos tempos”. In: REB 232 (1998), pp. 855-860.

216 Cf. SUESS, Paulo. Introducdo & teologia da missdo: convocar e enviar: servos e
testemunhas do Reino. Petropolis:Vozes, 2009, p. 146.
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social que tem explicacdes na histdria latino-americana, ndo se constituindo
assim, uma fatalidade. Os pobres deixam de ser objetos para se tornarem
sujeitos da sua libertacdo. Esta transformacédo na pratica da Igreja supde uma
conversdo radical da propria Igreja, que deve rever profundamente suas
estruturas, seus modos de pensar e suas praticas. A Igreja permaneceu, por
vezes, muito ligada as classes privilegiadas e as estruturas estabelecidas.
Medellin pretende inaugurar um novo periodo em que o0s pobres possam
encontrar na Igreja o seu proprio lugar e fazer a experiéncia de sua propria fé e
de sua esperanca. A Igreja convivendo com o0s pobres participa dos seus
sofrimentos e de seus anseios de liberdade, fraternidade e participacéo®’.
Assim, pouco a pouco, foi surgindo “uma configuracdo eclesial nova, uma
nova imagem da Igreja libertadora, popular, comprometida com os pobres”218.

O Concilio Vaticano Il reflete sobre a missdo da Igreja, partindo da
missdo de Cristo e do Espirito. Na América Latina, a partir de Medellin, esta
missao foi interpretada como compromisso de libertacdo dos oprimidos. Assim
sendo, a 112 Conferéncia do CELAM,

Convoca a solidariedade de toda a Igreja para com o povo pobre e
marginalizado, anima a missdo evangelizadora e libertadora da prépria Igreja e

promove uma pastoral de conjunto a partir das comunidades de base, na

perspectiva de uma eclesiologia de comunh&o®.

Inspirando-se no Vaticano Il, e reconhecendo as experiéncias ja
realizadas em diversas partes do Continente, Medellin afirma, mais
concretamente, que “a vivéncia da comunhdo a que o cristdo foi chamado, ele a
deve encontrar em sua comunidade de base”; que “a comunidade crista de base
é o primeiro e fundamental ndcleo eclesial”, e anima a que “os membros dessas
comunidades (...) exercam as funcOes que Deus lhes confiou — sacerdotal,
profética e real — e fagam, assim, da sua comunidade um sinal da presenga de
Deus no mundo” (Pastoral de Conjunto, 10-11). Em torno dessas comunidades

aparecem novos ministérios leigos e novo estilo de ministério pastoral.

217 Cf. COMBLIN, José. “Medellin: vinte anos depois — balango tematico”. In: REB 192
(1988), pp. 810-811; MUNOZ, Ronaldo. A Igreja no Povo: para uma eclesiologia latino-
americana. Petrdpolis:Vozes, 1985, pp. 191-192.

218 CODINA, Victor. Seguir Jesus hoje: da modernidade & solidariedade. Sao Paulo:Paulinas,
1993, p. 87.

29 Cf. MUNOZ, Ronaldo. “Para uma eclesiologia latino-americana”. In:
SOTER/AMERINDIA. Caminhos da Igreja na América Latina e no Caribe. S#o
Paulo:Paulinas, 2006, p. 311.
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A nova praxis eclesial reunida no Documento de Medellin e confirmada
no Documento de Puebla, enunciaram os temas fundamentais de uma teologia
latino-americana da libertacdo antes que esta se tivesse manifestado ou tomado
consciéncia de si mesma. A teologia da libertacdo estava em gestacdo quando a
Conferéncia de Medellin se realizou. E as intuigdes fundamentais foram
assumidas desde essa fase. Acontece que a pratica que forneceu a teologia da

libertacdo a sua base ja existia. Segundo o tedlogo José Comblin,

Os bispos ndo aprenderam os temas da libertacdo, da opcdo pelos pobres, da
pobreza da Igreja dos livros dos tedlogos. Aprenderam-no na sua pratica e
tinham vivido essa teologia da libertagdo antes que ela tivesse sido formulada
por teélogos (...). Isto ndo quer dizer que aquela parte da Igreja que entrou numa
aplicacdo pratica de Medellin se reconhece inteiramente em todas as
proposicoes dos tedlogos da libertacdo. Esta teologia ndo é um sistema, mas um
espirito, um movimento que carrega algumas intuicbes fundamentais. Na

perspectiva da teologia da libertagdo, a pratica é sempre priméria e a teologia

vem em segundo lugar®®.

O Documento de Medellin possui também algumas lacunas. O tedlogo
Paulo Suess, por exemplo, reflete que os pobres descritos nos documentos
desta Conferéncia ndo tém rostos latino-americanos: o0s indios séo
inadequadamente chamados de “grupos étnicos semipaganizados” (Pastoral
Popular, 1) e a subjetividade das populacdes afro-americanas nao esta presente

nos textos de Medellin®*

. E ainda, a “Igreja na atual transformagdo” de
Medellin ndo produziu uma atual “transformacdo estrutural da Igreja”. Para
José Comblin, o “Documento de Medellin mostrou-se um critico licido e
agudo, franco e corajoso da sociedade latino-americana. Quando, porém,
considerou a situagdo da prépria Igreja, tornou-se muito timido e reservado”??.

Contudo, os sinais acolhidos e emitidos por Medellin — a proximidade ao
contexto dos pobres e consequente solidariedade com eles, a necessidade de

transformacbes e a reflexdo sobre o projeto da humanidade —, foram

220 COMBLIN, José. “Medellin: vinte anos depois — balango tematico”. In: REB 192 (1988),
pp. 823-824.

1 Cf. SUESS, Paulo. Introducdo a teologia da missdo: convocar e enviar: servos e
testemunhas do Reino. Petrépolis:Vozes, 2009, pp. 149-150. “Naquela época a Igreja ainda ndo
percebeu que os indios e 0s negros querem salvar a sua identidade e que sdo portadores de uma
cultura que de modo algum foi aceita ou integrada numa totalidade latino-americana”. Cf.
COMBLIN, José. “Medellin: vinte anos depois — balango tematico”. In: REB 192 (1988), p.
827.

222 COMBLIN, José. “Medellin: vinte anos depois — balango tematico”. In: REB 192 (1988),
pp. 826.
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contribuigdes importantes e permanecem como tarefas atuais. O tempo de
Medellin é o tempo das vozes proféticas; o pds-Medellin é o tempo dos
martires. Juntos, profecia e martirio forjaram o sonho de uma Igreja nova,
“autenticamente pobre, missionaria e pascal. Desligada de todo o poder
temporal e corajosamente comprometida na libertagdo do homem todo e de
todos 0s homens” (Juventude, 15).

Esta mesma perspectiva de uma Igreja comprometida, a partir da fé e do
amor que suas comunidades vivem nos povos pobres, é aprofundada pela
Conferéncia de Puebla (1979), que acontece em funcdo da urgente
evangelizacdo libertadora dos povos oprimidos e a luz de um tema pos-
conciliar profundamente teoldgico, que se tornou um verdadeiro eixo

programatico: a vocacgao universal para a comunhdo e a participacao.

Esta missdo incumbe a Igreja evangelizadora: pregar a conversao, libertar o ser
humano e impulsiona-lo rumo ao mistério de comunhdo com a Trindade e
comunhdo com todos os irmdos, transformado-os em agentes e cooperadores do
designio de Deus (...). Cada batizado sente-se atraido pelo Espirito de Amor,
gue o impele a sair de si mesmo, a abrir-se para 0s irmaos e a viver em
comunidade. Na unido entre nds, torna-se presente o Senhor Jesus Ressuscitado,
que celebra a sua Pascoa na América Latina (PUEBLA, 563-565).

Puebla faz a leitura da comunhd&o a partir do dinamismo da comunhao e
comunicacdo trinitarias que se expressa na solidariedade de Jesus Cristo e na
unidade do Espirito Santo: “Vivendo em Cristo, chegamos a ser (...) seu povo,
povo de irmdos, unidos pelo amor que derrama em nossos coracdes o Espirito.
Esta ¢ a comunhdo a qual chama o Pai por Cristo e por seu Espirito”
(PUEBLA, 214). Essa solidariedade tem seus desdobramentos na comunidade
eclesial, “onde se ensaiem formas de organizacdo e estruturas de participagao,
capazes de abrir caminho para um tipo mais humano de sociedade” (PUEBLA,
273). Dessa forma, o conceito “Igreja-comunhdo” ndo se tornou um conceito
espiritualizante, mas um conceito que abarca a “dimensdo econdmica, social e
politica” (PUEBLA 215) e também a dimenséo religiosa além-fronteiras, bem
como o didlogo macroecuménico com “os cristdos ndo catolicos; os nao
cristaos; os nao crentes” (PUEBLA, 1097).

Entre os diversos “centros de comunhao e participagdo” que edificam a

Igreja e conduz adiante a sua missdo evangelizadora, Puebla destaca, em

diversas passagens, a importancia fundamental das comunidades eclesiais de
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base. Elas sdo “expressdo do amor preferencial da Igreja pelo povo simples;
nelas se expressa, valoriza e purifica sua religiosidade e se lhe oferece
possibilidade concreta de participacéo na tarefa eclesial e no compromisso de
transformar o mundo” (PUEBLA, 643; cf. 629; 642; 1147). As comunidades
eclesiais de base conheceram, neste periodo, um momento alto de maturidade,
em especial com a celebragdo dos Intereclesiais, no Brasil, a partir de 1975%%°,
Para o tedlogo Victor Codina, “o surgimento de comunidades de base e o
compromisso dos cristdos com a libertacdo de seu povo séo os fatos maiores

destas Gltimas décadas na Igreja latino-americana”. Segundo este autor,

Em um Continente majoritariamente cristdo, a luta pela libertacdo ndo podia
realizar-se sem a presenca cristd. E essa nova presenca cristd encontrou nas
comunidades de base sua configuracdo eclesial mais significativa e seu lugar de
convocacao eclesial®®.

A luta pela justica marcou, fortemente, a agdo pastoral.

Nas Conferéncias de Medellin e Puebla, a realidade de miséria e de dor é
qualificada teologicamente como pecado e é contraria ao plano de Deus, que
tem para a humanidade um projeto de comunhdo e participacdo total, de
libertagdo integral®®>. Como consequéncia, Puebla, seguindo Medellin, faz
opcéo preferencial pelos pobres, e da mais um passo no desenvolvimento desta
tradicdo ao fazer ndo apenas uma opcao pelos pobres e sim uma op¢do com 0s
pobres, afirmando que “o eixo da evangelizacdo libertadora (...) transforma o
homem em sujeito de seu proprio desenvolvimento individual e comunitario”
(PUEBLA 485). Os pobres sdo também os evangelizadores da Igreja. Ao

interpelar a Igreja constantemente e ao chaméa-la a conversdo se tornam

22 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. “Igreja, povo oprimido que se organiza para a libertagdo”. In:
REB 162 (1981), pp. 279-311; BOFF, Leonardo. “Comunidades Eclesiais de Base: povo
oprimido que se organiza para a libertacao”. In: REB 162 (1981), pp. 312-320; TEIXEIRA,
Faustino Luiz Couto. “Os Intereclesiais de CEBs nos anos oitenta”. In: FERNANDEZ, José
Cobo (org). A Pastoral entre Puebla e Santo Domingo I: tensGes e mudancas na década dos
anos ’80.Petrdpolis:Vozes, 1997, pp. 147-187; Id. A fé na vida um estudo teoldgico-pastoral
sobre a experiéncia das Comunidades Eclesiais de Base no Brasil.Sdo Paulo:Loyola, 1987.

224 CODINA, Victor. Seguir Jesus hoje: da modernidade & solidariedade. Sao Paulo:Paulinas,
1993, p. 98.

225 “Para os cristdos, a comunhdo é um exercicio de construir a unidade do povo de Deus.
Participar dessa comunhd@o que é um dado transcendental e um exercicio histdrico, significa
anunciar a boa noticia do Reino no meio de nés. Puebla purificou o conceito “Igreja-
comunhdo” do seu eclesiocentrismo original afirmando o Reino de Deus como sua mensagem
central. Esse Reino est4 articulado com a Igreja e nela presente, mas ‘transcende seus limites
visiveis’” (PUEBLA 226; cf. LGS5). Cf. SUESS, Paulo. Introducdo a teologia da missdo:
convocar e enviar: servos e testemunhas do Reino. Petropolis:Vozes, 2009, p. 154.
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verdadeiros evangelizadores, sobretudo na vivéncia dos valores evangélicos de
“solidariedade, servigo, simplicidade e disponibilidade para acolher o dom de
Deus” (PUEBLA, 1147). O compromisso com 0s oprimidos e as comunidades
eclesiais de base “ajudaram a Igreja a descobrir o potencial evangelizador dos
pobres” (PUEBLA, 1147).

A opgdo pelos pobres foi amadurecendo em seu sentido evangélico e
em suas consequéncias. Os pobres e 0s jovens, que constituem “a riqueza e a
esperanga da Igreja na América Latina” (PUEBLA, 1132), foram convocados
para serem fermento no mundo e participarem como construtores de uma nova
sociedade. Os desenvolvimentos de Medellin e Puebla, na perspectiva dos

pobres e a partir das comunidades de base, reverteram, de certo modo,

A tendéncia hierdrquica e centralizadora da eclesiologia oficial romana e
seguindo a linha mais renovadora do Vaticano Il, recupera-se das origens cristas
uma visdo na qual o centro de gravidade da Igreja de Jesus Cristo, animada pelo
Espirito, (...) se encontra no tecido comunitario ‘de base’, em que os ‘simples

fiéis” do Unico Mestre e Senhor expressam e alimentam sua fé e seu amor

. 22
fraterno todos os dias, como ‘sal da terra e luz do mundo’?.

O povo de Deus que se torna sujeito ndo apenas da sociedade, mas
também da Igreja e os rostos concretos dos pobres interpelam a Igreja a “rever
suas estruturas” (PUEBLA, 1157), muitas vezes, ainda pouco participativas.

Contudo, desde Medellin, ja se percebe, “uma grande mudanca na
maneira de se exercer a autoridade dentro da Igreja. Acentuou-se 0 seu carater
de servico e sacramento, como também a sua dimensdo de afeto colegial”
(PUEBLA, 260). Todos os ministérios eclesiais — 0s hierarquicos, os leigos e
os dos religiosos — sdo chamados, portanto, e nessa direcdo se encaminharam, a
um maior compromisso com o povo dos pobres e oprimidos, a uma maior
consagragdo missiondria através do testemunho e do andncio renovado do
Evangelho de Jesus Cristo e, enfim, que, cada um a seu modo, exercam uma
lideranca comunitaria com espirito evangélico: confiando na forga do proprio
Evangelho, na fraternidade de relagdo humana e na reciprocidade de dons, no
servico a lucidez e a coeréncia pratica da comunidade em seu caminho de
obediéncia ao unico Senhor da Igreja e da historia. Este servico de comunhéo

universal, exercido segundo o lugar e carisma proprio de cada ministério

226 MUNOZ, Ronaldo. “Para uma eclesiologia latino-americana”. In: SOTER/AMERINDIA.
Caminhos da Igreja na América Latina e no Caribe. S&o Paulo:Paulinas, 2006, pp. 313-314.
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pastoral, busca contribuir para a efetiva catolicidade da Igreja, no espago e no
tempo, reconstruida a partir dos pobres da terra®’.

A IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano em Santo
Domingo (1992) conseguiu, ndo obstante a algumas mudancas consideraveis,
dar continuidade aos avancos substanciais de Medellin e Puebla e acrescentou
0 paradigma da inculturacdo como um eixo importante para a Igreja local. A
analogia entre encarnacdo e presenca cristd no contexto sociocultural e
histérico dos povos, entre a esperanca escatoldgica e 0 compromisso na vida
presente fez emergir na reflexdo teol6gico-pastoral a temética da inculturacéo.

Santo Domingo trouxe o entendimento de que na inculturacdo a Igreja
atualiza os trés grandes mistérios da salvacdo: a encarnacdo, a libertacdo pascal
e a diversificacdo cultural de Pentecostes (cf. SD, 230a). Na perspectiva do
seguimento de Jesus e por causa da vinculagcdo aos mistérios centrais da fé, a
inculturacdo ndo é algo optativo ou setorial, mas um imperativo para toda a
Igreja (cf. SD, 13b).

Para Santo Domingo “uma meta da evangelizacdo inculturada sera
sempre a salvacdo e a libertacdo integral de determinado povo ou grupo
humano (...)” (SD, 243). “Essa libertagdo gera relagdes sociais simétricas de
didlogo como pressupostos do anincio da Boa Noticia e da celebracdo dos
mistérios”??. Recuperando a perspectiva apresentada pelo Vaticano 11, Santo
Domingo entende que “a inculturacdo do Evangelho ¢ um imperativo do
seguimento de Jesus e € necessaria para restaurar o rosto desfigurado do mundo
(LG, 8)” (SD, 13). Dessa forma, o projeto de inculturagdo se realiza ‘“no
projeto de cada povo, fortalecendo sua identidade e libertando-o dos poderes da
morte” (SD,13) e “defendendo os auténticos valores culturais de todos os
povos, especialmente dos oprimidos, indefesos e marginalizados, diante da
for¢a esmagadora das estruturas de pecado manifestas na sociedade moderna”
(SD, 243). Aqui se apresentam duas contribui¢es importantes. A primeira é
gue a proximidade missionaria nas diferentes culturas e sociedades faz
descobrir muitos valores que sdo anteriores ao anuncio do Evangelho (cf. GS,

57d; SD, 245); e a segunda, € a reafirmacdo da opcdo pelos pobres e a

227 Cf. Id. A Igreja no Povo: para uma eclesiologia latino-americana. Petrépolis:Vozes, 1985,
p. 198.

28 Cf. SUESS, Paulo. Introducdo a teologia da missdo: convocar e enviar: servos e
testemunhas do Reino. Vozes, Petrdpolis, 2009, p. 158.
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consequente necessidade de um planejamento pastoral capaz de oferecer
perspectivas para agdes concretas em favor deste quadro de crescente exclusdo
(cf. SD, 179-180).

A inculturacdo como nova proximidade eclesial no meio dos povos e
grupos sociais toca no tema dos sujeitos da evangelizagdo. O assunto é tratado
sob dois enfoques: o das comunidades eclesiais (a Igreja particular, a paroquia,
as CEBs, a familia) e o dos ministérios e carismas®®. A Igreja local é
apresentada por duas vezes como o laboratério da inculturacdao: “a Igreja
particular (...) conhece de perto a vida, cultura, os problemas de seus
integrantes e € chamada a gerar ali, com todas as suas forcas (...) a inculturacéo
da f&” (SD 55); “a tarefa da inculturagdo da fé ¢ propria das Igrejas particulares
sob a direcdo de seus pastores, com a participagdo de todo o povo de Deus”
(SD 230). A pardquia deve ser uma comunidade missionaria. Assim sendo, ela
também tem a tarefa “de fazer progredir a inculturacdo da fé nas familias, nas
CEBs, nos grupos e movimentos apostolicos, e, através deles, em toda
sociedade” (SD, 58). Quanto aos ministérios e carismas a ordem é classica:
ministérios ordenados, pastoral vocacional e seminarios, vida consagrada,
leigos, mulheres, jovens e adolescentes (cf. SD, 67-120). Nas prioridades

pastorais (I112. parte) encontramos a seguinte formulacao:

O compromisso é de todos a partir de comunidades vivas. Um especial
protagonismo corresponde aos leigos em continuidade com as orientacdes da
Exortacdo Apostolica Christifidelis Laici. Entre eles, seguindo o convite
constante do Papa, convocamos mais uma vez 0s jovens para que sejam forca
renovadora da Igreja e esperanca do mundo. A fim de suscitar presbiteros,
diaconos permanentes, religiosos, religiosas e membros de Institutos Seculares
para a nova evangelizacdo, impulsionando uma vigorosa pastoral das vocagdes
(SD, 293).

Em suma, o compromisso que toda a Igreja da América Latina toma no
sentido de uma nova evangelizacdo, no entender do Documento, s6 podera ser
levado a bom termo com a formacdo permanente de um laicato bem

estruturado, maduro e comprometido (cf. SD, 103), no entanto, para se

22 Cf. ANTONIAZZI, Alberto. “A missdo da Igreja no Documento”. In: VV.AA. Santo
Domingo: Ensaios Teoldgicos Pastorais. VVozes, Petropolis, 1993, pp. 202-204.
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concretizar este real avanco dos leigos na evangelizagdo faz-se necessério
novas atitudes e estruturas e uma nova qualificagdo do clero®®.

Por fim, ao abordar a questdo da evangelizacdo inculturada, Santo
Domingo traz contribui¢cbes importantes também no tocante a efetivacdo de
uma “pastoral urbanamente inculturada” (cf. SD, 30; 256) e a busca de
inculturar a mensagem evangélica “na nova cultura da imagem” (SD, 279). Ao
propiciar uma melhor percepc¢éo das diferencas entre as culturas, apreciando 0s
valores de cada uma e aprofundando a inculturagdo do Evangelho, Santo
Domingo propBe assuntos novos para a reflexdo teoldgica e a pratica pastoral,
especialmente os ligados a grupos especificos como leigos, mulheres, indios,
negros e jovens. Para Paulo Suess, a acdo educativa da Igreja € um exercicio de
“incultura¢do do Evangelho na propria cultura” (SD, 263). O que necessita ser
inculturado é o conjunto da Igreja com suas estruturas, organiza¢ao ministerial,
liturgias, catequese (cf. SD, 256). O rosto da Igreja local tem de refletir o rosto
dos respectivos povos que compdem esta Igreja®!, certos de que essa
“inculturag¢do da Igreja” visa a “atingir uma maior realizacdo do Reino” (SD,

248).

%0 0 Documento de Santo Domingo menciona a questdo da inculturagdo da formagéo
sacerdotal. Cursos especificos de missiologia devem instruir “os candidatos ao sacerdécio
sobre a importadncia da inculturacdo do Evangelho” (SD, 128). Porém, como ndo se trata
apenas de instrugdo mas de um novo estilo de vida, deve-se “rever a orientagdo da formagdo
oferecida em cada um dos nossos seminarios, para que corresponda as exigéncias para a
promocédo humana e a inculturagdo do Evangelho” (SD, 84).

21 Cf. SUESS, Paulo. Introducdo & teologia da missdo: convocar e enviar: servos e
testemunhas do Reino. Vozes, Petrdpolis, 2009, p. 160.
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