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4.
4°. Giro — perspectivismo antropofagico

Se algum feiticeiro javanés ou xama de uma tribmdes americanos possuir algum fragmento
precioso que eu necessite para a minha propriaetende médico”, devo eu olha-lo com desprezo,
zombar dele e citar a frase de Bakunin sobre emf@adres com as visceras dos banqueiros? Ou
devo lembrar-me de que a anarquia ndo conhece dogma@ Caos ndo pode ser mapeado — e
servir-me de tudo sem me sentir acorrentado? (HBley).

4.1.
Mote & amotinacéo

Mas sera que uma pessoa culta podia se preocupaaseelvagens crengas de gentes que
adoravam uma serpente? (Alejo Carpentier).

Chegamos no giro a-méiis Na volta a mais do parafuso. E o tempo-
espaco do folego extra, onde se decide se arreshmsda circulo e o fechamos,
garantindo assim seu centro, sua forma, ou se vados — ou ainda, antes,
voltamos atras. Atrds ddoxa — paradoxa — tensionando-a, rastreando suas
controvérsias. Informando sua Forma madura e fechach a poténcia do ainda
nao formado. O controle do Estado, da ciéncia régiedo contaminado pelas
linhas de fuga estabelecidas pelas ciéncias némddssgnosiologias néao-
ocidentais — sempre a-mais, no dispéndio. Neste gartiremos da gnose do
tronco Tupi, mais especificamente da ciéncia aofégpca, lida na arte por
Oswald de Andrade e seus seguidores e aliadosaeaptbpologia de Eduardo
Viveiros de Castro.

A antropofagia enquanto pensamento e pratica deddgoracéo do Bispo
Sardinha ou dos “landés”, cuja carne era mais es&borosa, conforme se lé em
Viva o povo brasileir, foi sendo apropriada e introduzida pela culturarte
brasileiras. Encorporou aspectos de pensamentasigis e multiplos compondo

impulsos de movimentacdo das ciéncias némades. Mamdxima ao xadrez do

% Sigo as ciéncias ambulantes definidas por Deleu@eiattari, transbordando e situando a tese,
“ndmade”, na borda: “as ciéncias ambulantes ulssga muito rapidamente as possibilidades do
célculo: elas se instalam nesse a-mais que trafsborespaco de reproducao...” (Deleuze e
Guattari, 1997b).

"0 Cf. Ribeiro, 1990.
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que aogo, cuja estratégia é: “distribuir-se num espaco tab@rcupar o espaco,
preservar a possibilidade de surgir em qualquetop@movimento ja ndo vai de
um ponto a outro, mas torna-se perpétuo, sem awodestino, sem partida nem
chegada” (Deleuze & Guattari, 1997b: 14). A antfag@ chega entre as
modulagdes da cultura latino-americana contempargreduzindo as devoracoes
subsequentes que, aqui, investigaremos.

O pensamento amerindio, onde a antropofagia ifid&re experimentada,
traz uma concepcao perspectivista do codBe inicio, temos um mundo mais
habitado, continuo, sem hierarquizacdes, onde stexi humanos e néao-
humanos; seres inanimados e animados; espiritosraia. A descontinuidade —
ruptura — eurocéntrica entre Natureza e Cultur@sietta na continuidade e no
atravessamento de uma pela outra. Até porque ndiegifdes e moradas do ser,
apenas abrigos provisorios, agenciamentos; istcogfiguracdes relacionais e
perspectivas moveisOs indios ndo dizem que cada espécie vé as coisas de
uma maneira diferente. Ao contrario o que dizem € que, se 0s urubus véem
apenas peixe assado, € exatamente p@igsesdo como nggue Ndo comemos
sendo peixe assado. Portanto, se urubus comemisdgodeve ser para eles,
obrigatoriamente, peixe assadtada espécie vé as coisas daesmamaneira.
As coisas é que mudafitf® (Castro, 2008: 97).

Somos todos humanos, os animais sdo humanos -riogata-gente” — um
mundo mais habitado. Nas encontrovérsias das pinsgpe diferentes as coisas
transformam-se. “Tudo é humano, embora cada espécieo seja do mesmo
modo” (p. 98). Por isso € possivel se comunicar caatro, com a natureza, pois
a natureza é ja humana. “Se o0s animais sdo humsseas, coisas podem abrigar
formas internas humanaides, se o trovdo € uma @esstiio tudo comunica” (p.
98) e tudo se comunica justamente porque o cosmek&onal. O excesso de
comunicacao é perigoso, é preciso prudéncia. “Thathp mas é preciso ouvir
muito atentamente” (p. 98).

O excesso de fala captura a poténcia muda, queveooem o sujeito da

linguagem. S&o os xamdas que tém acesso ao coniméeinmiciatico que os

"L A bibliografia das etnografias amazonicas é vsisti, no entanto, como frisei acima, trabalho
com fragmentos e através de um discurso ensafstosdisciplinar. Nao pretendo centrar a
presente discussdo no ramo da etnografia ou dapahdgia. Creio ser mais potente a
encorporacdo-apropriacdo dos textos seguindo o ngEu antoldgico, isto é, escolhendo
elementos para reativa-los nos motes e amotinagfemvestigo nesta tese.

20 italico é do autor e o grifo é meu.
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possibilita transitar entre 0s universos paralelds. seja, sdo 0s xamas que
“‘ouvem atentamente” assegurando e mantendo umansiimemuda e criativa.
Eles “véem como” animais ou espiritos, comunicamadministram as
perspectivas cruzadas, atuam para “tornar sengigaienceitos ou inteligiveis as
intuicdes” (Viveiros de Castro, 2002: 351). O xamam € um modo de agir e
saber, uma arte e estratégia afetiva, perceptolitjca e conceitual, ainda que,
quando “véem comao” animais ou espiritos, 0s xani@isa menos conceitos e
mais perceptos e afetos. Em suma, o xamanismohabdidade manifesta por
certos individuos de cruzar deliberadamente aseibasr corporais e adotar a
perspectiva de subjetividades alo-especificas3%g). O imprescindivel é que os
xamas entrem em “transe” e voltem para contar #rias ou seja, viajem por
mundos paralelos estabelecendo a comunicacaoeixthalo.

Os xamas entram em devir-outros, encorporam olroapas”, formas e
corpos. Dentro do perspectivismo amerindio “conhéc@ersonificar, tomar o
ponto de vista daquilo que deve ser conhecido dibla@u antes, daquele [...]. A
forma do Outro é a pessoa” (p. 358). Os xamas pencens “quase sujeitos” e
“quase objetos” como seres atuantes e siméfficodo passo que, na
epistemologia objetivista ocidental “conhecer éetbgr; € poder distinguir no
objeto o que lhe € intrinseco do que pertence jgd®gogniscente [...]. conhecer,
assim, é dessubjetivar” (p. 358).

Este giro permite a descolonialidade dos afetos;ep&s e conceitos e
também do desconhecido, daquilo que nos é estrangki alteridade, uma vez
gue somos sempre ja outro. Apreendemos esta limhracibcinio com a adocao
da antropofagia: o ritual de devoracao de outrossdeumanos. Nao nos tornamos
outro, pois ndo ha formas fixas do ser, ou seja,h@outro muito menos eu para
deixar de ser ou vir a ser. O conhecimento, agsuitjades sdo sempre parciais e
paticag®, insurgem — e exsurgem — nas encontrovérsias sepgprvir. O povo
falta, estd sempre por {ir Os acontecimentos agenciam as forcas e os afetos.
Este movimento de conhecer é violento e equivalevaracdo — “ndo é natural a
natureza ser conhecida” (Foucault, 1979: 13) —jeitsudo conhecimento impde

uma ordem, um arranjo que s6 existe em sua meotetheCer corresponderia a

3 Cf. Latour, 1994.

" Do gregopathos relativo a paixdo, excesso, passagem e sofrimpattanto relacdes parciais e
apaixonadas e néo relacdes fechadas, controlamtesglicladas e imparciais. Cf. Guattari, 1992.
"> Cf. Deleuze, 1992.
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encorporacdo de particulas do outro, fazendo-séamdmar pelas mesmas. O
antropofago gera, assim, acontecimentos forcadlientados, impde relacdes de
forca. Para Foucault, “pode-se falar do caratespgestivo do conhecimento
porque ha batalha e porque o conhecimento é @ efestsa batalha” (p. 19).

Na relagdo com outros — um n0s? — enroscamo-ntaanda aranha com
sua ciéncia proépria. “A aranha tece puxando o fidaila, a ciéncia da abeia, da
aranha e a minha muita gente desconH&c& por ai que nos enteiamos, nos
enlacamos. O principal objetivo da tese, até o nmbodoi devir outro atraves
das encontrovérsias com nossa dimensao muda e atiaridade para, com isso,
estabelecer linhas de fugadioxa ao controle do Estado, a modernidade /
colonialidade. Seguimos nos rastros do perspegtvantropofagico tensionando
ainda mais o pensamento, lancando outros probleameasntrovérsias. Desse

modo, desenvolvemos o pensamento fronteirico ayaisa opcao descolonial

4.2.
Perspectivismo amerindio

De metamorfose em metamorfose, o manco [Mackaerdtdya em todas as partes, tendo
recuperado sua integridade corpérea ao vestisttigeanimais. Com asas um dia, com guelras no
outro, galopando ou rastejando, dominara o cursaide subterraneos, das cavernas da costa, das
copas das arvores, e reinava ja sobre a ilhaantdgora, seus poderes eram ilimitados (Alejo

Carpentier).

Onde esta a sabedoria do mundo? No mundo cibesnéta nano-bio-
tecnologia, no mapeamento do genoma humano, ndepagbho de cameras e
filmadoras registrando — em permanente estado giéavi- todos os passos e
movimentos dos corpos pela superficie do cosmog@nms em um ambiente
menos molar e cada vez mais molecular, menor, tepdrel. Os poderes e
saberes culturais, econémicos e tecnoldgicos tantbémam-se imperceptiveis.
Atravessam — ou mais bem disciplinam — nossos e@em que sequer notemos.

De fato, naturalizamos os habitos, os vicios eaasupas corporais. Um

exemplo disso é a postura de ioguis, tibetanoslusinzen, taoistas e etc. Nestes

® Musica do Caetano Veloso, “Na Asa do Vento”, cscdiléia (1975).
" Opgdo de Walter Mignolo e outros pensadores patapar a légica da modernidade /
colonialidade. Cf. Mignolo, 2003 e 2008 e EscoBaf3.
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“orientes, a posicao facil é sentada, em geral hém cnofutton no tatame, na
palha, na esteira, ndo importa. Sempre com as eraoaadas ou na posicéo da
“l6tus completa”. Outro exemplo é a postura de c@&@m que os indios ficam
por horas a embalar-se. Outras posturas corpo@isras sensacdes. A cadeira e
o homem racional sdo ambas invengdes recentes.

O perspectivismo amerindio conceitualizado peltroadlogo Eduardo
Viveiros de Castro inverte o logocentrismo da moide / colonialidade ao
cacar o ponto de vista do ponto de vista. Estdatamede-se ao relativismo. Ao
invés de centrar-se, como os relativistas, no pdeateista do outro, ele se coloca
atras — persegue — o ponto de vista do outro solpeprio ponto de vista. A
tarefa ndo € a procura pela assimetria, pelo ddscone pelo estriado do
pensamento do outro, mas sim um movimento simétdentinuo e liso. Aqui
ndo ha mais a separacdo entre natureza e cultijgdap e objeto ou, ainda, entre
humanos e ndo humanos. E o espaco-tempo do muitifismo conforme
veremos.

Os animais predadores véem 0s humanos como ardmaiesa, ao passo
gue os animais de presa véem 0s humanos coma@&spin animais predadores.
Os humanos véem as ongas como predadores ou Gssp@rid capivara como
animal de presa. Isso significa que do ponto diedss animais e dos espiritos
noés ndo somos humanos, pelo contrario, sédo elésimmanos. Em suas aldeias
experimentam seus proprios habitos e tornam-seportrorfos: “os animais sao
gente, se véem como pessoas” (Viveiros de Casi02:2351). Toda a
cosmologia amerindia se divide entre aliados eigus) predadores e presas e € 0
xama que, em transe, transita entre os mundosego@sver como” 0S outros,
menos através de conceitos e mais através de peseepfetos.

O perspectivismo &, por isso mesmo, relacionab hi formas fixas do
ser, mas, ao contrario, configuracdes relaciongisrgpectivas moveis. As coisas
— do continuo natureza-cultura — passaram a sdiptag| anulando a distancia
entre o sujeito do conhecimento e a coisa ou olgjeter conhecido. “Em suma,
nao ha pontos de vissmbreas coisas; as coisas e 0s seres &#oes pontos de
vista” (Viveiros de Castro, 2008: 98). Conforme @Bnacima, S0 0s xamas 0sS

responsaveis pela comunicacao e a conducdo dgegpivas cruzadas. No transe
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— transito — viajam e encorporam outras formasl&wopara contar o que viram
e sentiram. E um transe que se mantém, ao mesmo telelirante e rigorosd

O xama atravessa as barreiras perceptivas, s@sséi conceituais. Esta
atrds ou além da forma manifesta de cada espéal® ue o corpo € um
envoltério ou uma “roupa” que esconde uma forma dnan Ao vestirmos
adornos, roupas ou utensilios culturais estamos esxondendo ou nos
disfarcando. “Os animais-gente tém as mesmasuitétéds que os indios-gente”
(Viveiros de Castro, 2008: 98). Eles também serelmm e se disfarcam nas
roupas, metamorfoseando-se e devindo animal o geidt um tracado corporal
humano “oculto” sob o envoltério animal num mund@araente relacional e em
permuta. Em suma, o perspectivismo amerindio tnaa tesséncia antropomorfa
de tipo espiritual, comum aos seres animados, eapagncia corporal variavel,
caracteristica de cada espécie” (Viveiros de Ca2f02: 351).

Estamos diante do multinaturalismo em oposi¢amaliculturalismo. O
primeiro afirma que as naturezas sdo multiplagpasso que a cultura é uma so,
ou seja, temos a diversidade dos corpos e a unidadsspirito. J& o segundo
sustenta que a natureza € Unica e as culturas é&&ueandultiplas, além de
defenderem a universalidade dos corpos e da sulsténa particularidade
subjetiva dos espiritos e do significado.

“O universo € povoado de intencionalidades extradnas dotadas de
perspectivas proprias” (p. 357), com isso, tornansés habitado. Cada espécie
aparece como humana o que muda sao as “roupasgrpss, numa palavra: a
natureza, de cada espécie. Os amerindios acraesaentaonformeViveiros de
Castro, a segunda pessoa na série pronomimal,“Bntre oeu reflexivo cultural
(gerador do conceito de alma ou espirito)edeompessoal da natureza (marcador
da relacdo com a alteridade corporea), h4A umagm$idante, a dtu, asegunda
pessoaou o outro tomado como outro sujeito, cujo paldwista serve como eco
latente ao deeu’ (p. 396). O encontro com tu reforca a opcédo descolonial do

pensamento da Amazonia amerindia. Novamente, vemdgslocamento ou

8 Toda a investigacdo e experiéncia de Terence Mu&eom os diferentes tipos de cogumelos
parte desse delirio rigoroso. E preciso entrar emseé com os cogumelos, aprender com a
experiéncia e, logo, retornar para compartilhaxpegéncia. O mesmo ocorre com as experiéncias
dos poetabeatnikscom alucindgenos. Cf. Burroughs e Ginsberg, 2@@Bnas palavras de Néstor
Perlongher, quando defende um delirio rigorosataeatura: “uma poesia contra-eu, antes do eu,
que busca soltar o que esta antes: o ritual, o xdem@ada poeta; uma resignificacdo do magico.
Fruicdo pela destruicdo. Palavra que intervém soleal, antes de comunica-lo; delirio rigoroso”
(Perlongher, 2004: 307).
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transito do(s) sujeito(s) do conhecimento, as petsas moveis e relacionais ao

invés das regides do ser territorializadas e fixas.

O perspectivismo amerindio apresenta uma revit@wval transtorno do
pensamento ao elaborar um pensamento fronteiricpei@amento amazoénico
amerindio tensiona os conceitos da modernidadmnhiatidade na encorporacgao-
aglomeracéo-devoracBoda epistemologia e da ontologia do perspectivismo
relacional. Passam a coexistir, lado a lado, axi@é régias do ponto de vista e as
ciéncias ndmades. Esta parece ser uma estraté&gialal@al impactante hoje em
dia, isto €, buscar menos as oposi¢coes que exotizaomhecimento periférico,
tribal e nbmade, subjugando esses saberes asasétitas “oficiais”, formais e
maduras. As encontrovérsias e a coexisténcia sdcammpo mais fértil para o
embate e as aliancas entre os modos de saber.

E preciso ter em mente a distingdo entre as @énégias e ndmades. A
todo momento, a ciéncia régia tenta capturar axiei§ ambulantes e némades
gue, por sua vez, estdo sempre estabelecendo rearimmhas de fuga. O
confronto é entre @dmparou logos e o dispar ou nomos No primeiro caso,
temos o modelo legal ou legalista das ciénciasaségue estriam 0s espacos. No
segundo caso, temos as forcas vagas e vagabunelaompdenhecceidades-
“as esséncias vagas ndo sao sendo hecceidadestzPa Guattari, 1997b: 36).
As ciéncias do Estado — régias — estdo, a todantest na cola dos cientistas
ambulantes. Almejam combater, integrar ou se aliates, “sob a condicédo de
Ihes propor um lugar menor no sistema legal dec@énda técnica” (p. 41).

O pensamento amerindio enquanto ciéncia némadeod® ser reduzido
a magia ou a irracionalidade. O xamd@ ndo é um bgyxantes de tudo, um
cientista. “O ‘equivalente’ do xamanismo amerindi& € 0 neo-xamanismo
californiano, ou mesmo o candomblé baiano. O edprv@ funcional do
xamanismo indigena é a ciéncia. [...]. O chocalbox@ma é um acelerador de

particulas” (Viveiros de Castro, 2008: 45). O gaeacteriza a ciéncia ndbmade

" A partir da nocdo de Guattari: “incorporacéo-agioagdo paticas” ampliei me apropriando
dessa conceitualizagcdo. Por isso, era necess&wpemar ao invés de incorporar (cf. nota 9) e
devorar para seguir a estratégia antropofagicau® estd em questdo aqui € um movimento
continuo de devir, de dés(re)territorializagdo ulgetividades paticas.
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nao é sua magia, afinal de contas “as ciénciaagsdgmbém se cercam de muito
sacerdocio e magia” (Deleuze e Guattari, 1997h: € $)m sua poténcia “menor”,
sua resisténcia a captura e a formalizacdo poe pkas ciéncias régias: “o que
aparece na rivalidade entre os dois modelos és,anttato de que, nas ciéncias
ambulantes ou némades, a ciéncia ndo esta destn&mtaar um poder e nem
sequer um desenvolvimento autbnomos. Elas careeemeibs para tal, porque
subordinam todas as suas operacfes as condicosiveserda intuicdo e da
construcaoseguiro fluxo da matériatracar e conectao espaco liso” (p. 41). O
nomadismo é como um dé — caminho — zen. Seguindloxo, tracando as
conexdes necessarias para, com isso, abrir-sedatagdes afetivas, perceptivas e
conceituais do devir. Os cientistas nbmades, aiago zen, provocantlts

satoricosintuitivos e ndo as modulagdes racionais e fixasaiEncias réegias.

No perspectivismo, se o “outro existe, logo pen@aveiros de Castro,
2008: 117), ou seja, s6 ha pensamento enquantoqgitde alteridade, na relagéo,
observacdo e experimentacdo do outro, do outraaqup conhece e vive, afinal
de contas, existe uma cultura e varias natureZamsvcorpos. O sujeito passa a
ser circunstancial, estando sempre em transit@bersse cria através dos giros
espaco-temporais de pontos de vista. O relativigm@ontrario, fixa os sujeitos —
sempre humanos e racionais — e, desta posicaoelkestiala, o sujeito do
conhecimento admite outros pontos de vista. Séeeima amplitude democratica
inicial, estard sempre subordinada a um ponto si&a yarivilegiado que cria ou
regula os outros, reduzindo-os a meros objetosis#ndao fundamental entre o
perspectivismo e o relativismo € que o primeiro itelmm espaco relacional de
pura diferenca com muitos sujeitos, seres animadasanimados, funcionando
como sujeitos do conhecimento. Ja no relativisrmoote um espaco absoluto,
central e Unico ocupado pelo homem como o sujetcotithecimento.

Na experiéncia cultural amerindia, a cada cir@mga, 0 espago-tempo
do sujeito € ocupado por uma espécie diferentaphagenciamento de for¢cas em
relacdo e em choque e o sujeito se enuncia. Unm&nocom uma onga no meio
do mato pode ser fatal. Neste momento, estdo goutdislois pontos de vista: o

seu e o da onca. O confronto se estabelece ergteras e linhas de fuga. Os
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indios “dizem que s6 existe uma forma de se veundo. Os indios dizem que as
oncas sdo humanas, que eles proprios sdo humaassjueeles e as ongas nao
podem ser humanos ao mesmo teénfpo110). E valido ressaltar que o cosmos
amerindio ndo desdobra a qualidade de humanid&mtfasas espécies, a questado
central é a “de fazer circular um ponto de visistg €, ele ndo esta absolutamente
fixo, ao contrério, esta em disputa e em relac& recessario se fazer humano”
(p. 110). Humano €, antes de tudo, uma relacdooeunda substancia; é a
“posicdo do sujeito” quando pode dizr No caso, VOCcé ou a onga, somente um,
podera dizeeu “O humano ndo é uma questdo de ser ou nao sstagou nao
estar em posi¢cdo de humano. A humanidade € muit® una pronome que um
nome. A humanidade somos ‘nos™ (p. 113).

Nossa apropriacdo do xamanismo amerindio recrimb@rshumano e
social e Oswald reativa sua poténcia de alteridaltd® me interessa o0 que nado é
meu” (Andrade, O., 1978: 13). Uma antropologia@mfagica e anarquica segue
a opcao descolonial ao forcar o pensamento ociderdgderno a experimentar
outras gnosiologias, outras epistemologias e outtasnologias. Esta
permeabilidade conflituosa entre vocé e a oncage enhatureza e a cultura € o
cenatimo do indecidivel, ddifferanc&® (Derrida), ou ainda, da “diferoné&” O
cosmos relacional, diferencial e multiplo desterrdtliza os padrdes, as formas
maduras a todo instante. Permite a tudo e todasjadns ou inanimados, a
possibilidade de reflexdo, de articulacdo e derdime“Nem tudo é humano, mas
tudo tem a possibilidade de se tornar humano, potgdio pode ser pensado em
termos de auto-reflexdo” (p. 113). Ndo sabemos geiditamano e quem nao é —
quem € gente, quem tem alma? — pois ndo ha unmsidi@xionémico total e
fechado de sujeitos e outro de nao sujeitos. “Agode vista cria 0 sujeito” (p.
118); ora uma arvore, uma onca e um objeto sdcaapeso, ora sdo sujeitos. “O
sujeito ndo é aquele que se pensa (como sujeit@us@ncia de outrem; ele é

aquele que é pensado (por outrem, e perante est®) sujeito” (p. 119). O

8 Sobre adifférance diz o glosséario organizado por Silviano Santidgadifférancendo é ‘nem
um conceito nem uma palavra’, funciona como ‘fo@ aluzamento histérico e sistematico’
reunindo enfeixe diferentes linhas de significado ou de forcas, pddesempre aliciar outras,
constituindo uma rede cuja tessitura sera impossitegromper ou nela tracar uma margem, pois
0 que se pBe em questdo € a ‘autoridade de um ooimegntestavel, de um ponto de partida
absoluto, de uma responsabilidade de principio”Sahtiago, 1976: 22-4lifferance).

81 Cf. Viveiros de Castro, 2008.
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movimento segue o fluxo ndmade e profanador de dsieAndrade. Totemizar
os tabus.

4.3.
Antropofagia — nos rastros da opcéo descolonial

Nessa batalha, uma méascara pintada ou o chocallnm dema pode vir a ser vital para a captura
de um satélite de comunicacéo ou de uma rede aatwetomputador (Hakim Bey).

O modo de operacdo do pensamento fronteirico quesiadero mais
potente € através da antropofagia. No intuito deid@ar o pensamento oriundo
da modernidade / colonialidade faz-se necessarata-&d ou, mais bem,
contamina-lo com outras epistemologias, ontologigascnologias. O chocalho do
xama seria uma maneira. Reforco que o xama@ ndo éruro, mas sim um
cientista ou médico; noutras palavras, é um cienbarbaro solto no espaco liso
formulando suas problematicas cosmologicas. O xaed@orando e sendo
devorado pelas maquinas cibernéticas pos-indistr@mo os satélites e os
computadores, torna-se ubd@rbaro tecnicizado dentro de uma “modernidade
fronteirica®. Dai, emergem diferentes geografias e histériatse ® oriente e o
ocidente, o barbaro e o civilizado.

A teoria e pratica antropofagicas tém um modo degafio equivalente ao
das ciéncias ndmades, afinal de contas, a antmipofauma ciéncia ndmade.
Ambas situam-se no exterior do Estado, em relagddiférenciacdo entre as
matérias e forcas que as compdem através de rediiplas e rizomaticas.
Imp&em ritmos préprios ao se desterritorializaresma@ 0os passaros migrantes
atravessando terras, mares, ilhas e desertosmiafore recriam linguagens como
diz Mignolo: “um pensamento desde outro lugar, imagdo uma linguagem
outra, arglindo por uma logica outra” (apud EscoB&03: 64). As ciéncias

nomades e antropofagicas ja sdo outras e, desdiegabedecem epistémica e

8 0 termo é de Jilio Ramos que situa as experiémbéasm lado, de Walter Benjamin usando
haxixe, nas periferias de Marselha e, de outro, ladosujeito lirico do poema de Alvaro de
Campos, “Opiario”. Em ambos os casos, os persosagdietem sobre a modernidade ocidental
em confronto com o oriente, a partir da experiérigiateirica com as drogas, com a regido
portuaria de Marselha e a viagem a China e a india.
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7

civiimente as regras formais das ciéncias régiasEdtado. Esta é a opcéo
descolonial que experimenta, assim como BenjamimMharo de Campos
fizeram, em outros espaco-tempos de enunciacao.

A dindmica das encontrovérsias que motivam as pocagdes-
aglomeracOes-devoracdes ente natureza e cultungeeitees certas regras
equivalentes anomos de outro modo seria apenas um canibalismo, unahba
de todos contra todos. Para Haroldo de Camposriibal era um ‘polemista’ (do
gregopolemos= luta, combate), mas também um ‘antologista’ds@orava os
inimigos que considerava bravos” (Campos, 1992).235igor € imprescindivel
no jogo antropofagico, ou seja, é preciso escalbesos inimigos e, dentre eles, o0
mais combativo ou 0 mais inteligente, uma vez quelevora-lo apropriar-nos-

emos de sua forca.

Cabem certos esclarecimentos sobre o ritual arfagpo dos indios
tupinambas. Alberto Mussa restaura o mito tupinamebdustenta que essa
mitologia consiste em justificar a antropofagia comodo de operacédo daquela
sociedade. O mundo é relacional, ja que, ao dewooaitro, permito que o0 outro
me devore, pois Ihe dou o direito de vinganca. ‘f@eaum tupinamba matava,
sabia que fazia um mal, porque sua atitude davarte gontraria o direito
legitimo de vinganca. Todavia, se no plano imedigohomicidio tinha um valor
negativo, o canibalismo o transfigurava, simbolieate, em algo positivo”
(Mussa, 2009: 73). O mito tupinamba “é fundamentali® uma exaltacdo aos
valores canibais” (p. 71). As tribos se dividiam alfados e inimigos e seu
objetivo era, rigorosamente, “eliminar do mundmoaeito de mal”.

O que permanece € que um depende do outro paixr @atrterra sem
males. O mal é indispensavel ou, antes, é forcanpmte criativa. “No jogo
canibal, cada grupo depende totalmente de seugyosimpara atingir, depois da
morte, a vida eterna de prazer e alegria. O malmas indispensavel para a
obtencdo do bem; o mal, portanto, € o proprio bgn3).

As regras do jogo antropofagico eram claras: “matamer, ser morto e
vingado” (p. 73). A relacao é continua e se paatadiferenciacdo. O inimigo era

devorado e, logo, seus aliados cobravam sua viagaAg diferenca e a
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multiplicidade permanecem. O mal contra 0 bem,aira o outro, 0 movimento
segue seu fluxo sem se resolver e trocando dedsigArrelacdo com o outro €
consecutivamente fruto de um embate de for¢as,heujeanidade estd sempre em
questdo. E através das encontrovérsias que expeames o outro — entramos
em devir outro. “S6 é interessante 0 pensamentoagrg poténcia de alteridade”
(Viveiros de Castro, 2008: 118). &l é sempre outro. E mais, sem 0os moralismos
de um mundo cristdo, marcado pelo pecado origimair@aniqueismo; o mal aqui
€ potente e indispensavel para o encontro com a Kemmal vingado estaria
menos no sujeito e mais na relacdo, deslocandecgssantemente, passando do
inimigo ao aliado, da presa ao predador e vicasave

O pensamento, com isso, nao é criado pelo reflexiMural ey mas sim
pelo outro, uma vez que no jogo canib&umacontece continuamente como dobra
ou desdobramento de outrtiss e eles Bispo do Rosario repetia inebriado e
delirante: “vou me transformar”. O Brasil antropgittb ndo esta calcado pelo
nacionalismo nem pelo patrimonialismo. “Um Brasiegéo est[a] fundado nos
mesmos principios de identidade que o dispositivopgeu, mas, ao contrario,
nesse anti-principio segundo o qual ‘s6 interesgaeondo € meu (p. 249). Em
transformacgao, sem identidades e formas fixas zats ou cosmopolitas, um
Brasil seguindo o fluxo das ciéncias ndmades: “asBrcomo multipliciodade
complexa, original, polivoca, antropofagica [..Jontra o vento e a maré,

reinventar o Brasil. Com os indios, entre outras&rf).

A antropofagia enquanto opc¢do descolonial borrareelsa entre natureza
e cultura. Um exemplo disso é a crbnica de MaclikdAssis de 1° de setembro
de 1895. Machado reflete sobre o caso do profesarglés enforcado na Guiné
porque devorava criancas. Do caso, Machado tira Uigio das cousas™ o
evento narra um canibalismo “cientificamente fa@n@lachado de Assis, 1962:
670-1). A inversdo machadiana do gesto canibalgmequestédo a delimitacio
entre natureza e cultura: quem € o civilizado emgéeo barbaro, no episédio do
professor inglés? Podemos estender essa situag@® maso dos loucos; quem
seriam os loucos no mundo moderno? A crbnica erstgodraz um evento que

subverte o logocentrismo: € um europeu, dito cado, que, em um pais da
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Africa selvagem, n&o satisfeito em devorar humaelegje, como prato principal,
criangas.

Outro exemplo sdo os indios Do-Mi-Sol, tribo quespirado pela
experiéncia de turista aprendiz, Mario de Andradecbntra’ na Amazonia
Salta a vista do leitor esse curioso nome que aéecp em nada com 0S nomes
que imaginamos para uma tribo indigena. Dentroathcio da muasica ocidental,
as trés notas do, mi e sol formam, quando artiasladm acorde perfeito maior,
cujo intervalo é consoante. Os acordes maioreesede modelo para todos os
outros, ja que € um acorde tdo candnico quant@taarem suma, o sustentaculo
do sistema tonal. Outra caracteristica € a progodsarmonica e ascendente desse
acorde.

Esses indios possuem caracteristicas, ou melhaturezas bem
especificas. SO tém a concepcéo de deuses do anebnteito do Bem era tao
diluido ou indiferente que a bem dizer ndo existiidrade, M., 1976: 158). Na
lingua do-mi-sol, ndo se notam palavras para dasiggtisfacdo, nem tampouco
para nomear o amigo, o chefe, o escravo. “So tinhmesmo uma palavra para
designar a inter-relacdo entre os seres humanosedmo sexo e ndo da mesma
familia, e essa palavra era aquela, ‘inimigo™1p8).

Outra tribo visitada por Mario de Andrade foramRecaas Novos. Eles
invertem a nossa relacéo entre fazer as necessidddiar ou soltar qualquer som
com a boca ou nariz, pois quando querem defecazenf na frente de todos,
porém quando querem falar ou mesmo espirrar saam disparada louca,
entralm] num mato solitario” (p. 91), isso é coipee se faz na soliddo consigo
mesmo. O nariz, a boca e as orelhas sao as pasiesaoanhadas do corpo, por
iIsso mesmo, eles andavam todos nus, com pintutascpgo e um saiote que
resguardava totalmente as cabecas do Pacaas NEsostar, para eles, € o que
chamamos pecado mortal. Falar para eles é o ma@sto sexual. Se o atos da
procriacdo sdo de qualquer hora e lugar e na fréatéodos, isto ndo se da
freqientemente, por felicidade minha, pois os gesixitatorios do amor séo

exclusivamente partidos por fonacdo” (p. 92). Ma@ Andrade relata ainda o

8 “Encontro” aqui como invencdo da etnografia “ttic&” do pensador-artista. Colocando lado a
lado denominacgbes aprendidas e fantasiosas, M&id\rilrade usa o humor ficcional para
guestionar a (suposta) universalidade dos conceitadores ocidentais.
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caso da dancarina de cabaré Pacaa. Nos seus akpetde nu artistico ela
aparecia “inteiramente vestida mas com a boca &aidp. 93).

Por um lado, Mario de Andrade colocou-se na posilgiturista, daquele
que se adapta ao conceitual, as ciéncias régiastudsas sao “fantasmas
assombrando ruinas, sem nenhuma presenca corpdrezoje[ndo]-se por uma
paisagem mental, uma abstracdo (‘natureza’, ‘aijtwoletando imagens mais
que experiéncias” (Bey, a). Por outro lado, MamoAchdrade seguiu o fluxo e se
deparou com o animal totémico do indios do-mi-sopreguica. Mario ativou
controvérsias enquanto aprendiz, anotando e expetéamdo aquelas realidades.
Vale lembrar que foram anotacgfes e leituras seimpeeessadas ou, como diria
Roland Barthes, um leitor que |& “levantando a catié

O turista aprendiz seguiu o fluxo das ciéncias rd@maatravessando o
espaco liso. A movimentagdo de Mario parece seelaqios dervixes em sua
“perambulacdo sem rumo, errancia sagrada” (Beyyagando atentos em sua
viagem intencional e desenraizando-se dos habitdaseformas maduras. “O
dervixe estd ‘movendo-se para fora’ (€ sempre tiamudanca’), indo para a
frente, partindo, em ‘feriado perpétuo’ [...] unmolatento (e outros sentidos), um
desejo por significado, uma sede de conhecimerdy, @.

O phylunf® antropoféagico nos arrasta ao exterior. Se no rogEmantico
0 movimento € exteriorizar o interno, da maneirasreadtica possivel, como € o
ja classico e canbnico caso de Iracema, 0 projetdemista, o de Oswald de
Andrade inclusive, movia-se em outra direcao: iotezar o exterior. Este ultimo
foi pensado ndo apenas naquilo que é europeugjstwiundo da tradicdo da
modernidade / colonialidade ocidental, mas tambémaulturas afro-indigenas.
O exterior abarca as multiplas tradi¢cdes e inflinque se manifestam por essas
bandas. Desse modo, so resta o exterior, tudo dastiobramento do exterior.
Ndo ha uma cultura interior nem outra exterior fadas previamente, o0s
agenciamentos estdo sempre por vir — o0 povo faltaa Deleuze. “Os

modernistas ndo acreditaram em nenhum interiorigréai assinalarem os

8 cf. Barthes, 2005.
8 Cf. Deleuze e Guattari, 1997b.
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pontos frageis dos elementos empregados para &ficgdio nacional” (dos
Santos, 1999: 65-6).

Roberto Corréa dos Santos reforca as marteladdgetiesche ao apontar a
oposicado entre interior e exterior, entre conteedforma, entre intimidade e
convencdo como geradores da fraqueza e doencandenhoAmbos, e aqui eu
também ec6o o som marcante e perturbador do mamel® opomos aos
dualismos estabilizantes e principalmente a luteeemdentro e o fora — as coisas
estdo para além do bem e do mal. S6 ha exterieramiaas, humanas ou néo,
estdo em relagao diferencial, na fronteira. Coran@malo do bando de nomades
ou de bichos que transita, ora estd mais de um tadale outro, algumas vezes,
esta por inteiro outras pela metade — uma espéciaamadismo da diferenca”
(p. 68). A acdo mais potente seria, entdo, “exieao o exterior” (p. 68), através
de uma antologia polémica e uma polémica antolégiea encorporacao-
aglomeracao-devoragao.

A cisdo e a assimetria tipicamente modernas erdtereza e cultura e
entre dentro e fora ja foram duramente criticadaste dos esforcos dessa tese
consiste justamente em seguir o fluxo da criticéazer ressoar a simetria
latouriana e a opcao descolonial. Dentro da tradickh modernidade /

“ A

colonialidade, o interior “é o recebimento, as pass daquilo que se acolhe sem
gue venha como resposta a sua efetiva vontade7@p. Devora-se sem ser
antolégico, nem tampouco polémico, 0 que torna stogeneramente canibal.
Comer sem necessidade ou comer vorazmente sem K@ocanibalismo,
simplesmente, n&o constitui um interior, muito nsenon exterior forte. E
preciso, repito, exteriorizar o exterior, deglutr que nos € exterior para
exterioriza-lo em seguida.

O pensamento fronteirico de Oswald de Andradedigdente no final do
“Manifesto Antropéfago” quando o autor coloca ddasas: a primeira, “ano 374
da Degluticdo do Bispo Sardinha”, a seguné&eVvista de Antropofagiano I, n°
I, maio de 1928”. Oswald escreve em dois espacpdendiferentes, em duas
dimensdes paralelas: um marca o lugar de enuncadeddbya-Yala e o outro
torna-se, na segunda data, América Latina. Assufrenteira e a coexisténcia de
geografias e historias distintas. E ai justamente ajantropofago escreve, como
anomalo do bando, em transe e em trénsito circalamire intencionalidades,

atento — “ver com olhos livres” — ao intento dosspeagens em questao.
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A antropofagia é acima de tudo insurrecional. Cagaacdes para
contaminar 0 pensamento e a vida através de ‘tmmos poéticos”, vaga
vagabundo por entre as ruas, matas e mares e,ipptinente, atua na
desobediéncia epistémi€a- e civil. Devolve ao mundo o que foi sacralizado
transformado em tabu, através de sua profanacémesnizar os tabus”. O outro,
0 estrangeiro, o exterior é devorado e digeridmlégica e polemicamente e,
desse modo, criam-se aliancas e inimigos. A prang@ssoagy, esta sempre no
limiar entre duas multiplicidades.

Dois conceitos de Oswald merecem atencdo espessa, eles: o
“matriarcado de Pindorama” e o “barbaro tecniciZablm primeiro caso, Oswald
opde-se ao modelo patriarcal da modernidade / @idade ao repotencializar a
utopia do matriarcado, organizagcao sécio-politigposta de algumas das tribos
brasileiras — “a alegria € a prova dos nove no ieragdo de Pindorama”
(Andrade, O., 1978: 18). No segundo caso, o pensanfi®nteirico encorpora-se
na alianca entre o elemento moderno, a tecnologiaz@nponente selvagem, o
barbaro. Uma articulacéo potente que parte da st@exiia de exterioridades que
devem ser deglutidas e digeridas para compor utmaleddo bando, o barbaro
tecnicizado. Entramos, ao mesmo tempo, em devirabdre devir tecnoldgico.

Deslocando-se para o matriarcado de Pindoramapmalo desencadeia
na comunidade a Revolucdo Caraiba, “maior que @lRgdo Francesa. A
unificacdo de todas as revoltas eficazes na direigidiomem®’ (p. 14). O
objetivo é sair do circulo patriarcal instauranddr® sociedade, desedipinizada, a
do matriarcado de Pindorama. O avanco tecnologictaise indispensavel. Faz-
se necessario devora-lo para inverter o patriareaftotalecer as caracrteristicas

andémalas do invasor. O matriarcado estaria fundadaa triplice base: “o filho

% O termo é de Walter Mignolo (cf. Mignolo, 2008)c@npanhando a opgéo descolonial de
Walter Mignolo onde as “gnosiologias nao-ociderifaatravés de sua epistemologia propria,
tensionam a teoria do conhecimento e a ontologimadernidade / colonialidade. Desenvolvem,
com isso, um “pensamento fronteirico”, onde a ded@mcia epistémica, assim como a civil,
podem ser produzidas. Esse pensamento segue uima gnos uni-versal e mais pluri-versal.
Os caboclos, bem como os intelectuais amerindios;atidomblé, da capoeira, da Africa e da
Asia, com suas proprias gnosiologias e sem a mialido intelectual candnico e eurocéntrico,
enunciam — 0 que ja é desobedecer — seu pensamagnateés de conceitos, perceptos e afetos
outros. A linguagem também é afetada, ja que, polado, outros conceitos sao introduzidos e os
préprios conceitos ditos ocidentais sao deslocadmmstituem um pensamento e um povo sempre
por vir.

8" Note que, assim como a Revolucdo Francesa ndorda da Revolucdo Caraiba, a revolucéo
proletaria também néo seria suficiente para asaggy@s do antropdfago, esse andémalo do bando,
em suma, o barbaro tecnicizado.
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de direito materno, a propriedade comum do solstado sem classes, ou seja, a
auséncia de Estado. Quando se instaurou o Estaclasies, como consequéncia
da revolucao patriarcal, uma classe se apoderapmdier e dirigia as outras” (p.
80).

Este trecho foi extraido da tese, “A Crise da dafa Messianica”,
proposta por Oswald no concurso para professorlagofia da Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de F&do, em 1950. Para Oswald,
vivemos um periodo de emperramento das relacogmder e de classe; uma
crise do sistema patriarcal e, por conseguinteisa de seu pilar, 0 messianismo.
Cabe ao antropofago criar linhas de fuga atravgsedeamento selvagem aliado a
técnica e entrar no curso da revolucdo caraibaa®abo tecnicizado — esse
andémalo do bando — é informado pela técnica, “ssdurabalham sozinhos”, e
também pelo 6cio, “0 homem deixa sua condicdo deaes (do trabalho) e
penetra de novo no limiar da idade do Ocio” (p. 83)evolucio caraiba se opde
aosacerddcio messianico ao trazer o horizonte utopicado. O trabalho é uma
invencdo recente e vem na esteira do sujeito rakienindividualizado da
modernidade / colonialidade. A técnica deve buaoarentar a produgéo para que
trabalhemos menos e néo para que trabalhemos Hmgésem dia, acontece algo
mais dramatico: o desemprego. As maquinas subiatituia massa de

trabalhadores que estdo agora no olho da rua.

A antropofagia $egu[e]o fluxo da matériaraca e conect® espaco liso”
(Deleuze e Guattari, 1997: 41). Desterritorializaconceitos, afetos e perceptos
para reterritorializi-los noutra geografia e notistoria e assim sucessivamente
— um fluxo de des(re)territorializagéo. Dito deraunhaneira, a desterritorializacao
antropofagica desloca os conceitos, afetos e peicg@ara recombina-los e se
reapropriar deles. Usar os conceitos indigenadroedasporicos para “sabotar”
0S conceitos ocidentais. A tradugdo ganha contanmagtinados, o tradutor traduz
mantendo a poténcia de alteridade, “preserva[ndbih@mica conceitual nativa e
assim, quem sabe, consegui[ndo] perturbar nossasiges categorias” (Viveiros
de Castro, 2008: 215). O tradutor — ou seria o0 &&@? — anbémalo e

antropofago desestabiliza nosso territério conakiio contamina-lo com outros
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conceitos, outras filosofias. Essa énaskuidosayllus aymaraou a utopia das

comunasaymara Instraduziveis, uma vez que conservam sua peténada e

indecidivel. Osayllus vém alargando e sabotando o pensamento e a politica

boliviana no atual governo de Evo Morales. Comarfale coletivos socio-
politicos e horizontes utdpicos depois de ser dfefgela rede conceituaymarag
pela afeccdo conceitual douskuie dosayllus? “O desafio maior € tratar nossos
conceitos com a mesma dureza com que tratamoshositas dos outros — e com
a ajuda dos conceitos dos outros! Aquilo que osamsonceitos faziam com os
dos outros, agora eles também vao sofrer a parsircdnceitos dos outros” (p.
215).

Oswald de Andrade agenciou 0 escandalo ao inst@arseus manifestos
e, principalmente, com suas té§eaim transtorno disciplinar na filosofia, na
historia e na literatura brasileira. Se o patridecaarrega consigo a heranca do
messianismo, o matriarcado de Pindorama é a diw@an&, com isso, a
antropofagia indica sua luta anti-edipiana e coatfalocentrismo. A Revolucao
Caraiba abole a heranca filiativa do Pai — o padda relacdo edipica — e
inviabiliza os tabus e a sacralizacdo molar do dexep de Edipo-Rei. A
antropofagia é viral, molecular e contagiante: “guBomem, como um virus, o
gen, a parcela minima da vida, se realiza numaididgde antagbnica, —
benéfica, maléfica — que traz em si o seu caraeflimal com o mundo”
(Andrade, O., 1978: 129).

O cosmos ¢ interdependente e os fendbmenos estéelagdo. O mundo
esta em disputa, entre aliados e inimigos. Quaesiord deixo de sexue 0 outro
deixa de seele tornamo-nos um outro que ndo é a sintese deagi®sIkria mais
bem uma sintonia entre nos dois, um devir outron-wtalvez. “Nem metafora,
nem metamorfose, um devir € um movimento que déstéliza, ambos 0s
termos da relagédo que ele estabelece, extrainda®selacées que os definem

anteriormente para associa-los através de uma‘oornaxao parcial™ (Viveiros

8 A primeira tese: “A Crise da Filosofia Messianicabnforme citei acima foi sua segunda
tentativa de entrar na academia. Em 1945, Oswaltepl uma cadeira de Literatura Brasileira, na
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Usigade de Sao Paulo, com a tese, “A Arcadia e
a Inconfidéncia”. Em ambas as tentativas ele ngagimvado.
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de Castro, 2007: 116). E menos um encontro siotéfiee se harmoniza e mais
uma “sintese disjuntivd® ou a encorporacdo-aglomeracéo-devoracdo de corpos

sem Orgaos atraves das distintas encontrovérsias.

4.4,
Motins e nomadologia afro-indigenas — quilombos, maroons e
aldeias

Nada de humano é estranho ou chocante para umrmsuieano. Estou falando do melhor sul-
americano, parte indio, parte branco e parte saus0- qué. Ele ndo é, como se pensa a
principio, fundamentalmente um oriental, mas també&mpertence ao ocidente. E algo especial,
como nenhuma outra coisa. Sua expressao tem sidodzlda pelos espanhois e pela Igreja
Catolica. Precisamos de um novo Bolivar que termigervigo (William Burroughs).

Quais as formas de subjetividade e sociabilidade gmsiologias afro-
indigenas? Como o candomblé, a umbanda, o Daiperspectivismo amerindio,
o0 catimbg, a jurema resignificam a constru¢cdo hist6 do sujeito do
conhecimento e da linguagem? Como dialogam as BocOktivas dessas
espiritualidades com a producdo da subjetividagetatsta? “A producédo de
subjetividade capitalista produz individuos, é @@eecordar que o individuo é
uma invencao relativamente recente. Na tribo, ajetuvidlade nao produz
individuos. [...] Os marginais, os loucos, os indiestdo iniciando modos
dissidentes de producdo de subjetividade” (PerlengB002: 296-7). Desse
modo, desenrola-se o pensamento fronteirico e doodescolonial ganha seus
contornos precisos através das palavras dessesnaisrgoucos e caboclos.
Germinamos as ciéncias e o pensamento ndémadescis@destacar ainda a
importancia dos estados alterados e elevados @eiéagia: o transe, o tantrismo,
as altas iogas de hindus, budistas, sufis, sikkasnas, taoistas, iyalorixas,
babalads e caboclos e a explosdo em todas as imedas de Exu polimorfo e
sensual.

Rastreamos e encorporamos esses modos producnbgktividades
paticas e sempre parciais. O candomblé é um rito@rfagico da ancestralidade

africana. “llhas africanas” para Roger Bastide, tergam recriar a Africa no

8 Cf. Viveiros de Castro, 2007.
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espaco do terreiro de candomblé. Cada roca € ubwm due remonta toda a
Africa. Uma criac&o pau-brasil. Uma faisca disstsaoriunda da diaspora negra.
O Daime, por sua vez, devora o0 uso ritual e esplridla ayahuasca. Essas
espiritualidades, com sua gnosiologia e seus é&taéenades contaminam a
identidade racional ocidental. Este é o caso dedes fumando marihuana em
Pernambuco.

E preciso, no entanto, potencializar essas expmsié através de suas
“armas magicas” (Hakim Bey). Destaco algumas: “uentiso meta-racional
(‘metandia’)”; uma “consciéncia auto-realizada taetada”, os estagios elevados
ou alterados da mente e da percepcdo, 0 satoumenacédo e o transe; “um
ensinamento sobre a sexualidade” que libere ndsda B nossos prazeres, como
o tantrismo de varias experiéncias misticas; “utitade de celebracéo”, de vida e
alegria; a poténcia da mudez e *“uma linguagem yindb gestos, rituais,
intencao)” e, por fim, “um siléncio” (Bey, 2003:)50

No filme homdénimo sobre oogan Mestre Humberto de Rodrigo
Savastant, o protagonista numa passagem do filme fuma sguroi sentado ao
lado da janela e fica matutando: “pensando na .vidaatutando... cismando...
cismando sobre a vida O ndmade Mestre Humberto, sem terreiro fixoafic
cismando sobre a vida. Um pensamento sem pressaegjukeixa afetar pela
mudez do ainda ndo formado — ou jamais formad@ Raberto Pirsig em seu ja
cldssicoZen e a arte da manutencdo da motocicleismar sobre a vida ou
matutar seria abrir-se ao conhecimento lateral.cté@hecimento lateralé um
conhecimento que vem de uma regido totalmente en@dp, uma direcdo que
nem sequer é entendida como tal até o0 momento era ganhecimento se impde
como tal” (Pirsig, 2007: 119).

Cismando sobre a vida sentimos irromper o conredionlateral, informal
e in-fante. Afeta-nos por inteiro com sua for¢ceadadora: “Divagar: € isso que se
faz quando se procuram as verdades laterais. BtfdFndo podia seguir nenhum
método procedimental conhecido para descobrir suga; uma vez que eram
esses métodos e procedimentos que estavam erradopriecipio. Assim,
divagava’ (p. 119). A forca maravilhosa que Alejar@entier percebeu no Haiti

ou em Cuba seguem esse fluxo lateral, cismande sobida. O real maravilhoso

% f. o filme “Mestre Humberto” neitedo Porta Curtas Petrobras:
http://www.portacurtas.com.br/Filme.asp?Cod=3312



DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610668/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0610668/CA

103

aparece quando insurge “uma inesperada alterac@eatidade (o milagre), de
uma revelacao privilegiada da realidade, de unmaiflagdo n&o habitual [...], de
uma ampliacdo das escalas e categorias da redli@apentier, 1967: 13). O
fluxo segue até um “estado limite” (p. 13), a boula fronteira do bando; o
ambiente do anémalo ou, no caso do Haiti, o espagpo de Mackandal.

O imperceptivel e venenoso protagonista da redolugaitiana foi um
negro mandingo. Enfeiticou a ilha com suas his$oriaua sabedoria e,
principalmente, através da macumba. “O manco MatMareito houngari* do
rito Rad4, investido de poderes extraordinariosvaoias entradas em possessao
dos deuses maiores, era 0 Senhor do Veneno” (pA4f¥esenca do feiticeiro era
a vivificacdo de um “mundo evocado pelos seusagla quando partiu perdeu-
se o0 “sal da vida” (p. 33). O conhecimento late@habita 0 cosmos. Enuncia
outros acontecimentos, outras sagas, outras le@dagos fechados, capoeiristas
desafiando as leis da gravidade ou o poder dasatenfbgo de exércitos inteiros,
homens-leopardos, xamas que transitam pelas dieengaralelas e curam
enfermos.

“Devagar com esse negro mandingo, ele sabe aparfbfira, sabe mexer
na erva, sabe rezar a reza, sabe curimar. Quatelodra cabdco e orixa. Quando
danca tudo que é eré vem dancar. N6 de amor qdazetenguém desata. Ele &
dono do tempo, do vento, do mar e da mata0 vagar do negro mandingo &, ao
mesmo tempo, a andanca vagabunda, lenta e as ¢idesgkaterais, informadas
que acessam outras ldgicas e tensionam as ciéggias. Uma outra linguagem,
alias, varias outras. A natureza so foi separadaultaira na modernidade /
colonialidade européia. Em outras partes sempr&iexn “principes que eram
leopardos, e principes que conheciam a linguagesmaderes, e principes que
mandavam sobre os quatro pontos cardiais, donasudam, da semente, do
bronze e do fogo” (Carpentier, 1967: 23).

Outro exemplo de mandingas cismando sobre a wglage no Pacifico,
mais especificamente na ilha de Bougainville apgdencente a Papua Nova

Guiné€®, Entre os anos de 1989 e 1998, os ilhéus se insurgontra 0 governo

1 Sumo Sacerodote do Vodu haitiano.

92 “Negro Mandingo”, composicédo de Pedro Luis e RoFegeira. In,: Pedro Luis e a Parede:
PLAP (2008).

% cf. filme “A Revolucdo dos Cocos” (2000) dirigidwor Dom Rotheroe e produzido pela
National Geographic.
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colonial e a mineradora e multinaciorib Tinto Zinc Os nativos organizaram
um movimento separatista formando o Exército Resiohario de Boungainville
(ERB) e conseguiram expulsar a mineradora. Remistinguerridamente aos
atagues do exeército da Papua Nova Guiné. O pringigpae contra os 150 mil
habitantes de Bougainville foi o embargo que dwenga de 7 anos.

Os ilhéus resistiram, desenvolveram armas préprexscontraram no coco
um meio alternativo de subsisténcia. Produziram beativel e eletricidade a
partir do coco. Ademais, utilizaram o conhecimefitimterapéutico e xamanico
dos seus antepassados para curarem as doencasci@untto lateral, os ilhéus
cismando sobre a vida, desterritorializando-sdh@aande nasceram. Nomades na
ilha deserta, lisa. Paralelo a insurreicdo, apaopm-se do espacgo-tempo onde
viviam. Criaram suas linhas de fuga desterritaréaido-se para agenciarem
outros territérios, ou mais precisamente, outromkgstiveis, outras armas de
guerra, outras fontes de energia. “Se a guerrdhguerra de minoria, a guerra
popular e revolucionaria sdo conformes a esséagayque elas tomam a guerra
como um objeto tanto mais necessario quanto é apsaplementario’Elas s6
podem fazer a guerra se criam outra coisa ao menpQ ainda que sejam
novas relagées sociais ndo-organicas” (Deleuzeatt@i) 1997b: 1165.

4.5.
O arraial baiano & o caboclo tecnicizado

Dividimos a areia em partes. Isto e aquilo. AgaliePreto e branco. Hoje e amanha. A
discriminacao é a divisdo do universo em parte®¢Rdirsig).

Ando nu pelo mangue e pela praia. Subo nu no icajeedisputo com
bem-te-vis e sabids as suculentas frutas. Nu, ferqw mar da Bahia. Agua
guente e sombra de coqueiro. Em casa, ainda awy sal com agua doce, do rio
que passa na minha aldeia ou no meu bangalé priovi&a gandaia do mangue,
do mar e da areia. E a brisa do nordeste que cafr€aia e mar de lemanja,

bencéo de sabedoria. Ando e vivo nu no arraiahbaiBscrevo nu e é libertador.

% talico dos autores.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610668/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0610668/CA

105

Outrora, outro baiano, Glauber Rocha, escrevia sgegos, no Rio de Janeiro,
completamente nu.

Viver, escrever e cantar nu faz parte do pensamesiano. Refrescado
pelo caja, a graviola, o caju, a manga e a aceRdxe e camardo com arroz,
feijdo e salada para o sustento diario. Kaos ba@ndorge Mautner ou Caos
anarquico de Hakim Bey. Vivendo nu sou afetado comantepassados indios.
N&o tenho interesse em voltar a natureza, se @lxer a cisdo iluséria com a

cultura, nem o “tribalismo’ se ele vier com tabdistiches e ma alimentacao”
(Hakim Bey, 2003: 42). Nao tenho problema com adkxgia e seus encantos.
“O problema comeca com a civilizagcado” (p. 42). Owlmor, quando uma
civilizacdo assume o lugar de referéncia e se espamneando e territorializando
as subjetividades parciais e a desterritorializaganade.

Devir indio-caboclo-guailba-bem-te-vi-mar-areisgsé#r € viver nu,
alimentando-se, nadando, correndo e escrevenddEsea hecceidadeé uma
libertacdo néo porque olhamos para o interior védodgo Brasil e mergulhamos
exoticamente no amalgama cultural de nossas vendéss e sim porque somos
afetados enquanto indio, caboclo, mata, peixe,ap#@ssnar, praia e brisa,
camuflados ou imperceptiveis; por isso, ando ninguém ou nada me vé. Entro
em devir com a caboclagem, o modo de vida cabagle, pesca, nada, toma
cachaca, veste roupa-sabia-bem-te-vi-guaiuba o@i dogcheiro forte do bafo da
onga, para ndo cruzar com ela no meio do camintewir utro ndo é uma
mutacédo, transformar-se em outro; iSSO seria appa@s 0 movimento. Devir
outro é abrir-se para ser afetado como outro, segtphylummaquinico” e nao
frear o fluxo. Vestir-se com roupas ou corpos que “aparentam aos
equipamentos de mergulho ou aos trajes espac@isasimascaras de carnaval. O
gue se pretende ao vestir um escafandro € podeiofiam como um peixe,
respirando sob a agua, e ndo se esconder sob uma éstranha” (Viveiros de
Castro, 2002: 394).

O caboclo hoje, entretanto, pesca de manha bem, ¢exbalha numa
barraca a beira da praia para algum gringo, coraargrmita, a tarde jardina em
alguma casa de magnata, a noite vé a novela da @lobJornal Nacional com a
néga e vai se deitar exaurido. Nao sonha, nao ramad&m com roupa de croché,
nao come pacgoca nem mogqueca, nao fica nos baremtmrausos da avo india-

onceira entre tragos da cachaca artesanal da r&gigaboclo baiano do arraial
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nao empresta sua voz para o canto da chuva Yangomastieado por David

Toop, em “Ocean Sound”. Esta mais parfdan Dancede Herbie Hancock do

mesmo disco ou ainda, para o show do Araketu nBoDiPark. Veste-se com a
roupa mais conveniente — leia-se a mais baratane coque tiver e puder, bebe o
gue for mais barato e se socializa enquanto sug#tomassa e capitalista,
agregando valor e explorando quem puder. Ndo é mizgito nem do catimbd,

muito menos um ayahuasqueiro, €, antes, evangélipeega nas esquinas do
Brasil. Ao mesmo tempo, entretanto, ele vagueiaalagdo como um ndmade
vago, com seu proprio tempo. Este vagar é sua fdemasisténcia a civilizacao,
0 suspiro de Macunaima: “Ah! Que preguica”.

“O que gostamos da vida no Paleolitico”, diz Hakday: “a elegante
preguica da sociedade cacador/coletor, o trabalhoduhs horas por dia, a
obsesséo pela arte, danca, poesia e afetividadiemacratizacdo do xamanismo’,
o cultivo da percepcédo” (Bey, 2003: 42). Esse meege ser o movimento
helicoidal dos caboclos do terceiro milénio. Os ades vagabundos tecnologicos
compondo um proletariado controvertido e nado dadét

Um barbaro tecnicizado, nas palavras de OswaldrdiFade. Os indios
hoje, por sua vez, submetem projetos para o Miff@af documentarios para o
video na aldeias, mas trabalham 2 horas por dianénoam fumando seus
cachimbos, rezando suas folhas e cantando paraa.css velhasiyalorixas
viajam para Berlim, circulam na rede, fazebdspara senadores, empresarios e
artistas, oferecem umasdfe adventure® pelo terreiro com direito a chuva de
pipoca, borrifada de lavanda e acarajé para todosmesmo tempo em que
alimentam seus Orixas seguem seus ritos e acessaonioecimento lateral”,
divagando e matutando, na consulta aos buzios@oteque veridico se impde e
mais um giro nbmade se atualiza na experiénciautzracLado a lado, o

tribalismo anarquico e a futurologia na composigd@aboclo tecnicizado.

Certa vez, fui dar aulas no Morro do Urubu, emared, Zona Norte do Rio

de Janeiro, no sinistro projeto “Guia Civico” pard&an-Americano no Rio de

% Cf. Saloméo, 2003. Waly se refere aos passeidizartes em jipes de safari as favelas do Rio
de Janeiro.
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Janeiro, do Ministério de Seguranca Publica emep@com o SESC. Sempre me
questionei sobre as motivagdes de tal ministéridogmar guias civicos. Nao era
o MEC nem o MinC, era o braco do governo federalLde para cuidar da
seguranca publica entrando na favela de cima pareo,bcomo sempre, e
impondo ao invés das armas um conhecimento régidaka aulas de cidadania e
turismo com uma apostila cujo protagonista era &oJO8idaddo. Sempre que
enfrentava um problema, auséncia de campos deofutiita de agua, Joao
Cidadéao recorria a prefeitura e resolvia seus proas. Nada mais paradoxal,
dentro de uma realidade onde o poder publico gaesap por aquelas bandas é
guase que exclusivamente a policia.

Cada favela aonde noOs professores iamos, tinhaowndois lideres
comunitarios. No caso do Morro do Urubu a figursponsavel era o Babilonia,
um negado de meia idade caireadlocks sempre vestindo uma calga camuflada
do exército e uma camiseta. Para ele, estavamaggierms, alias, a batalha estava
conflagrada: de um lado sua maquina de guerra rdmatk outro a maquina de
guerra capturada pelo Estado; nas duas vertent®sggroito e, principalmente, a
policia militar. Vivemos no caos babilénico e aumsi¢do vird dos guetos, das
favelas do Rio. Ele estava se preparando ao secraumi financiar seu motim
escrevendo projetos sociais para todos os editdislicps e buscando
financiamento em ONGs e empresas. Babil6nia acirapartante conhecer o
inimigo e implodi-lo por dentro. Para tanto, era @ximio conhecedor dos
segredos do computador, participando de redes wistas| de conspiradores
virtuais.

Seu maior aliado, além do computador, era sua Bajn. Volta e meia
ela aprecia para orientar Babilonia e seus compafdaso dizer que era ela o
limiar do bando, a chefe, a andmala. As Pomba,gmasnitologia popular, sdo
ciganas, malandras, putas, dancarinas de cabarfhe@am o futuro, adoram
beber, fumam elegantemente e gostam de ser bagukdaresenteadas. Sao
sedutoras e envolventes. E justo por tudo issoigaomnsegui ver aquela figura
bruta, agressiva recebendo uma cigana sensual. Mbdgira de Babilonia
costumava comemorar seus aniversarios na Lapa,saoctinha e muita bebida.
Ela ficava sob os arcos, dancando, bebendo e cameoch guardanapo e
sutileza. Dava suas consultas e seus beijos eta gashava a madrugada. A

alianca demoniaca de Babilénia-pombagira-computbdpa, agora, divagando e
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matutando, € uma poténcia menor, némade e antgipafdJmahecceidadeue
agencia os motins dos barbaros tecnicizados de twjelos “cosmopolitas
desenraizados, reinvindica[ndo] todas as belezapadsado, do Oriente, das
sociedades tribais [...]. E, a0 mesmo tempo, exdg] uma tecnologia que
transcenda a agricultura, a industria, a simultats da eletricidade” (Bey, 2003:
45).

4.6.
Desterritorializacdo conceitual-afetiva

N&o somos escravos nem de nossos genes nem de m@gganas. O que é “natural” € aquilo que
imaginamos e criamos. A Natureza nao tem leis Aagpbabitos (Hakim Bey).

Tenho o intuito de ativar — fazer germinar — noeosutros conceitos,
afetos e perceptos através da desterritorializegaceitual-afetiva. O antropdlogo
Méarcio Goldman divide esse processo em dois mouioseriarrebatamento” e
“confrontacdo”. No primeiro caso, “idéias, concejtou mesmo teorias, podem
ser desterritorializados de seu solo original eegiaxios em novos contextos, onde
se articulardo com distintos problemas, levantar@eas questdes e apontardo
outras respostas”. Na segunda etapa, por sua bescdmos opor a idéias,
conceitos e teorias bem consagrados outras formagsedsar [...] o efeito de
desterritorializacdo € obtido pela desestruturatgiom territério aparentemente
seguro e bem protegido” (Goldman, 2008).

De um modo ou de outro, 0s conceitos ocidentaisossos habitos
confortaveis de nomeacao — devem ser desestabiizadtonin Artaud operou o
deslocamento das no¢des de metafisica e cruelNadeultura popular brasileira,
Séo Jorge foi reapropriado — resignificado — dddee origem européia, em que
0 soldado matou o dragdo e se converteu ao cistian Os brasileiros
nomearam-no de Ogum no Rio e Oxossi ou a prop@anauBahia. Hoje, celebra-
se o dia de Séao Jorge a 23 de abril oferecendostine farta feijoada. Outro
exemplo € o procedimento tropicalista do escrittgéJAgippino de Paula que

desloca os icones da cultura pop norte-americarsagu@PanAmerica “Eu me
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introduzi na conversa falando com a amiga Marilyoiiroe], enquanto
procurava esconder com o corpo o indio brasileifeimdo de penas que estava
nu exposto na vitrine. O enorme e mole pénis dmiodia até o joelho e eu néo
queria que Marilyn Monroe visse o tamanho do sewoimdio brasileiro”
(Agrippino de Paula, 2001: 70)

Os termos estabilizados, formados — estagnadosendser arrebatados e
confrontados pelo terrorismo poético. Repeti-lag&santemente até que percam
seu sentido, como faz a crianca ou o in-fante nodowe Guimardes Rosa. Esta
parece ser a estratégia diki®® Abaeté’, ligado ao NAnSi (Rede Abaeté de
Antropologia Simétrica / Museu Nacional), em suddtva de elaboracdo de um
texto coletivo — devindo outros — onde o registitoeal € apagado, diluido pelas
vozes encorporadas na escrituracdo do texto. Eadowsioutros apagando a
identidade autoral, numa experiéncia radical quevata oS Novos suportes
tecnoldgicos.

Em suma, enfatizo a importancia do deslocamentocettwal para
desestabilizar as identidades fixas. Sabotar eesaguarrebatar e confrontar — os
conceitos, afetos e perceptos da tradicdo ocidental modo de operagéo
antropofagico das narrativas orais africanas, dohecimento xaméanico, da
literatura de José Agrippino de Paula e de Alejp@atier ou da musica de Pedro
Luis e Roque Ferreira, do caos de Hakim Bey. Rastssas andancas para
estabelecer um espaco fronteirico de raciocinio descolonize a atividade
sensivel-intelectual. Empregamos “os conceitos gamids para sabotar 0s
conceitos ocidentais [...]. Tratar nossos conceitoe a mesma dureza com que
tratamos os conceitos dos outros — e com a ajuslaaleitos dos outros! Aquilo
gue 0s Nossos conceitos faziam com os dos ougos ales também vao sofrer a
partir dos conceitos dos outros” (Viveiros de Gas2008: 215).

Esta é a resisténcia contemporanea, onde a atlal@eesignificada, sem
saudosismos ou projecdes. O que importa € o peesessignificante, do
arrebatamento e da confrontacdo. Na fronteira —limie? — do barbaro
tecnicizado que se encorpora na presente tese. l&hgoidal, aberto e
devindoutro. Estabelecendo linhas de fuga parajtsi@s do Estado — este corpo

% pagina na internet que permite interferénciastaades, comentarios, adendos no corpo dos
textos ali postados.
7 Cf. http://sites.google.com/a/abaetenet.net/naipa&t%C3%A9
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da doxa formal. Os informes se materializam na escritwagédno transe da
escrituracdo — sabotam e saqueiam o meu ex-canpana identidade ja outra. E
no cenatimo do transe tem-se fome de tudo, dewrdetira-se tudo e todos, com

um rigor ritualistico, constituindo aliancas nasremilhadas dos caminhos.

4.7.
Desabrigo — seguindo 0 movimento

Bem que podia fazer parte natural do mundo queaaisa virasse outra: a comida que a gente
come ndo vira cabelo, ndo vira unha néo vira farga,vira fala, ndo vira tudo na pessoa?
(Jo&o Ubaldo Ribeiro).

No Arraial do Baiacu, a 28 de fevreiro de 1836gdid.eléu conversa
pacientemente com Luiz Tatu sobre a “ciéncia edot@atu”. Sua geografia e sua
histéria, sua alimentacdo, suas linhas de fugaaptu@s, suas caracteristicas
fisicas e a carne saborosissima. Apesar disso,afarrparte das pessoas nada
sabem sobre o tatu” (Ribeiro, 1984: 220). O quesaeros sobre o tatu € o mesmo
gue ele pensa sobre sua presa, afinal de contéestussna aldeia de tatus retiram
sua “roupa” tatu e revelam a mesma cultura quesaan@ois s6 ha uma cultura e
muitas naturezas, roupas e corpos.

O que esta em jogo é o ponto de vista do outreesolponto de vista.
Interessa menos 0 que achamos que o outro persgueio outro diz dentro dos
rigores disciplinares da antropologia para enceiarsua episteme no conceito
“guarda-chuva” de cultura e importa mais o “pongovista do ponto de vista”, ou
seja, saber como o outro faz e pensa as ciéncestr@ologia, a sociologia, a
economia, a engenharia, a medicina e por ai emtedigtravés do duplo
movimento, destacado por Marcio Goldman, de ‘“ategl@®” e de
“confrontagdo”, os conceitos, afetos e perceptosde&territorializados e postos
em questdo. Um exemplo da pseudo-diversidade demdrouma politica
multicultural foi o caso acontecido com o futur@&mio Nobel de literatura, o
escritor nigeriano Wole Soyinka, quando convidadoyma universidade inglesa
para lecionar como professor visitante. Ao chegar $oyinka, renomado

professor de literatura na Nigéria, foi deslocadarapo departamento de
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antropologia. Ou seja, dentro do entendimento dngodes da universidade, o
departamento de antropologia seria o Unico capabuigar um “etno-escritor”.

Joao Ubaldo Ribeiro propde uma saida para o dilemanuitas histérias
de tatus, umas que s6 nés que sabemos, outraségekess que sabem, eles
preferindo as deles e nds preferindo as nossa®2@). Seria preciso devir-tatu.
Ser afetado como tatu, assumindo o ponto de vigtpahto de vista, nosso
destino € ser tatu — “quem come jamais esquece”’cétdo podemos imaginar,
diferentes tribos de tatus. O peba tem prefergrala carne apodrecida, o animal
morto, putrefato, cadaveres em decomposicdo — ‘dasnide urubu”. Para
comermos um tatu peba é necessario cozinha-lo lbeacpnjurar seus venenos.
“O peba tudo come, mas alimento por apascentamseadaveres, esquecendo o
homem de que também vive de comer cadaveres desbjcl]. O homem so6
admite que ele coma o bicho, ndo que o bicho o ceméora o bicho ndo se
importe com isso e continue comendo homem” (p..221)

Todos, os bichos e os homens, se devoram; tudies®ma, nada € meu
nem seu nem nosso. SO 0s homens tém certos pud@es gosto se manifesta
em todos os animais, pois é a mesma cultura. Ofedsbsquinho do tatu peba é
a carne putrefata dos cadaveres, ainda que o @osej& outro cadaver. E na
devoracdo da alteridade que encorporamos algo tto euo outro cria sua
sobrevida ao ser devorado. Uma composi¢cao por @goeénsias, em aberto, de
subjetividades sempre parciais e paticas, encargoraglomerando e devorando.

O receio de Nego Leléu é que “ele esta virands"dnidesse modo, pode
seguir o fluxo de Luiz Tatu que “ja estava virandiu de tanto comer tatu, falar
em tatu e até conversar com tatu. Um belo diaiedetatu por inteiro, sai por ai
papando defunto” (p. 222). Se virar de vez, LuizuTaeia o fluxo, é preciso
continuar a relagdo afetiva, encorporada, aglomaermdievorada. Viveiros de
Castro indica os conselhos de um pajé para um retiodgue o questiona sobre as
dificuldades de compreender o modo de vida da w#iadada. O pajé vira para
ele e diz que para compreender uma cultura inteinsgné preciso comer como
eles, viver como eles, trepar e digerir como edafim, ser como séo, sentir como

indio, mesmo que por um instante. Virar outra cossa afetado como Al

% Cf. Viveiros de Castro, 2008.
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Encorporar-aglomerar-devorar os modos de vida safler da tribo. Devir-tatu-

tribo como Luiz Tatu — ja tatu no nome.

Como escrever em devir, registrandphylum o fluxo intensivo, ndbmade
e em fuga? Marilia Rothier Cardoso rastreia e gurara “escrita alegéric”
uma literatura que constroi o0 conhecimento atraeslegoria — emblemas —, isto
€, uma (des)construcdo da linguagem que tensiorgigass, devorando-os e
tensionando os fragmentos distintos, recolhidos lagares de enunciagéo
variados. Esta linguagem alegorica, segundo Magdbgéutinaria — violentaria — o
pensamento abstrato-conceitual e o pensamento etorsansoriaf®. O texto
fragmentado e ensaistico-literario € o espaco lpgi&do para essa escrita. Tal
qual a opgéo benjaminiana, ¢taxixe pela escrita ensaistica e ficcional — a Unica
possivel.

O que fica registrado € a sobrevida da escritédwes — ruinas — de textos
diferentes apropriados e articulados numa consirtegisa de efeito paradoxal. E
0 mesmo que ocorre na relacdo antropofagica deTatiz ou Nego Leléu com os
tatus, uma sobrevida de ambos na composicao detisidades e sociabilidades
sempre parciais e em devir. A literatura entra eamse, encorporando as
anotacbes das cenas e das sensacOes sob o efeitbogles. A escrita
benjaminiana opera uma manipulacdo — apropriacéoédgica da realidad®
transtornando as formas (pré)estabelecidas dog@sgapo ao lancar-nos num
espaco e tempo desmedidos. Benjamin devém etin@e eontrola seu corpo que
danca seguindo o ritmo do jazz de Marselha. Langaanma profuséo de idéias,
palavras dancando e nos remetendo a uma teia fiamde conceitos e
pensamentos dispersos. Isto me faz pensar que hdutron corpo que enuncia
esse pensamento alegérico — ndo ocidental. O coggpo-jazz caboclo de
Benjamin.

Escreve com outros constituindo vozes-corpos e@leti SG0 sempre
muitos que escrevivem na cadéncia do texto assp@dBenjamin. Assina-se por

% 0 conceito de “alegoria” e sua discusséo foratvettedas por Walter Benjamin.
199 Cf. Levi-Straus, 1976.
191 por magia entendo uma transformgao espago-temporal
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pratica formal — sobrevivéncia — porém escreveese gutros, o corpo que bate a
méaquina ou anota é ja-outro. E o etiope Benjamseresivendo em transe,
devindo outro, sem que a metamorfose se complital ae contas, € preciso
assinar o texto, ha encargos e uma vida a sustentama sobrevida ou

sobrevivéncia da escrita? Devir-outro através daee&ncia da escrita, assim
como Bernardo Carvalho conjura o espectro de seurandon ao ficcionalizar a

experiéncia do antropologo que se suicidou no mesoindios no inicio do século
XX1%2 Um delirio rigoroso da linguagem para fazer einevgtros lugares de

enunciacdo. Um transe que abre o corpo para osalahs em Marselha

permitindo linhas de fuga a captura biopolitica Estado com seus rigores
coercitivos. Escrever com os caboclos, ou melharusn caboclo em transe no
terreiro da pagina ou tela do computador.

A coexisténcia de pensamentos de matrizes difeyed expressdes —
falas — coletivas variadas cria uma Zona Autbnoeragoraria (TAZ), como quer
Hakim Bey. Benjamin etiope gzzmanantropofagiou a periferia ritmica da
Europa e, no texto e nas relacdes estabelecidags experiéncia, abriu um tempo
espaco nu e desmedido, um TAZ. Entrou no corpopetige despindo, se
deslocando e liberando os gestos e a mudez indanterpo. "O que atropelava a
verdade era a roupa, o impermeavel entre 0 muridodne o mundo exterior. A
reacao contra o homem vestido. O cinema amerigapomara.” (Andrade, O.,
1978: 14). Um TAZ nu, escancarando o0 corpo, perg@ancontaminando — os
mundos, sem defini¢cdes (pré)estabelecidas.

Creio ser este 0 movimento paradoxal ou o transdensiona a ontologia
e a epistemologia. Sigo, aqui, as ondulacbes d@oopiescolonial. O transe
alegodrico recria magicamente o espaco-tempo doap®srso fronteirico. O
éxtase da forma, o delirio rigoroso da autoridad®jg§ ndo cabe mais em si, que é
ja-outro. Os fragmentos avolumam-se nos pensameetosfronteiras. Ndo ha
cercas na mente. E preciso criar para si e cofetmée Zonas Autdnomas
Temporérias, até que alguém ou uma corporacao tpeteragencie, registre,
tombe e reterritorialize tais zonas em um modo pleragdo conceitual. Entao,
recomega-se 0 movimento de desterritorializac&wa R descolonialidade do

pensamento € preciso abrir a roda, tocar e sawwdaalmoclos Benjamins Jazz-

102 ¢f. Carvalho, 2006.
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Marselhas. Deixa-los enunciar, cantar, batucarngatasua musica de chegada.
Desfilar seu tum-tum, sua cosmologia de outiagos e pathose de outras
Aruandas. Contorcer corpos e tecidos esfarrapgudgps — puxa-los. E ja-outro
este texto que se enuncia nessas linhas, ja desord@rsas e batuques de samba
de cbco, de boi yay4, de laroiés, de juremas.uiseg contaminando-nos...

O pensamento fronteirico engendra “subjetividaiesantes*®® jamais
formadas — sempre in-formes. Estamos falando aguimd cosmos multiplo e
relacional. Os eventos acontecem através dos tmnflias maquinas de guerra
entre si e destas contra o Estado. Para tante, Gahttari sustenta a necessidade
de um “banho cadsmico” que desconstrua “as esasiteiros cdédigos em vigor”
tensionando os rigores formais e estabilizantedosta para tornar possivel “uma
recomposicdo, uma recriacdo, um enriquecimento dondm [...], uma
proliferagdo ndo apenas das formas mas das modiedidip ser” (Guattari, 1992:
115).

E nesse sentido que o perspectivismo antropoféagiceeu movimento de
encorporacao-aglomeracdo-devoracdo sempre devémsoeixperimentando e
recriando afetos, perceptos e conceitos. Tornamdsiyel a proposta de Joao
Ubaldo Ribeiro, em epigrafe, de que uma coisa wirFa, ou que 0S seres
experimentem permanentes metamorfoses, como Luim, Tevindo tatu e
devindo Luiz ou como o transe do fildsofo alem&hoxlo e negro jazzista de
Marselha. “Eis entdo uma entidade, um ecossisteic@pgoral, cujo ser nao é
garantido do exterior, que vive em simbiose conltaridade que ele mesmo
concorre para engendrar” (p. 119).

Guattari recupera e estende para as maquinasissoeieondémicas,
linguisticas, da teoria e da criacdo estética @aitm de “maquina autopoiética”
dos bidlogos chilenos Humberto Maturana e Franciéela. Segundo Guattari,
a autopoiese seria a “capacidade de auto-reproddedama estrutura ou
ecossistema” (p. 118). Assim como Benjamin que eygoduz no jazz de
Marselha, Guattari cita 0 jazz como exemplo de nmagautopoiética, pois “se
alimenta ao mesmo tempo de sua genealogia afreedeasuas reatualizagdes sob

formas mudltiplas e heterogéneas” (p. 118).

103 ¢f. Guattari, 1992.
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A opcao descolonial, através do pensamento fragdeireforca a maquina
autopoiética. Germinando e contaminando subjetiMddae sociabilidades num
movimento em espiral, ao infinito. “Sdo novas measeide ser que criam 0sS
ritmos, as formas, as cores, as intensidades daddada esta pronto. Tudo deve
ser retomado do zero, do ponto de emergéncia ceasmbténcia do eterno
retorno do estado nascente” (p. 119). Entdo, pofiqae-se e habituar-se com
uma situacao ou um objeto que nem sequer existd,amMma vez que so esta ali,
s6 acontece em relacdo, através do conceito budsstanterdependéncia dos
fendmeno¥*?  Contentamo-nos, ou pior, buscamos e consumimos
desesperadamente maneiras de viver — modos deea@Bte mesmo que sejam
identidades fragmentadas e pdés-modernas, mas slmigoasas que nos garantam
uma imagem, um roétulo, uma identidade. Como maat@oténcia menor? A
forca antropofagica e perspectivista amerindia nrumdo cada vez mais canibal

em gue tudo é vendavel e consumivel?

104 Cf, Kyientse, 2008.
105 ¢f. Dos Santos, 1999.
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