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Experiéncia de vida no Espirito Santo

2.1. Introdugao

O que podemos classificar como experiéncia denvadaspirito Santo?

Responder a essa questdo € o que pretendemognesiEo momento de
nosso trabalho académico, visualizando a expedéhcimana de fé como
manifestacdo, presenca e missédo do Espirito Santo.

Nomear e compreender o Espirito Santo € relevanterinente nestas
consideragcfes iniciais como um pressuposto tealdgie toda essa nossa
investigacad.

O Espirito Santo é Deus, igual e consubstaheial Pai e ao Filho, cuja
doutrina, definida no século IV, permanece inal&laiesta definicdo, a fé
confessa o Espirito como “Senhor” e “fonte de vida”

O Papa Joao Paulo I, em sua Carta Enciclica soBspirito Santo na vida
da Igreja e do mundo, lembra que a Igreja professaa fé no Espirito Santo,
como naquele “que é Senhor e da a vida”. E o qupreclama no Simbolo da Fé,
chamado Niceno-Constantinopolitano em cujos Caxilioi formulado ou

promulgado’

% Em 1975, o Papa Paulo VI, em sua Exortacdo Agoatéieclara queivemos um momento
privilegiado do Espirito. Procura-se por toda pamenhecé-lo melhor, tal como a Escritura o
revela. De bom grado fazem-se assembleias em tbEt@. Aspira-se, enfim, a deixar-se conduzir
por Ele. E um fato que o Espirito de Deus tem uyareminente em toda a vida Igreja; mas, é na
misséo evangelizadora da mesma Igreja que Ele aggs Nao foi por puro acaso que a grande
renovada para a evangelizagdo sucedeu na manhedtefostes, sob a inspiragdo do Espirito.
Cf. PAULO VI. Evangelii Nuntiandi75, 1975.

* Para José Comblia Simbolo niceno-constantinopolitano ndo atribuiEpirito Santo o nome
de “Deus”, nem o nome de “Consubstancial’ (homoas3iatribuido ao Filho e mantido depois
de inlmeras e tragicas discussfes. Sucede que @ Tmtamento nunca diz que o Espirito Santo
€ “Deus.” Os Padres Conciliares ndo quiseram irmléla linguagem da Biblia, para ndo afastar
da Igreja os que resistiam a usar palavras ndohatiilas pela Biblia. Consequentemente ndo
quiseram atribuir explicitamente ao Espirito o gtativo de “consubstancial.” Mas quanto ao
sentido, sem duavida alguma o Simbolo atribui adifiepSanto atributos divinos e afirma a sua
igualdade com o Pai e o Filho embora com outrasapas. Cf. COMBLIN, José.0 Espirito
Santo e a libertacgopp. 205-206. Veja também “Simbolo da fé constamdlitana”, in:
DENZINGER, HunermannCompéndio dos simbolos, definicdes e declaracédé d moralSéo
Paulo: Paulinas & Loyola, 207, pp. 66-68.

® Cf. JOAO PAULO Il.Dominum et Vivificantenil, 1986.
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Assim como o Espirito, que em sua acao e missaoifestmse na
pluralidade e na diversidade, o titulo que nomesbre esse capitulo sugere, de
per si, uma vasta pesquisa, na qual muitos campdaesm ser percorridos.

Optamos pela leitura teoldgica, de chave liberi@adpara falar, entre tantas
e possiveis manifestacbes de@neuma Divinp de Sua manifestacdo nas
Comunidades de Fé Latino-americanas na perspefivasé Comblin.

Uma breve e resumida biografia se faz necessésta dator, tedlogo belga,
radicado na América Latina, que foi escolhido per entre os “te6logos da
libertacdo” o que mais abordou o Espirito Santosem pensamento teologico, e
por ser a teologia de Comblin capaz de iluminaaifastacdo do Espirito Santo,
enquanto presenca, acdo e espiritualidade, nas Gdades de Fé Latino-
americanas do século XXI.

Nosso te6logo nasceu em Bruxelas, na Bélgica,a@2lde marco de 1923.
Foi ordenado sacerdote em 9 de fevereiro de 19%ehdando a solicitagdo do
bispo de Campinas, Sdo Paulo, foi enviado paraasilBro ano de 1958Ai foi
professor no seminario diocesano e na Universid@d&lica e assistente
diocesano da JOC. Em 1959 lecionouStodium Theologicurdos Dominicanos
em Sao Paulo. De 1962 a 1965 foi professor na #&adel de Teologia da
Universidade Catolica de Santiago, no Chile.

A pedido de Dom Helder Camara estabeleceu-se enafbuco. Lecionou
no Seminario Regional do Nordeste em Camaragilzelastituto de Teologia do
Recife (1965-1968). No inicio dos aos 70 passouriantar um grupo de

seminaristas que buscavam um estudo comprometido aaealidade rural.

® Nao vim para a América Latina com a pretensdo dengelizar paises catélicos. Vim para
entrar numa Igreja que tinha futuro. Cheguei agwatamente na hora histérica da verdadeira
fundacdo da Igreja Latino-americana como Igreja coeonfiguracdo prépria. Em 1958, ja o
fermento estava agindo, mas ndo se tinha manifestd@ramente que havia um movimento
continental que levantava todos os paises latineraranos e que se tratava de um despertar
coletivo de um continente inteiro. Estava nasceadgreja Latino-americana em torno de um
grupo de bispos que foram verdadeiros fundadoremneceu o que tinha acontecido pela
primeira vez entre 325 e 340 no Império Romano: sét&E de grandes bispos que encarnavam
de certo modo na sua pessoa e uniram junto a smoess forcas criativas suscitadas pelo
Espirito tanto no clero e nos religiosos como nefds. Houve Atandsio, Basilio, Jodo
Cris6stomo, Grego6rio Nazianzeno, Ambrésio, Hiladagostinho, Cirilo de Alexandria, Cirilo de
Jerusalém e outros menores. Houve algo semelhant&énmérica Latina. Foram os bispos que
fizeram Medellin. Acontecimento semelhante somsntede a cada 1500 anos. Foram Manuel
Larrain, Helder Camara, Ramoén Bogarin, Sergio Mend&rceo, Lebnidas Proafio, José
Dammert, Eduardo Angelelli, Cardeal Silva de SagdiaCardeal Avelar Branddo de Salvador,
Cardeal Landazzuri de Lima, sem esquecer Oscar Rgramda que este Ultimo ndo estivesse em
Medellin. Cf. COMBLIN, José.Saudades da América Latine: A esperanca dos pobres vive-
coletdnea em homenagem aos 80 anos de José CoBdtirPaulo: Paulus, 2003, pp. 721-723.
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Criou, entdo, um modo de estudo que ficou conhemaao Teologia da Enxada.
A convite do CELAM, de 1968 a 1972 foi professortelelogia no IPLA (Quito,
Equador). Assessorava a Diocese de Riobamba - &quewjo bispo Dom
Lebnidas Proafio foi um simbolo do compromisso cenindigenas. Lecionou
teologia pastoral na Faculdade de Teologia da Wsid@de Catolica de Lovaina
(depois,Lovain-la-Neuvg cargo que exerceu de 1971 a 1988.

José Comblin estava inserido na Diocese de Dorddrehssessorando na
elaboracdo de posicionamento, documentos e intghesnque marcavam o
cenario nacional. Considerado subversivo e amea@asistema, Comblin foi
expulso do Brasil em 24 de marco de 1972. Decieludo, retornar ao Chile,
onde ja havia atuado por quatro anos. EstabelecemsTalca, onde residiu de
1972 a 1980. No entanto, pouco tempo depois, acarrgolpe militar no Chile.
Deixou entdo o ensino. Colaborava com o Vicariaealidariedade de Santiago,
Unica instituicdo que enfrentou o ditador Pinoaheetquestdo das torturas e dos
desaparecimentos durante o regime militar. No Chiledou o Seminario Rural:
experiéncia de formacéo ao sacerdocio de jovermmalo rural respeitando a sua
cultura camponesa.

Promoveu o curso de formag&o para professoreslidgé&oe fundamentos
biblicos e teoldgicos para professores e liderapoasilares. Em 1980 ocorreu a
sua expulsdo do Chile. Retornou ao Brasil com \dstdurista, 0 que o obrigou a
sair do pais a cada trés meses durante seis argoa panovacdo do mesmo. Em
1986 foi anistiado e recebeu novamente o visto aeemte. Com 0 grupo da
Teologia da Enxada e o apoio de Dom José Maria Rie Jodo Pessoa, fundou
em 1981, no Avarzeado, Pernambuco, o Seminario |.Réraexperiéncia
estabeleceu-se em Serra Redonda, PB.

A partir de entdo, passou a dedicar-se prioritaeigm a formacdo de
liderancas populares. Em 1981 foi professor no 8&ma Rural do Avarzeado
(Pildes, PB), depois em Serra Redonda, depois notrdCede Formacgéo
Missionaria. Em 1987 participou da fundacdo dassMisarias do Meio Popular,
com o mesmo objetivo. Em 1989 fundou o InstitutoFdemacéo Pastoral de
Juazeiro (PB) com sucursais em Guarabira (hoje Mpge Miracema de
Tocantins. Desde 1995 passou a residir na Cas&til®efRSao José, em Bayeux.

Continua dando assessoria as diversas entidade®ruacdo de liderancas
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populares no Nordeste, além da assessoria teolpgreaos mais diversos grupos
eclesiais ou sociais no Brasil e na América Latina.

No Continente da Esperanca, Comblin teve o priidlate participar do
primeiro grupo dos futuros tedlogos da TdL aindagastacdo nas reunides de
Cuernavaca, Petropolis, Montevidéu, Santiago, ef¥ 1® nos anos seguintes.
Pdde igualmente participar de todas as grandesdesurde tedlogos latino-
americanos, ou seja, em El Escorial (1972, 199xitbd (1975), Sdo Paulo
(1980). Esta no Comité de redacao da colecdo Tieowgibertacdo, da Editora
Vozes, e do Comentéario Biblico publicado conjuntatr@eoela Editora Vozes e,
pela Editora Sinoddl.

Nos ultimos 30 anos, José Comblin dedicou a maoepdo seu tempo a
formacédo de leigos, produzindo um vasto materiaterado temas importantes

para a retomada do Espirito Santo na reflexdodexao

2.2. Experiéncia da forga pneumatica na vida dos em  pobrecidos

Diante da afirmacgé&o do Pe. José Comblin, nosse pasmuisado, de que “a
presenca do Espirito ndo é uma experiéncia coriecigne ndo se sente, mas
apenas visivel pelas obras que o mesmo Espirittupy8 podemos constatar que
esta experiéncia inconsciente da forca do EspiBanto € vivida pelos
empobrecidos através de sua acdo pneumatica geles)do nestes uma acéo
para transformacao.

Precisar o significado dessa acdo pneumatica delatroontexto latino-
americano de nossas comunidades cristds é nossgdnf dissertando, nesta
sessdo, o que Comblin entende por experiénciadtada;Espirito nos pobres.

Por esta razéo, faz-se necessario lembrar queeja lgatino-americana, do
final do século XX, foi evidenciado um novo protagmo exercido pelos pobres,
que vivem uma nova experiéncia de atuacado do Espim suas vidas quando,

principalmente, encontram na Palavra for¢ca parapcometer-se com a propria

" Cf. V.V.A.A. A esperanca dos pobres vive. Coletanea em homenagen80 anos de José
Comblin. Notas de orelha (capa e contra capa).

8 Cf. V.V.A.A. A esperanca dos pobres vipe 6.

® COMBLIN, JoséA vida em busca da liberdad8&o Paulo: Paulus, 2007, p. 171.
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libertacdo™® Estes pobres vivem em comunidades pequenas, seagesimples e
sao conhecidos como membros integrantes das CEBs.

As CEBs surgem de uma necessidade de transformagadgreja,
iniciada com o Concilio Vaticano Il e confirmadargdedellin e respaldada
por Puebla. Nelas se vé a necessidade de uma rexveina de ser Igreja, com
uma valorizacdo e participacdo do leigo na vida atemunidade e o
guestionamento dos problemas locais, regionais cgomais, que se fazem
presentes na vida e no dia a dia de todos, paraem@mento e a reflexdo de
um mundo melhor e mais justo, e ndo apenas pamnosntros e reunides
religiosas, bem como as missas e celebragfes @arRBalhas quais muitos
leigos e religiosos assumiam na caréncia de padresgiao.

As CEBs acontecem em espacos abertos e de fasssibdidade a
qguem quiser participar. Nas reunidoes e encontesliscute de acordo com as
necessidades basicas e essenciais que cada gripoabdade vive, de acordo
com a realidade concreta em que se encontram semdms, estando nessa
realidade “seu dinamismo e razdo de $&8egundo frei Betto, as CEBs s&o:
“pequenos grupos organizados em torno da paroquizaifa) ou da capela
(rural), por iniciativa de leigos, padres ou bispts

Nos encontros também se utilizarA& do método velgajue agir,
tendendo a uma “articulacdo dialética muito freqeeras comunidades, numa
intensa relacao entre fé em Deus e a luta politredalho pastoral e atuacao
sindical”’®* Mesmo que em principio nalguns momentos ndo sétaraiibo
discurso de seus membros, ela estd presente envisiaas ndo se esgotando
na pratica politica e se vinculando esta pratica Itdas e sofrimentos do
povo,”* ndo havendo conflitos entre oracdo e acdo, podtitgpar da
atividade politica faz parte essencial da miss@megelizadora da Igreja, que ai
exerce a sua forma mais perfeita de caridate.”

Entdo, a pastoral exerce o trabalho, explicitartdavas do exercicio da

19 Cf. MEDEIROS SILVA, Jo&o Justino dBneumatologia e Mariologia no horizonte teolégico
latino-americano. Dissertatio ad Doctoratum in F#ate Theologieae Ponticificiae Universitatis
Gregoriane. Romaluiz de Fora: Editar, 2004, pp. 85-86.

1 BETTO, Frei.O que é Comunidade Eclesial de Ba&ked. Sdo Paulo: Brasiliense, 1981, p. 55.
2 |bidem, p. 16.

3 |bidem, p. 97.

% 1dem

'3 |bidem, p. 105.
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missado evangelizadora, uma insercdo na praticatigagliinserindo seus
militantes a adotarem de forma consciente a adaj@omedidas sécio-
analiticas “ou instrumental cientifico de analise reéalidade® Assim, seus
membros deveriam atuar de acordo com a realidadesgircunda, buscando
a transformacao que se deve almejar para a coagiéstim mundo melhor e
mais justo a ser desfrutado agora. Num intensalinabde conscientizacao e
atuacao, sabendo discernir as intencdes dos discqre tendem a dominacao
e exploracdo do ser humano.

Essa forca pneumatica, que da aos pobres a cocisctbn sua dignidade,
precisa ser situada dentro da reflexdo teologitaokamericana, na perspectiva

do empobrecido, para compreender a agédo do Espirito

2.2.1. Ateologia da Libertag&o: experiéncia fundan te

A experiéncia de vida no Espirito Sanpercebida por Comblin nas CEBs
latino-americanas, suscita um pensar teologico esppctiva de uma acéo
pneumatica libertadora. Esta sistematizacdo temddgiasce dentro de um
contexto desejoso de libertacdo que ficou conhemdro TdL.

Nesta pesquisa mencionaremos, em forma sintétipaloaque podemos
chamar de TdL, com o Unico intuito de situar o bogpoqual a pneumatologia
latino-americana pode também ser chamada de Ijféerta

Historicamente, a Igreja presente na América Latiepresentada pelo seu
episcopado organizado numa Conferéncia Episcopati@mtal, o CELAM, as
portas do Concilio Vaticano I, viu-se comprometidaolhar com atencéo e
profundidade a realidade de todo o Continente paethor contribuir para o
aggiornamentd’ proposto pelo Papa Jodo XXIIL.

Buscava-se entre os anos 1960 e 1961 uma anassgraldemas pastorais

na sociedade latino-americana, e, também, um coneet mais cientifico da

' BETTO, Frei.O que é Comunidade Eclesial de Bgsel06.

1" Expressdo cunhada pelo Papa Jodo XXjle significa atualizacdo, renovacdo, reforma
mesmo. Pressupbe primeiramente um descompassadgja épm a sociedade envolvente, uma
dificuldade, mais experimentada e sentida do quadtada, de proclamar na cultura de entdo a
mensagem evangélica, uma convic¢do firme sobremodé uma organizacdo histérica de
catolicismo.Cf. FRANCA MIRANDA, Mario de.A Igreja numa sociedade fragmentadgdo
Paulo: Loyola, 2006, p. 16.
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realidade a base de pesquisas confiadas a in@gtugspecializadas. O resultado
de tudo isso convergiu para a conscientizacdo pensar a evangelizacdo na
América Latina, ndo apenas na perspectiva da ocg da fé, mas

considerando a necessaria implantacdo de uma gladitéimica, desafio este que

em contrapartida trazia outro, a saber, uma rer@mvda teologia pastoral:

Neste contexto, dois temas se constituiram fundeaisepara a reflexdo posterior:
a pobreza, na qual estava imerso todo o Continentetema do laicato, como
superacdo de uma eclesiologia centrada no uniwgisadministracdo clerical.
Sentia-se a premente necessidade de um amaduraxioherreflexdo teoldgica
elaborada no préprio Continente Latino-americé&no.

O periodo pdés-conciliar marcard o Continente cona feeunda vitalidade
teoldgica. Conforme afirma Medeiros Silva, a dinéanilecorrente diledellint®
serd como o fermento na massa da realidade lamericana, pois o olhar sobre
a realidade, a reflexdo, a busca da vivéncia dasféuzes dos ensinamentos
conciliares e 0 compromisso com 0 servi¢co vao pgasma teologia com novos
acentos. Nao se tratava de uma nova teologia, mawado criativo de buscar a
inteligéncia da fé conjugando os dados da realigadbe Tradic&o.

Os tedlogos, atentos a essa realidade, passawilagiar em suas reflexdes
temas como subdesenvolvimento-desenvolvimento, ss@eelibertacdo, a
politizacdo, o catolicismo popular, as CEBs, cdustdlo uma teologia das
realidades terrestres, que se formulou principaleneomo TdL2°

O tedlogo Paulo Fernando Carneiro de Andrade claaatancéo para a data
gue se convencionou para o nascimento desta taediigio-americana: o ano de
1971, “quando Gustavo Gutiérrez publicbeologia da Libertacdo. Perspectivas,
obra programatica inaugurando definitivamente a TdL, que sai do sstado
embrionario e oferece um primeiro trabalho de mp@so®! as questdes atudfs.

A experiéncia fundante que marcou o surgimento ddL Toi,

8 MEDEIROS SILVA, Jo&o Justino d®neumatologia e mariologia. 37.

19 Cf. CELAM. Medellin, Il Conferéncia Geral do Espipado Latino-americano, 1968.

20 Cf. MEDEIROS SILVA, Jo&o Justino déneumatologia e mariologja. 37.

2L ANDRADE, Paulo Fernando d&é e eficacia — o uso da sociologia na teologididartaco.
Sao Paulo: Loyola, 1991, p. 57.

%2 La teologia de La liberacién nacié oficialmente 871 cuando Gustavo Gutiérrez publicé su
livro com este titulo. Este autor sistematizo umaiente teolégica que recogia la experiencia de
muchos cristianos y exolicitaba el contenido temddiberador de la Conferencia Episcopal de
Medellin (1968)Cf. TORRES G, Sergid.a teologia de La liberacién en Chjlen: V.V.AA. A
esperanca dos pobres vjye 672.
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indubitavelmente, a desumana pobreza situada naidariéatina. Neste contexto,
na reflexdo e na pratica da Igreja Latino-americangobre é assumido como
perspectiva evangelizadora fundamental. A situad@opobreza e miséria de
grande parte dos povos da América Latina é resald@um modelo econémico-
politico que subjuga o inteiro Continente a din&mdo capitalismo mundial.
Logo, o paradigma do éxodo emerge na consciéntesigiccomo horizonte de
esperanca. O Deus de Jesus Cristo € o Deus libedad pobres que clamam por
libertacdo, fazendo justica aos pequenos e opraniel@ssim, o pobre assume a

condicado de lugar teolégico para a teoldgia.

A TdL é, em linhas gerais, uma teologia de camtearnacionista, que encontra a
fidelidade a Deus no servigo ao proximo, o quaimsaifesta especialmente nos
pobres e esquecidos da sociedade formal. Por [jemtemos ver na TdL trés
pressupostos iniciais: 1) Uma interpretacdo dariécatravés do sofrimento, da
luta e da esperanca dos pobres; 2) Uma criticzci@dade e as ideologias que
sustentam estruturas de divisdo e afastamento estseres humanos; 3) Uma
revisdo da acdo da Igreja e dos cristdos desdato e vista dos pobres. A partir
destes pressupostos, faz-se uma reinterpretacéigrificado da Cristandade com
a recuperagdo de uma tradicdo profética e denwneiagresente na Biblia.
Tradicdo que também esta presente na historiaisiianismo e da Cristandade,
ainda que sofresse siléncios e suspeitas por gapensamento cristdo dominante
e, em certo sentido, contrario. Embora prépria daédca Latina, a TdL ndo é
exclusiva da América Latina, pois se fez presemtaetras partes do mundo, nem
mesmo a Unica teologia libertadora. Existem teakogristds européias, asiaticas e
africanas muito semelhantes a TdL, além de oust@lsdias libertadoras como a
teologia feminista, a teologia negra, a teologia dildlogo inter-religioso e a
teologia inculturada. Assim como os pobres, asasag@ao-brancas e as mulheres
estdo buscando um novo significado na fé cristioemesmo tempo, revelam
algumas deficiéncias nas interpretacdes feitaspeimens ocidentais brancds.

A TdL desenvolveu uma metodologia reflexiva a paift empobrecido.
Assim, a Escritura é lida e interpretada a partis ghobres. Nesse mesmo
caminho, o mistério de Deus torna-se acessivelta pga revelagdo de Jesus. O
Pai, revelado por Jesus, é o Deus libertador ericosdioso, cuja solidariedade
tem sua maior expressdo na entrega de seu Filmbéra o Espirito Santo é

revelado como forca promotora da vida. As Trés d@esBivinas vivem na plena

% E bem verdade que no final ano de 2007, ao pubtieaREB de “volta ao fundamento”,
Clodovis Boff, negando o pobre como lugar epistégicb da TdL, reacende o debate na Igreja
que esta na América Latina sobre o fundamento pom#a TdL. Reagem imediatamente
Leonardo Boff, Luiz Carlos Suzin e Erico J. Hammeata quem Clodovis havia mudado seu
pensamento, e o replicando, defendem e reafirmpabre como novo lugar teol6gico. Cf. BOFF,
Clodovis.Volta ao fundamento: réplican: REB 68, fasciculo 272, pp. 892-927, 2008.

2 ALVAREZ GOMEZ, SalustianoA teologia da libertagdo na América Latinm: Cadernos de
Historia , Belo Horizonte, v. 10, n° 13, 1° setreede 2008, p. 26.
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comunhao de amor e chega-se, pela experiéncialEs, @ formulacdo de que a
“Santissima Trindade é a melhor Comunidade.”

A compreenséo libertadora do mistério de Deusabeehda a partir dos
pobres, contribuiu para a maturacdo de uma teolegiritual libertadora,
entendida como experiéncia do seguimento de J&sHsdesta forma que

podemos falar de teologia na perspectiva do empialare

2.2.2. A perspectiva do Pobre: nova experiéncia teo  légica

Como vimos, a novidade apresentada pela TdL censstvalorizacao de
um novo lugar teoldgico: é a fé dos cristdos empmblos que se expressa huma
caridade pratica, para transformar as escandatosaticées de pobreZa.

Esta teologia descobre e aprofunda o conhecimeatexperiéncia de Deus
na fé dos pobres, a luz das palavras do evangelhdateus: “tive fome e me
destes de comer,” onde Jesus aparece identificadms pobres (Mt 25, 355.

A TdL encontrou condi¢des originais, interagindodutivamente com 0s
textos produzidos pelo Vaticano Il, estimulando seeepcdo no Continente
Latino-americano através das Conferéncias Geraigmescopado -Medellin,
Puebla, Santo Domingo e AparecidaEssa interacdo fecunda pode ser também
experimentada nas Conferéncias Nacionais dos bisgos religiosos, das
pastorais e eventos consolidados como as CEBs,queste renovada,

% Assim expressa o titulo da obra de Leonardo Bpfé é uma exposicdo em linguagem mais
simples de “A Trindade e a sociedade”, na qualéetauito devedor de Moltmann. Cf. BOFF,
Leonardo A Santissima Trindade é a melhor comunidabzes, 82 ed. Petropolis: Vozes, 2000.

%6 Cf. Ibidem, pp. 47-49.

" Cf. TORRES G, Sergid.a teologia de La liberacién en Chilp. 673.

8 para Sergio Torreda experiencia de fe de los cristianos es um nuagar teoldgico. Los
cristianos de sectores populares animados por Ig lie caridad han descubierto que la pobreza
no es uma fatalidad ni es querida por Dios y se inaertados em los procesos de liberacion para
cambiar las estructuras de injusticia y marginacidtsta teologia no es accién socioldgica, ni
politica, ni ética social. E verdadera teologia,esuprofundiza la experiencia de Dios de los
pobres, por los que Dios ha optado em El Antigustdraento y com los cuales Jesucristo se ha
identificado em su vida y em su mensaje liberadof. TORRES, G. Sergid.a teologia de La
liberacién en Chilep. 673.

29 Cf. CELAM. Medellin, Il Conferéncia Geral do Epigiado Latino-americano, 1868; Puebla, IlI
Conferéncia Geral, 1979; Santo Domingo, IV Confei@Geral , 1992; Aparecida, V Conferéncia
Geral, 2007.
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comunidades religiosas inseridas, pastorais sceiaigras”

A experiéncia do empobrecido configura a perspaqiarticular pela qual
se enxerga a positividade da fé, dada a urgéndiaettacéo histérica dos pobres
guardando a primazia de valor da libertacéo sdfejiica "

Nesta direcdo, Jon Sobriffoum dos grandes teélogos da libertacdo, propde
uma teologia construida a partir dos pobres, tammioo chave a relevancia do
empobrecido para o profundo conhecimento e expraéte Deus e da salvagao
integral do ser humano. Ressalta Sobrino, quelagiep momento segundo da fé,
aprofunda-se na experiéncia que o0s pobres fazeideds como “reserva de
utopia”, Deus da vida e da esperanca, redescob@ngoesenca idolatrica na
absolutizagéo da riqueza. Na mesma linha, a sligi@oreencontra a figura do
“servo sofredor” e o seu correspondente no papelpidres na salvacdo, pois
hoje eles continuam a carregar sobre si 0 pecadowmo. Estes pobres, como
assinala bem J. Sobrino, sendo um povo crucificagontam para uma utopia
evangélica, a “civilizacdo da pobreZ4.”

Pensar a fé a partir da realidade complexa dos legidos do Continente
Latino-americano foi, como jA 0 mostramos e cujgetiedo se faz necessaria, a
experiéncia fundante na génese da TdL:

z

A raiz desta reflexdo e opcdo € eminentementechildi se fundamenta na
gratuidade do amor de Deus revelado em Jesus Gsiaciador do Reino. Nao é
a indignacéo ética o fundamento mais original deptgiio, mas antes trata-se de
uma opc¢ao teocéntrica, um itinerario no encontra Beus e com a gratuidade de
seu amor, a revelacdo do primado do outro. A red@ntkesta perspectiva milenar
torna-se-4 a contribuicdo mais genuina da teoltgfiaa-americana a Igreja
Universal*

A opcéo pelos pobres foi uma atitude da Igrejancatimericana poés-
Concilio Vaticano Il, concomitantemente abrindo agsp para a reflexdo da

presenca e acao do Espirito de Deus. Por issogn@era coincidéncia que a

%0 Cf. MEDEIROS SILVA, Joo Justino deneumatologia e Mariologigp. 70.

3L Cf. LOPES GONCALVEZ, P.SLiberationis Mysterium. O projeto sistematico daltgjia da
libertacdo. Um estudo teoldgico na perspectiva eguta fidei,(Dissertatio ad Doctoratum PUG)
Roma, 1998, pp. 31-99.

%2 Cf. SOBRINO, JonLa teologia da liberacién en América Latina — Réacesencial entre
teologia y pobredMadrid 1998, pp. 37-62.

% Trata-se de uma expresséo criada por |. EllacGfidbidem, p. 61.

% GUTIERREZ, GustavoSituacdo e tarefas da teologia da libertacdpud MEDEIROS
SILVA, Jodo Justino dd2neumatologia e Mariologig. 41.
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retomada da teologia do Espirito Santo se dé npdeam que a Igreja faz sua
opcao pelos pobrés.

O pobre é assumido, tanto no esforgo reflexivo guaa pratica da Igreja
Latino-americana como perspectiva de evangelizighdamental. Teologia e
opcéao pelos pobres se identificam no pensamenitagieo latino-americano, que
fundamenta sua origem na indignacdo ética, nasmdaojo da fé que encontra
nos rostos dos pobres, dos que tém fome e sedendascerados, dos doentes,
dos sem casa, dos sem téfra.

Neste tipo de sociedade, construida com uma geitd@sigualdade social,
pobreza e miséria, a missdo da teologia € serwiogarocesso de libertacdo dos
pobres, como identificagdo e prolongamento da misséssianica (Lc 4, 16-20),
pois, enquanto o humano estiver desfigurado emqgaalnivel de sua vida, a
teologia havera de se preocupar com sua liberiagégral®’

Cabe-nos ainda uma questdo, como fizera Medeirs, Si1a sua tese
doutoral de 2003 sobre a pneumatologia latino-araea: na génese da TdL e nas
sucessivas Ultimas décadas do século XX, depoineeira década do século
XXI, quem pode ser classificado na categoria deg®BbOnde estdo os pobres?

Desde 1960, comegamos a viver 0 esgotamento es@ @o modelo de
desenvolvimento vigente na América Latina dos ar8s baseado na
industrializacdo por substituicdo de importacOeentado para o0 mercado

interno®® Na década de 70, o conceito de pobre estava iigo pela teoria da

% Cf. GEBARA, lvone.A opcéo pelo pobre como opcéo pela mulher poisreConc 23 (1987),

p. 838.

% Cf. BINGEMER, Maria ClaraTeologia da libertacdo: uma opcéo pelos pobrés?REB 52
(1992) pp. 917-927.

7 Cf. Idem.

% O préprio pobre, sem teorizar, no seu duro dia@ pkrcebe-se como “sujeito”; privado sim de
muitos bens, mas acima de tudo “gente”, com selres capacidades, anseios e necessidades.
Sabe curtir intensamente prazeres e alegrias aafEance. Ele quer é viver — e sabe viver. Nao se
dobra aos padrdes convencionais de “bom comportaoier “ordem” que a sociedade
burguesa, civil e religiosa, quer impingir-lhe. ebe-se que a “gente-bem” nédo aceita este seu
jeitdo; até em suas melhores qualidades vé-se megdiscriminado ou, quando muito, alvo de
compaixao, assisténcia, pequenos presentes palatik globalizacdo excludente e o mercado
financeiro desenfreado estdo provocando novas ngaianpara pior, nesta sua excluséo.
Detalhe: o pobre assim destratado ndo é s6 um aattividuo, mas coletividade, classe social.
Cf. RICHARD, Pablo.A Igreja que opta pelos pobres e contra o sistermagbbbalizacao
neoliberal in: Convergéncia XXXVI, 342, pp. 203-214, 2001RGEN, Wolfgang.Catequese
com os pobresn: A esperanca dos pobres viye 472.

% Cf. RICHARD, Pablo.A Igreja latino-americana entre o temor e a espeemrSdo Paulo:
Paulinas, 1982, p. 54.
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dependénci&’

Neste sentido, os pobres sao, de certo modo, odrosmos paises pobres,
mas dentro de cada pais podemos, ainda, classgmareza no contexto do
trabalho, onde o pobre é o trabalhador explorattogeerao’* Comblin ainda nos
informa que a ideia de pobreza prevalecente nos &foe 70 esta ligada a
exploracdo: no decorrer do século XX, os pobresalopo, “explorados pelo
latifindio, emigraram para as cidades e se torna@enarios da industria, saindo
da pobreza do campo para cairem na pobreza iralustdntinuando a ser
explorados.#?

Na década de 80 produziu-se uma enorme evoluchicaéca indastria e,
depois, 0s servi¢os, exigem cada vez menos tralais porque as maquinas
podem substituir a maior parte do trabalho manuahesmo intelectual®®
gerando desemprego permanente e aumentando aseitdagrecariedade entre
as multiddes que migraram do campo para as cidades.

Nos ultimos, anos o0s pobres sédo os “excluidos dadade dominante, que
constituem um mundo paralelo de sobrevivéncia. dticipam das atividades e
da cultura dominantes, ficando isoladdsMoram em bairros pobres, favelas,
corticos e em comunidades rurais que tém as sugsigs atividade$® Esta
pobreza é produzida pela nova economia, onde haegmmpara poucos com
qualificacéo, excluindo, por outro lado, uma imensaoria desqualificada, que

torna-se desempregada e “inempregéatfel.”

Na otica do ndo-pobre, o pobre é um “coitado” darete tudo: bens essenciais,
emprego, condi¢cdes de vida razoaveis, vez e vdrauestudos, boas maneiras.
E visto de cima para baixo, enquanto sujeitadosnhmes; encarado e tratado a
partir de objetos e como objetos. Inspira medo:sda “bagunca”, seu nao-
conformismo, sua indomavel liberdade. E esta petisjpe sobranceira que
predomina nos meios de comunicacao; que orientganizacao da vida social, o
“sistema” — inclusive, em geral, o sistema ecléisidsNesta 6tica, o pobre sera
alvo de cuidados, mas ndo chegara a ser visto aoedocutor privilegiado do

0 A teoria da Dependéncia baseia-se na divisdo dodmwem duas partes: uma rica e outra
pobre. O mundo enriquece gracas a exploracao dbsgsoCf. COMBLIN, JoséO caminho.Sao
Paulo: Paulus, 2005, 22 ed., p. 150.

41 Cf. Ibidem, p. 150.

“2|dem.

3 |dem

4 COMBLIN, JoséO caminhgp. 150.

5 Cf. COMBLIN, JoséO caminhgp. 151.

% |dem.
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Deus que se revela primeiramente aos pobres aleodie “medida privilegiada de
nosso seguimento de Cristo.”(DP 1, 145).

Comblin lembra, que mesmo com esta situacao deusi@| os pobres
mantém contatos com 0s representantes da sociadmdéeante, tanto na
prestacdo de servicos quanto na formacéo culttiealam roupas, sdo guardas-
noturnos, cuidam dos carros nos estacionamentagmlaos vidros dos
automoveis, vendem flores, doces, amendoins nas'flia, a0 mesmo tempo, os
pobres bebem da cultura elitista dominante atrale&s meios de comunicagéo
social, sobretudo, do meio mais popular que éeaigglo. “Neste aspecto cultural,
0s pobres, excluidos, sdo seduzidos ao mundo idraginfomentando o
esquecimento dos problemas e desafios do seu @maprido miseravel®®

Os anos 80 so fizeram aumentar a distancia ertigdios e excluidos, cuja
desigualdade econémica acompanhou a diversidaderaiulconfigurando uma
nova pobrezad’

No alvorecer do novo milénio, a pobreza agravadaesponde a uma
ampliacdo do conceito de pobre para excluido, gameencionamos, equivalente
a uma enorme gama de homens e mulheres afetadwss gerlversas formas de
exclus&o social matizadas na sociedade contempotane

Neste sentido, o CELAM, reunido em Puebla, defiom muita

propriedade o conceito de “pobre” e “pobreza”:

no sentido biblico denawin o curvado, o oprimido, que tem na Biblia uma
conotacdo politico-social, designando o escravestoangeiro, o perseguido, o
cativo. Nao se trata, pois, do simples necessitadg, do oprimido, do explorado.
N&do designa apenas o individuo, mas a classe sesiplorada, a raca
marginalizada, o grupo oprimido. Na América Lats&@o os indigenas e afro-
americanos, camponeses sem terra, operarios, degmdps e subempregados,
marginalizados e aglomerados urbanos, jovens &ds$r socialmente e
desorientados, criancas golpeadas pela pobrezaresesbandonados e carentes, a
mulher, migrantes e prostitutas. Estes vivem umargza antievangélica, que é
sinbnimo de exploragdo, de opressdo, de situacSondma. Uma pobreza de
dimensé&o sécio-politica, generalizada e estrutfiral.

*” GRUEN, WolfgangCatequese com os pobygs 473.

“8 COMBLIN, José. Op. cit., p. 151.

9 1dem.

0 Cf. Ibidem, p. 152.

°1 Cf. MEDEIROS SILVA, Joo Justino deneumatologia e Mariologigp. 46.
%2 pyebla, S&o Paulo: Paulinas, 2004, 132 ed., p. 59.
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Assim, na perspectiva da TdL, o pobre ndo é s@arlprivilegiado de um
novo modo de fazer teologia, mas € o lugar quelagi& descobriu como opgéo

de presenca, manifestacéo do Espirito de Deus.

2.2.3 Aacdo do Pneuma Divino nos pobres

A forca pneumatica manifesta-se na vida concresacdenunidades cristas
dos empobrecidos como agao que irrompe no seiom@@snas, um agir que
movimenta, liberta e renova cada um de seus membros

Assim como o Espirito cuja missdo é a renovacaackada Terra, e como
suscita a vida onde esta esta ameacada, o lugdegiado de sua acdo € mesmo
o dos pobres, antecipando a realizacdo do Reirideds e suscitando sinais que
séo frutos de sua obra na historia e no mundo. &ssaeflexdo abordada pelo
nosso autor em “O Espirito Santo e sua misséao,é @galienta que por muito
tempo sdo os pobres que movem o mundo e mudanciesiates. Para ele, o
Espirito, porém, ndo esta nos grandes espetacudws, nos grandes eventos
narrados pela histéria, mas antes, age no segaipabres, no intimo dos que
nao tém poderes terrenos. Age por meio da paldertestemunho, da comunhao,
da dedicacéo, da fraternidade, da esperanca erddinoia dos mesmos. Esta

luta, segundo Comblin, é perseverante e é proi®eino de Deus agindo na

sociedade humana e no murid&sta é acdo pneumatica presente nos pobres, que

a partir de Comblin pretendemos demonstrar, sempresintonia com sua obra
“O Espirito Santo e a libertacdo.”

Nesta obra, a acdo se experimenta em sinais as fdd Espirito agindo
nos pobres e a partir deles. Comblin chama essidadga de “experiéncia de
conversao”, na qual o Espirito suscita o “Homemdpdespertando nele a acao,
a palavra e a liberdade. Este novo modelo de seahao, conforme nosso autor,
pode ser encontrado na expressdo e vivéncia doepaue sdo reunidos e
inspirados como Povo nas Comunidades Cristas, end#da desperta com

facilidade rumo a sua plenitude.

%3 Cf. COMBLIN, JoséO Espirito Santo e sua missdo — Breve Curso dedenlTomo Il. Sdo
Paulo: Paulinas, 1984, p. 340.
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Esta acdo pneumatica se evidencia nas experiéraoasretas dos
empobrecidos em sua expressdo de vida e de fé,dasmaivenciadas e

partilhadas nas comunidades latino-americanas:

Desde sempre, os pobres da América Latina ndo agamsao agidos por outros.
Obedecem as ordens de outros, sendo objetos dhistdida que se faz sem eles e
contra eles; de repente comegam a agir, descohreralgs também s&o capazes de
agir. Nao tinham projetos para o futuro, apenasi@®irustrados (...) Descobrem
que s&o capazes de querer e buscar fins, de rezbjetivos>*

Este despertar dos pobres, animados e reunidosBsgito Santo nas
CEBs, compreendem as experiéncias colhidas, pensad#érabalhadas por
Comblin, que se utiliza de um jogo semantico edgiob de palavras que ele
denomina de linhas reflexivas, que, conforme setecea configuram uma
experiéncia nova, transformadora. Esse conjuntpalavras, abundantemente
utilizado por Comblin, € um esforco para evidenaidorca doPneumabivino,
manifestado preferencialmente nas comunidades gobre

Nesta experiéncia de conversdo estdo presentesostenomo: acao,
liberdade, palavra, comunidade e vida. Dito de aoutraneira, na linha do
pensamento de Comblin, o Espirito que age, no munaa histdria, suscita
também acéo para gerar vida e transforma-la. B@ @g Espirito gera efeitos ou
frutos que séo a liberdade, a forca da palavrioereacao comunitaria.

De inicio, € nessa experiéncia de agioneira linha de reflexado, que nosso
autor situa a manifestacdo do Espirito Santo, dojga esta agindo no
ocultamento, ou no inconsciente do pobre, e em goawnitario, nas CEBs. E
uma experiéncia de nascer de novo, mudando daviplste para a atividade,
operada por esta “forca estranha” desconhecida, impelsiona a mudanca,
converséo e transformagao.

E no registro da acdo que Comblin elabora sua patlogia: a teologia da

** COMBLIN, JoséO caminhg p. 340.
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acdo é uma teologia do Espirito Santo e em sieletara teologia da histériapu
seja, 0 agir do Espirito se da na histéria conaesaseres humanos.

Essas acdes, que sdo sinais da manifestacdo datdspbdem ser
diversificadas: luta pelos direitos humanos, pelda,vpelo direito a terra, a
moradia, a educacéo, etc.

Para Comblin, ndo h& experiéncia do Espirito no faijetivo, mas no
concreto, onde o espiritual da experiéncia ficapgimeiro lugar na percepcao de
uma missdo. Os membros da comunidade sentem-sadbsmm agir, tornando-se
uma vocacdo, e experimentando uma forca inatftiifaata-se de uma forca
humana, mas que de repente faz irrupcéo em pesisgales, despreparadas. Sao
estes que nas CEBs sentem uma eficiéncia que desgam, e 0 novo se
manifesta no agir: conseguem raciocinar, orgarseae- produzir efeitos. Aqui,
para Comblin, esta a realidade do extraordinagdoados pobres e oprimidos,
movidos pela for¢a do Espirito.

A liberdade € parte da natureza e da acdo do tespBiinto. E isto nos faz
entender Comblin quando escreve que toda a libergaacede do Espirito e a
acao propria do Espirito é a liberdade.

Como experiéncia de liberdade, a segunda linhaogtapgpor Comblin, os
cristdos sentem-se envolvidos numa manifestacaetival de libertacéo.
Libertacdo de wuma estrutura injusta e de dominagkperimentadas
profundamente por mais de cinco séculos pelos platio®-americanos. Aqui, a
experiéncia de auséncia de liberdade é sinalizaltatpélogo belga em todas as
dimensbes e relacdbes humanas: relacdo a natumezaglacdo ao outro, a
dimenséo do trabalho, entre outt&s.

E desse contexto de dominacdo e escraviddo quecaparexperiéncia do

%5 A proposta de Comblin é compreender o agir do EspSanto na histéria, ndo a partir de uma
filosofia ou teologia da histéria, sendo a partiosl desafios encontrados pelos cristdos no
passado e no presente e ai identificar a acdo doirfis. Cf. MEDEIROS, Jodo Justino de
Pneumatologia e mariologjg. 87.Comblin entende a histéria como lugar da agdo dpife
Santo, uma vez que o Espirito Santo esta na ordgeatdo humana e as agdes humanas néo tém
outro lugar sendo a historia. A histéria do Espiritevela a concepcgao cristad da histéria, que é
aceitar a historia e transforma-laCf. Ibidem,p. 89. A pneumatologia de Comblin atribui ao
Espirito Santo a missdo de mover os cristdos ddade aceitar a historia e de transforma-la. O
seu conceito de acdo estad radicalmente ligado adraesformacéo, e por conseguinte ao de
praxis, mesmo que nédo o prefi@f. MEDEIROS, Joao Justino déneumatologia e mariologia

p. 95.

% Cf. Idem.

" Cf. COMBLIN, José0O Espirito Santo e sua missgo 341.

%8 Cf. Id. O caminhog pp. 41-42.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912219/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912219/CA

31

Espirito que liberta para a liberdade: a exper&nes comunidades é a de uma
auto-libertacdo, primeiro aspecto demonstrado pami@in como acéo
libertadora do Espirito. “As préprias comunidadgpegimentam uma libertagédo
na acao de se libertarem. Esta experiéncia dedéder realiza-se na luta de
libertacdo, pois os cristdos sentem-se envolvidasan vivéncia coletiva de
libertacdo.®®

Todavia, como nos lembra Arnaldo dos Santos enDsssertagcdo sobre o
nosso tema na perspectiva de Comblin, “para entemde o conteddo desta
liberdade suscitada pelo Espirito e que se maaifestdinamica da libertacdo da
humanidade, devemos, sobretudo, pressupor e entersileacdo de pecado que
aflige a histéria até suas raiz&8.”

A consciéncia da intensidade de pecado na humamnigadsibilita uma
elucidacdo maior do sentido da dinamica de lib&daguscitada pelo Espirito,
bem como permite uma elucidacdo sobre o conteudidbel@ade manifestada
pelo mesmo Espirito.

Nesse sentido, Comblin acentua que o pecado € toadondo amor ao
proximo. Se o mandamento de Deus é este amor, adpato pode ser outra
coisa a ndo ser a falta desse afh@esta forma, continua Comblin, “o pecado é o
rompimento da relagdo de amizade e amor. E a 81ib&t desta relagdo por uma
outra relacdo de competicio e dominacdo, quer emafode egoismo
individualista, quer em forma de exploracéo do jndx"®?

Assim, a liberdade fundada pela libertacdo do mad, por sua vez, €
suscitada pelo Espirito na histéria, no entendenakso autor significa “fundar
amizade entre homens e suscitar uma nova maneiexpgtessao das estruturas
humanas *

A manifestacéo da liberdade do Espirito que gergrovesso de libertacédo
ndo pode ser considerada apenas teoricamenteggiaisnanifestacao é objeto de
percepcéo dentro de uma percepc¢ao total de umacagéreta.

9 COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertacapp. 41-42.

% SANTOS, José Arnaldo Julian® Espirito Santo: sua acdo no mundo e na Igreja na
perspectiva de José CombliDissertacao para licenca em Teologia Dogmatickatwldade de
Teologia (PUG) Roma, 1988, p. 50.

61 cf. COMBLIN, JoséConceitos cristdos de liberdade e libertagéio REB. Vol. 36, fasc. 173,

p. 613.

%2 |dem.

63 COMBLIN, JoséO caminhgp. 612.
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Num outro aspecto, considerando que o martirio gramde sinal da
manifestacéo da liberdade, pois os martires sascgiside que sdo mais livres do
gue seus algozes, esta liberdade, fruto do Espériexperimentada na pratica do
martirio na Ameérica Latina, quando milhares de passseguiram e continuam
seguindo tranquilamente ao encontro da morte, “passumiram
responsabilidades que eram a cada momento um pkFigma, e o fizeram com
dignidade, calma e humildade, superando o medooutee rfi*

Um terceiro aspecto é a experiéncia de liberdadeogamidos nas vitorias
contra a lei e contra a carne, quando, conhecerafloomas leis dos poderosos,
sao mais prontos em reivindicar seu cumprimentdagor da massa oprimida.

Para Comblin, um quarto aspecto da experiéncigdhdedade € a formacao
das comunidades e a consciéncia despertada ddosdetipertenca de um Povo:
“a formacdo da comunidade é o resultado prépriagiodo Espirito, o efeito da
liberdade, o efeito da palavra libertadota.'Sobre o tema “comunidade”,
insistiremos mais adiante, primeiro porque nossaquisa versa sobre a
experiéncia do Espirito no contexto comunitariajepois, porque nosso autor,
intermitentemente relaciona “comunidade” a “vida ebra do Espirito.

A palavra aparece como outro aspecto da experiéediderdade suscitada
pelo Espirito. Por isso, considerando que a pal@&wea forga nova e diferente,
inventada pelo Espirito para agir na humanidadeplilio salienta que esta forca
do Espirito motiva e impulsiona os pobres na tomdedaposse da palavra,
desenvolvendo sua terceira linha reflexiva, ao gjeechama de experiéncia da

palavra:

Antes eram tratados como ignorantes e eles sevangalesta forma também.
Tanto na Igreja quanto na sociedade todos comentavgnorancia do povo. Esse
milagre, de comecarem a falar diante das atrocglatte mundo, comega na
comunidade. Ai todos falam. A palavra de todos.\dfe sinal: todos tém acesso a
Biblia, significando que todos podem conhecer atefodo conhecimento. Nao
dependem de outros, mas podem saber por si mé&8mos.

Este mesmo milagre, continua Comblin, estende-sea dara da

comunidade, comecando a enfrentar as autoridadegenP seus direitos, a

4 COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertacép. 36.
% |bidem, p. 97.
% |dem.
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prestacdo de contas do dinheiro publico, formanocsgdes, sindicatos para
levantar a voz e defender publicamente a causaptonidos.
Esta experiéncia de tomar a palavra publicameniea& das coisas mais

marcantes.

Se estas palavras fossem pronunciadas por pessoaslhs ndo haveria nada de
espiritual. Tudo seria explicado pela formacéoléuteial e pela facilidade da

palavra. O espiritual esta na converséao radicamnwudos falam. A experiéncia do

Espirito esta na tomada da palavra. Esta é viwisaocuma verdadeira tomada,
uma conquista. A palavra surge das energias qa@agstescondidas no fundo
secreto da pessoa. Esta sendo ressuséitada.

Comblin conclui, sobre a tomada da palavra peldggzocomo acao do
Espirito, apontando a missdo como efeito: quemothesc a palavra sente-se
empurrado a publica-la. VocacBes missionarias surgas comunidades. Esta
experiéncia no Espirito € completa no testemunhmiqnl Quem esteve sempre
calado e depois de poucas semanas proclama abettamEvangelho em outros
lugares, fundando outras comunidades, ndo tem alwiBspirito Santo esta%4i.

Considerando nédo ser natural que as comunidadsesrposascer do meio
de uma populacéo tao alheia pela historia e gaagaafodo tipo de associacao,
Comblin considera esta acdo como fenbmeno de upeiércia de comunidade
vivida pelas pessoas que se associam, movidas Fmaito Sant§® Aqui
transparece a quarta linha reflexiva de Comblin.

O sinal da manifestacéo do Espirito nas CEBs éenjuoto de relacdes que
revelam a fraternidade, acentuada na diversidades Bl forca do Espirito
manifesta-se poderosa quando a comunidade egsiaira os mais afastados,
0s mais rejeitados. Para Comblin, € ai que as CiBsem os caminhos do
Espirito, pois os pobres ndo comecam a revivembogi e sim dentro de uma
comunidade. E na comunidade que eles aprendememgeshar um papel ativo,
aprendem a agir e ser capazes de servir. Aqui a®péracao do Espirif8.

Esta experiéncia de libertacdo esta ligada a cémsai religiosa, pois a

libertacGo ndo € em primeiro lugar um fato politwo econdémico, mas o

87 COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertacép. 97.
%8 Cf. Idem.

% |bidem, p. 46.

O |dem.
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nascimento de uma personalidade nova. Antes agpessose sentia responsavel,

capaz de existir por si mesma e para si mesma.aATEECeU uma pessoa capaz de
agir a partir de si propria e ndo como reflexo dmdo exterior. Esta passagem de

um estado ao outro é a experiéncia da forca daitesfi

Segundo nosso autor toda acédo ou manifestacdopdot&sas CEBs, com
seus frutos ou experiéncias convergem para uma anésailidade, a vida. Cada
vez mais. Neste sentido, a liberdade suscitadagsp@ito produz vida, a palavra
motivada pelo Espirito produz vida, o agir do e Hspirito produz vida, e a
comunidade formada pelo Espirito, produz vida. Tistlo significa mais vida e
constitui o contetido concreto da vida.

Comblin ressalta, em sua pneumatologia, que o iEsgirpoder de fazer
vida, de aumentar vida, e admite com toda certgpEagsta € vida eterna que sera
manifestada apos a ressurreicdo, mas que ja esanpe e se manifesta por uma
abundancia de vid3.

Aqui esta a ultima linha reflexiva de Comblin, taém fruto do Espirito, ou
experiéncia de vida.

Na concepcao de Comblin, “nos cristdos ha umatagéo de que a vida de
Jesus, como foi vivida e testemunhaffs”’o modelo humano e humanizante para

a concepcéao de vida crista.

O Espirito leva Jesus aos publicanos, prostit@as,cegos, aos pecadores e aos
coxos, abrindo o banquete de Deus a todos os vadabuExatamente ai o
Espirito vai ao encontro da mecha de vida que aiddamorreu. Depois 0 mesmo
Espirito leva os apostolos a todas as nacdes,0a tmglpovos, a todas as pessoas
de todas as categorias, pois 0 Espirito € abeattodo ser vivente para salvar toda
vida, envolvendo a totalidade, tudo o que estavdige® num movimento de
renovacao de vida,

A experiéncia do Espirito, vivida na comunidadeageomunidade, e esta
torna-se o0 centro da vida, pois a comunidade denstsn compartilhar,

multiplicando os bens e o agir.

"L Cf. COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertacép. 42.

2 Cf. Ibidem, p. 99.

3 Cf. 1d. O Espirito de vidain: Grande Sinal, ano 40, n° 6, 1986, p. 424.
™ 1d. A vida em busca de liberdade 114.

"5 1d. O Espirito de vida p. 423.
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No contexto da existéncia humana, Comblin processaltar que a vida
comunitaria é tdo importante quanto a liberdadéviddal, pois ela € um outro
aspecto da liberdade humana: ser livre é ser catadef®

Ao abordar o tema da vida como fruto ou experiédaiacdo do Espirito, o
termo comunidadevolta a tona na reflexdo de Comblin, tornando-s®rmrente,
pois para ele essas duas realidades estao intlextigea experiéncia de vida no
Espirito pelas CEBs. Assim, em comunidade, movijaele Espirito, os pobres
experimentam profundamente este tipo de vida. festa experiéncia de vida
surge, no Continente Latino-americano, da expeaénwarcante da morte. As
comunidades séo vida. Da comunidade nasce a vataindividuos isolados vem
a morte, pois a experiéncia de vida é de dedicagdbem comum, de servico.
Descobre-se que a pessoa vive exatamente na nadidme se deixa envolver
pela comunidade e pela missdo da comunidade.

Observando a vida dos pobres, onde brilha a vidasgdrito, Comblin tem
convicgdo de que este Espirito de vida age nartaigtéla mediacdo dos pobres,
despertando vida libertada, onde, na relacdo dgeemcidos, agir pelo bem de
todos, em funcgéo da promocao de todos, esta @&%\Hsa forca pneumatica vai
mais além, pois o Espirito ndo apenas relne 0S sguecongregam nas
comunidades de base, pois 0s mais pobres nado Magueessas comunidades,
ficando marginalizados: vagabundos itinerantes, digexs, ladrdes, prostitutas,
pecadores, maioria dos desempregados, dos favelzlgsie passam fome, sede
e sofrem frio. Neles ressoa o clamor dos pobreagjto dos oprimidos. Ora, 0
Espirito esta na origem do clamor dos pobres. Ajdgé a imensa caravana dos
rejeitados do mundo que clamam, pedem justica,cemmoum libertador cujo
nome lhes permanece muitas vezes desconh&cido.

Para José Comblin, estas experiéncias sao apenasviEs, principios: nao
experiéncia completa do Espirito, ndo ha uma e&pea que seria capaz de
saciar. Tudo existe em forma inacabada, sempre Gan@asempre em perigo.

Contudo, o que existe basta para que se fale nwrdadeira experiéncia.

5 Cf. COMBLIN, JoséAntropologia crista Petrépolis: Vozes, 1985, p. 265.
7 Cf. 1d A vida em busca de liberdade 46.

8 Cf. Ibidem, p. 48.

" Cf. Ibidem, p.125.
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Também as comunidades cristds do primeiro sécutamfoimperfeitas e
inacabadas. Assim mesmo trouxeram o testemunhejioite >

Concretamente, para Comblin,

€ na comunidade que as familias sdo mais unidafihos educados com mais
atencao. As pessoas vestem roupas mais limpagyaééam o dinheiro nos vicios
e a aparéncia é mais saudavel e melhor. Tudo sgoad® se as pessoas tivessem
descoberto a aspiracdo para uma vida melhor. A ciglade ndo cultiva o ter
mais, e sim o ser mais. As lutas de libertacdoyseme antes melhorar as relagtes
humanas do que o nivel mateffal.

Concluimos, de forma sintética, a demonstracacishags de “conversao” e
transformacao operados pelo agir do Espirito na gk empobrecidos inseridos
em comunidades cristds, que nestas cinco linhanhdaelsidas por José Comblin
configuram uma experiéncia global de vida, e viokaan

Visto que a acdo deneuma Divingode ser experimentada em seus efeitos
transformadores para uma libertacéo integral eupd# do ser humano, mesmo
no desconhecimento daqueles que sdo envolvidogyesdmo Espirito de amor e
de mudanca, podemos agora falar de uma espiriaaitbertadora.

2.3. Espiritualidade da libertacao

O ser humano é um ser fundamentalmente espirgnééndendo o termo
como a capacidade que tem o ser humano de pensan@smo, de estabelecer
relacdes, de construir um universo simbdlico (laggem, mito, arte, religido), e
de viver no meio de emocdes, esperancas, temareasfas, sonhos e projefs.

Do termo “espiritual” deriva-se o termo “espiritig@de”. E pode-se falar

qgue a espiritualidade é uma aderéncia pessoal projeto de vida a ser vivido

80 Cf. COMBLIN, JoséA vida em busca de liberdade 125

% 1dem.

82 Cf. CASSIRER, ErnstAntropologia filoséficaMéxico: Fondo de Cultura Econdmica, 1974,
pp. 47-49.
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em comum por um grupo, ou o jeito que vivemos, aubem o conjunto de
valores que sustentam e animam nosso atuar e carfinh

O termo “espiritualidade” € um termo estranho amdaubiblico. No AT,
“espirito/vento/halito” (uah), significa a forca e a energia criadora e wafite
de Deus. Em Génesis 1, 2, se diz que “o Espiriteles pairava como uma
pomba sobre as 4guas” (Gn 1, 2). Também é o Vertéoque irrompe com forca
e com estrondo. Em 1 Rs 17,11, texto que narraamamento de Elias, se diz
“eis que passavdahweh como também um grande e forte vento, que fenslia o
montes e quebrava as penhdtéo, diz Leonardo Boff que o espirito produz e
gera vida, esta presente em tudo, se movimentaéas fas coisas, penetra em
tudo, recria a terra, é forca e poder. E, portgmotindo desses fatos, afirma que
espiritualidade é captar esse movimento do muraeodmamismo, a presenca do
Espirito em todas as coisas, e também, que Espiiiticamente falando, ndo é
tranquilidade, mas, “é o vendaval, o vento fortpjil@ que cria, que desestrutura
a ordem estabelecida e inventa o nBvo.

No NT também ndo encontramos o termo “espiritudkdaPorém, em Rm
8, que constitui um verdadeiro tratado de espililade, Paulo, refletindo sobre
0 que significa vida segundo o Espirito, oferaeedefinicdo sobre a vida crista.

O conceito paulino de espiritualidade ndo é a ddaespirito liberado do
corpo, mas a vida do ser humano liberado da m§é&eaéao atuamos dirigidos
pela carne, mas pelo Espirito... a carne leva aemorespirito, entretanto, a vida
e a paz” (Rm 8, 4-6). De maneira que a espiritadiid como um derivado de
espirito, é a vida segundo o Espirito, ou sejantaida totalmente para a vida.

Aprofundando-nos no texto biblico sobre as raizeaseconsequéncias
teologicas da espiritualidade, vemos que espiritadé, ou a vida segundo o
Espirito, € obra de Deus através de Cristo: “seémgnao tem o Espirito de
Cristo, esse tal ndo é dele” (Rm 8, 9). Portanterchumano liberado da morte é

0 ser humano espiritual. E o ser humano espirduguem tem o Espirito de

8 Cf. CASALDALIGA, Pedro & VIGIL, José MariaA Libertacdo na histériaTraducdo de Jaime
A. Clasen, 42 ed. Petrdpolis: Vozes, 1996, p. 2jui £asaldaliga aponta a dificuldade inerente da
terminologia no seu sentido mais comuna mentalidade mais comum, espirito de opfe a
matéria. Os ‘espiritos’ sdo seres imateriais, sesnpo, muito diferentes de nés. Nesse sentido
sera sempre espiritual 0 que nao é material, o n@e tem corpo. E se dird que uma pessoa é
‘espiritual’ ou ‘muito espiritual’ se se vive semepcupar com o material, nem sequer com o seu
proprio corpo, procurando viver unicamente de rdatles espirituais

8 Cf. BOFF, LeonardcEspirito e corpoRio de Janeiro: Rocco, 1994, p. 47.
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Cristo. Ora, qual é o Espirito de Cristo? “Anuncéaboa noticia aos pobres,
proclamar liberdade aos cativos, vista aos cegmerdhade aos oprimidos,” como
proclamou Jesus no seu discurso programatico agaija de Nazaré (Lc 4, 16-
21). E também quando disse aos seus discipuloBiltfo do Homem nao veio
para ser servido, mas para servir e para dar sidaa@&m resgate de muito@it

20, 28). Portanto, ter o Espirito de Cristo € tersciéncia da acéo transformadora
de Deus em nosso mundo, e, sobretudo, ter consci@amossa responsabilidade
de ser também fermento de transformacéo.

Experiéncia de vida no Espiritpode ser chamada de espiritualidade
libertadora, “pois a vida verdadeira é viver pespitto (Gl 5,25), produzindo no
sujeito espiritual e nas comunidades espirituaissess frutos com alegria e
amor.”®™ Normalmente, a teologia espiritual denomina e wlmco termo
espiritualidade, derivado dspiritus — espirito, a praticas misticas que envolvem
oracdo, meditacao, contemplacao, retiros, ascespressdes devocionais de fé.

Aqui, queremos focalizar o termo como experiénaia en do Espirito,
supondo ja a superacéo da dicotomia antropologita espirito e matéria, alma e
corpo, tdo presente na histéria cristd da espidade®® Damos também por
esclarecido que espiritualidade, dentro de tod@ssm contexto, n&o privilegia
apenas exercicios espirituais monasticos e corasntaxplorados em demasia
nos manuais tradicionais de espiritualidade cristds se caracteriza, antes de
tudo, como espiritualidade latino-americana, c@ieréncia fundamental parte
sempre da realidatfevivida a partir da acao.

Uma espiritualidade a partir da acdo é a grandetuabeou novidade
trazidas pelo Concilio Vaticano Il, conforme il@astmuito bem G. Rodriguez

Melgarejo:

podemos dizer que o Concilio Vaticano Il deu ajiggtena nova consciéncia de si
mesma, e gque essa nova compreensao de uma lgrejaxigte para evangelizar o
mundo, € um convite do Espirito para a reformulagidodas as espiritualidades,
de modo que redescubram o que Ihe é proprio eifispex luz de uma mistica de
evangelizacdo comum a todo Povo de D8us.

8 COMBLIN, José A vida em busca de liberdade 170.

8 Cf. FERNANDEZ, Victor ManuelTeologia espiritual encarnada — profundidade espal em
acdo.Sao Paulo: Paulus, 2007, p. 18s.

87 Cf. CASALDALIGA, Pedro & VIGIL, José MariaA Libertacdo na histériap. 43.

8 MELGAREJO, G. Rodriguez Una mistica de la evangelizacioi® Teologia, 49, 1987, p. 93.
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Na direcdo de novas perspectivas, Comblin afirnma,conjunto de sua
pneumatologia, que o Espirito aparece sempre coqueleé que suscita a
liberdade, e liberta esta liberdade, despertander diumano para sua libertagao
integral do pecado, da morte, da lei e da desuragéiz Ora, esse agir do Espirito
que liberta se manifesta na comunidade como prakcaima postura nova,
projetada progressivamente para gerar vida, amooneunhdo; é na verdade
aquilo que nosso autor chama de uma nova espidifai@, ou seja, da libertagéo.

Tomando emprestadas as palavras de Tullo Goff, ndige que a
“espiritualidade”, decorrente do impulso de amaog quEspirito infunde, ndo deve
ser entendida como algo puramente subjetivo dacrid&, como um conjunto de
exercicios privados ou como um encontro meramatitad com Deu§?

Entendendo a espiritualidade como dinamismo do amuer o Espirito
infunde em ndos, tudo muda, pois o espiritual n&ngplesmente interiorizacao,
mas também um caminho de verdadeira liberdade,pgesa pelo coracdo do
homem e se dirige para a realidade integral detke esua histéria pessoal e
comunitaria®®

Experimentar o Espirito de vida ou cultivar umairgsialidade auténtica,
encarnada de modos diferentes como o Espiritog queéa, amor, dinamismo, se
converte em ‘espirito’ que mobiliza de dentro uninadade. “O Espirito impele o
cristdo a penetrar no tempo e no espaco em quesya@ mesmo tempo, introduz
a vida do mundo no seio de suas experiéncias tess¥rimais fntimas>*

Conforme Victor Fernandez, em sua obra “Teologrisal encarnada”,
esse dinamismo pode ser vivido, experimentado raaaentos de recolhimento e
de oracdo particular, mas também na atividade rexteicomo uma acéo que é
boa em si e constroi em seus sinais o Reino de,peis se o dinamismo do

amor esti presente na acdo, existe uma espiridalida prépria acZd.Essa

8 Cf. GOFF, Tullo.Hombre espiritual,in: S. De fiores — A. Guerrdjuevo Diccionario de
espiritualidad,Madrid, 1991, pp. 877-893.

% Cf. ESQUERDA BIFET, Juarf.eologia de la envangelizacidadrid, 1995, p. 368.

L FERNANDEZ, Victor ManuelTeologia espiritual encarnada.6.

%2 Cf. Ibidem, p. 18.

% Cf. Ibidem, p. 19.
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“encarnacao” da espiritualidade na acdo se reglizando os atos externos sao
verdadeiramente atos de amor.

Para Fernandez, “a caridade, o impulso do amorus Beao proximo, que
pode ser vivido tanto na privacidade como na aide no contato com o
mundo, tem o poder de unificar toda a vida, dahgogualidade sobrenaturdf”

Desta forma, toda atividade externa, quando é egfoedo amor sincero, é
parte integrante essencial da espiritualidade. €pay guando alguém é chamado
para uma missdo no mundo, sua entrega a Deus eowoss na acao
evangelizadora é a melhor realizacdo de sua espidade’® e podemos afirmar
que espiritualidade é o dinamismo do amor que drifspnfunde na totalidade de
nossa existéncia humatfa.

A vida segundo o Espirito se realiza na praticaadwmr, do servico, da
solidariedade, e do compromisso evangeélico com zerfgustica. Realiza-se
sendo, também, fermento de unidade e de esperanca.

De maneira que a espiritualidade, que na visadingasignifica ter o
Espirito de Cristo, € um estilo ou forma de viverida cristd e um dinamismo
que nos deve projetar a acbes concretas em congs@ITO®M O projeto de Jesus
para com o0s empobrecidos, os fracos, os oprimidiss, excluidos, os
discriminados, os marginalizados. Por isso, dspilidade ndo pode considerar-
se como algo oposto a realidade, mas necessitenanc na realidade e passar
de maneira pratica e particular através das retaclie servico para com o
préximo e a comunidade, porque em caso contrarmoted@mos o Espirito de
Cristo, e se ndo temos o seu Espirito ndo poderehasar-nos verdadeiramente
cristdos. Assim, baseados nos conceitos biblicoa experiéncia de vida dos
empobrecidos, é que podemos falar de uma espidiadla da libertacéo.

As CEBs desenvolveram esta “espiritualidade darthigéo”, na qual a
experiéncia de Deus foi compreendida em grandee partpartir de eixos
semanticos de origem biblica: escraviddo-libertad@degito, o profetismo e a

% Cf. GUERRA, A Espiritualidad, in: FLORISTAN, Cassiano & TAMAYO-ACOSTA, Juan
JoseDiccionario abreviado de Pastorakstella, 1992, pp. 180-181.

% FERNANDEZ, Victor Manuel. Op. citp. 19.

% Cf. FERNANDEZ, Victor ManuelTeologia espiritual encarnada. 20.

° Cf. CELAM. SANTO DOMINGO - CONFERENCIA GENERAL DELEPISCOPADO
LATINO-AMERICANO 1V, Nueva evangelizacién. Promocién humana. Culturat@ma [SD],
1992, 30.
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luta pela justica, o0 Reino de Deus como realidagesg mediatiza nas conquistas
historicas’®

A espiritualidade libertadora, no pensar de Comtimma nova proposta
de construcdo para se dizer experiéncia no Espéitambém compreendida na

reflexdo da teologia latino-americana.

2.3.1. Na teologia da libertag&o: experiéncia de um a nova
Espiritualidade

Diante do que afirmamos, pode-se mesmo falar emaspigitualidade no
registro da libertacdo? A TdL quando aponta paremadade das CEBs como
pratica libertadora, o faz também na direcdo de wmmeaa espiritualidade, a
libertadora.

E a TdL compreende esta espiritualidade, partirprdssuposto que toda
vida espiritual procede da a¢édo do Espirito Sarte que todaraxis libertadora
nasce de uma experiéncia espiritual de encontroJesus nos pobrés.

Esta espiritualidade libertadora representa a neoweapreensao da
espiritualidade latino-american®, compreendendo os termos de préatica da vida
cristd na América Latina e é esta vivéncia que aswiezes influencia reflexdes
teolégicas acerca da libertacéo e da espirituaidiadibertaca3”.

Gustavo Gutiérrez faz parte deste grupo de tedlages formulou o
conceito desta espiritualidade, fundamentando-aa Rde, espiritualidade €
necessariamente uma vivéncia integral de fé e chagafirmar que
“espiritualidade, no sentido estreito e profundo tdomo, € o dominio do
Espirito.”®* A importancia desta afirmacao, e outras feitasat® reside no fato
de ser feita a partir de uma fundamentacdo teadgicndo se limitam as

descricbes ou apelos emocionais sobre esta eapdéde.

% Cf. MURAD, Afonso & GUIMARAES, Marcelo Resend® amadurecimento litdrgico das
cebs e os sinais de uma nova espiritualidaateREB 52, fasciculo 208, 1992, p. 826.

% Cf. BOFF, LeonardoContemplativus in liberationes, Da espiritualidadie libertacdo & pratica
da libertacdo,in: REB 39, 1979, p. 571.

190 cf, BRANDT, HermanEspiritualidade motivacées e critériosSao Leopoldo: Sinodal, 1978,
p. 10

101 Cf, Ibidem, p. 20.

192 GUTIERREZ, GustavdTeologia da Libertacadd?etrépolis: Vozes, 1975, p. 172.
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Esta compreensdo de espiritualidade de Gutiérrezosgluna com o
conceito de J. Moltmant?® pois para este “quer dizer, literalmente, uma vida
Espirito de Deus, um intenso convivio com o Espié Deus***

Na fé cristd, a paixdo pelo pobre nasce da dedeobéda sua
sacramentalidade cristica. Do olhar dos pobresa gnm imperativo divino:
liberta-o! A libertacdo ndo é apenas um problens#ohico. Tem sua raiz numa
sede de Deus, de sentido de liberdade que a a@waatemo problema também
de alcance pneumatic® A fé dos pobres é uma experiéncia espiritual tisra

enguanto seu objeto é Deus mesmo, o unico “liberteahfiavel”.

Na questdo da libertacdo da-se o encontro entl@resisdes politica e espiritual
do ser humano, com suas manifestacdes historiemdogicas. Tal encontro revela
a natureza da contemplacdo também em sua sig@ificaplitica, pois a
contemplacdo ha de revigorar a fé e a prépria \aa verdadeira experiéncia
espiritual € configurada por dois encontros ins@&gEs: 0 encontro com a pessoa
de Jesus e 0 encontro com o irmdo, o outro, salretu pobre, o pequeno,
presenca de Cristd’®

Este segundo encontro, com o pobre, prolonga oepomcom o Cristo,
dando uma dimensao histérica do encontro com Dexseuzindo ao encontro
de uma das principais caracteristicas da espidade libertadora.

E ainda para José Comblin uma espiritualidade glizva a contemplacéo
“como penetracdo no mistério divino e descobertigiaakenoticade Deus que
escolheu o fraco para confundir os fortes. S6 drEEspode conceder a sabedoria
da loucura da cruz¥’ também uma espiritualidade ascética, conduzida pel
Espirito, porque comprometida com 0s pobres: quem eles se compromete
exercita uma paciéncia e constancia comparaveis indnges do deserto, como
também mortificacfes corporais dada a insalubridime ambientes em que se
encontram e exige ainda a perda de privilégios reodadades oferecidos pela

parcela opulenta da socieddfe.

193 Concluséo de José Josias dos Santos em sua Besdvkdtmann: cf. p. 89.

194 MOLTMANN, Jirgen.O Espirito da Vidauma pneumatologia integralraducédo de Carlos
Almeida Pereira. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 87

195 cf. BINGEMER, Maria ClaraO Espirito Santo na espiritualidade cristd — Fodeevida e de
discernimentoConvergéncia 20, 1985, pp. 233-234.

1% MEDEIROS SILVA, Jodo Justino dBneumatologia e Mariologigp. 122-123.

197 COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertacdpp. 167-169.

198 cf. COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertagcépp. 162-172.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912219/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912219/CA

43

Esta espiritualidade libertadora se caracterizalaaipela oracdo, que é
assumida “como dimensdo fundamental de toda aitesfitade, onde hé&
experiéncia de gratuidade com a histéria sofridgpale dentro do didlogo com
Deus.”® Espiritualidade, segundo Comblin, orante como asipobres que no
meio das situa¢cbes de indigéncia “suplicam a vowl&eino, o pao para matar a
fome, o perddao dos pecados, ndo cessando de dasgaaDeus, de quem
confianca e esperanca néo falhd.Espiritualidade configurada na experiéncia
de alteridade, integrando masculino e feminino,eocadlegria brota, mesmo que
por meio da dor e do sofrimento, como alegria doirlis, que faz suportar com
suavidade até o martirto!

E ainda uma espiritualidade revestida de discemimeno embate das
tentacdes e ilusbes humanas, desafiada a encanu@ntade amorosa de Deus
manifestada pelo Espirito que conduz ao seguimemtdesus™? e integrada a
religiosidade popular, “pois que o Espirito persxras riguezas das expressoes
populares da fé, cheios de significacdo libertatftra

Uma espiritualidade marcada tanto ppfaxis dialogal favorecedora, seja
para o dialogo ecuménico, seja para o dialogo-nefegioso, capaz de equilibrar a
via pneumatologica com a via cristologica ao persdalar sobre Deus e sua
experiéncia, quanto pela “abrangéncia cosmica,yamtp compreende o Espirito

como capacidade gmnrelacionalidadele tudo com tudo™*

E uma espiritualidade desafiada a recuperar erart@gestético e o ludico
como dimensdes da experiéncia mistica, “equilibvand capacidades de se
comprometer com o ético e de deixar atrair e fasqiela beleza, pois o Espirito

Santo é também artifice de toda a beleza que smteama criacdo*® e uma

199 TEIXEIRA, Faustino Luiz CoutoMistica e Politica na América Latina: a espirituddide do
seguimentoin: BINGEMER, M.C.L., & BARTHOLO Jr., R. DOS S.de Mistica e Politica. Séo
Paulo, 1994, pp. 210-212.

10 COMBLIN, José. Op. cit., pp. 172-174.

11 cf. COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertagédpp. 174-175.

112 BINGEMER, Maria ClaraA identidade cristica, Sobre a identidade, a vocaga misséo dos
leigos.Sao Paulo, 1998, pp. 64-65.

113 GALILEA, SegundoLa fede come principio critico di promozione deidigiosita popolare
in: fede e cambiamento sociale in America Latifssisi, 1975, p. 181.

114 BOFF, LeonardoEcologia, mundializacdo e espiritualidade. A emergéncia de noro
paradigma.Sao Paulo, 1993, p. 199.

15 GALILEA, SegundoFascinados por su fulgor. Para uma espiritualidaglld bellezaMadrid,
1998.
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espiritualidade “protagonista nos movimentos comtreultura da violéncia nas
suas diversas formas e expressées, alargandaarasdo a cultura da vida'®

Na TdL, ndo poderia ser, sendo, uma espiritualidacida na experiéncia
de vida no Espirito pelos pobres, oprimidos e esdos do povo latino-
americano. Portanto, de fato, como foi demonstragima espiritualidade

libertadora.

2.3.2. Espiritualidade a partir do pobre

A espiritualidade libertadora, que se configura e@®cular, contemplativa,
ascética, oracional, integradora, discernida, mopulidica e evangélica
demonstra a acdo do Espirito que liberta das astisilesumanas todas as suas
vitimas amordacadas pela injustica, pela culturandete, pela pobreza e
indigéncia, despertando nelas um novo vigor, umaa resperanca € um novo
modo de experimentar a forca deste mesmo Espirito.

Falar de espiritualidade a partir dos pobres nos dbas possibilidades de
reflexdo na linha pneumatologica de Comblin. A @@, uma espiritualidade
encarnada de toda a Igreja, cuja acdo e missaondeneolver os empobrecidos,
pois esta foi a opcdo de Jesus e a marca de sastémno) como o lugar
privilegiado da acdo do Espirito. Neste sentidmfaone Victor Fernandez, a
preocupagdo com 0s pobres deve situar-se na pgvsp@eceptiva, porque
implica uma especial capacidade de fazer-se préoxmolidario de quem sofre,
para que o gesto de ajuda seja sentido ndo comalaesimmilhante, mas como
partilha fraternd!’

A segunda possibilidade, e é a que interessa nestguisa, € a
espiritualidade experimentada e assumida na forga Ekpirito pelos
empobrecidos reunidos em pequenas comunidadegscrist

Nas CEBs, por exemplo, os pobres cultivam umaiasgidade que liberta,
gestada em torno da Palavra que ilumina a vida\eddaque ilumina a Palavra.
Trata-se de uma nova hermenéutica feita pelos gobaBno-americanos.

118 GALILEA, Segundo.Teologia de la liberacién y nuevas exigencias ienigts, Med |, 1975,
pp. 42-43.
17 cf. FERNANDEZ, Victor ManuelTeologia espiritual encarnaga. 37.
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Relunem-se em comunidade para ler, escutar e ieterpa Palavra de Deus. A
palavra ouvida suscita, como ja mencionamos, a danda palavra calada,
sufocada, como manifestagdo de um agir que denwestraturas injustas e
opressoras a0 mesmo passo que anunciam como newvidaa nova postura de
enfrentamento, convivéncia, partilha e oracéo.

Os pobres respondem a interpelacdo da Palavrataesip a oracdo que
brota espontanea e dialogal com Deus como numaecsmvespeitosa, filial,
entre amigos. Esta oracdo se configura como petag@decimento e louvor.
Pedem a Deus o0 que ndo podem, com sua fraquetamezpprealizar. Agradecem
pela bondade e misericordia, presenca de Deus ew wigdas e louvam,
conscientes da solidariedade divina, sobretudaitaa Espirito.

Esta oracao, longe de ser devocional, brota livesgontanea do coracao
empobrecido, fortalecendo os pobres na sua digaidadoessoa, resgatando sua
identidade de filhos e filhas de Deus num compremigde amor vivido e
comunicado na comunidade. Neste sentido buscanxiafaese da comunidade
apostoélica, reinterpretando-a em sua cultura, Agem e tempo.

Enfim, tudo o que colhemos da reflexdo teoldgitmdeamericana sobre a
espiritualidade das CEBs é antes de tudo o seguodtento, 0 da sistematizacédo
de uma experiéncia muito concreta, onde o empatwecomo lugar epistémico,
experimenta e vive essa acdo do Espirito que ddibleogo, esta espiritualidade a
partir do pobre, nova maneira de expressar a f@oocdissemos, caracteriza-se
como um suave e contundente convite do Espirita pagncontro solidario com
Cristo pobre.

E uma espiritualidade caracterizada pela mesmanitiade pedagogia do
Espirito Santo, ou seja, no ocultamento/revelacéa discricdo. Por isso € mais
facil valorizar espiritualidades que rotulam, umifiicam e sdo claramente
sensiveis como Vvisibilidade do Espirito numa lintmais espiritualista que
encarnada.

Vejamos como essa nova espiritualidade constru@apedagogia do

Espirito gera frutos praticos de transformacaberiacao.
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2.3.3. Frutos da acao libertadora do Pneuma Divino

A experiéncia de vida no Espirito Santmpregnada de libertacdo, vivida
pelos empobrecidos dentro das CEBs do Continenténd-americano, €
conforme afirmamos, uma “nova espiritualidad®”pnde e quando o Espirito,
agindo na pessoa e na comunidade, produz frutosledgia pascal’® leitura
comunitaria da Palavra de Deus, oracéo, partillsebéas e misséo.

Tereza Cavalcanti chama a atencdo para esse mrifngio produzido pelo

Espirito:

a leitura biblica feita nas CEBs é a conexdo eetgeriéncia de fé hoje e a
experiéncia de fé do povo biblico e das primei@sunidades cristads, onde as
pessoas descobrem a continuidade entre sua pfépgiaquela, por exemplo, do
povo do éxodo, dos profetas, dos sabios e dogdissie discipulas de Cristd.

Nesta experiéncia de ler a propria vida atravé®aavra nos chamados
circulos biblicos, a leitura é feita a partir degomtas atuais e da situacdo dos
empobrecidos, excluidos e discriminadds.

Um outro fruto da acdo do Espirito é a oracdo elabcagdo. Animadas
pelo Espirito, as Comunidades celebram a vitérianneeno meio das aflicoes e
das perseguicdes. Celebram a vitéria da ressuoreiganartirio, nas prisoes, nas
torturas, nas privacbes. Somente o Espirito fornecergias para viver a
ressurreicdo no meio deste mundo. Comblin reconfeeeesta experiéncia esta
sendo retomada nas CEBs: esta redescoberta d@ @sjgdntanea, por parte das

Comunidades, é um dos muitos sinais da acéo doitBspanto->>

As Comunidades estédo redescobrindo a oragéo. lRedtita palavra aos leigos e
aos pobres. Nao ha incompatibilidade entre lutagpoeais e a oracdo. Sdo as
mesmas pessoas, nas mesmas necessidades e na em@TENca que Se
organizam e oram. A oragdo brota na situacio dedza e de inseguranga por um
lado e da confian¢a no Pai por outro. Também namd@mpatibilidade entre o

pedir e o trabalhar. O homem por si s6 ndo realiReino de Deus. Para reinar
Deus precisa do trabalho dos homens. Mas, ao mésmoo, as Comunidades

118 COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertacép. 166.
19Ct. 1dem.
120 CAVALCANTI, Tereza.A identidade das CEBs e o Novo Testamentaartigo publicado no
Jornal Vida Diocesana da Diocese de Valenca, pimiile, 2010, p. 2.
121
Cf. Idem.
122 Cf. COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertagép. 240.
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levantam a oracdo de acao de gracas e de louvsmppainais da presenca do Pai,
do advento do Filho e do Espirito Santo s&o patemienundo dos pobré&s.

O terceiro fruto da agdo do Espirito é a sens#ullegddos pobres com seus
semelhantes, levando-os a partilhar seus parcassosccom os membros da
comunidade e com aqueles que, mesmo fora da coatd&ichecessitam de
auxilio. Esse sentido de partilha estad inseridodaocomunhdo e sentido de
pertenca a comunidade, que pretendemos detallforiana sessdo no contexto
da missao.

Por fim, o Espirito produz também o compromisso sioigrio na
construcdo do Reino de Deus inaugurado por Cristeste sentido, as
comunidades, sempre dinamicas, abrem-se na ditsg@aitro que se situa fora
da experiéncia eclesial, solidarizando-se com aesafproblemas que envolvem
muitas pessoas em situacdo de injustica e opreSséioe a missdao das CEBs,
falaremos mais adiante nesta pesquisa.

Para Comblin, cada pessoa é chamada, no discetoimerntado pelo
Pneuma Divinptanto para uma transformacao total no mesmo iEsfif 2, 22),

a deixar o “homem velho” para se revestir do “honmawo” que é Cristo, quanto
para a construcdo desta humanidade ndva.

Nesta construcao e transformagao do “homem novofisiste a liberdade
que € a nova vocagao, onde ser livre € ser cappmwdazir algo jamais visto, de
projetar assim uma personalidade unica, e de fémmper essa mesma
projecao-*

O ser novo que se constroi na experiéncia do Espiguer uma longa
caminhada, de ascese e de contemplacdo no “Homem dNee é Cristo para o
Pai sob a mogéo do Espiritt®

O Espirito que produz frutos por meio de sua agiwigla comunitaria dos

empobrecidos impulsiona também a uma missao, gue fiopria.

123 COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertacép. 240.
124 Cf. Ibidem, p. 175.

1251d. O Espirito Santo e sua missgn 176.

126 1dem.
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2.4. Agdo missionariado Pneuma Divino nas comunidades de fé

Até aqui, muito dissemos sobre a presenca, acasséiondo Espirito como
manifestacdo de sua forca e de seu operar nas @adas dos empobrecidos da
América Latina. Ja vimos como o Espirito se matdafes como pode ser
reconhecido pelos frutos que brotam de seu agbre@as, ainda, dissertar sobre
a dimensao propriamente dita da missdo do Espiggsas Comunidades e da

missdo gestada nelas como operacédo do mesmo &spirit

Comblin insiste que o papel do Espirito é percelfjidando penetra no
coracdo do ser humano, fazendo brotar dele sua Aca@o humana e acdo do
Espirito ndo se distinguem, pois 0 que procede shiriiEo sempre se visibiliza
como ato humano. Nesta mesma direcéo reflexiva, Igeeja nasce do Espirito,
nasce dos seres humanos e aparentemente tudocacommeo se fosse uma Unica
acao, a dos homehs.

Se o Espirito é a origem da novidade, criando saisaas de antigas, esta
novidade nascida do Espirito consiste na vida expaessao de fé das pequenas
comunidades, ou grupos de base. Portanto, a Igesjee do Espirito ali, onde
pacientemente se retinem os discipulos para formamarcomunidade crist&®

Como as CEBs, pequenas comunidades, sdo Igrejaress&o singular da
Igreja na América Latina, demonstraremos como nassor relaciona Espirito e

Igreja dentro deste contexto no aspecto da misseutzale.

2.4.1. Pneuma Divino e Igreja: missdo na perspectiva da TdL

Se a acao missionaria do Espirito é cristificantachumanidade, e a Igreja
€ seu instrumento e canal pelo qual age e trah@dha tal fim, a relagdo do
Espirito, que se manifesta nos pobres, com a Igogjasa nela uma vocacao
distintiva e elemento constitutivo de abrir-se emssdio, a partir dos

empobrecidos para efetuar sua acéo.

127.Cf. SANTOS, José Arnaldo Juliano d@sEspirito Santo: sua agéo no mungo 76.
128 Cf. Idem.
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Lendo e interpretando Comblin, José Arnaldo chegoancluséo de que “o
ponto de articulacdo entre Espirito e Igreja sealénisséo*?° Esta articulacdo é
desenvolvida e explicada por Comblin utilizandalagremissa:

ora, 0 Espirito esta ligado a missdo. Os Evangedftmasiciam que o Espirito
intervém no momento em que se produz o testemuanl@enfrentamento entre a
Igreja e o mundo (Mt 10, 20; Jo 15, 26; 16, 8). Mses dos Apdstolos e as
Epistolas mostram a realizacdo concreta: a Igregcabre a sua verdadeira
natureza no momento de passar de um mundo humantra isto é, no ato da
miss&o-*

Para José Arnaldo, Comblin entende as etapas dedtoile consciéncia
cristd como etapas missionarias, como por exenapkxperiéncia do Apostolo
Paulo, no NT: o Espirito intervém para obrigar eeji a sair de suas fronteiras
para o mundo exterior. Neste sentido o0 mesmo Esgispera da Igreja uma saida
de si mesma para revelar-lhe quem é Cfi$to.

Para Comblin, ainda que a Igreja se conceba, matema pratica, como
presenca do Espirito, na forma como se organizowragp dos séculos acabou
por restringir esta presenca, concedendo ao Espiriapel de autentificador e
santificador para dar autoridade & acéo da prdgriga*? Nesta relacdo entre
Espirito e Igreja, o papel do Espirito toma e ses& de um carater meramente
funcionalista, desconsiderando a profundidade dettgdo revelada pelo NT e
pela Tradicdo Patristica. Por isso, Comblin estsggara conduzir a reflexao,
desvelando aspectos iluminadores sobre o papel sgirite na Igreja, cuja
ligagdo, muito mais intima, ndo se da apenas nel di&v funcionalidade. Neste
esforco, Comblin investiga tal relag&@neuma-Ekklesiaa partir dos textos
sagrados do NT, onde encontra elementos importamegelar que, mais que um
autenticador, o Espirito é a forca que conduzejdgr verdade (Jo 16, 7; 18

Esta ligacdo intima e concreta do Espirito com m@udade transparece
nas Epistolas paulinas. Mas € em Lucas, segunddi@pmue se encontra a
evidéncia desta relacdo, pois a teologia lucanasapta o Espirito vindo

primeiro, e ao suscitar os Apostolos, suscita agaleles as comunidades. Em

129 SANTOS, José Arnaldo Juliano d@s Espirito Santo: sua acdo no mungo 65.
130 COMBLIN, JoséTeologia da missddetrépolis: Vozes, 1983, p. 71.

131 Cf. SANTOS, José Arnaldo Juliano d@p. cit., p. 65.

132 Cf. COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertagcéq. 105.

133 Cf. Ibidem, p. 106.
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cada comunidade esta a Igreja e 0 mesmo Povo ded3tem cada comunidade
e no movimento missionario que as retine numa masidade dinamic&*

Ja amparando-se nos Padres da Igreja, Comblinncantiescobrindo essa
mesma intima relacéo entre o Espirito e a Igreydoea saliente que, ndo sendo
uma doutrina elaborada sobre o tema, revela, cdimooca Santo Irineu, que
“‘onde esta a Igreja, ai esta também o Espirito dasDE o Espirito é a
verdade.**

Em sintese, o Espirito € concebido como um dono filgreja e como
aquele que habita nela. Esta concepcdo subsistiw aéculo IV, quando o
Espirito passou a ser compreendido de um modo noemeaseto e mais pessoal.

Desde entdo, foram, segundo nosso autor belgapsnsdétculos em que a
Igreja na sugraxise em sua teologia, principalmente no Ocidentegoelea acéo
do Pneuma Divinoao escondimento. Sobre este tema e suas implgacde
sugerimos uma consulta & obra de Victor Cotiiheabendo-nos, neste momento,
tdo somente, acenar para este longo periodo dctesia uma pneumatologia
incipiente.

Uma grande mudanca foi detectada pelo tedlogo peldecado na América
Latina, na Igreja a partir do Concilio Vaticano plassando de uma postura
fechada em si mesma, preocupada com sua manutengfpansao, para uma
consciéncia aberta e dinamica de que esta no muer@oagir Como missionaria
da libertacao integral dos seres humaribs.

A novidade destacada por Comblin consiste no nastorda Igreja a partir
de baixo para cima, ou seja, ele considera que @elguenas comunidades que a
Igreja nasce, nao o contrario, e € por essa razdia dgreja é espiritual, diferindo-
se das sociedades humanas nascidas pela vontade mtler. A Igreja, segundo
Nosso autor, nasce a partir da comunhdo que upesa®as e as comunidades,

construcdo perseverante do trabalho humano, mes, dntto da acéo do Espirito

134 Cf. COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertacdq. 107. Para um estudo aprofundado ver:
BOFF, Lina.Espirito e missdao na obra de Lucas-Atos — Para tenbogia do Espirito22 ed. Séao
Paulo: Paulinas, 2003.

%5 Ad. Haer. IIl, 24, 1.

136 Cf. CODINA, Victor. Creo em el Espiritu Santo — pneumatologia narrati@antander:
Editorial Sal Terrae, 1994.

137 Cf. COMBLIN, José.0 Tempo da acgdo- Ensaio sobre o Espirito e a Histdetrépolis:
Vozes, 1982, p, 14.
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Santo, donde a conclusdo facil pode nos levar mnafi que a Igreja nasce
simultaneamente de Cristo e do Povo pelo Esgffito.

Para Comblin, é um sinal providencial da presengaamifestacdo do
Espirito: “indo ao encontro da acéo, a Igreja rediee sua origem e seu lugar
normal: procede de Deus e € chamada a participac@a de seu Deus como
instrumento disponivel e fief*

A Igreja, que ndo existe a ndo ser no Espirito e asanovimentacdo do
Espirito*® é e deve ser a Igreja cuja missdo se confunde aamissdo do
Espirito. E se os pobres, conforme Comblin e os8létps da libertacdo”, séo
privilegiados pela acdo do Espirito, também palgreja devem ser a marca de

sua identidade.

2.4.2. Igreja e missédo a partir dos pobres

“A opcao a favor dos pobres e oprimidos ndo €, palgreja, uma opgao
preferencial ou acidental, mas essencial e cotigéitiDizer a Igreja dos Pobres é
quase uma redundancia, pois a Igreja é dos pohresio é Igreja*** Neste

sentido,

o olhar panordmico sobre a teologia produzida narkma Latina a partir do

Concilio Vativano Il depara-se com a riqueza eigiralidade de como as Igrejas
daquele Continente, considerado politica e ecorammeate subdesenvolvido,
tornaram-se conhecidas nos outros Continentes par vitalidade profética,

diaconal e comunitarig?

Também é de conhecimento comum a afirmacdo do $3afePaulo
Fernandd™ de “que desde os anos 60 a chamada ‘opcdo pedosspaonstituiu-
se em um dos pontos centrais da Igreja Latino-@amea, e por conseguinte da

TdL. Para ele, a Igreja desde seus primordios tewa particular atencdo aos

138 Cf. COMBLIN, JoséO Espirito Santo e a libertacapp. 115-117.

1391d. O Tempo da acam. 15.

10 Ct. Idem.

1“1 RICHARD, PabloA Igreja latino-americanap. 67.

142 MEDEIROS SILVA, Jodo Justino dBneumatologia e mariologig. 70.

143 Cf. ANDRADE, Paulo Fernando Carnei.opcéo pelos pobres e a misericérdia de Déus,
artigo interno da PUC-Rio, 2009, p. 2.
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pobres como evidenciam os Padres da Idf&j@e modo semelhante, continua
Paulo Fernando, na ldade Média vislumbrou-se un@sadeexperiéncia de
proximidade e efetivo cuidado com os pobres emdgramarte da Igrejd.> J4 em
épocas mais recentes, o cuidado caritativo dosepopor parte de diversas
instituicdes ligadas a Igreja como hospitais, asilescolas sdo também uma
traducédo desta especial relacdo que os cristicsmdevanter com o0s pobres.
Lembrando o Concilio Vaticano I, e se fundamentandle, Paulo Fernando
afirma que a questdo da pobreza motivou um comitegie bispos a assumirem o
compromisso com o0s pobres e um modo de vida singtesés do “Pacto das
Catacumbas da Igreja Serva e Pobre,” que foi fion@ar cerca de 40 Padres
Conciliares no ano de 1965

Esta “opcdo pelos pobres” feita pela Igreja Latnoericana, continua
Paulo Fernando, que foi assumida pelo Episcopadaetla Continente em suas
Conferéncias Gerais, de Medellin a Aparecida, posiis significados

particulares:

O primeiro é o da mudanca de lugar social: a ifleatido com os pobres deve nos
levar a ver o mundo com seus olhos, a mudar nassagxtiva, Nossos interesses,
nossa compreensao da realidade. O segundo sigioificadissociavel do primeiro,

€ o de que esta opc¢ao deve nos levar a criar @@xjgara que 0s pobres sejam o
sujeito das necessarias transformacgdes soci@mbgetn, um sujeito eclesial pleno.
Neste sentido, ndo tanto “ser a voz dos que nao/t&ii mas sim, “dar voz aos
pobres” mais do que ser “advogados dos pobrescapise ao seu lado na
caminhada e nas lut&¥.

No registro da libertacdo e da Teologia do Esp8&anto germinam o tema
da liberdade no interior da Igreja. A eclesiologe comunhdo do Vaticano Il
“nd@o elaborou suficientemente os dados da divatsiéada liberdade como obra
do Espirito para a geracdo da comunhdo, pois é ummesmo Espirito que
desperta os carismas e cria a liberddd®.”

No inicio da década 70, Segundo Galilea constagayus:

144 para uma coletanea significativa de textos pttdsi sobre a quest&o social e econdmica veja-
se: cf. BRAVO, R. SierraDoctrina Social y Econdmica de los Padres de laesg. Compi:
Madrid, 1967.

145 Cf. MOLLAT, Michel. Les Pauvres au Moyen Adéachette: Paris, 1978.

146 Cf. KLOPPENBURG, Boaventur&oncilio Vaticano |l Petrépolis: Vozes, 1966, pp. 526-528.
147 ANDRADE, Paulo F. Carneird\ opcéo pelos pobres e a misericérdia de Dpug,

198 MEDEIROS SILVA, Jodo Justino deneumatologia e mariologig, 112.
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O recobrar da pneumatologia para o interior dasesttegia h4 de produzir frutos

novos na missdo da Igreja na América Latina: a rétigiosa como acontecimento

do Espirito ha de revitalizar-se; recuperar-se-@adsma da missionariedade;
experimentar-se-a a profecia como dom do Espirge eeconhecerdo os profetas
contemporaneos; ha de recuperar o carisma de aadaticbm a proclamacgéo de
santos hodiernos; enfim, uma pneumatologia assega@o do Espirito no todo

de um planejamento pastoral pensado e articuladdoecomo uma agregagao
posterior como para dar alma a um projeto eminegniéerhumand?®®

Comblin trabalha, em “O Tempo da agéo”, a receqide que 0s pobres,
reunidos pelo Espirito em comunidades, tém no aunelito do Evangelho que os
faz Igreja, e dentro desta dimenséo de ser Igsamyocacao para a missdo. Para
nosso autor a dinamica da evangelizacdo é semiareosspobres evangelizam, e
sdo evangelizados, porque sdo Igtéjae sua misséo é estar a servico da vida
plena, e por conseguinte, da libertagcéo integraeddumano.

Esta postura de servico em funcéo da libertac@grat do ser humano € a
preocupacédo do Episcopado Latino-americano e Qdridyereunido em sua V

Conferéncia Geral:

como discipulos devemos nos colocar a servico dia imtegral como o fez Jesus
ao curar os enfermos, reintegrar excluidos nadade saciar os famintos, perdoar
0s pecadores, conviver com todas as classes deapesensibilizar-se pelos mais
pobres (DAp 335). Essa vida integral devera sddaipelo préprio discipulo em
todas as duas dimensdes: pessoal, familiar, socialtural***

Portanto, Igreja e Missdo a partir dos pobres é expariéncia de vida no

Espirito marcadamente acentuada na Igreja queesié@ntinente da esperanca, a
nossa América Latina, onde as CEBs sao a sua emioessao.

2.4.3. A acao pneumatico-missionaria das CEBs

A acdo doPneuma Divindem suscitado nas CEBs uma nova concepcao de
familia, inspirada no Evangelho. Para Tereza Cawnéldsso se deve e se justifica
pela atitude de Jesus, “que fez uma critica a famile ‘fica de fora’ (Mc 3,31-

199 GALILEA, Segundo.Lo carismatico em la pastoral latinoamericaridensib 107-108, 1974,
pp. 17-19.

130 Cf. COMBLIN, José0 Espirito Santo e sua missgp. 28-346.

131 MIRANDA, Mario de Francalgreja e sociedadeSao Paulo: Paulinas, 2009, p. 156.
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35), que nao participa e nem se compromete comandgelho (Jo 7,3-5). A
familia que Jesus propbe é aquela que entra nadadsolidariedade que o
Evangelho inaugura (Mt 3, 33-35; 10, 28-31%"Nessas novas familias, as
relacbes ndo sdo mais de sangue apenas, mas desfer@anca, cultivadas na
comunhdo e sustentadas pelo Espirito, como afirm®&rafessora Tereza
Cavalcanti, e ai se da a manifestagdo do Espiigsionario que desperta os seus

para realizar sua missao. Portanto,

se a experiéncia do Espirito é fato da comunidaaleomunidade e em funcéo da
comunidade, ela é missionaria. O Espirito Santguela que projeta para fora,

abre a comunidade para fora, vai ao encontro dm @imda n&o relacionado. A

experiéncia do Espirito da-se no movimento paratmoEla é missionaria em si

mesma. O seu carater missionario seréa o critérsudeautenticidade?

Para o Episcopado Latino-americano as CEBs tém esdolas que tém
ajudado a “formar cristdos comprometidos com suaif&ipulos e missionarios
do Senhor, como o testemunha a entrega gener@saeaamar o sangue, de
muitos de seus membro¥*abracando a experiéncia das primeiras comunidades
cristds descritas nos Atos dos Apoéstolos (At 24 4R-

Medellindescreveu as CEBs como “comunidade local ou anabjentugar
da vivéncia da comunh&o a que foi chamado o cfigidd 10).

Pueblg chamando-as de pequenas comunidades, reconhecasqQEBs
“criam maior interrelacionamento pessoal, aceitad@d’alavra de Deus, revisdo
de vida e reflexdo sobre a realidade, a luz do gelan.” As CEBs constituem
“ambiente propicio para o servico de novos leigngje se difunde melhor a
catequese familiar de forma simples, na simplic@daal povo” (DP 629).

Santo Domingo confirma as CEBs como “célula vivgpdaquia, entendida
como comunh&o organica e missionaria” (DSD 61)C&RBs, configuradas por
poucas familias, “sdo chamadas a viver como comadeidle fé, de culto e de
amor, e devem se caracterizar por uma decididaeg#oj universalista e

missionaria, que lhes infunda um renovado dinamiapwustélico” (DSD 61).

152 CAVALCANTI, Tereza.A identidade das Cebs e o Novo Testament8.

133 COMBLIN, JoséA experiéncia espiritual: 0 seu contetido — o searate.In: Sob o Fogo do
Espirito, Sdo Paulo: Soter & Paulus, 1998, pp. 139-148

154 Cf. Aparecida, 178.
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O Documento de Aparecida, retomando as Ultimas ézéntias do
CELAM, ao afirmar que “as CEBs, no seguimento mis&iio de Jesus, tém a
Palavra de Deus como fonte de sua espiritualidadereentacéo de seus pastores
como guia que assegura a comunhdo ecleSfaldompreende que estas
Comunidades “demonstram seu compromisso evangefizdnissionario entre
0s mais simples e afastados, e sdo expressaol dsivapcao preferencial pelos
pobres.*°

A pratica das pequenas comunidades vai traduzinu nova visibilidade
eclesial. E a Igreja reencontrando-se na base dm Ble Deus, atenta ao
dinamismo presente nesta base e assimilando gdstices que a fazem mais
simples, evangélica, participativa e popufar.

A acdo pneumatica suscita nas CEBs novos ministémmvolvendo
servicos variadosad intra e ad extra nas mesmas. Estes ministérios foram
classificados por Faustino Teixeira em quatro eigog manifestam a acéo
pneumatico-missionaria das pequenas comunidad&girianincio evangeélico,

celebracdo, acdo no mundo e coordenacgéo.

No eixo do anuncio evangélico situam-se os servigtacionados com a pratica

evangélica ligada a Palavra de Deus. S&o os evzad@ies populares; os que
cuidam da preparacdo dos sacramentos de iniciagsioresponsaveis pela

catequese, pelos grupos de reflexdo biblica. No @& celebragcdo emergem os
servigos de presidéncia da Palavra com as respeatiflexdes; 0os responsaveis
pelo ato litargico, pelo canto e os ministros Isigm Batismo e do Matriménio; os

animadores de rezas e novenas; 0s responsaveigaqmlomento; os leitores da

Palavra; sacristdos e ministros da comunh&o. Nmdaxacdo do mundo aparecem
0s servigos prestados em favor da constru¢cdo denawzarealidade, que possa ser
sinal do Reino de Deus: sdo os que cuidam da #ifab&o; os que organizam

mutirdes e outras atividades de ajuda matua; osg@mcarregam do cuidado com
0s mais pobres, idosos e doentes; as comissOestaderh defesa dos direitos

humanos, da melhoria dos bairros, as comissfesstigg e paz, com as pastorais
especificas; aqueles que organizam a subsistépsialesempregados e dos que
passam dificuldades. No eixo da coordenacdo sieews servicos em funcdo da
unidade e da dinamizagdo comunitaria: os que cudkaeonvivéncia, animacao e

articulagcdo das comunidades; os responsaveis petihp das tarefas e da

avaliacad®>®

15 Aparecida, 179.

%8 1dem.

157 cf. BOFF, ClodovisCronica teoldgica do V Encontro Intereclesial den@midades de base,

in: SEDOC, 1983, p. 478.

1% TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto.Comunidades Eclesiais de Base — Bases teoldgicas.
Petropolis: Vozes, 1988, pp.134-135.
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Na linha desses eixos ministeriais, discernidos pebfessor Faustino, as
CEBs, num duplo movimento, para dentro e para faggm missionariamente
para sinalizar o Reino de Deus através de seu noio de ser Igreja. Este
movimento para dentro e para fora se caracterip@retido, quando as
comunidades se “mobilizam na solidariedade com ais sofridos, os enfermos,
orfaos, desempregados, sem teto, dependentes qajmietc.” Nestas
comunidades, “as mulheres séo as primeiras avastéamilias necessitadas e a
tomar iniciativas semelhantes a de Tabita, disaiguk produzia tunicas e mantos
para os pobres e que Pedro ressuscitou em Jope §8t42).%°

No parecer de Tereza Cavalcanti, no Brasil, as CGEBscomo missao a
construcdo do Reino de Deus onde estédo situadasaeajém de suas fronteiras,
pois “sdo conhecidas pela sua sensibilidade pana problemas sociais:
injustica, exploracdo, discriminacéo, exclus#8."Tereza ainda afirma com
categoria que “gracas a essa sensibilidade, os memtftas CEBs estdo
continuamente participando de protestos, abaixinadss, passeatas, romarias da
terra e das aguas e ‘Grito dos excluidos’. As cam@s promovidas pelo
episcopado sdo sempre levadas as bases pelas Q&Bsgessa atuacdo €
concebida como uma miss&o decorrente do bati$tho.”

Estas comunidades cristds empobrecidas funcionge) ho alvorecer do
novo milénio, como “células vivas que correspondamuma familia, em
contraposi¢do a uma sociedade individualista eseggcdo mesmo tempo que vao
contribuindo para resistir & dissolucado do tecidoiad provocada pelo sistema
excludente”(Ap 13, 1-7. 16.17?

2.5. Concluséo parcial

Lendo e estudando a teologia combliniana, marcaddumamente por

acentos pneumatoldgicos, e contextualizada no stnjdo pensamento da fé do

139 CAVALCANTI, Tereza.A identidade das Cebs e o Novo Testament8.
180 1dem.

1611 dem.

182 Cf. Idem.
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povo cristdo latino-americano, podemos concluir queer humano € um ser
espiritual, cuja experiéncia de vida é experiédei®eus.

Para chegarmos a esta concluséo foi-nos necegsatio do principio de
que este ser humano, criado a imagem de Deus ¢ dorseu Espirito, carrega
em sua existéncia a disponibilidade-abertura pacther o sopro do Espirito,
presente em toda a eternidade e manifestado ema histéria, carregando-a de
salvacdo em sua manifestacdo na criacdo, na aglinoggrofetas, na encarnacao
do Verbo, na vida publica e ministerial de JesuSristo de Deus.

Esse Espirito que entra em nossa historia humasswame por dentro, e,
com sua paciente pedagogia, desperta em suas @igped o desejo do novo e da
nova criagao, direcionando o ser humano redimidcamor do Cristo, numa
cristificacdo capaz de atingir toda a humanidade.

Ao abordar o Espirito Santo de Deus, o tedlogoabedgicado na Ameérica
Latina prefere defini-lo e compreendé-lo a paréirstia agcdo e missédo no mundo,
na historia, na Igreja e nas pessoas concretasteSlomia do Espirito apareceu
sempre em conexdo com a teologia da histéria, onlspirito que sopra onde,
quando e em quem quer, desperta o0 ser humanoyzaliaertacédo integral.

Conforme pudemos constatar, Comblin afirma queéa ap Espirito, que
tem como missao gerar vida, produz nas comunidad&sis latino-americanas
frutos visiveis desta acéo, pela qual podemos ndmoeksta acdo do Espirito é
também chamada de experiéncia de converséo, aata@meensao se da na linha
de relagBes entre o Espirito e a liberdade, enEspirito e a tomada da Palavra,
entre o Espirito e a Comunidade.

A manifestacdo do Espirito de amor, de vida e dauntdo, reine em
comunidades os pobres cristdos que vivem uma eslosace opressiva realidade
de pobreza. Nascem da vontade e da forca do Esa$iCEBs, que séo, segundo
os teodlogos da libertagdo, 0 novo jeito de serjdgreu seja, uma Igreja mais
doméstica e comunitaria, mais simples, organizadbase do Povo, que sabe ler
sua realidade, pela forca do Espirito, a partisules experiéncias concretas que
iluminam numa nova hermenéutica a leitura e o amahto da vontade de Deus
na comunicacao de Sua Palavra.

Por fim, a partir do que dissertamos, focalizandeakogia pneumatica

de José Comblin, tendo como base sua obra “O Esfanto e a libertacdo”,
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podemos concluir que na Igreja presente no Corignkatino-americano o
Espirito suscitou, no bojo da elaboracdo do Cangikticano Il, e sobretudo
na primeira fase de sua recepc¢éo, uma nova experiéa vida espiritual, que

chamamos aqui de libertadora, em funcéo da vida.
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