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O medo que vem do Isla

3.1 Presenca e diversidade islamica em Mocambique

Em Mocambique, a maioria dos estudiosos do Isla aponta que € dificil
saber de maneira precisa a quantidade de mucgulmanos no pais. Se atualmente
esses nimeros sao ainda imprecisos, no século passado a dificuldade era ainda
maior. Em 1962, eram contabilizados aproximadamente 800.000 “islamizados” e
657.871 catdlicos.! Desse ndmero, 70% da populacio muculmana se
concentravam na regido norte do pais, nas provincias de Niassa, Cabo Delgado e
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Nampula, sobretudo entre as etnias Macuas e Ajuas,” o que ocorre ainda hoje.

Figura 1 - Mapa da regiao norte de Mogambi.que.

' Anténio da Silva Rego. Atlas missiondrio portugués, Lisboa: Junta de Investigacdes do Ultramar,
1962. O 3° recenseamento geral da populacdo, de 1960, aponta um nimero ainda maior, 1.158.973
muculmanos e 475.259 catdlicos. 11I° Recenseamento geral da populagdo, apud Michel Cahen.
L'Etat Nouveau et la diversification religieuse au Mozambique, 1930-1974. Paris, Cahiers
d’Etudes africaines, 158, XL-2, 2000, p.309-349. Lourenco Marques: Instituto Nacional de
Estatistica/INM, 1960, 12 vols.

* Ver Mapa da formacio etnolinguistica de Mogambique na pagina 65.

? Ver, em Anexos: Estatisticas sobre a distribui¢io da populago por religido no dltimo censo, de
2007.
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Segundo Lorenzo Macagno,® relatos de alguns lideres mugulmanos
registravam contemporaneamente, na regido de Nampula, 48 mesquitas em um
raio de 15 quildmetros. Esse mesmo autor aponta que a Direcdo de Assuntos
Religiosos do Ministério da Justica, em 1998, contabilizou aproximadamente
1.266 mesquitas na Provincia de Nampula, principalmente nas cidades Nampula,
Nacala-Porto, Ilha de Mogcambique e nos distritos de Angoche, Moma e Memba.

E possivel notar uma grande presenca muculmana em Mogambique,
marcada ndo apenas por sua quantidade, mas também pela diversidade de “Islas”
presentes no territério. Essa variedade se dd pela maneira como o territorio
mog¢ambicano foi ocupado antes de os portugueses 14 chegarem. A presenca
islamica na Costa Oriental africana teve inicio no século VII, com a atuagdo dos
comerciantes e dos navegadores drabes e persas, que formaram centros
populacionais como Sofala, Mogambique, Quiloa e Pemba.

Esses primeiros ‘“estrangeiros” na regido optaram por se estabelecer
primeiramente nas ilhas de Angoche e Mocambique, para se protegerem dos
bantos orientais, e mais tarde ocuparam a Costa. Por esse motivo, a presenca
mugulmana na regifo norte e na costa é até hoje mais intensa.’

A Tlha de Mogambique e outras dreas da costa oriental da Africa pertenciam
a um extenso sistema comercial e cultural que fazia conexdo com vérios portos do
Indico. A presenca drabe, persa e indiana na regiio permitiu a formagio de um
sistema comercial suaz’li,6 formado por uma rede sélida entre o Oriente Médio e a

Asia.

* Lorenzo Macagno. Qutros Mugulmanos: Isldo e Narrativas Coloniais. Lisboa: Imprensa de
Ciéncias Sociais, 2006.

> Cf. Francisco P. Garcia. O Isldo na Africa Subsariana: Guiné-Bissau e Mogambique, uma andlise
comparativa, Africana Studia 6, 2003.

® Cidades africanas, como Sofala, Angoche, Mocambique, Quiloa, Mafia, Zanzibar, Pemba,
Mombaca, Gedi, Melinde, Manda, Lamu, Pate, Faza Brava, Merca, Mogadixo e outras cidades-
estados integravam uma ampla rede comercial do Indico que, entre os séculos XII e XVII,
negociavam com Comores, Madagascar, Socotord, Meca, Iémen, Omai, Pérsia, India, Ceildo,
Indonésia e, indiretamente, com a China. Esse comércio era dominado por mugulmanos que
negociavam, entre outros itens, ouro, marfim, peles, madeiras. As relacdes entre esses mercadores
permitiram ndo apenas a troca de produtos entre regides, mas também a interacdo de religides,
costumes, linguas e tecnologias, formando, assim, uma rede social que incluia até casamentos. Os
habitantes dessas cidades costeiras africanas e a cultura formada por essa interacdo ficaram
conhecidos por suaili ou, em arabe, swahili. Cf. Alberto Costa e Silva. A manilha e o limbambo: a
Africa e a escraviddo de 1500 a 1700. Rio de Janeiro: Nova Fronteira/Fundacio Biblioteca
Nacional, 2002, p.616-17. Ver Mapa 1, no Anexo.
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A fixagdo desses comerciantes mucgulmanos no territorio foi permeada por
inimeras dificuldades, que iam desde a resisténcia da populacdo local a entrada de
estrangeiros, a existéncia de terrenos indspitos até a falta de centros
populacionais, no interior, com recursos que pudessem atrair o interesse de
mercadores. Apesar disso, a regido de Mocambique sempre atraiu um ndmero
maior de comerciantes, que vinham em busca de ouro e marfim.

José Julio Gongalves’ destaca que, nos primeiros anos da ocupagdo no
territorio mogambicano, os mugulmanos nao chegaram a converter os africanos de
maneira massificada, pois, apesar de os comerciantes muc¢ulmanos drabes, persas
e indianos terem conseguido arabizar uma grande quantidade de nativos por causa
das relagdes comerciais, esta islamizagdo foi superficial.®

O autor estabelece duas hipGteses para essa islamizacdo superficial: a
primeira seria a presenca autdnoma desses comerciantes, sem vinculos com suas
patrias, ou com sua religido. O interesse seria estritamente comercial. A segunda
razdo estaria relacionada ao fato de os migrantes que ocuparam o territorio
mocambicano serem provenientes de diferentes lugares, seguidores de diferentes e
até opostas vertentes do Isld. Ndo haveria nesses comerciantes um sentido de
unidade 4rabe ou muculmana na influéncia religiosa na regido.’

Cabe destacar as diferencas existentes entre 0s termos arabizacdo e
islamizacdo. Por islamizacdo podemos compreender o processo de conversdo a
religido isladmica e arabizac@o processo pelo qual os povos ao terem contato com a
cultura drabe, se apropriam de alguns aspectos culturais como a lingua. O idioma
arabe possui um papel fundamental na religido islamica, trata-se da lingua da
revelacdo e nela estd escrito o livro sagrado, as leis e as oracdes.

Apesar de sua importdncia litdrgica, os processos de arabizacdo e
islamizagdo aconteceram de maneira dissociada nas diferentes regides da Africa.
Enquanto que no norte da Africa a islamizagdo ocorreu concomitantemente com a

arabizacgdo, ao sul do Saara apenas o Isla se expandiu.

7 José Julio Gongalves. O mundo drabo-islamico e o Ultramar Portugués. Lisboa: Junta de
Investigagdes do Ultramar, 1958.

% José Julio Gongalves denominava de islamizagdo superficial o fato de, apesar de serem
convertidos, os africanos ndo abracaram todas as praticas do Isla, misturando-as com suas
tradigdes locais. Muitos estudiosos afirmam até hoje que muitos paises africanos ndao sdo
mugulmanos. Essa andlise pode ser considerada preconceituosa, ji que desconsidera as
possibilidades de apropriagdes e sincretismos.

° Cf. J. J. Gongalves, op. cit., p.206.
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Em paises como Egito e Marrocos, o Isla foi inserido por exércitos arabes
que rapidamente dominaram as cidades e as dreas rurais que se estendiam ao
longo do mediterrdneo. A religido foi imposta juntamente com a lingua e os
costumes 4rabes. Ja na Africa Subsaariana, o Isld chegou a regido através de
mercadores que faziam o comércio transsaariano, e se expandiu a partir de trés
longos processos'’.

Devido a sua importdncia ritual, algumas palavras em drabe se
disseminaram nas sociedades africanas islamizadas, especialmente as que
caracterizavam religido, governo, guerra e comércio. Mas os mugulmanos
africanos continuaram usando os seus proprios idiomas, como o suaili, o
mandinka, e vérias outras linguas berberes. Eles rapidamente desenvolveram
maneiras de transmitir a sua fé em suas proprias linguas.

Com a chegada dos portugueses a costa oriental africana, em 1498, na
expedicao de Vasco da Gama, foram estabelecidos os primeiros contatos entre
europeus cristdos e muculmanos no litoral, em Sofala. Nesse primeiro momento,
as relagcdes entre eles ndo foram intensas, pois os europeus desejavam apenas
obter provimentos necessdrios para prosseguir a sua viagem em direcio a India. A
expedicado seguiu pela Ilha de Mocambique, depois Mombaga e Melinde.

A presenca portuguesa no territdrio mogambicano sé se tornou efetiva a
partir do século XIX, quando a Coroa optou pela ocupagdo ativa do territdrio.
Antes disso, existiam apenas, ao longo da costa oriental, algumas feitorias com
poucos colonos, diante de um nimero reduzido de portugueses.

Esta ocupagdo foi marcada por duas grandes operagOes militares: a que
derrubou o poderoso reino de Gaza, ao sul de Mocambique, nos anos de 1895 e
1897, e a da regido do Zambeze, em 1902, em que os portugueses derrotaram o
reino de Barué.'' Nesse mesmo periodo, Portugal também conseguiu ocupar
Angola, a Guiné portuguesa, as Ilhas de Cabo Verde e Sdo Tomé e Principe.

Ao ocupar o territdrio mogambicano, os portugueses tiveram que lidar com
uma grande diversidade de vertentes do Isla, o que se deu pela presenca de

comerciantes € outros migrantes provenientes do Oriente Médio, da India, das

' David Robinson. Muslim Societies in Africa History. New York: Cambridge University Press,
2004. p. 27-28.

' Sobre a conquista de Gaza, cf. Gabriela Aparecida dos Santos. Reino de Gaza: o desafio
portugués de ocupagdo do sul de Mogcambique (1821-1897). Sdo Paulo: USP, 2007 (Dissertagdo de
Mestrado).
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Ilhas de Zanzibar e Comores. A permanéncia de pessoas das mais diferentes
regides de crenca muculmana possibilitou a formac¢do de um complexo mosaico
de ramifica¢des da religido de Maomé, que permanece até hoje.

A maioria dos mugulmanos em Mogambique pertence a vertente sunita. Ha
muitos deles de origem indiana, que sdo chamados genericamente de monhés,
termo que diz respeito aos varios grupos de origem indiana que vivem em
Mocambique, incluindo os muculmanos, também chamados de mouros, € os
baneanes, que sao hinduistas.'?

Os mugulmanos monhés possuem tradicdes ligadas a India e ao Paquistdo.
Além do érabe, utilizam como lingua o urdu, o guzerate e até mesmo o inglés.
Nao usam trajes tipicamente isldmicos, como o cofio, por exemplo. Suas roupas
sdo os sdris indianos para as mulheres, o barrete paquistanés e o turbante branco
para os homens. Suas mesquitas ndo possuem estilo arquitetonico arabe, mas sim
Moghul, que seria a transposi¢do do islamismo para a arquitetura hindu.

Essa comunidade de mugulmanos se concentra majoritariamente no sul do
pais, e a sua presenca foi fruto dos interesses mercantis estabelecidos
primeiramente no norte e que se expandiram para o sul. Sua concentracdo no sul
do pais também se deve a articulagdo que ocorreu da regido sul de Mogambique
com a economia das colonias britanicas."”

H4 também em Mocambique os malaios muculmanos, que estdo
concentrados no Sul, em Maputo (antiga Lourenco Marques), Xai-Xai (antiga
Jodo Belo) e Ressano Garcia. Praticam a religido como os monhés, mas ndo
estabelecem relacdes diretas com a India. Estdo ligados as comunidades da Africa
do Sul, como Durban, Pretéria e Joannesburgo

Entre os xiitas, hd4 uma comunidade separatista denominada ismaelitas
duodecimais, que tém como Califa e chefe supremo Karim Aga Khan. Estdo em
maior quantidade na Ilha de Mogambique e em Maputo. Sdo indianos ou

paquistaneses, que possuem nacionalidade portuguesa.

"2 Cabe ressaltar que a categoria Monhé nio engloba os indianos de Goa, que sio, em sua grande
maioria, cristaos.

"> Um interessante panorama sobre os monhés pode ser lido em Valdemir Zamparoni. “Monhés,
Baneanes, Chinas e Afro-maometanos: Colonialismo e racismo em Lourenco Marques,
Mocambique, 1890-1940”. Revista Lusotopie, 2000, p.191-222.
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Segundo Baessa Pinto,'* os ismaelitas de Mocambique eram influenciados
pelos centros ismaelitas de Nairobi, no Quénia, de onde recebiam publica¢des em
arabe, guzerate e inglés. Até hoje, suas mesquitas sdo consideradas luxuosas,
construidas em arquitetura indiana e todas elas possuem um trono para Aga Kahn.
Mais que centros religiosos, elas acumulam a funcio de centro social, colégios e
bibliotecas. Formam uma casta fechada, com pessoas de maior poder aquisitivo e
mais ocidentalizadas. Em termos doutrindrios, rejeitam as vestes tradicionalmente
muculmanas, ndo peregrinam a Meca e nem jejuam no periodo do Ramada.

Além de sunitas e xiitas, Mocambique possui um vasto leque de confrarias
ou irmandade mucgulmanas, que se concentram no norte do pafs e sdo frutos de
uma rede extensa de lealdades politicas, culturais e religiosas que se formou no
século XIX, na costa oriental africana e em algumas ilhas do oceano Indico. As
Ilhas de Zanzibar e de Comores foram os principais centros de irradiagdo das
confrarias para o territrio mogambicano, com intensa atividade pelo menos até
1974.

As confrarias ndo estdo enquadradas no sunismo ou no xiismo, mas sim na
tradicao sufi do islamismo. De acordo com o The Oxford Dictionary of Islam,” o
sufismo diz respeito ao misticismo islamico relacionado a internalizacdo e a
intensificacdo da fé e da pratica islamica. Os seguidores do sufismo privilegiam
mais a contemplacdo do que a acdo, o desenvolvimento espiritual do que o
legalismo, o cultivo do espirito do que a interag¢do social.

Ao contrdrio dos exercicios de teologia e jurisprudéncia que dependem de
uma razdo, o sufismo depende da emoc¢do e da imaginacdo no relacionamento
entre Ald e o Homem. Nao se relaciona com escolas de jurisprudéncia, classes
sociais, género, geografia ou conexdes familiares. Estd intimamente ligado ao
mesmo tempo com as expressdes mais populares e mais ortodoxas dos

ensinamentos islamicos.

'* Maria Jodo Baessa Pinto. O Islamismo em Mogcambique no contexto da liberalizacdo politica e
economica (anos 90): a provincia de Nampula como estudo de caso. (Dissertagdo) Instituto
Superior de Ciéncias do Trabalho e da Empresa, Lisboa, 2002, p.73.

' John L. Esposito (ed.). The Oxford Dictionary of Islam. Oxford University Press: New York,
2003, p.301.
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Para Dias Farinha,'® a mistica impde uma experimentacio pessoal dos
métodos que possam conduzir o crente para proximo de Deus. Trata-se de um
caminho (tarig) que leva ao aperfeicoamento e ao estudo continuo em dire¢do ao
Ser Divino. As escolas ou confrarias se formaram a partir do exercicio da imita¢do
dos seus mestres, em que os aprendizes (murid) procuravam conhecer o vinculo
com o Deus supremo.

Mais do que considerar o cardter mistico das confrarias, cujos rituais
envolvem canticos, dangas e transes, ¢ importante atentar para a estrutura social,
politica e moral. Macagno'’ chama atencdo para o fato de que, tanto em
Mocambique quanto nas areas costeiras do Indico, as confrarias funcionavam
como ‘“‘verdadeiros sistemas clientelisticos de ajuda mutua”. Ao enviar membros
das confrarias para comercializar na costa mogambicana, os califas estabeleciam
lacos de comprometimento, j4 que todos os comerciantes enviados estavam
ligados pelo juramento de fidelidade ao califa. Desse modo, € possivel afirmar que
as primeiras confrarias que se estabeleceram ao norte de Mocambique formaram
um sistema social em que a religido, a moral, a politica e o comércio eram
indissocidveis.

As confrarias também sdo conhecidas como Turug (Tariga, no singular),
que significam via ou caminho. Macagno alerta para o fato de que, nas fontes
portuguesas, as confrarias ou irmandades em alguns momentos sdo chamadas de
tuaricas. Uma confraria (tariga) é sempre iniciada por um mestre, cuja reputagio e
carisma sdo capazes de atrair seguidores.

Esse chefe espiritual também € chamado de chehe. Sua legitimidade é dada
por uma cadeia genealdgico-espiritual de mestres, que representa um vinculo de
parentesco espiritual, ligando o chehe aos seus antecessores, aos mestres € aos
santos fundadores do grupo e, em tltima instancia, ao profeta Maomé. Essa cadeia
possui o nome de silsila. A silsila ¢ comprovada por um documento em que o
atual lider da confraria concede poder ao seu sucessor, € isso legitima a sua

. .. . . 18
autoridade espiritual perante os seus seguidores, murides.

'® Anténio Dias Farinha. “O Sufismo e a islamizagdo da Africa Subsariana”. In: Antonio Custédio
Gongalves Alves (cord.). O Isldo na Africa Subsariana: Actas do 6° Coléquio Internacional,
Estados, Poderes e Identidades na Africa Subsariana. Universidade do Porto, 2003.

' Lorenzo Macagno, op. cit., p.164.

'® Ibidem, p.84.
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A figura dos santos fundadores, ou marabus, € muito comum no sufismo.
Eles geralmente sdo mestres de confraria que, em vida, sdo modelos de virtude.
Os seus discipulos procuram seguir as suas palavras e ser iniciados por eles nos
“mistérios” do caminho (tariga) sufi. Quando morrem, os timulos desses mestres
transformam-se em lugar de peregrinacdo, onde os fi€is vao a procura de béng¢ados
(baraka).

Segundo Alpers (2001), em Mocambique as mais antigas confrarias sdo as
Shadhiliyya Yashrutiyya e a Qadiriyya.'”” A primeira foi criada pelo shaykh
Sayyid Muhammad Ma’rouf Bin Shaykh Ahmad ibn Abu Bakr (1853-1905) e
levada para a Ilha de Mog¢ambique em 1896 por um comerciante da Ilha de
Comores, shaykh Amir B. Jimba. Ap6s um ano de instalagdo, Amir Bin Jimba
nomeou dois lideres locais para serem adjuntos da Shadhiliyya Yashrutiyya
[Liaxuruti], em Mocambique.

Essa nomeacdo foi alvo de disputa entre os lideres, e a confraria acabou
fracionando-se em trés, nos anos de 1924 e 1936,” formando entio a Shadhiliyya
Yashrutiyya [Liaxuruti], ja existente, a Shadhiliyya Madania e a Shadhiliyya
Itifaque.21

A confraria Qddiriyya foi fundada em Bagd4, no Iraque, por Abd al-Qadir
al-Q1lani ou al-Jilani, que faleceu no ano de 1166. Essa confraria foi difundida por
mugulmanos provenientes da Arabia, do Egito e do norte da Africa e atualmente
estd espalhada por todo o mundo mucgulmano, do Marrocos até a China.

Essa confraria possuia inimeras ramificacdes na Africa Oriental, uma delas,
conhecida como Sadat, foi implantada em Mocambique em 1905 pelo shaykh Isa
Bin Ahmad, proveniente da Ilha de Comoros, mas que viveu muitos anos em
Zanzibar. O shaykh permaneceu em Mocambique até 1925 e, ao regressar a
Zanzibar, ordenou a Umar Uways Bin Muhammad al-Barawi, seu representante,
que assumisse a lideranca da Tariga.

Em 1934, por rivalidades internas, a Tariga Qadiriyya se dividiu em um

novo grupo, Qadiriyya Bagdad. Em 1945, foi formada, também na Ilha de

" Liazzat J. K. Bonate afirma que existe uma confraria mais antiga que a Shadhiliyya e a
Qadiriyya em Comores e em Zanzibar, que é a Rifa’iyya. E pouco conhecida, mas ha registros de
seus rituais no século XIX. Cf. Liazzat J. K. Bonate. Roots of diversity in Mozambican Islam.
Lusotopie, Vol. 14, N° 1, 2007, p.136.

* Fernando Amaro Monteiro. As comunidades Islimicas de Mogambique: Mecanismos de
Comunicacdo. Revista Africana. Univesidade Portucalense: Porto, 1989, p.87.

*! Mais detalhes sobre esta disputa, ver Bonate, op. cit., p.139.
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Mocambique, a Qadiriyya Jailane. Em 1953, ocorreu outro cisma na Qadiriyya
Bagdad e, entdo, surgiu a Qadiriyya Saliquine. Em 1963, com uma nova
dissidéncia no ramo da Qadiriyya Sadat, foi formada uma quinta confraria, a

Macheraba.”?

3.2

O Isla como ameaca — O olhar dos intelectuais nos anos 30 e 40

A breve descric¢do sobre as inumeras vertentes do Isld e o surgimento de
diversas ramificacoes sufis no territorio mocambicano, desde o século XIX até os
anos 70 do século XX, nos permitem perceber a complexidade religiosa com a
qual os agentes da administracdo portuguesa tiveram que lidar.

Desde a efetiva ocupacdo de Mocambique pelos portugueses, no século
XIX, a presenca muculmana sempre foi vista como empecilho a expansdo
europeia. Os protagonistas da acdo portuguesa em Mocambique, Mouzinho de
Albuquerque e Antonio Enes, organizadores da politica colonial portuguesa
naquele pais, j& demonstravam uma percep¢do por parte do Isld de ser uma

ameaca a presenca portuguesa no territorio.

** Lorenzo Macagno, op. cit., p.88.

* Antonio Enes e Mouzinho de Albuquerque pertenceram a “Geragdo de 95”, nome dado
posteriormente aos militares, administradores e governadores que lideraram o processo de
ocupacdo efetiva do territério mogambicano por Portugal no século XIX. Antonio Enes foi
governador-geral de Mocambique entre 1891-1895. Foi considerado o grande reorganizador da
politica colonial, se destacando pela promogdo da descentralizagdo administrativa, em que as leis
na coldnia seriam de acordo com o grau de “evolucdo das populagdes locais”, se diferenciando
assim da lei vigente na metrépole. Outro feito importante foi a reforma referente ao trabalho na
colénia. Mouzinho de Albuquerque era visto como um ‘“herdi nacional”. Iniciou sua carreira
administrativa na India, em 1890 foi nomeado governador do distrito de Lourengo Marques,
derrotou o chefe de Gaza nas guerras de 1895 e tornou-se governador do recém conquistado
distrito. Entre 1896 e 1898 foi governador-geral de Mocambique, sucedendo Antonio Enes. Cf. O.
R. Thomaz. Ecos do Atlantico Sul: Representacées sobre o Terceiro Império Portugués. Rio de
Janeiro: Editora UFRJ, 2002; e Lourenco Macagno. O discurso colonial e a fabricacdo dos usos e
costumes: Antonio Enes e a “Geracdo de 95”. In: Peter Fry (org). Mocambique: Ensaios. Rio de
Janeiro: Editora UFRJ, 2001. 61-90
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Mouzinho argumentava que no Norte de Mogcambique a propaganda
maometana era uma ameaca a conversao do indigena. J4 Antonio Enes criticava a
ineficdcia da atuagdo catdlica no territério e argumentava que o Isla se adaptava

N . . [ 24
melhor as arcaicas instituicdes dos negros.

O relatério de Antonio Enes na funcio de alto comissario em Mogambique,
publicado em 1893, é muito elucidativo a respeito da visdo do Isla por parte do
governo portugués nesse periodo e, por esse motivo, vale a pena transcrever parte

dele abaixo:

Se o cristianismo s6 vegeta como planta exdtica, 0 maometanismo alastra-se como
escalracho. Nao se semeia, ndo se cultiva, nas préprias rochas cava raizes, nao ha
monomocaia [furacdo] que o arranque. Sem auxilio de poderes civis, € sem armas,
sem riquezas, sem autoridades, sem exemplos prestigiosos, quase sem culto
ostensivo, sem sacerddcio profissional vai ganhando ao seu proselitismo todos os
distritos setentrionais da provincia de Mocambique, e no de Inhambane, onde esta
mais organizado como seita e como culto, conserva multiddes arrebanhadas e
educa geracgdes.

A par das igrejas catdlicas despovoadas, atulham-se as mesquitas de crentes
respeitosos que a entrada lavam os pés descalcos em celhas de dgua, e 14 dentro
cantam versiculos do Koran em linguas que ndo entendem. [...] Todavia os focos
de propaganda mahometana mal se descobrem; o que d4 nas vistas sdos seus
efeitos. A nao ser em Inhambane, onde os filhos dos mouros recebem uma tal ou
qual educacdo literdria e religiosa, em escolas que parecem ber¢os abrigados por
toldos de olas de palmeira, ndo dou noticia de que o Isldao tenha em Mogcambique
institutos de catequiza¢do que se comparem com os das nossas missdes. A
catequizagdo faz-se por si, € ajudam-na todos os crentes, espalham-na correntes
simpdticas. Uma macua que me serviu durante muito tempo e que era monhé, nao
chamava ao mahometanismo uma religido, chamava-lhe uma moda, e de facto tem
ele o poder de irradiacdo das modas. Especialmente no Norte os indigenas jazem-se
mucgulmanos por imitagdo, e a imitacdo é estimulada pelo amor préprio, porque a
cabaia branca adquiriu ndo sei por que artes, féros de distincdo. Mas a moda néo e
s6 uma exterioridade, ndo € apenas uma roupa; também faz aceitar priticas de
cardter religioso, e impde aos seus adeptos deveres de solidariedade, regras de
sujeicdo, espirito de seita.”

Em seu relatério, Enes fez um diagndstico da situacdo religiosa em
Mocambique, em que apontou uma decadéncia do catolicismo em decorréncia da
expansdo islamica no territério. Essa expansdo era reflexo da politica levada no

periodo republicano, em que a Igreja foi separada do Estado. No momento de sua

** Sobre este ponto desenvolveremos no tépico sobre ameaca islimica.
» Anténio Enes. Mogambique. Relatério Apresentado ao Governo. Lisboa: Divisio de
Publicacdes e Bibliotecas, Agéncia Geral das Colonias, 1946.
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andlise, Enes apontou a incapacidade de penetracido do Estado e da Igreja Catdlica
nessa regiao.

O espanto de Enes com relagdo a expansdo islamica reflete o seu
desconhecimento a respeito desse longo e antigo processo de difusdo do
islamismo, que se iniciou do litoral para o interior e € anterior a ocupagdo
portuguesa na regiao.

Apesar do recorte temporal do trabalho ndo abranger o século XIX, é
necessdrio menciond-lo, bem como, ainda que de maneira breve, as visdes sobre o
Isla nesse periodo. E necessdrio enfatizar que a visdo do Isld como ameaga, em
Mocambique, ndo foi uma invenc¢do do Estado Novo. O que houve de inovador
nesse periodo foi o inicio da busca de um saber mais aprofundado sobre o mundo
islamico, com o intuito de compreender e solucionar o que eles consideravam
problema. Antonio Enes foi um dos precursores na analise sobre o Isla e o seu
relatdrio serviu de referéncia indispensdvel aos estudiosos do Isla a partir dos anos
30.

No entanto, uma das diferencas que podemos estabelecer entre Enes e os
administradores dos anos 30 é que o primeiro se colocava cético com a
possibilidade de assimilagdo total das populagdes africanas, enquanto o Estado
Novo defendia isso a qualquer custo. Como ja discutido no capitulo anterior, o
objetivo da missdo do Estado portugués era civilizar e nacionalizar os indigenas
das colonias, e essa civilizagdo dizia respeito a assimilacdo dos costumes, da
lingua portuguesa e da religido catdlica.

Uma das primeiras evidéncias de que o Isla era tido como um problema, na
década de 30, para o Estado colonial, foi o relatério de Dom Teoddsio,
Administrador do distrito de Nacala, em 1937.%° O texto do bispo relatava a
respeito da circulagcdo de panfletos, em varios assentamentos na regido costeira de
Mocambique, que se referiam a defesa da Etidpia contra a invasdo italiana. Os
panfletos citavam como inspiracdo a vitoria dos abissinios contra os italianos, na
Adwa, em 1896. A fonte desses panfletos foi descrita pelo bispo como sendo de
um moc¢ambicano descendente de drabes.

Assim como Antonio Enes, no final do século XIX e inicio do XX, Dom

Teodosio também criticava a atuacdo catolica no norte de Mogambique e dizia

*® Edward Alpers. Islam in the Service of Colonialism? Portuguese Strategy during the Armed
Liberation Struggle in Mozambique. Lusotopie, 1999.
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que essa ineficdcia permitia que os nativos fossem cativados por “cherifes” e pela
multiplicacdo incessante das escolas e das mesquitas, € isso era essencialmente
contra a crenga europeia pregada.”’ O religioso também afirmava que néo se devia
deixar iludir pela fidelidade dos africanos, pois isso poderia comprometer a
integridade do dominio do império portugués.

Diante desse episédio, as autoridades portuguesas, em 1937, esbocaram
algumas estratégias para lidar com esse fato. Uma das possibilidades apresentadas
foi a de fechar as mesquitas e as escolas coranicas. Embora esses estabelecimentos
ndo fossem considerados como centros de difusdo anticolonial na defesa de
folhetos etiopes, a literatura religiosa estudada nesses locais poderia, de certa
forma, comprometer a fragil lealdade africana em relagdo aos portugueses.

Mas ao final, essa estratégia foi vista como inadequada, porque os africanos
poderiam voltar-se contra os portugueses. ‘“Autorizadas ou ndo, as mesquitas e
escolas representam o sustento necessdrio para a mente natural — algo que
podemos orientar, mas que serd um contrassenso reprimir”.”® Acreditavam que, na
falta de um sistema de ensino catdlico no norte do pais, era possivel permitir as
escolas coranicas, mesmo que ndo fossem totalmente confidveis.

Nas décadas de 30 e 40, eram os membros do clero catdlico os principais
produtores da visdo sobre o Isld, vigente na época. Essa visdo era sempre
construida por um olhar pejorativo e por um tom de ameaga, como vimos no
relatério do Bispo Dom Teoddsio. Essa visdo pejorativa se tornou em muitos
momentos a base para o discurso colonial portugués. Os trabalhos mais
representativos sobre esta postura estavam nas obras dos padres Antonio Silva
Rego e Frederico José Peirone.”

Como afirma Vakil (2003), o missiondrio Frederico José Peirone
desenvolveu em Mocambique um trabalho de campo de natureza etnogréfica para
o Estudo da Missionologia Africana, chefiada por Silva Rego. Peirone defendia,
em seus artigos, que o missiondrio deveria ter conhecimento do arabe, das linguas
e dos costumes africanos. Apesar de seus estudos sobre os islamismos serem

baseados nas ci€ncias aplicadas, ele via essa religido como um erro.

*7 Alpers, op. cit., p.167.

** Ibidem, p.168.

¥ AbdoolKarim Vakil. Questdes Inacabadas: Colonialismo, Isldo e Portugalidade. In: Margarida
Calafate Ribeiro & Ana Paula Ferreira (orgs.). Fantasmas e Fantasias Imperiais no Imagindrio
Portugués Contempordneo. Porto: Afrontamento, 2003, p.22.
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O padre Antonio da Silva Rego,30 em seu livro O Oriente e o 0cidente,3 !
afirmava que o Isld era “uma religido simplista por exceléncia, favorecendo os
instintos animais do homem”. Para ele, Maomé possuia uma vida desregrada e
uma moral laxa. Além disso, era moral e filosoficamente um adversario temeroso
da civilizacdo europeia.

A visdo do Isla defendida por Silva Rego também estava institucionalizada
em seus cursos de missionologia, ministrados na Escola Superior Colonial desde
1946. Apesar de ser bastante difundido, o seu pensamento obteve uma projecao
ainda maior quando foram publicadas as suas Licdes de Missionologia,
desenvolvidas no Instituto Superior de Estudos Ultramarinos, numa iniciativa de

Adriano Moreira,*

em 1956. Apesar de ter sido publicado na década de 50,
apresenta de forma substancial a mesma sintese do Isla que ele apresentava nos
anos 30.

O livro Alguns problemas socioldégico-missiondrios da Africa Negra,”
publicado por Silva Rego na década de 60, demonstra ainda essa visdo de

desconhecimento e desejo de combate ao Isla:

A tictica antimuculmana consistird, portanto, em barrar o caminho ao avanco do
Islamismo, por meio da fundacdo de missdes em lugares previamente escolhidos,
como escolas, etc. E multipliquem-se os postos missiondrios de 50 ou 60
quilometros de profundidade. Onde houver este cuidado, dificilmente o Islamismo
penetrard para além desta barreira (p. 113).

A mesma postura pode ser observada na Carta Pastoral de 1947, de D.
Sebastido Soares de Resende, o primeiro bispo da Beira. A carta afirmava que “o
islamismo ndo €, e nem pode ser, uma verdadeira religido”. O profeta Maomé era
visto pelo bispo como imoral e impuro, “precursor dos provocadores da psicose

da guerra”.**

%% Silva Rego, a convite de Marcello Caetano, na época ministro das coldnias, integrou o corpo
docente da Escola Superior Colonial, atualmente Instituto Superior de Ciéncias Sociais e Politicas
da Universidade Técnica de Lisboa. Ele lecionou desde 1946 a cadeira de Missionoligia na
referida universidade.

*! Anténio da Silva Rego. O Oriente e o Ocidente: Ensaios. Lisboa, 1939. p.42-59.

% Professor de Ciéncias Sociais do Instituto Superior de Estudos Ultramarinos, Adriano Moreira
foi Ministro do Ultramar entre 1961 e 1963.

3 Antonio da Silva Rego. Alguns problemas sociolégico-missiondrios da Africa Negra. Estudos
de Ciéncias Politicas e Sociais n° 32. Lisboa: Junta de Investigacdes do Ultramar, 1960.

** Vakil, op. cit.
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Vakil afirma que a atuacdo pastoral de D. Sebastido foi movida pela
urgéncia de agir diante da “iminéncia do perigo de virem a cair nas malhas
ardilosas dos sequazes de Mafoma”. Além do perigo para os fi€is, os muculmanos
representavam um perigo a nagdo: “Indigenas caidos no islamismo sdo quase
perdidos para a Igreja, e oxald o ndo sejam também para Portugal. Quem obedece
a movimentos estranhos nio é da casa”.”

O medo do Isla ndo vinha apenas dos membros da Igreja, também estava
presente nos relatorios dos administradores das diversas circunscricoes de
Mocambique, que, além de vé-lo como ameaca, se esforcavam para conter o seu
crescimento. Um exemplo disso foi a atitude dos administradores de Cabo
Delgado, na regido de Porto Amélia, que fecharam as escolas e as mesquitas em
marco de 1937.%°

O mesmo temor foi notado em um memorando escrito pelo administrador
local de Memba, em Cabo Delgado, também em 1937. Ele considerava o
islamismo uma doutrina corruptiva e tdo prejudicial quanto o bolchevismo.
Dentro dessa perspectiva, se o bolchevismo representava uma ameaca a todas as
nacdes, ele temia que o islamismo representasse um segundo cancer, que poderia
pacientemente “‘corroer’” as possessOes portuguesas, pois a religido ndo admitia
desigualdades raciais e nem reconhecia fronteiras politicas®’.

O cardter transnacional do islamismo era algo ameacador para muitos
administradores locais, pois o Isla ndo era apenas uma religido, mas uma
organizagdo politica que continha diversas conexdes com outros paises, como
Tanganica, Niassalandia e Kenya, além dos tradicionais lagcos com Zanzibar e
Comores, que foram importantes centros de instru¢cdo para as elites mugulmanas
mog¢ambicanas, lugar de estudos teoldgicos avancados e literdrios em darabe,
mesmo no periodo de dominacdo colonial em Zanzibar, colonia britanica com

independéncia até 1963, e Comores, territorio ultramarino francés até 1965.

? Ibidem, p.164.

%% Alpers, op. cit., p.167.

*7J. da Silviera. Relatérios sumdrios e respectiva documentagdo, referentes a inspec¢do ordindria
feita na Provincia do Niassa em 1943, 1, doc. n° 9, copiado por Aristides Alves de Faria para o
Provincial Director of Civil Administration of Niassa, Memba, 12 September 1937. In: AHM,
Fundo ISANI, Cx. 96, apud Alpers, op. cit.
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H4 um sentimento de pertencimento partilhado por todos os seguidores do
Isld, expressado pelo conceito Umma’®, a comunidade de todos os fiéis
muculmanos; este vinculo ndo estd limitado por fronteiras territoriais ou culturais,
pois se trata de uma alianc¢a indissocidvel, que a crenca em Al4, no profeta e em
seu livro produzem.

Diante disso, criava-se o temor de que esse conceito religioso da Umma
adquirisse o significado politico de uma “nag@o”. A ideia de uma nac¢do islamica
era algo por demais ameacador ao projeto nacional portugués, que passava pela
lingua, pela religido e pela crenga na mistica imperial.

Essa apropriacdo politica, entretanto, ja estava sendo feita nos anos 30 por
alguns movimentos, como a Irmandade Muculmana, no Egito, a Jamaat-i-Islami,
na India, 0 movimento operario Etoile Nord-Africaine na Argélia e na Franca, e
até mesmo nos Estados Unidos, com os muculmanos negros da Nation of Islam.”

Esses grupos tinham em comum a necessidade de apontar caminhos para
organizagdo e reestruturacdo da sociedade conduzida pelo Isla, caminhos esses
que pudessem revitalizar social e politicamente a sociedade. Era a partir de fontes
islamicas que pretendiam aperfeigoar a conduta mugulmana através de recitacio e
meditacio do Alcordo e do estudo da Hadith.** Objetivavam implantar uma
reforma moral e religiosa que pudesse normatizar nocdes como responsabilidade

publica, mudanca juridica, participacdo popular e reforma educativa.

Esses vinculos internacionais € a expansdo da religido no territério eram

uma ameaga a soberania nacional, que exigia, por parte da administracao,

* The Oxford Dictionary of Islam define Umma como um conceito fundamental no Isld, que
expressa a unidade essencial e a igualdade tedrica entre todos os mugulmanos, independente da
diversidade Geografica e Cultural (p. 327). E comumente traduzida como comunidade religiosa ou
comunidade dos fiéis. No entanto, o conceito € mais complexo e fluido historicamente do que o de
comunidade religiosa judaica ou cristd. A idéia de Umma esta presente desde os primérdios do Isla
para designar inicialmente os pertencentes ao grupo de seguidores do profeta, independente de sua
filiacdo tribal. No entanto, o termo ultrapassou essa conotacio inicial e o sentido religioso,
estendendo-se para a vida social e politica. Sendo assim, o conceito de Umma tem a ver com uma
comunidade islamica de valores, religiosos ou nfo, que possui implicacdes politicas e que
ultrapassa as fronteiras nacionais . Cf. Robert A Saunders. “The ummah as nation: a reappraisal in
the wake of the ‘Cartoons Affair’”. In. Nations and Nationalism 14 (2), 2008. p. 307. , Fred
Halliday. “The politics of the Umma: States and Community in Islamic Movements”. In.
Mediterranean Politics, 7 (3) 2002 p. 24.

% Cf. Espésito, op. cit., e Albert Hourani. Uma Histdria dos Povos Arabes. Sio Paulo: Companhia
das Letras, 2004.

0 Trata-se de um corpo de leis, lendas e histérias que retinem as tradi¢des orais dos muculmanos.
Diz respeito as palavras e feitos do profeta Muhammad.
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estratégias que pudessem conter esse avanco. Em termos praticos, exigia-se da
administracdo colonial algumas medidas para o controle do avan¢co mugulmano
ndo apenas pelo “contigio politico”, mas pela educacdo. Por isso, apds a
Concordata de 1940,*' ocorreu uma redugdo do nimero de escolas rudimentares
nas dreas rurais de Mocambique, tornando-se obrigatério e exclusivo o uso do
portugués no ensino. A proibi¢cdo do ensino nas linguas locais, com exce¢do do
ensino religioso, prejudicaria significantemente a atuacdo protestante e islamica.
Dos protestantes porque tinham como método o uso das linguas banto nos
primeiros anos de alfabetizacdo, e as escolas islamicas porque utilizavam o

, 42
arabe.

Entre os empecilhos colocados pela administracdo colonial havia as
dificuldades burocraticas na concessdo de terrenos, e os professores nativos eram
com frequéncia escolhidos para o trabalho forcado e o servico militar. Os
materiais didaticos eram destruidos e exercia-se uma grande pressdo para que as

. s~ 212 43
criangas frequentassem as missdes catélicas.

Além de praticas diretas de combate a expansdo islamica, algumas atitudes
conciliadoras também foram pensadas. Pinto Correia, um inspetor administrativo
de Cabo Delgado, escreveu em seu relatorio para o administrador do Conselho da
Ilha de Mocambique em 1938, que seria impossivel destruir a f€ muculmana
naquela regido, mas que se deveria retardar esse avanco e submeter os interesses

mucgulmanos aos da soberania portuguesa.

Ele argumentava que era necessdrio nacionalizar os indigenas mugulmanos
e, para isso, era importante conquistar-lhes a confianca. Pinto Correia defendia a

reforma da Mesquita de Mecufi e a criagdo da Caixa Portuguesa Maometana, que

*! Na concordata de 1940, a Igreja Catélica assumiu o monopdlio legal da educacio dos africanos
em Mocambique.

* Diante do contexto de acordo entre Igreja Catlica e o Estado portugués, cabe ressaltar que nio
era apenas o Isld que era ameacador. As igrejas ndo catdlicas, como as Igrejas independentes
africanas eram consideradas anticolonialistas e incentivadoras do édio contra os brancos e as
protestantes faziam oposicdo a atuacdo missiondria dos catélicos portugueses, criticavam varios
aspectos da atuacdo catdlica, como por exemplo, a escolaridade separada para os “indigenas”.
Sobre o papel das missdes protestantes em Mogambique, ver Teresa Cruz e Silva. Igrejas
protestantes no sul de Mocambique e nacionalismo: o caso da Missdo Suica (1940-1974).
Maputo: Faculdade de Economia da Universidade Eduardo Mondlane.

* José Luis Cabago. Mocambique: Identidade, colonialismo e libertagdo. Sio Paulo: Editora
UNESP, 2009, p.214.
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seria formada a partir dos impostos locais e apoiariam projetos como os de
reforma.** Para ele, essa era uma estratégia que fazia parte da batalha do
cristianismo contra o Isla.

Considerados como inimigos pela Igreja catdlica e pelos administradores
coloniais, os muculmanos também eram malvistos pela elite assimilada
mocambicana, que acreditava na necessidade de exterminio da civilizacdo 4rabe
em Mocambique. E possivel perceber isso no artigo de J. Cantine, publicado no

jornal mogambicano O Brado Africano,” em 1933:

Jamais largaremos de mao este assunto tdo importante para o nativo maometano
que, desde hi muito, vive agarrado aos usos e costumes dos drabes em pleno
territério portugués, tornando deste modo infrutifero todo o esforco de
nacionalizacdo das populacGes nativas da Colonia de Mocambique.

As demais MissOes Religiosas Estrangeiras cumprem a risca as leis do Governo
Portugués, mas as MissOes drabes nesta provincia nao tém feito nenhum caso das
mesmas leis, no que diz respeito a civilizagdo do nativo. E nés, como nativos que
somos, ndo podemos continuar silenciosos em face do que se estd passando nas
escolas maometanas da Colonia de Mocambique, que ndo fazem outra coisa sendo
arabizar o nativo portugués.

Quem se der ao trabalho de ir a Malanga ou a Munhuana terd ocasido de ver nossos
nativos e nativas completamente arabizados, o que ndao pode continuar, porque nao
estamos numa coldnia 4rabe; mas numa coldnia portuguesa de lei. Isto durard
enquanto as autoridades escolares ndo submeterem as escolas maometanas ao
regime das Missdes religiosas, que, além da religido, sdo obrigadas a nacionalizar e
civilizar os indigenas das suas Missdes. [...] E de absoluta necessidade a
exterminacio da civilizacdo drabe na Coldnia de Mogambique. *

Se, durante os anos 30 e 40, auge do governo de Salazar, o islamismo era
tratado como uma ameaga que deveria ser contida, nos anos 50 e 60 essa visdao
alcancou a sua radicalidade. Isso ocorreu devido ao enfraquecimento do regime

salazarista apds a Segunda Guerra Mundial.

* Alpers, op. cit., p.168.

* Jornal mogambicano dirigido por Jodo e José Albasini. Este jornal foi um dos primeiros a serem
escritos por negros e mesticos assimilados em Mocambique. Sua linha editorial era nativista,
voltado para as populagdes locais. Era bilingue, portugués e em ronga (lingua banta local) e entre
os anos de 1919 e 1920 também foi publicado também em inglés. Funcionou entre 1918 e 1974.
Até a década de 30, fazia criticas as praticas do governo colonial, mas com o regime de Salazar,
tornou-se apologético ao Estado Novo. Cf. Fernanda do Nascimento Thomaz. “Os “Filhos da
Terra”: discurso e resisténcia nas relagdes coloniais no sul de Mocambique (1890-1930)”. (UFF,
2008). Dissertagdo de mestrado.

* Este trecho faz parte do artigo A indigéncia maometana em Mogambique, publicado
inicialmente no jornal O Brado Africano. Este artigo também foi publicado no Boletim Geral das
Colonias, n° 100, Vol. IX, 1933, p.201.
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Foi essa guerra que trouxe a ameaca ao controle portugués e ao das outras
metropoles estrangeiras sobre os territorios africanos. Hobsbawm afirma que,
além de sua magnitude, foi também interimperialista em que, até 1943, os grandes
impérios europeus estavam do lado perdedor. Os japoneses conseguiam invadir as
colonias britanicas, holandesas e outras, no Sudeste Asidtico e no Pacifico
Ocidental. Os alemées conseguiram chegar ao norte da Africa e ocupar até quase a
cidade de Alexandria, no Egito.

Mesmo com a vitdria dos aliados, a Segunda Guerra mostrou que os brancos
e os seus Estados poderiam ser derrotados. A guerra havia desgastado demais as
metropoles para que pudessem manter as suas posi¢does de preponderancia. Além
disso, os dois paises que mais se fortaleceram com o conflito, Estados Unidos e

e e, . . . . . oq. 47
Unido Soviética, eram, por motivos diferentes, hostis ao “velho colonialismo™.

Depois da Segunda Guerra, Siria e Libano se tornaram independentes da
Franca em 1945, a India e o Paquistio em 1947. Em 1952, Nasser liderou a
revolucdo dos Oficiais Livres no Egito, desafiou a alianca franco-britanica na
regido com a questdo do Canal de Suez e insuflou o sentimento de um

nacionalismo drabe e uma propaganda pan-arabista.

Na Africa, entre os anos de 1952 e 1962, mais de 36 paises se declararam
independentes. Nesse periodo, ocorreu o surgimento de movimentos, partidos e
lideres na Africa Ocidental e em Tanganica reivindicando reformas que tendiam a
independéncia, assim como protestos em massa na Africa do Sul, devido 2a

institucionalizacdo do regime do apartheid.

Essas independéncias ocorreram de modos distintos, variando desde a
concessdo da independéncia de maneira pacifica, mas com dependéncia
econOmica e cultural, como o caso de Gana, em 1957, até o uso da luta armada,
como no Quénia, em que houve uma forte insurreicio popular e guerra de
guerrilha com o movimento do Mau Mau, em 1952-1956.

O império portugués sobreviveu as tempestades de independéncia no
continente, porém a agitacdo politica também chegou as terras lusas, causando

preocupacdo ao governo colonial. O primeiro confronto entre portugueses e

47 Cf. Eric Hobsbawm. Era dos Extremos: O breve século XX (1914-1991). Sio Paulo: Companhia
das Letras, 2009, p.214.
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nativos apds a Segunda Guerra Mundial ocorreu em Sdao Tomé, quando o aumento
do valor internacional do café e do cacau exigiu um maior uso de mdo de obra,
que foi adquirida a forg¢a, causando resisténcia da populacdo em 1953.

Foi na década de 1950 que tiveram inicio os movimentos defensores da
independéncia de Angola, baseados na ideologia marxista e compostos por
intelectuais formados em Portugal, como Agostinho Neto e Mario Pinto de
Andrade. Entre os anos de 1955 e 1956, formou-se o que ficou conhecido como
Movimento Popular de Libertacdo de Angola.

Em termos de politica na metrépole, apds a Segunda Guerra o direito civil
portugués passou por reformulagdes e, em 1951, a Constituicdo foi revisada,
sendo substituido o termo colonia pela antiga denominacdo Provincia
Ultramarina. Essa substituicdo de termos praticos refletia a reivindicagdo do
regime pelos territérios africanos, pois trazia a ideia de que Portugal e suas
provincias constituiam uma unidade indivisivel.

Salazar também optou por amenizar o cardter fascista do Estado Novo e
adotar medidas que pudessem ser vistas como préticas democréticas aos olhos do
Ocidente, como as eleicdes para presidente da Republica em 1958. Além disso,
em 1961 o Estatuto do Indigena foi revogado e os habitantes de Mog¢ambique
receberam em teoria os direitos de cidadania portuguesa. Todas essas medidas nos
mostram o esfor¢co politico de Portugal de combater a crescente campanha
internacional e os movimentos surgidos dentro das colonias contra o seu
dominio.*®

Neste cendrio turbulento, uma onda de nacionalismo mugulmano
assombrava os governantes das colénias na Africa com o fortalecimento da Liga
Arabe, fundada em 1945. O temor era de que, na liga drabe, os paises africanos
dominados pelas poténcias européias, pudessem encontrar poderosa orientadora, e
que o Isla poderia influenciar movimentos expansionistas politico-religiosos de
dificil contencao.

Nesse contexto, em que o Islamismo ganhou maior repercussdo no mundo,
inicia-se em Portugal a grande necessidade de fomentar estudos islamicos no paifs,
com o intuito de conhecer melhor esse perigo para combaté-lo de maneira efetiva.

Autores como Eduardo Dias e José Julio Gongalves foram dos primeiros a discutir

* Cf. Malyn Newitt. Histéria de Mocambique. Lisboa: Publica¢des Europa-América, 1997, p.410.
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sobre questdo islamica, buscando uma certa objetividade, apesar de suas
concepcdes também apresentarem um certo desconhecimento e preconceito como
os religiosos das décadas de 30 e 40.

Eduardo Dias era considerado em Portugal como um “erudito islamélogo”,
e escreveu, ainda nos anos 40, uma obra em trés volumes, Arabes e
Muculmanos,” em que o préprio autor denominava “o primeiro ensaio em lingua
portuguesa sobre vdrias das complexas e arriscadas matérias concernentes ao
problema do Islio”. Dias também publicou O Isldo na India™ e alguns cléssicos
da literatura drabe, em portugués, como as Mil e uma noites.”!

Em suas traducOes e andlises sobre o islamismo, era preponderante o seu
olhar eurocéntrico, fundamentado em uma visdo pejorativa do mundo d&rabe.
Eduardo Dias afirmava que Maomé nao tinha a inten¢@o de fundar uma religido e
que, sendo assim, o islamismo deveria constituir-se apenas como um fendmeno
politico e ideoldgico e ndo como uma religido que se pretendia universal. O autor
denominava o Jihad como um eufemismo para o “exterminio implacdvel dos
adversarios”.

Todos os textos de Dias apresentavam de alguma maneira um enfoque
alarmista sobre a questdo isldmica nas colonias portuguesas. A religido islamica
seria um entrave a formagdo de uma identidade religiosa e civilizacional
portuguesa. Afirmava também que o “perigo turco” e o “perigo vermelho” eram
doutrinas que se articulavam em uma frente comum contra o colonialismo e
contra os europeus. O islamismo representava uma ameaga poderosa ao dominio
europeu na Africa.

Outros autores também compartilhavam dessa posi¢do e € possivel notar,
em textos como A ameaga Islamica na Guiné Bissau, de Sousa Franklin (1956), A
Ameaca Afro-Asidtica, artigo publicado no Didrio de Lisboa, em 2.10.1956, de
Joaquim Correia da Costa. O artigo O perigo do Islio em Africa, publicado no

Boletim Geral do Ultramar, é muito elucidativo com relagdo a esse ponto de vista:

Hoje a questdo torna-se ainda mais angustiosa: o Isldo ja se ndo contenta em
desenvolver-se em terreno pagao por intermédio de simples viajantes. Hoje o Isldo
ambiciona tornar-se uma forca de expansdo. [...] J4& ndo resta divida que nos

* Eduardo Dias. Arabes e Mugulmanos. Lisboa: Livraria Classica Editora, 1940.

> Idem. O Isldo na India. Colecgio Gladio — Estudos Religiosos e Filoséficos. Lisboa: Livraria
Classica Editora. 1942.

1 As Mil e Uma Noites, Trad. Eduardo Dias. 3. ed. Lisboa: Cldssica, 1949, 6 vols.
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encontramos em presenca de uma campanha sistemitica de penetracdo, realizada
por militantes unidos e bem organizados.

Em 1954, durante uma peregrinacdo a Meca, efectuaram-se conferéncias entre os
chefes politicos do Egipto, do Paquistdo e da Ardbia Saudita, que decidiram passar
a accdo, estabelecendo um plano de conquista mugulmana do continente africano.

EAS] conversacdoes de Meca ndao foram letra morta. Recentemente criou-se uma

comissao central em Dar El Salam e a Universidade Islamica de El Azhar, no

Egipto, € hoje um centro de formacdo missiondria de primeira ordem, iniciando um

programa de ac¢do que abrange a Uganda, a Nigéria, a Somadlia, a Eritréia e

Adém.”

Além das obras dos mais variados autores, publicados em periddicos e
revistas dos mais diversos segmentos, o impacto da ameaca do Isla foi sentido
com grande profundidade na Academia, alterando o seu campo de estudos. O
Centro de Estudos Politicos e Sociais da Junta de Investigacdo Cientifica do
Ultramar, criado em 1956 e dirigido por Adriano Moreira, que se tornard em
1961, Ministro do Ultramar, realizou, nas décadas de 50 e 60, diversos coléquios
e trabalhos sobre a temdtica.

Em fevereiro de 1957, o Centro de Estudos criou a Missao de Estudos das
Minorias Etnicas do Ultramar Portugués, que tinha como objetivo utilizar os
conhecimentos de Antropologia e Missionologia Aplicada para conhecer de
maneira mais aprofundada o “problema islamico”.

A Escola Superior Colonial também realizou, em 1953 e 1954, conferéncias
sobre a temadtica do Isla. Duas delas foram proferidas pelo arabista Jos€¢ Domingos
Garcia Domingues, a convite do Diretor Mendes Correia. Esses trabalhos
tentavam utilizar conhecimentos especializados sobre o Isla, diante da situacio
colonial portuguesa e internacional.” A constru¢do do discurso, apesar de ser
centrada em uma andlise geopolitica e em uma visdo teoricamente fundamentada,
estava ideologicamente comprometida com o0s anseios e os preconceitos do
regime de Salazar.

Aos poucos, € possivel notar uma mudanga nesses estudos, pois o0s
pesquisadores comecgaram a se preocupar em analisar de maneira mais empirica as
realidades locais, e documentar historicamente os seus argumentos. Essas
alteracdoes nos rumos das pesquisas estavam fundadas na percep¢do de que os

estudos feitos até o momento eram ineficazes para a pratica colonial. Diante das

32 Boletim Geral do Ultramar , Ano 32, n° 378 (Dezembro 1956), p.104-106.
> Vakil, op. cit., p.14-17.
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ameacas que se impunham, comecgava-se a ter a ideia de que era necessario
conhecer melhor “o inimigo” para combaté-lo com mais eficicia.

Essa nova postura com relagdo ao islamismo estava influenciada ndo apenas
pelos acontecimentos na Africa e no Oriente Médio, mas em toda a Asia. A
Conferéncia de Bandung, realizada em abril de 1955, reuniu vérios paises
africanos e asidticos com o objetivo de instaurar uma cooperagdo econdmica e
cultural entre os dois continentes, colocando-se em oposicdo ao colonialismo.
Participaram desse movimento lideres como Nasser, do Egito, Nehru, da Unido
Indiana, e Sukarno, da Indonésia.

A preocupacdo com Bandung aparece nos raros textos em que Adriano

. . . 54 .
Moreira escreve, sobre islamismo,”” conforme o trecho abaixo:

Enquanto todo este movimento nacionalista pde em perigo a Eurdfrica, pelo
mecanismo normal dos ressentimentos unidos da luta e da passada situacdo
colonial, sdo frequentes as declaragdes de intelectuais dos povos colonizadores no
sentido de que a mentalidade islamica é absolutamente impenetrdvel, o que
demonstra o perigoso equivoco em que pode perder-se a solidariedade do mundo
drabe para Eurodfrica. Por isso, se Bandung representou um acontecimento
fundamental do nosso tempo, ndo deve esquecer-se que os povos ali reunidos
pretendem voltar a encontrar-se no Cairo, parecendo que aqui se joga o futuro da
propria Africa Negra. Para compreensio da importincia do problema deverd
lembrar-se que o Isldo inspira o poder politico até o centro da Africa, onde, no
Sudado, acaba de mandar encerrar todas as escolas cristas, faz aparecer os seus
missiondrios ao sul do Save e guarda posicdes histéricas em toda a face da Guiné.”

A obra de José Julio Gongalves™ também compartilhava da visdo dos
autores referidos acima e até utilizou como bibliografia o trabalho de Eduardo
Dias. No entanto, o trabalho de Gongalves merece um maior destaque por ter- se
tornado versdo mais completa e utilizada sobre o Isla, a época. Até hoje nao hd
um dnico trabalho sobre islamismo na Africa lus6fona que ndo lhe faca referéncia.

José Julio Gongalves também alertava para o perigo dos centros de difusao

do islamismo na Africa, como a Universidade Al-Azhar no Egito, centro

>* Sdo eles: As elites das Provincias Portuguesas de Indigenato (Guiné, Angola e Mocambique).
In: Garcia da Orta - Vol. IV, n° 2 (1956), p.159-189, e O movimento Islamico. In: Politica
Ultramarina. Lisboa: Junta de investigagdes do Ultramar, 1961.

> Adriano Moreira. Politica Ultramarina. Junta de Investigacdes do Ultramar, Estudos de
Ciéncias Politicas e Sociais, n° 1, Lisboa: 1961, p.271-272.

*® Foi funciondrio do servigo colonial, professor do Instituto Superior de Ciéncias Sociais e
Politica Ultramarina, membro do Centro de Estudos Luso — Arabes da Sociedade de Geografia de
Lisboa, membro do centro de Estudos da Guiné Portuguesa.
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tradicional de ensino coranico, a Universidade Islamica de Tunes, e cidades como
Rabat, no Marrocos, Meca, na Ardbia Saudita, Nairobi, no Quénia, Zanzibar e
Dar-es-Salam, na Tanzania, Acra, em Gana, Tombuctu, em Mali, e Dacar, no
Senegal. Essas cidades atuavam na opinido do autor como centros de preparacdo
de “missiondrios” que buscavam cooptar os “negros africanos animistas”. Além
disso, para ele, a opuléncia dessas cidades seduzia os negros para a civiliza¢dao
muculmana.

A compatibilidade entre as instituicdes mugulmanas e algumas instituicoes
nativas também € um aspecto que o autor considerava. Gongalves relacionava
afinidades existentes entre o modus vivendi dos mugulmanos e dos negros
africanos. Afirmava que era nisto que residia o poder de penetracdo da religido
muculmana na regido. Uma das maiores dificuldades enfrentada pelos
missiondrios catdlicos, segundo o autor, era adaptar a sua doutrina ao habitat
africano, atuando de maneira que negros mudassem a sua conduta social, que
incluia o abandono de préticas milenares, como a poligamia. Para ele, o Isla
possufa uma maleabilidade capaz de se adaptar a outras instituicdes indigenas, o
que seria inadmissivel para o Cristianismo.”’

Gongalves analisava de maneira reducionista o fendmeno religioso islamico
na Africa, caracterizando-o de “Islio Negro”.”® Diante do expansionismo
crescente no norte de Mogambique e na Guiné Bissau, o autor defendia a
necessidade de neutralizar a islamizacdo, que, para ele, era deseuropeizante. Para
isso, argumentava que o governo portugués deveria tomar algumas atitudes, como
fomentar divisdes entre as inimeras vertentes do Isla existentes na regido, criar
estudos especializados da religido mugulmana, incentivar a ag¢do missiondria

catdlica e combater a difusdo do arabe.

>7 O aspecto da Maleabilidade do Isli também esté presente na obra de Gilberto Freyre, que serd
discutida no préximo capitulo.

> Para AbdoolKarim Vakil, palavras como “islamismo negro”, “Isldo africanizado” e “neo-
islamismo” representam mais do que uma diferenciacdo do Isld vindo do Oriente Médio, com a
sua tradi¢do textual, considerado por muitos como “puro”. Hd nos termos do Isla negro, para o
autor, um rebaixamento entendido como um abastardamento sincrético. Existe uma concepgio de
que na expansio do Isld na Africa mantiveram-se o substrato animista e a superficialidade. E por
conta disso, que podemos ver em quase toda literatura sobre as populacdes muculmanas nas
colénias o uso do termo islamizado e ndo isldmico. Ao utilizar o termo islamizado, hd uma
desvalorizacdo da conversdo por motivos exclusivamente religiosos, defende-se que os africanos
se convertem por sua fraqueza psicolégica ou por motivos de ascensdo social.
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Em sua obra mais conhecida, O mundo drabe-isldmico e o ultramar,59 José
Julio Gongalves afirmava que Mocambique era como uma “terra de missdo, pois o
catolicismo ainda ndo tinha sido totalmente implantado”. O autor destacava a sua
preocupacdo com os rumos do Isla e tracava perspectivas para essa religido em um
futuro préximo. “Se o ritmo das conversdes entre 0OS povos negros norte-
mog¢ambicanos mantiver a atual aceleragdo, € de crer que o islamismo venha a
instalar-se em todas aquelas vastas regides que situam o norte do Zambeze”.®® O
autor também justificava que a religido muculmana se expandia devido a certa
compatibilidade com os africanos: “o negro aceita muito mais facilmente a sua
doutrina [do Isld] como mais conforme as suas primitivas instituicdes e usos”.*!

Além disso, Gongalves afirmava que os povos recém-islamizados possuiam
tendéncia a reivindicar o ensino oficial do drabe e a protecdo da cultura islamica.
Mas o que parece mais ameagador ao autor € o fato de que os muculmanos
poderiam ndo se sentir obrigados a cumprir as leis oficiais do pais, apenas a lei
cordnica, ja que ela objetivava regular ndo apenas a vida religiosa, mas a social e
até a politica. Como exemplo, o autor usa o caso do Norte da Africa e da Guiné
portuguesa, em que os mucgulmanos ndo se consideravam franceses nem

portugueses, mas sim drabes descendentes de Meca, como na citacdo seguinte:

E se, por enquanto, ndo hd a assinalar nestes territrios africanos uma revolta
aberta — como acontece no Norte da Africa — orientada e inspirada pelos
mucgulmanos, também € verdade que as ambic¢des do Islao podem, de um momento
para o outro, atear fogo em toda a Africa Ocidental, bastando, para tanto, que os
dirigentes muculmanos julguem chegada a hora de se cumprir a profecia de
Maomet, que ‘prometeu a esse mundo [arabo-islimico] uma enorme extensido de
dominio’ — de Gilbratar a0 Oceano Indico — que os stditos de Allah, nas suas
peregrinacdes a Meca, lembram ao seu Deus, na esperanca de ver realizada a
profecia.®”

A conversdao ao islamismo representaria uma grande ameaca, como ele

explicava:

Nizo percamos de vista o grave perigo que estd implicito neste facto. E que a Africa
Oriental islamizada significa apenas que haverd maior facilidade de penetracido do

> José Julio Gongalves. O mundo drabe-isldmico e o ultramar. Lisboa: Junta de Investigacio do
Ultramar, 1958.

% Gongalves, op. cit., p.236.

%! Ibidem, p.210.

%2 Ibidem, p.12.
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asiatismo em toda a extensa regido leste africana, incluindo pelo menos a parte
norte de Mocambique.

A preocupagd@o com o islamismo atravessou também os anos 60 € o tom
alarmista dos anos 40 e 50 permaneceu na obra do major A. J. de Mello Machado,
que escreve sobre os Macuas de Angoche na década de 60.

Mello Machado afirmou que os comerciantes e viajantes muculmanos eram
apodstolos andnimos, mas eficientes, que conseguiam aliciar 0s negros com suas
crengas. Segundo o autor, para os negros a conversao ao Isla era algo tdo comodo
que ndo era necessario abandonar as prdticas ancestrais, como a poligamia, a
escravatura e a circuncisdo, condenadas pelos europeus cristaos. Na nova religido,

. . L. 2 P 63
o islamismo, essas préticas ganhavam até um respaldo juridico.

O islamismo pactua abertamente com o atraso psicolégico dos indigenas e, em
troca de um acto de fé muito longinquo em Ald e no seu profeta, traduzido
externamente por alguns metros de pano com que se cobrem, arranca-os ao seu
meio e incute-lhes sentimentos de estranha irmandade com todos os crentes.*

Além da comodidade na conversdo, o Major destacava que a adesdo a
religido islamica implicava em certo prestigio social, que ia desde o uso do
“turbante” e da “batina” até a ideia de pertencimento a uma comunidade que
possuia, na época, mais de 300 milhdes de fiéis.

Considerava-se um perigo a expansao islamica, pois era para vista como
essencialmente anticristd, antiocidental, antieuropeia e, por isso, antiportuguesa. O
autor chamava atencdo para a aproximagdo entre as nagdes drabes através da
lideranga do Egito e do apoio oferecido por eles aos paises que se colocavam
contra o colonialismo, como a Tunisia e a Argélia. Além disso, Mello Machado
alertava para o proveito politico que o comunismo poderia ter com a expansao

mugulmana. Desconsiderando o principio basico do comunismo, que € a negacao

% Major A. J. de Mello Machado. Entre os Macuas de Angoche. Historiando Mocambique.
Lisboa: Prelo Editora, s/d. p.285.
%4 Padre Silva Rego. Curso de Missionologia, 1961, apud Major A. J. de Mello Machado, op. cit.
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de qualquer religido, o autor cita o texto do Tenente-Coronel Hélio Felgas, que

explicita esta relacio:*

E facto que estes paises nido constituem(ainda!) verdadeiros satélites comunistas.
Mas o seu 6dio ao Ocidente € ja um primeiro passo que ndo pode nem deve ser
substestimado.

Tal como o comunismo, o islamismo é um movimento de dominio mundial para o
qual as cldssicas fronteiras nacionais sdo inexistentes. O congolés islamizado, por
exemplo, sente-se irmao ndo dos outros congoleses, mas dos outros mugulmanos,
sejam guinenses, tanganicenses ou drabes. Tal como os comunistas. E, tal como
estes, se se julgar bem apoiado do exterior, serd capaz de desencadear a guerra
contra o seu proprio pais, em proveito de outro pais mugulmano.

Dai que o comunismo olhe com benevoléncia e talvez até apdie todas as medidas
tendentes a islamizar os africanos. Islamiz4-los para os levantar contra tudo o que
seja ocidental. Depois, com o auxilio dos muculmanos evoluidos, converter ao
islamismo e converter os seus adeptos ao comunismo.

Eis o plano que, de resto, ja se encontra em execucdo na propria Russia. Como se
sabe, existiam na Unido Soviética mais de vinte milhdes de muculmanos. Poucos
restardo hoje.

Sobre essa passagem vale apenas sublinhar o cardter transnacional que a
religido islamica podia suscitar em seus fiéis. Por ser uma religido com grande
capacidade de organizacao social, o Isla seria capaz de dar conta de aspectos que
ultrapassariam o religioso como o sistema politico, a doutrina econOmica, a
jurisprudéncia e as relacOes internacionais. Sendo assim a Umma, comunidade
formada por todos os muculmanos, possuia uma identidade que ultrapassava as
barreiras nacionais, € nada tinha a ver com a ideia de uma nagdo portuguesa. Isso
acentuava ainda mais o seu cardter subversivo, pois poderia associar-se a
movimentos internacionais, como o pan-arabismo.

Mello Machado afirmava que havia recolhido alguns relatos, em meados de
1964, que permitiam comprovar o cardter subversivo que o Isla estava assumindo
em Angoche, onde os pregadores, manipulados por “agentes de além-fronteira”
procuravam incentivar o fanatismo e um sentimento antiportugués entre os
nativos. O autor afirmou que, em muitas mesquitas, era pregado que os judeus que

mataram Cristo, profeta respeitado no Isla, eram portugueses.

% Tenente Coronel Hélio Felgas. O Islio e a Africa. Artigos publicados na Revista Militar, 1965,
apud Machado, op. cit., p.297.
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Havia também uma distor¢ao da tradi¢do coranica, por parte de um chehe,

do qual Mello Machado nao revelou o nome, a respeito do diliivio universal:

Deus fez brancos todos os homens que criou. Muito tempo passado, Deus, zangado
com os homens, castigou-os dos seus pecados, mandando uma chuva que caiu
sobre a Terra durante muito tempo, e alagou os campos, as matas e as serranias,
transformando a terra firme em mar imenso. Na gigantesca inundacio pereceriam
todos os seres se Deus ndo tivesse tido o cuidado de reservar a salvagdo para alguns
casais humanos e para uma parelha de cada espécie animal. Para isso, mandou
construir uma enorme lancha, onde aqueles homens e animais foram recolhidos.
Estava presente na lancha Isa bem Maryam (Jesus, filho de Maria!). Chamou os
homens e explicou-lhes a razdo do dilivio, como castigo dos muitos pecados
cometidos pelos seus semelhantes, assim exterminados. Os eleitos, a quem tinha
sido facultada a salvacdo, deveriam, por isso, manter um comportamento
escrupulosamente recto. Poderiam divertir-se, mas nunca abusar das mulheres dos
outros. Passado algum tempo, porém, o portugués procurou relacdes com mulher
que ndo era a sua. Esta concebeu e, com grande espanto de todos, verificou-se que
a crianca nascida apresentava a pele preta — sinal de castigo pelas relacdes
pecaminosas.

A crianga cresceu e, quando Isa lhe perguntou, um dia, se queria conhecer o pai,
recusou-se a fazé-lo.

Mais tarde a 4gua secou, e a terra voltou a aparecer. Homens e animais voltaram
aos seus lugares de origem.

O Portugués regressou a Metrépole.

O negro dirigiu-se para a Africa e passou a viver no sertio. Muitos anos se
passaram sobre dilivio e a geragOes sucederam-se geracdes. Um dia, os
Portugueses da Metrépole, sabedores da existéncia de seus parentes negros em
Africa, quiseram conhecé-los. E por isso meteram-se em barcos e percorreram os
mares, chegando finalmente a regido. Mas em muitas terras foram mal recebidos
pelos seus parentes negros, € aborrecidos e incomodados com o mau acolhimento,
fizeram guerras contra os seus parentes.*

A narrativa de Mello Machado possui muitas imprecisdes, o que nos
permite duvidar de seu cardter verossimil. No entanto, o que € interessante notar é
que o autor afirma que esta estoria tinha por objetivo cultivar nas mentes
“ingénuas dos nativos” a ideia de que todos os males da Africa tinham a ver com
os portugueses, inclusive o fato de serem negros. Para ele, o cultivo desse
sentimento estava muito alinhado com as pretensOes internacionais de fazerem

com que Portugal perdesse os seus territorios.

% Machado, op.cit., p.301.
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Os relatos de Mello Machado e de outros intelectuais apresentados ao longo
do capitulo, nos aproxima também da discussio feita por Edward Said®’ a respeito
das diferentes representacdes sobre o Oriente € o Isla ao longo dos séculos e, da
construcdo de um conhecimento sobre ele.

Apesar de se concentrar basicamente na experiéncia imperial inglesa,
francesa e norteamericana, a idéia de orientalismo e a relacdo estabelecida entre
cultura e imperialismo desenvolvida por Edward Said nos ajuda a compreender
este momento de produgdo de saber a respeito do Isla em Portugal.

Ao longo de seu livro®, Said argumenta que Orientalismo era um termo
genérico por ele empregado para descrever uma abordagem do Oriente pelo
Ocidente. Era também uma disciplina em que o Oriente era tratado de forma
sistemdtica e erudita, mas também como sonhos, imagens e vocabulérios.

Said aborda o Orientalismo como um saber académico, do final do século
XVIII, de interesse de eruditos e intelectuais. Mas também como narrativa
imaginativa, presente nos romances € nos relatos dos viajantes, que ao demonstrar
o exotismo e mistério oriental, refletiam uma série de desejos, repressoes,
investimentos e proje¢des” .

Ao longo do século XIX e XX o Orientalismo tornou-se interesse dos
impérios europeus € aspectos como o conhecimento académico e os relatos de um
Oriente exético, permitiam a construcdo de doutrinas e discursos que “via o
Oriente como um local que exigia a atenc¢do, a reconstrucdo, até a reden¢do
ocidental” ”°, justificando assim a presenca e a dominacdo pelo Ocidente.

O discurso de Mello Machado, no qual estava sendo pregado nas
mesquitas que os judeus que mataram Cristo eram portugueses, € que eles seriam
também os responsdveis pela vivéncia do negro no sertdo refletem essa
imaginacdo que se mescla com a experi€ncia empirica na qual Said se refere. No
entanto, esta imaginagdo de Machado estava comprometida com um determinado

discurso e conseqiientemente com uma intencionalidade. O seu relato revelava a

%7 Edward Said. Orientalismo: o Oriente como invengdo do Ocidente. Sio Paulo: Companhia das
Letras, 2007.

% op. cit., p. 115

% “Além disso, a indagacio imaginativa das coisas orientais era baseada mais ou menos
exclusivamente numa consciéncia ocidental soberana, de cuja centralidade ndo questionada surgia
um mundo oriental, primeiro de acordo com idéias gerais sobre quem ou o que era um oriental,
depois de acordo com uma légica detalhada regida ndo apenas pela realidade empirica, mas por
uma bateria de desejos, repressoes, investimentos e proje¢des.” Edward Said. Op. Cit., p.35

0 0p. cit., p. 280
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sua visdo de ingenuidade dos nativos, € a0 mesmo tempo o seu temor com relagcdo
as pretensoes internacionais com relagc@o ao territério portugués.

Assim como o conhecimento sobre o Oriente, a producdo de saber a
respeito do Isld estava permeada por uma rede de interesses aplicados,
comprometidas em reiterar a superioridade européia e validar um discurso que
legitimasse a atuagdo colonial. Ao categorizar o Isla como algo pejorativo, havia
explicitamente a idéia de valorizar a missao cristd e civilizacional dos portugueses
em Africa. Naquele momento, foram realizados muitos estudos, e
conseqiientemente discursos que estavam intrinsecamente relacionados com o
projeto colonial.

Este projeto colonial comegava a ser ameacado pelo cendrio internacional
dos anos 50, que contribuiu para acentuar o temor com relacdo a expansao do Isla
no territério mocambicano. Este sentimento de inseguranca foi alimentado
também pela percep¢do da ineficdcia da pratica colonial, que era decorrente da
incapacidade de conhecer as populagdes islamizadas, dos abusos cometidos e pela
desorganizacdo administrativa.

Se os acontecimentos ocorridos nas décadas de 30, 40 e 50 contribuem
para criagdo de um Isla ameacador, os anos 60 trazem novos ventos. Neste
periodo o discurso colonial portugués passard por uma mudanga, que ultrapassard
os limites da Academia e dos artigos nos jornais. Diante da ameaca real de perder
Mocambique, Portugal elabora varias estratégias de acdo, que serdo apresentadas

e discutidas no proximo capitulo.
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