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4.

Igreja povo de Deus no mundo em constante mudanca

4.1.
Desafio missionario e pastoral da Igreja povo de Deus em um

mundo em “fuga” acelerada

Como cultivar a identidade e desenvolver a criatividade fiel e o espirito
de pertenca diante da realidade marcada pelo relativismo, subjetivismo e
provisoriedade radical? Como promover a mudanca e cultivar saudavelmente
a convivéncia solidaria e comunional, o inter-relacionamento fraterno e a
cooperagdo mutua em prol da edificagdo do Reino de Deus frente as formas
do autoritarismo, do colonialismo, do imperialismo politico, cultural e
espiritual/religioso, do tradicionalismo (ou feudalismo) e do infantilismo na
Igreja e no mundo? “Antigamente os tedlogos diziam que servir a Deus é a
maior gléria (cuiservireregnare est). Hoje, a maior gléria é tornar-se escravo
da Gnica superpoténcia”?’.

Fala-se, de um lado, de liberdade da consciéncia e de expresséao, de
direito igual para todos, de justica social para com a humanidade e, de outro,
cria-se, contrariamente, 0s mecanismos de controle sistematico, propaga-se o
clima de suspeito e desconfianca®”®. Em vez de promover o didlogo aberto e
enriqguecedor, maduro e transparente, de compartilhar as convic¢des e
experiéncias de maneira equilibrada, responsavel, a atitude punitiva e a
imposicdo das ideologias impede, assim, o desenvolvimento da paz, da
justica, do progresso de vida e da maturidade. Essa realidade nos mostra que
h& ainda um certo temor de mudanca, da presenca do novo. Como, entao,
viver e concretizar o dinamismo transformante e mistagdgico do espirito do
Evangelho de Jesus Cristo no meio de tais desafios? Ou seja, que Boa-Nova

a ser anunciada e como anuncia-la ao mundo de hoje?

274 cf. COMBLIN, José. Desafios aos cristios do século XXI. Sdo Paulo, Paulus, 2000, p. 31. A

superpoténcia que o autor refere é em relagdo ao poder colonizador, tanto no campo politico
g7ESstados unidos) quanto na religido, de modo especial, na Igreja catolica romana. )

Como exemplo, citamos aqui a instrugdo da CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE,
de 24 de maio de 1990, sobre a vocacgéo eclesial do tedlogo. Padre J. B. Libanio fez um
resumo de sua leitura sobre o documento. Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Concilio Vaticano Il: em
busca de uma primeira compreensao. Sao Paulo, Loyola, 2005, p. 192-193.
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4.1.1.

Desafio externo

41.1.1.

Realidade sociocultural/religiosa atual

Estamos vivendo em um mundo pluricultural, cibernético e pluricéntrico.
A sociedade tradicional constituida sobre o tripé: casa, pracga, Igreja
desapareceu. A atividade afetiva/familiar que era privada, agora esté presente
em pracas publicas; a Igreja, como centro da atividade religiosa, esta mais
esparramada em todo o canto; e a politica, por sua vez, infiltra-se e afeta até
as células de vida da familia. Propaga-se, hoje em dia, e quase em todo o
lugar e em formas diversas a estética do desaparecimento, ou seja, a arte?’®
de destruicdo, de um e depois, do outro (como parto de gémeos, porém é o
Seu reverso, isto é, a ndo-vida, a ndo-permanéncia, a ndo-durabilidade); trata-
se, de uma ética fragmentada da vida presente, de uma cultura liquida da
sociedade pds-moderna: “tudo é provisorio, descartavel, tudo se volatiliza, até
a prépria vida e o proprio amor tornam-se cada vez mais fluidos,

»277

descompromissados, mais liquidos E uma cultura marcada pela

transitoriedade radical e pelo “individualismo que acaba enfraquecendo os
vinculos comunitarios”’®.

O modo de viver o hoje e 0 jA no aqui e agora, desconectado do
passado e do futuro, demonstra que “os p6s-modernos ndo querem perder
sua vida em nome da histéria, ndo querem ser sujeitos da histéria”. E o
momento de ser livre: a “liberdade de viver, a liberdade do corpo, a liberdade
de gozar na vida presente”’®. O foco é o prazer como deus do bem-estar.

Agenor Brighenti afirma que essas realidades nos revelam que estamos
vivendo, no momento, uma “mudanca de época — e ndo tanto a época em
mudanga — que se manifesta, sobretudo, no &mbito cultural. Desfaz-se a

concepcéo integral do ser humano, em sua relagcdo com o mundo e com

% Trata-se de uma cultura de destruicdo, cultura da morte. Ha4 alguém que mata como

maneira de conseguir a oportunidade para aumentar os bens e/ou para ampliar o territério do
poder; ha outro alguém que mata em nome da ideologia politica tanto quanto religiosa (como
exemplo desses dois itens, a colonizagdo e guerras entre nagfes). Mas ha também outro
alguém que mata para sobreviver (por exemplo, o latrocinio e/ou homicidio, entre outro). Nesse
sentido a propria vida é coisificada e desprezada, tratada como lixo cagada como bicho.

2" Sobre 0 amor liquido e a vida liquida, nos referimos aos titulos do livro do sociélogo
Z)/gmuntBauman, editados pela Jorge Zahar Editora, anos de edi¢cdo: em 2004 e 2007.

278 Cf. BRIGHENT], Agenor. A desafiante proposta de Aparecida. S&o Paulo, Paulinas, 2007, p.
8. Cf. Documento de Aparecida — DA, a 13-31 de maio de 2007, 44.

219 cf. COMBLIN, José. Vocaciopara a liberdade — 4* Ed. S&o Paulo, Paulus, 2005, p. 203.
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Deus, e surge uma supervalorizacdo da subjetividade individual’®. A
supervalorizacdo do individuo hoje é, sem duavida, o reflexo contra o
coletivismo ou o comunitarismo exagerado a custa do individuo (o seu direito
e sua liberdade) de ontem. Percebe-se que o coletivismo — a custa do
individuo — provoca, hoje em dia, uma reagédo inesperada, tanto na sociedade
em geral como na Igreja: nota-se, que ha quase em todo lugar, um fenémeno
quase comum no qual as pessoas tendem a construir 0 casamento sem a
formacdo do lar conjugal da unido familiar sélida (ha novas configuracdes
familiar em moda neste momento como: casamento-sitico, casamento fim-de-
semana, telecasamento, etc.), querem ser Igreja sem o templo (exemplo, a
Igreja cibernética), buscam freneticamente a salvacdo sem o salvador,
discursam sobre a unido comunial e a relagdo harmoniosa com todos e com
tudo, porém sem o contato direto nem a convivéncia real, evitando, dessa
maneira, o comprometimento com o outro (sociedade ou comunidade
cibernética)®®.

A familia que nao se transforma em comum-unidade — comunidade — de
amor afetivo, em escola de valores de vida efetiva, prolongamento da
paternidade e maternidade e filialidade da Santissima Trindade, que é a
comunidade de amor-comunh&o, unido, relacdo e comunicacéo, perde toda a
sua razdo de ser. Da mesma forma, a Igreja de Cristo que néo se transforma
em comunidade de fé cristica do discipulado, espaco teolégico da convivéncia
auténtica da fraternidade a luz do Evangelho, onde todos tém a voz e a vez,
onde reina a justica e o direito, a paz verdadeira, 0 amor e o perdao efetivo-
afetivo, perde toda a sua identidade fontal, seu fundamento mistico e
espiritual, sua razao de ser e existir.

Fala-se hoje em dia de globalizacdo ou mundializa¢éo (que € o conceito
préprio do socioecondmico). Trata-se de uma sociedade interdependente

(rede de relagdes), também denominado como aldeia global. O préprio

“0BRIGHENTI, Agenor. A desafiante proposta de Aparecida. Idem, p. 8.

2L A reflexdo é extraida do texto de estudo — n&o divulgado — sobre a psicologia pastoral:
analise critica das crises institucionais — familia, Igreja e Estado, do psicélogo William César
Castilho Pereira, professor do ISTA — Instituto Santo Tomas de Aquino — Belo Horizonte — MG,
em 2004. O autor afirma que a ‘sociedade hoje em dia tornou-se, de um lado, mais aberta e
plural, mais intercultural, assumindo melhor as diferencas, mas por outro, tornando-se mais
insegura, violenta, tendendo para a repressdo em vez de compreenséo e dialogal, e até para
um individualismo egoista e esvaziado. Essa realidade é reforgada mais ainda pelos avancos
tecnocientificos, principalmente no campo tecnologia de comunicacdo cada vez mais
sofisticada’. Sobre esse aspecto, cf. a reflexdo do BETTO, Frei. Poés-modernidade e
comunicacgdo. In: Estado de Minas, 24 de fevereiro de 2005, p. 10. O autor diz que ‘somos
reféns de tecnologia, sem todos esses aparatos temos dificuldade de dialogar com o proximo.
Preferimos a comunicagdo virtual, mental, mas ndo a corporal. O corpo, desta forma, se
transforma em territério do siléncio das palavras, embora ele se cubra de adornos que falam: a
roupa, a esbeltez malhada, os gestos’.
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conceito da globalizacdo surgiu (ou melhor, popularizou-se) somente em
meados da década de 1980, a qual vem a substituir os conceitos do entéo,
predominantes como transnacionalizacdo e internacionalizagdo®®. No
entanto, se voltamos no tempo percebe-se que € uma pratica bem antiga (+
800 e 200 anos antes da nossa era).

O mundo evoluiu! A compreensdo do homem e a sua percepcdo de
Deus (a experiéncia do Mistério, o modo de crer no Divino, de se relacionar
com Ele, de ser fiel e de viver a religido) também evoluiram. O ser humano
(SH) desde o principio da criacdo de sua existéncia vem se desenvolvendo,
passou do eu individual para a edificacdo do nds familiar, depois para a
formacédo da comunidade tribal, chegando a constituir as cidades-estados, as
nacdes. Hoje, com a interdependéncia de todos os povos e linguas, criam-se
o verdadeiro arquipélago da humanidade interconectada.

O crescimento e amadurecimento da vida implicam, direta ou
indiretamente, na mudanca da compreensdo das coisas e da mentalidade:
muda o jeito de ser, de viver, de relacionar e de agir. O apoéstolo Paulo
expressa sua propria experiéncia sobre essa realidade de mudanca, de
crescimento e de superacdo de valores de uma maneira bem apropriada,
quando diz: “Quando eu era crianga, falava como crianga, pensava como
crianca. Depois que me tornei homem, fiz desaparecer o que era préprio da
crianga” (1Cor 13, 11). Assim, na méo de Deus, tudo se transforma, nada se
perde, tudo supera, tudo se adapta e se atualiza, “tudo se afirma e tudo
cresce” (cf. 1Cr 29,12). Esse movimento de “mudancga paradigmatica, observa
Fritjof Capra, requer uma expansao, tanto de nossas percep¢des e maneiras
de pensar, quanto de nossos valores™®,

Para José Comblin, os “problemas atuais da sociedade urbana nascidos

da nova cultura, e que consiste, ndo tanto na oposi¢cdo campo-cidade, mas na

282 A globalizagdo ou mundializagdo é o ato ou efeito de globalizar ou mundializar. Trata-se de

espécie ou sistema de mercado que se propaga no mundo inteiro, isto é, no globo todo, com a
participacdo de todos os paises, sem excecao, de uma ou de outra maneira (pelo menos na
ideia). Enquanto que a transnacionaliza¢do ou internacionalizagdo se refere somente a alguns
paises ou continentes que se unem pelas mesmas atividades politicas e/ou econdmicas
integradas na mesma unido. Por exemplo, a unido europeia.

283 CAPRA, Fritjof. A teia da vida — uma nova compreensao cientifica dos sistemas vivos. S&o
Paulo, Cultrix, 2006, p. 27. Afirma o autor que, a ‘cultura ocidental enfatiza em excesso as
tendéncias autoafirmativas e negligencia as integrativas. Na sociedade patriarcal, os valores
como competicdo, expansdo e dominagdo geralmente sdo mais favorecidos como também
recebem recompensas econdmicas e poder politico. Esse é um dos fatores que dificultam a
mudanca para um sistema de valores mais equilibrados. As hierarquias, conclui o autor, sdo os
meios efetivos para o poder no sentido de dominagéo e o valor exaltado, nesse contexto, € a
autoafirmacao, enquanto que as redes séo as estruturas ideais para o exercicio do poder no
sentido de influéncia de outros tendo integrag&o, cooperacéo, parceria como valores a serem
conservados’ (cf. p. 27-28).
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oposicao cultura antiga-cultura atual”®®. Observa o autor que, o mundo atual

é dominado pela cultura norte-americana®®

. Os meios de comunicagéo, como
midias eletrénicas e digitais, tém seu papel fundamental na difusdo dessa
cultura. Afirma ainda que o “contexto global do inicio do século XXI exalta as
capacidades e as virtudes da nova aristocracia, mas deprime a consciéncia
de si das grandes maiorias condenadas a viver na dependéncia da classe
superior”. Para o autor, a “cultura é a principal porta de entrada para o
trabalho missionario”. Portanto, ele explica, “os fracassos de uma misséo
consistem, geralmente, no desconhecimento ou na ndo-valorizacéo da cultura
local, e ndo propriamente na ma vontade dos povos evangelizados”®®. Esse
tipo de mentalidade dos missionarios é, conclui o autor, a marca tipica da
concepcgdo reducionista-mecanicista, dicotdbmica, racionalizante, projetiva e
estatica do século XVII. Essa mentalidade ainda persiste nas diversas Igrejas
em diversos lugares pelo mundo afora.

A cultura atual de consumo frenético em nome do desenvolvimento da
producdo (sociedade consumista), segundo o Documento de Aparecida,
desperta desejos irrealizaveis, confundindo a felicidade com o bem-estar
econdmico e satisfacdo hedonista (DA 50). No meio dessa ambiguidade de
mudanca cultural, Aparecida ressalta o valor fundamental da pessoa, a sua
consciéncia e experiéncia, sua busca permanente do sentido da vida e da
transcendéncia (DA 52), inclusive sua constante luta pela defesa dos valores

culturais dos povos (DA 56)%".

41.1.2.

Situacéo socioeconémica

Vivemos, no momento, em uma sociedade bem contraditoria: de um
lado ha avancos tecnocientificos que, aparentemente, seriam capazes de

permitir o ingresso soberano dos paises mais pobres na economia global do

284 cof, COMBLIN, José. Os desafios da cidade no século XXI. Sdo Paulo, Paulus, 2002, p. 31.
BRIGHENTI, Agenor. A desafiante proposta de Aparecida.Op, cit, p. 9.

%8 Essa afirmacéo do autor ndo é mais atualizada, pois a realidade, hoje em dia, j& mudou
completamente, isto €, mais pluricultural.

28 Cf. COMBLIN, José. Desafios aos cristdos do século XXI. Sdo Paulo, Paulus, 2000, p. 19. O
missionario, afirma o autor, ‘ndo pode ir ao trabalho pastoral com a sua cultura, isto &, com os
Seus programas e propostas ja concebidas. E necessario aprender a conhecer a realidade
cultural do povo e conviver testemunhando o Evangelho. Sem conhecer a cultura, conclui
Comblin, podem-se implantar novidades, instituicdes, programas. Mas nada adianta, pois nada
sera assimilado, nada funcionara, nada sobrevivera se ndo se integrou na cultura local, dos
excluidos’ (cf. p. 20). Cf. também DA, 367.

287 Cf. BRIGHENTI, Agenor. A desafiante proposta de Aparecida. Op. Cit., p. 9
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mundo, mas por outro, porém, esse mesmo desenvolvimento acaba
ampliando cada vez mais o abismo entre ricos e pobres. Quem ¢é a culpa de
tudo isso? O proprio desenvolvimento ou a falta de vontade politica mais justa
e mais solidaria?
E o tipico de uma globalizacdo selvagem e sem solidariedade que afeta os
setores mais pobres, gerando novos rostos da pobreza: o abandono, o
desrespeito e/ou desvalorizacdo dos idosos, a discriminacdo e exclusdo social
por causa da raca, cor, lingua, formagéo profissional, a situagdo desumana nos

presidios; todos eles, ndo somente explorados, mas também sédo tratados
‘ . s f - ) 288
como ‘supérfluos’ e ‘descartaveis’ (DA 65)°".

Para Aparecida, a “globalizacdo que trata de livre comércio entre
economias assimétricas nao beneficiam os paises mais pobres” (DA 67).
Essa realidade, em si, desafia, ndo apenas a Igreja, mas denuncia, de igual
modo, 0 comportamento de injustica social e egoismo de toda a humanidade,
em todas as geracdes, de todas as religides, crencas e filosofias.

O cristianismo desde a sua formacdo n&o fecha nunca seus olhos
diante das realidades desumanas que roem a dignidade e ameacam a vida
dos filhos e filhas de Deus, como as de fome e subnutricdo, no mundo. Ele
busca corresponder — em diversas formas — a interpelacdo evangélica (Cf. Lc
9,13. Cf. também, Lc 6, 46) como demonstracao de sua criatividade fiel nas
pegadas do Mestre que sempre “andou por toda a parte, fazendo o bem” (At
10, 37-38).

Consciente da sua misséo evangélica e responsabilidade social como
cidaddo do mundo, em vista da edificagdo do Reino de Deus, através do
documento do Pontificio Conselho Cor Unum, a Igreja imprime sua
preocupacao, dizendo:

A fome ameacga, ndo s6 a vida das pessoas, mas também a sua dignidade. A

caréncia grave e prolongada de alimentacdo provoca o debilitamento do

organismo, a apatia, a perda do sentido social, a indiferenca 623, por vezes, a
hostilidade em relagdo aos mais frageis: as criancas e os idosos 8,

Essa preocupacdao crista revela, sem duvida, a pedra de toque de sua
espiritualidade: o seguimento de Jesus de Nazaré, que € o mesmo Cristo da
fé, cujo sinal visivel € a caridade vivida e concretizada, no seu dia-a-dia. A
comensalidade (comunh&@o eucaristica) é a fonte geradora e, ao mesmo

tempo, a prova do amor-caridade herdada de Jesus, o Médico dos corpos e

288 |dem, p. 10.

“9PONTIFICIO CONSELHO ‘COR UNUM'. A fome no mundo, um desafio para todos: o
desenvolvimento solidario. Cidade do Vaticano, 4 de outubro de 1996. O documento esti
disponivel em: <http://www.vatican.va>. Acessado: 15/04-2010.
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das almas, para com os filhos e filhas de Deus. Assim, a for¢ca sacramental da
comensalidade transforma o espirito solidario dos crentes cristicos em uma

mentalidade de total entrega por amor, a Deus pelo proximo.

41.1.3.

Questao sociopolitica

De um lado o Documento de Aparecida reconheceu o positivo do
esforco politico social: 0 “progresso dos regimes democraticos do continente”
(DP, 74); como exemplo, percebe-se que ha participacao ativa e efetiva da
sociedade civil, inclusive a irrupcdo de novos sujeitos sociais na atividade
politica como exercicio do direito de cidadania: “as mulheres, os indigenas, o0s
afro-americanos e os setores marginalizados” (DA, 75). E uma politica voltada
ao ‘restabelecimento da justica e dos direitos dos cidad&os, principalmente
para com os desfavorecidos e injusticados, esquecidos no decorrer da
historia”’(DA, 76).

Assim, se a cidadania pressupfe a liberdade e responsabilidade no
exercicio de direitos e deveres e a organizagdo desses Qrupos e
coletividades, é certo que esse direito se dara por meio de pactos — urbanos
e/ou rurais — que visem estabelecer e garantir a democracia, a simetria social,
a solidariedade, a justica, permitindo, portanto, a juncdo de todos os direitos
civis, sociais, culturais, politicos e econbémicos para serem desenvolvidos no
decorrer do tempo. Mesmo porgue, o exercicio da autoridade politica e suas
decisfes tém como Unica finalidade o bem comum.

Por outro lado, o Documento de Aparecida constatou que apesar dos
avangos significativos em diversas areas sociais, ha ainda muita coisa a ser
melhorada: a corrupcdo e a impunidade que acabam provocando descrédito
do povo e desinteresse pela democracia e pela politica, entre os jovens (DA,

77). H4 também precariedade na area de seguranca publica (DA, 78).

4.1.2.

Desafio interno

Qual a situacdo atual da Igreja pos-Vaticano I1? O povo de Deus ainda
tem a mesma visdo da Igreja e ainda vive aquela fé simples de forma

tranquila, obediente e com o mesmo fervor como no passado? Quais séo 0s
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maiores desafios — missionarios e pastorais — dentro e fora da Igreja hoje?
Qual a atitude deve ser tomada (eclesial, institucional, pastoral, catequético e
espiritual) diante das transformacdes sociais e culturais que estamos vivendo
no momento? A Igreja como prolongamento da agdo do Espirito de Cristo,
encarnado no mundo da humanidade, certamente, ndo pode ficar de bragos
cruzados perante os desafios.

41.2.1.

Questao cultural/religiosa e espiritual

O Cardeal Paul Poupard fala do indiferentismo religioso, do sistema
politico ateu que ainda esta em vigor e da nao-crenca como algumas das
caracteristicas do mundo presente, principalmente no Ocidente®°. Segundo o

autor,

O Fenbmeno do ateismo e da ndo-crenca se espalha rapidamente com a
globalizag&o e atinge algumas culturas, mas nédo as do mundo asiatico, nem do
latino-americano ou africano, e nem mesmo as do mundo mugulmano. Como
fendmeno, explica o autor, o ‘ateismo e a ndo-crenga sdo caracteristicas do
estilo de vida bastante masculino, no meio urbano e, principalmente, tipico das
pessoas de um nivel cultural abaixo da média. Em contra partida, cresce a ndo-
crenca nas mulheres que trabalham fora dos seus lares. Como exemplo, o
autor aponta para o fato crescente que esta acontecendo hoje em dia, como o
esvaziamento (ou, o afastamento dos fiéis) das Igrejas®*".

E um dos Sinais dos Tempos (grito de Deus para nés) que precisa ser
escutado com atencao e lido, de todos os lados e com o olhar mais maduro,
equilibrado e com bastante critica, a luz do Evangelho.

O homem e a mulher de hoje estéo vivendo este drama-da-cultura-sem-
Deus. Parece-nos que o fendmeno atual do humanismo-sem-Deus quer dar-
Nnos 0 novo céu e a nova terra; e o resultado disso €, como a famosa férmula
de Jean-Paul Sartre (1905-1980), baseando-se na doutrina solipsista: “o

1292

inferno sdo os outros™“. Quem sdo 0s outros? Seriam aqueles que séo

incapazes de dar valor a si mesmo, e praticam um tipo de obediéncia cega?

2% para a leitura integral sobre o assunto, cf. PONTIFICIO CONSELHO PARA A CULTURA. A

fé cristd no alvorecer do novo milénio e o desafio de ndo-crenca e do indiferentismo religioso.
Assembleia plenéria de 11 a 13 de margo de 2004.

291 | dem, ibidem.

2925 lipsista (relativo ao solipsismo) é a doutrina segundo o qual s6 existem, efetivamente, o eu
e suas sensagfes, enquanto 0s outros entes (seres humanos e os demais seres: animais,
vegetais e minerais), como participes da Unica mente pensante, meras impressées sem
existéncia. Assim, como piolhos, segundo Sartre, ‘viver pela cabega dos outros pode tornar
nossa existéncia um inferno’.
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Alvaro Barreiro, citando F. Roustang, fala do surgimento de um novo

tipo de cristdo, denominado como ‘terceiro homem’?*

, que pode ser originario
do grupo conservador tanto quanto do progressista. O ‘terceiro homem’,
afirma o autor, ndo aceita uma obediéncia cega, e defende, portanto, a
autonomia da consciéncia na tomada de decisdo sobre 0 que €é verdadeiro e 0
que é falso; ressalta, igualmente, a experiéncia mistica e espiritual do eu.
Uma das “caracteristicas do terceiro homem € a recusa a toda pretensao de
impor aos outros o seu modo de pensar, de ver e de viver e de sentir”.
Questiona o valor e a eficacia da confissdo sacramental. Para o terceiro
homem, “é mais eficaz reconciliar-se diretamente com a pessoa ofendida do
que praticar um rito vazio segundo as normas ditadas pelo clero”. E um novo
tipo de cristdo-ndo-eclesial (no sentido ndo-sistema ritual religioso).

Edward Schillebeeckx, baseando-se na afirmagéo paulina que fala da
qualidade da religiosidade dos atenienses (cf. At 17,22), tem questionado
sobre o que se chama de ateismo®* e de ndo-crenca’®. O autor acredita,
sim, na ndo-eclesialidade — e ndo tanto na irreligiosidade ou incredulidade do
ser humano — pois, justifica, onde existe certo sentido de justica, de verdade
e, sobretudo, de verdadeira fraternidade, Deus est4 presente (cf. GS,
19c/254). A “religiosidade anbnima pode assumir formas veladas porque
Deus nunca cessou de dar testemunho de si mesmo (At 14, 16-17; 17, 22-
30). A graca de Deus bate & porta de cada ser humano”®®. E conclui, a
“prética de fé e a eclesialidade ndo se limitam ao fato de ir regularmente a
missa e se confessar. A presenca visivel da graca ndo se realiza apenas nos
sacramentos, na pregacao e no ministério pastoral da Igreja, mas também na
1297

maneira de ser e de agir de toda a comunidade dos crentes no mundo

Tanto é que o Vaticano Il fez sua observacdo com bastante prudéncia a

29 cf. BARREIRO, Alvaro. Igreja, povo santo e pecador. Estudo sobre a dimenso eclesial da

fé cristd, a santidade e o pecado na Igreja, a critica e a fidelidade a Igreja — 2ed. S&o Paulo,
Loyola, 2001, p, 22-26.

29 cf. KLOPPENBURG, Boaventura. O cristdo secularizado — 2 Ed. Petrépolis, Vozes, 1971, p.
108- 126. O autor explicita alguns pontos de vista (sete) da Igreja como possiveis causas do
ateismo: 1) A preocupacgdo exclusiva com o homem (GS, 19b/253); 2) a reagao critica contra
religides, sobretudo em algumas regifes, contra o cristianismo (GS, 19¢/254) por causa de
suas ideias e praticas da vida de fé que nega os valores reais do mundo da humanidade (as
praticas supersticiosas); 3) o protesto violento contra o mal no mundo; 4) o erro fundamental de
método (positivo) do estudo sobre Deus; 5) a propria vida da civilizagdo moderna
comprometida demasiadamente com as realidades terrestres; 6) comportamentos e atitudes
puramente subjetivas (subjetivismo fechado); 7) o comportamento e atitudes ligados a moral —
e a ética.

2% ¢, SCHILLEBEECKX, Edward. O mundo e a Igreja. S&o Paulo, Ed. Paulinas, 1971, p. 110.
Cf. também RAHNER, Karl. Amar a Jesus amar alhermano. Santander, Sal Terrae, 1983, p. 96.
Aqui, o autor explicita sua ideia sobre cristdo andnimo.

2% ¢f. idem, ibidem, p. 111.

27 |dem, ibidem, p. 247.
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respeito, quando diz que o “ateismo como tal, tomado em seu conjunto, ndo é
de per si um fenbmeno humano originario — non est quid originarium” (GS,
19).

Na defesa do crédito cristico do Povo de Deus, o autor fez uma
autocritica, dizendo: “no fundo de nossas almas de cristdos existe ainda um
vasto territério missionério a ser cristianizado (ou melhor, cristificado) e em
cada pagédo ja arde uma chama do Pentecostes que origina a Igreja”®. O
préprio Jesus ficou admirado com o tamanho da fé de um centurido, visto
pelos judeus como pagéo, dizendo: “Em verdade vos digo que, em Israel, ndo
achei ninguém que tivesse tal fé” (Mt 8,10). Fazemos a palavra de Karl
Rahner dos cristdos anénimos?®®, a nossa, para dizer que esses sao os ‘fiéis
andbnimos’ mais préoximos de Jesus Cristo, até talvez, mais serenos(?)
daqueles que se alegam como discipulos e seguidores proximos dele, porém
seguem apenas com corpo e boca sem o coracéo (Cf. Is 29,13; também, Mt
15, 8-9).

Por causa de suas atitudes de autossuficiéncia e discriminatérias contra
as demais pessoas, Jesus Cristo critica muito os tedlogos, os doutores e
mestres do seu tempo, chamando-os de hipdcritas, e diz que o Reino de
Deus é preparado para, primeiramente, 0s pequenos abandonados, 0s
discriminados e indefesos, os pobres e humilhados, os famintos e sedentos
de justica, ou seja, todas e todos aqueles e aquelas que vivem na margem,
na fronteira e na periferia da sociedade que, por razdo de sua propria
sobrevivéncia, apostando na sorte arriscando a vida no perigo (Cf. Mc 7, 6; Mt
23,13; Lc 6, 20-26; Mt 5, 1-12).

298

Idem, ibidem, p. 112.
299

Cf. RAHNER, Karl. Amar a Jesus amar al Hermano. Santander. Idem., p. 96. Nesta obra, o
autor explica sua visdo sobre o cristdo anénimo — ou cristianismo anénimo. Para o autor a
salvagdo de Deus tem sua prépria dindmica e envolve, ndo apenas os cristdos, mas também
os de outras religides e, inclusive, o ateu. O decisivo para a salvacao, explicitaRahner, ndo é a
sua consciéncia, pois, em Ultima andlise, é na pratica do amor ao proximo que ela se decide. E,
conclui, através dessa vivéncia concreta do amor solidario abre-se ao SH a ‘possibilidade de
sair de si mesmo com verdadeiro amor para amar a Deus’. Cf. também DUPUIS, Jacques.
Rumo a uma teologia cristd do pluralismo religioso. Sdo Paulo, Paulinas, 1999, p. 202-210.
BOFF, Clodovis. Teologia e pratica. Teologia do politico e suas mediac¢des. Petropolis, Vozes,
1978, p. 185 e 186.
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41.2.2.

Questdo politica (gestdo — interna e externa da acéo — eclesial)*®

Christian Duquoc fala,

Dificuldades de funcionamento do sistema hierarquico (principalmente apés o
Vaticano Il), devido o ambiente sempre mais democratico do mundo europeu,
que levaram a questionar o fundamento tedrico do sistema hierarquico na
Igreja catolica romana. Esse fato que surgiu no pds-Concilio, segundo ele,
ratificou como era inadequado um modelo eclesial forjado nas lutas contra a
reforma. Ante esse perigo iminente de desmantelamento de sua organizagéo,
conclui o autor, a lIgreja catdlica romana, nos Uultimos trés séculos e
principalmente no século XIX, teorizou mais radicalmente ainda o posto da

hierarquia, baseada no sacramento da Ordem. Seu poder ndo €, portanto,
»301

partilhavel™".

O maior desafio da Igreja consiste, portanto, nela mesma: os problemas

de suas préprias ‘estruturas internas’>*

, Sua pratica convivencial da vida de fé
e sua autocompreensao, entre outras.

Um dos problemas estruturais internos da Igreja, segundo J. B. Libanio,
consiste na “questédo teoldgica da distingcdo entre as instituicdes imutaveis de
direito divino (jure divino) e as mutéveis (jure ecclesiastico)”. Afirma o autor

que teoricamente podemos dizer que as,

Estruturas de direito divino remontam a vontade expressa de Jesus Cristo (Mt
16, 18) e que sdo reconhecidas como tais pela Tradicdo. Concretamente, a
instituico do episcopado, tendo como cabeca Pedro e seu sucessor, e a
Eucaristia (Mc 14, 22-25; Mt 26, 26-29; Lc 22, 15-20; 1Cor 11, 23-25)
constituem dois elementos fundamentais para a compreensdo da Igreja de
Cristo, segundo a teologia catdlica®®.

300 ¢, DUQUOC, Christian. O povo de Deus, sujeito ativo da fé na Igreja. In: CONCILIUM, no.

200 (1985), p. 80[450]. Ao falar da incoeréncia e a contestagdo da organizagdo hierarquica, o
autor afirma que o Vaticano Il resulta da inadequacdo sempre mais intolerdvel entre as
intengBes explicitas da instituicdo e seu funcionamento.

%01 Cf. Idem. P. 79[449]. O pano de fundo desses acontecimentos, observa Duquoc, era a
‘reivindicagdo de reapropriagcdo popular da interpretagdo da Escritura:cada fiel, com efeito,
recebe o Espirito, e por isso é insuportavel que alguns confisquem a leitura autorizada da
Escritura. Assim o principio escrituristico tem um efeito de democratiza¢&do: torna inutil a
hierarquia ou a reduz a um papel subalterno de gestagdo’. Cf. também, RAHNER, Karl.
Estruturas em mudanca: tarefa e perspectivas para a Igreja. Petrépolis, Vozes, 1976, p. 106-
108. Afirma o autor que, o amor cristdo ao proximo, num mundo da critica social, isto é,
democratica, ndo pode mais limitar-se aos relacionamentos puramente individuais. O amor ao
g)orzéximo, nessa realidade, t_eré necessariamente carater sociopolitico (cf. p- 109).

Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Concilio Vaticano Il: em busca de uma primeira compreensao.
Idem., p. 182. O autor visualiza trés problemas basicos: ‘o primeiro, em relacdo a distincdo
entre instituicdes imutaveis de direito divino (jure divino) e as mutaveis (jure ecclesiastico); o
segundo, se refere ao desfazimento de estruturas eclesiasticas arcaicas, hoje
descompassados, a transformacgéo de outras e a criagdo de novas; e um terceiro, diz respeito a
maneira como se escolhem as pessoas para os diversos ministérios na Igreja, desde o primado
até os ministros leigos da comunidade’. ldem, p. 183.

%93 Cf. Idem. Ibidem.
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Sobre o direito eclesiastico (jure ecclesiatico) o autor fala do “celibato
obrigatério para os sacerdotes do rito latino™%. Vale lembrar que o proprio
celibato, desde o inicio do cristianismo (os eremitas e monges) foi um “estilo

de vida opcional ou religiosa™®

, alternativo e ndo como obrigagédo imposta.
Tanto é que, segundo a informacao biblica, os apostolos, os presbiteros ou
diaconos e bispos dos primeiros séculos cristdos sdo, na sua grande maioria,
casados (Cf. Mc 1, 29-31; Mt 8, 14-15; Lc 4, 38-39; 1Tm 3, 1-7; Tt 1, 5-6),
assim, como o conselho do apoéstolo Paulo de Tarso a comunidade de
Corinto: “E melhor casar-se do que arder” (1Cor 7,9). O proprio Papa Jo&o
Paulo Il., em 1993, declarou publicamente, dizendo que, “o celibato ndo é
essencial ao sacerdécio”. A regra do celibato so foi introduzida na Igreja, do
rito latino, (catélica romana) no século Xl, por monges, principalmente no
pontificado de Gregorio VII.

Os problemas atuais, neste campo, que atingem a Igreja sao claro
convite para repensar o celibato obrigatério do clero, uma vez que ele ndo é o
objetivo principal do ser cristdo, muito menos como critério divino para a
salvacdo da humanidade. E um meio préatico para o servico eclesial e ndo
como finalidade ultima da vida da Igreja de Cristo. A opcado pelo celibato —
e/ou pelo casamento — é, ao mesmo tempo, um Dom divino (Sim de Deus) e
um ato de criatividade fiel e maduro (carisma) de uma pessoa de fé (0 amém
do ser humano) diante da graca de Deus. Em outras palavras, a salvagédo da
humanidade ndo €, em Ultima andlise, o resultado da troca de favores. A
“vontade concreta de salvacdo, que € a obra de santificacao, por natureza, é
uma acao divina, isto é, absoluto, o que significa sempre criacdo — e salvacao

— ex-nihilo™%

. Trata-se da condicdo salvifica oferecida por Deus € uma
vontade livre a amorosa do Criador no ato de criar e salvar. Ou seja, toda a
criacdo de Deus, a partir do nada, € sempre feita na perspectiva da salvagéo
espontanea e gratuita. Cria ndo por causa da necessidade interna e cria ndo
porque ha exigéncia externa, mas tudo sempre feito na sua vontade livre e
espontanea (creatioex-nihiloetsalvatioex-nihilo).

Sobre o primado petrino, Raymond E. Brown opina que,

A autoridade de Pedro e seu sucessor (a imagem de jurisdicdo projetada no
Vaticano |, sessdo 4, C.2) poderia ser reformulada — continuamente — com
diferente énfase nesta crescente era ecuménica. Segundo o autor, isso €&

304 ¢f. Idem. Ibidem.

305 o, SCHILLEBEECKX, Edward. Por uma Igreja mais humana. S&o Paulo, Ed. Paulinas,
1989, p. 344.

%9 Cf. SCHILLEBEECKX, Edward. Revelacdo e teologia. S&o0 Paulo, Ed. Paulinas, 1968, p.
316.
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possivel uma vez que o estudo da trajetoria de Pedro demonstra como essa
autoridade encontrou diferentes e>§pre556es e formulacdes, para satisfazer a
diferentes necessidades da Igreja®’.

Nesta perspectiva, 0 autor questiona o centralismo da autoridade do
bispo de Roma (autoridade papal) e “apela as diretrizes inauguradas no
Vaticano Il e justificadas pelo documento MysteriumEcclesiae, o guia para
uma possivel modificacdo dessa tal imagem da jurisdicdo em beneficio da

maior comunhdo ecuménica™®,

Para atingir esse objetivo, € necessario
promover continuamente e com afinco, a lideranga eclesiastica baseada nos
principios basicos, segundo o espirito conciliar do Vaticano Il: da diversidade
legitima da autoridade nas igrejas cristds, da colegialidade-
corresponsabilidade e da subsidiaridade. Isto quer dizer, a autonomia das
igrejas locais ou particulares.

Nesta mesma visdo sobre a autoridade — magisterial — de Pedro e seus
sucessores, Juan Luis Segundo, no seu livro O dogma que liberta, afirma que
“‘ndo ha dados cientificos — seguros — que mostram que Pedro exerceu o
episcopado em Roma. Trata-se, portanto, de costumes e ndo de fundacéo de

um primado”*®

— petrino e, consequentemente, seus sucessores. O dogma
sobre o primado de Pedro e sucessores é, portanto, mais o objeto de fé que a
realidade histérica comprovada. E mais, a estrutura atual da Igreja
(hierarquia) é, sem duavida, o resultado de um longo e complexo processo
histérico e cultural, fruto da disputa de poder politico entre o Estado (o trono)
e a Igreja (o altar); e, assim, o modelo de governo eclesial como temos hoje é
a cOpia da estrutura politica da corte imperial romana reproduzida.

O exercicio de cidadania: a pratica de democracia, de justica social, o
exercicio do direito e da liberdade, sempre é um desafio continuo para todas
as instituicbes humanas: religiosas e estatais, tanto quanto as organizacfes
sociais. Tudo isso sédo Sinais dos Tempos que o Papa Jodo XXIlI vislumbrou.

Dentro deste enfoque sociopolitico e cultural que tentamos visualizar os
demais problemas do cristianismo, como um todo, e da Igreja Catdlica

romana em particular. Mesmo porque, a “Igreja € uma realidade rica,

%’BROWN, Raymond E. Crises na Igreja? Reflexdes biblicas: catequese, papel de Maria,

ecumenismo, ordenacédo de mulheres, papado. Sao Paulo, Loyola, 1987, p. 81.

308 . |dem. Ibidem., p. 81.

%9 SEGUNDO, Juan Luis. O dogma que liberta: fé, reflexiio e magistério dogmatico. So Paulo,
Paulinas, 2000, p. 243 - 244. BARTMANN. B. Teologia dogmatica — Vol. Il. Sdo Paulo, Ed.
Paulinas, 1964, p. 481. ROSA, Peter De. VicarsofChrist. London, Bantan Press, 1988, p. 15.
RAHNER, Karl. Curso fundamental da fé. S&o Paulo, Paulus, 1989, p. 440. Segundo K.
Rahner, o fundamento doutrinal do magistério consiste, ndo no teolégico-biblico e histérico, no
sentido estrito, mas no cristolégico.
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complexa e dinamica, que ndo se deixa apreender num unico olhar,
reduzindo-a a esfera do espiritual. Ela apela, igualmente, a diversas regides e
niveis do compreender humano para deixar-se revelar”*,

E assim, no ponto de vista da fé (o olhar interior), a Igreja se
compreende a si mesma como uma realidade revelada e crida; esse olhar de
fé, no entanto, ndo pode nem deve dispensar e/ou desqualificar os demais
olhares, mas remete, pelo contrario, a um horizonte.

Enquanto no ponto de vista socioldgico (o olhar exterior), a Igreja é vista
ndo como uma entidade totalmente autbnoma, mas como um elemento
inserido no contexto social — e cultural e politica — que a rodeia. AntonioAcerbi
explicita essa dupla dimenséo da Igreja, quando diz que, a “Igreja de Deus
(Ekklesiatou Theo) nasceu do lado aberto do Filho, se origina do coragéo do
Pai e conduzida e iluminada pela luz do Espirito e radicada na consciéncia do
povo’. Isto, quer dizer que ‘ela se encarna concretamente na sociedade”"!,

Toda e qualquer instituicdo humana (sociopolitica, cultural e religiosa),
guando se apega ao poder sempre se envolve, direta e/ou indiretamente, com
algum tipo de violéncia®?: fisica tanto quanto simbélica, comprometendo-se
com a justica social, com o direito humano e com a liberdade, destruindo, de
uma ou de outra forma, o equilibrio do fundamento psicoemocional dos filhos
e filhas de Deus.

O cristianismo ndo est4 imune desses fatos todos. Citamos alguns
deles, envolvendo a Igreja, direta ou indiretamente, ao longo de sua histéria:
a) As cruzadas (cinco) desde 1095, no pontificado de Urbano I, até 1221, no
pontificado de Inocéncio Ill; seu objetivo principal foi a reconquista da Terra
Santa. b) A santa inquisi¢do (?) que teve inicio no ano de 1184, em Verona,
no pontificado do Lacio Ill, até 1965, no pontificado de Paulo Ill (data que
marcou o fim da existéncia da Romana e Universal Inquisicdo do Santo
Oficio, e que depois renomeado pelo Paulo VI, cujo nome conhecido até hoje
como ‘Congregacgéo para a Doutrina da Fé’. Embora a extingdo formal da
inquisicao geral ja tem dado, em 1821, em Portugal, numa se¢édo de Cortes
Gerais); sua finalidade era perseguir e banir os hereges. ¢) A censura ou

Index LibrorumProhibitorum (indice ou lista de livros proibidos); a 1? lista foi

$10ALMEIDA, José Antonio. Sois um em Cristo Jesus. S&o Paulo, Paulinas, 2004, p. 13. O autor

fala de dois niveis: o empirico que compreende a Igreja como um dado de fato, uma

instituicdo com suas estruturas, suas historias e etc.; e 0 normativo, a Igreja se compreende a
si mesmo como um instrumento ou meio cultural que tem seu projeto (constru¢do do Reino de
Deus) e um horizonte préprio.

1L Cf. PHILIPS, G. A Igreja e seu mistério. S0 Paulo, Herder, 1968, p. 135.

%12 Cf. GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. Sao Paulo, Paz e Terra, 2008, p. 181-210.
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adotada desde 1515, no 5° Concilio de Latrdo (1512-1517), sob pontificado de
Julio Il e confirmada em 1546, por Trento (1545-1563). Vale lembrar uns dos
axiomas eclesiasticos — desse contexto — em voga até o Vat. Il: Bonumex
integra causa, Malumexquocumquedefectus®®. A finalidade, inicialmente, era
reagir contra o avanc¢o do protestantismo, depois foi ampliada contra qualquer
obra que néo coincide com a doutrina cristd, em geral (e catélica romana em
particular). A ‘rede de inteligéncia™**, desde entfo, foi instalada em todo o

lugar para o monitoramento em defesa da identidade catolica.

4.1.2.3.

Problema da relacédo de género

Outro problema interno continua pairando sobre a Igreja: a presenca da
mulher no servico ministerial (negacdo de seu direito cristico e batismal de
ordenacdo para o servico eclesial) da Igreja de Cristo. A imagem da Igreja
que temos até hoje é a cara do vardo, a propriedade do pequeno grupo dos
sacerdotes ordenados, o consultério do clero, enquanto a mulher € proibida
de exercer o papel ministerial. E o vestigio ainda presente do hebraismo®® na
Igreja de Cristo.

O Documento de Puebla (DP) frisa o papel da mulher na Igreja dizendo
que a “mulher, com suas aptiddes, deve contribuir eficazmente para a missdo
da Igreja, participando em organismos de planejamento e coordenacao
pastoral e catequese”. Ou seja, supere somente a area de administracéo. E
concluindo, reafirmando a viséo tradicional a respeito do lugar e do papel da
mulher na sociedade paternalista como dona de casa, quando diz:
“sublinhamos o papel fundamental da mulher como mae, defensora e
educadora do lar” (DP, 845. 846)°'°.

O proprio Documento de Aparecida ndo traz novidade a respeito; ele,
pelo contrario, reforca essa mesma ideia de que a “participacdo da mulher é
mesmo na area administrativa e na tomada de algumas decisfes praticas na

organizacéo da pastoral e catequese™"’.

%13 cf. Suma Teoldgica, I-I, q. 71, a.5, ad, 1.

814 ¢, BAIGENT, Michael; LEIGH, Richard. A inquisic&o. Rio de Janeiro, Imago, 2001, p. 230.

815 ¢, RATZINGER, Joseph; MESSORI, Vittorio. A fé em crise? O Cardeal Ratzinger se

interroga. Sao Paulo, Editora Pedagdgica e Universitaria, 1985, p. 67-69.

318CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO — CELAM. Conclusdes da conferéncia de

?l?ll;lebla: Evangelizacao no presente e no futuro da América Latina. S&o Paulo, Paulinas, 1987.
DA, 458.
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Aparecida reforgca também o papel maternal da mulher no lar familiar,
sem negar, no entanto, a necessidade de sua contribuicdo na misséo de
construir o mundo mais justo e fraterno, quando diz: “A mulher é insubstituivel
no lar, na educacéo dos filhos e na transmisséo da fé. Isso, porém, ndo exclui
a necessidade de sua participacéo ativa na construgdo da sociedade™'®,

Isso significa que a missdo da mulher é tanto na area profana como no
campo religioso, e no servigco ministerial da Igreja (a ordenacéo da mulher e a
celebracdo da Eucaristia). Esse servigo é, segundo a compreensdo da Igreja
institucional, reservado exclusivamente para o vardo, principalmente os
sacerdotes ordenados. No ponto de vista da justica, essa concepcao €, sem
duvida, uma negacgdo do valor cristico e dignidade batismal inviolavel da
imagem feminina de Deus na pessoa da mulher.

Numero seguinte, Aparecida faz um tipo de chamada de atencao,
digamos de caréter profético, quando diz: “A sabedoria do plano de Deus
exige que favorecemos o desenvolvimento de sua identidade feminina em
reciprocidade e complementaridade com a identidade do homem”*°,

Apesar dos avanc¢os que a humanidade tem conquistado nesses ultimos
tempos, mesmo assim ainda ndo possui forcas suficientes para transformar a
mentalidade paternalista e excludente do homem numa genuina atitude de
convivéncia fraterna, inclusiva, justa e igualitaria. Prova disso, a mulher,
infelizmente, ainda é tratada, tanto pela sociedade em geral quanto pela
Igreja, e religides na sua maioria, como género de segunda categoria,
prisioneira de uma concep¢do machista, isto €, discriminatoria, excludente e
injusta, manipuladora de um poder colonizador e dominador.

Jodo Paulo Il, através de sua Exortacdo Apostolica ChristifidelesLaici
(CL, 51) expressa, de um lado, o reconhecimento®® do pleno direito batismal
e crismal da mulher e da sua dignidade na participagédo do triplice munus de
Jesus Cristo Sacerdote, Profeta e Reis, frisando, todavia, na sua natureza
feminina®"'; e, por outro, através da carta apostolica OrdinatioSacerdotalis, o
Papa tem declarado que a ordenacdo sacerdotal € reservada somente aos

homens. Em termos solenes, Jodo Paulo Il diz:

318 DA, 456.
319D, 457,
320 o, CNBB, 47. Os leigos da Igreja e no mundo. Sdo Paulo, Ed. Paulinas, 1987, p. 74. Os
Bispos observam que os documentos conciliares no seu conjunto, ainda que importantes pela
abertura eclesioldgica, diretamente em relagdo as mulheres ndo ultrapassam principios gerais
gglf p. ex., GS, 29.49.60; AA, 9).

Cf. JOAO PAULO II, Papa. ChristifidelesLaici. Exortacdo Apostolica sobre a vocacgéo e
misséo dos leigos na Igreja e no mundo. Sao Paulo, Loyola,1989.
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[...] para que seja excluida qualquer dudvida, em assunto da maxima
importancia, que pertence a propria constituicdo divina da Igreja, em virtude do
meu ministério de confirmar os irméos (cf. Lc 22,32), declaro que a Igreja ndo
tem absolutamente a faculdade de conferir a ordenacao sacerdotal (clerical) as
mulheres e que esta sentenca deve ser considerada como definitiva para todos

os fiéis da Igreja®**.

J. B. Libanio observa que, “pelo teor solene da carta, ha a impresséo de
gque se trata de algo de jure divino; como, no entanto, nao foi uma definicdo
de fé no sentido estrito da palavra, a questdo, segundo autor, ainda
permanece discutivel”3%,

Esta questdo, segundo Raymond E. Brown, tem a ver com a logica
interna de um certo tipo de eclesiologia, denominado pelo autor de
‘eclesiologia de projeto™®**. Ou seja, Deus ou Jesus tem planejado o modelo
de sua Igreja dessa forma, em um papel, com suas estruturas basicas prontas
e seus modos de santificagdo. Pela logica intrinseca desse ‘modelo

eclesiolégico?®

, - em ndo permitir a ordenacdo de mulheres - na avaliagdo do
autor, ndo procede, pois isto ndo foi planejado por Deus na sec¢éo hierarquica
do edificio.

A chave para compreender a l6gica da Igreja catélica romana oficial de
proibir a ordenagédo clerical das mulheres, na opinido de Bernhard Haring,
consistiria nha questdo de poder e ndo no fato de uma mulher fazer a
invocagdo ao Espirito Santo (epiclese) na celebracdo da comensalidade. O
autor responde que, no principio, nem ele nem ninguém pode fazé-lo. Nem o
homem nem a mulher possuem forga magica para consagrar. Quem consagra
€ o Espirito Santo. E indaga, sera que uma pessoa santa, pelo fato de ser
mulher, pode tornar-se um obstaculo mais grave do que o fato terrivel do
pecado em alguém que se chama padre? E conclui dizendo que as
autoridades da Igreja ndo tém argumentos sérios para excluirem, em geral, as
mulheres da tomada das decisdes que, na Igreja, dizem respeito tanto a elas

como aos homens>%.

$230A0 PAULO I, Papa. OrdinatioSacerdotalis: Carta apost6lica aos Bispos da Igreja Catdlica

sobre a ordenagao sacerdotal reservada aos homens. Petropolis, Vozes, 1994.

23 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Concilio Vaticano II: em busca de uma primeira compreensao.
Idem, p. 183. Afirma o autor que ‘um grande siléncio do Concilio foi a questado da mulher’(cf. p.
191).

24 Cf. BROWN, Raymond E. Op. Cit., p. 57. O autor diz que pode distinguir duas formas de
eclesiologia de projeto, uma baseada na Biblia, outra na Tradi¢cdo da Igreja.

35 Sobre modelos eclesioldgicos — e seus modos de agir pastoral — confere a obra de
AveryDelles em sua obra ModelsoftheChurch, New York, Doubleday, 1974. Nesta obra, o autor
menciona cinco modelos eclesiasticos: Igreja como instituicdo, comunhao mistica, sacramento,
arauto e serva. E na sua edicdo ampliada (ModelsoftheCgurch — expandededition), o autor
acrescentou mais um sexto modelo, a comunh&o de discipulos.

326 cf. HARING, Bernhard. Que padres para a Igreja? Aparecida, Santuario, 1995, p. 156-157.
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Nesta mentalidade institucional, a “Igreja ainda é identificada com o

clero™?’

, € 0s “eclesiasticos (0s bispos e padres) se comparam com O0S
advogados, os médicos e professores; fazendo essa comparacao referindo-se
ao triplice poder da hierarquia: de governar, de santificar e de ensinar’®?®. Os
demais batizados, nesta situacdo, sdo subordinados e tratados simplesmente
como membros passivos, dependentes em relacéo ao clero®”. Toda a acgéo —
pastoral e catequese — da Igreja em geral, ainda é feita de cima para baixo;
tudo depende da estrutura, como observa J. Comblin: “uma Igreja

hierarquizada constréi as relacées de dependéncia”**

, assim se vé: os Bispos
dependem do Papa, o clero depende do Bispo e o0s paroquianos dependem
do clero, e as Igrejas do mundo inteiro dependem de Roma. Essa estrutura
verticalista fez com que Yves Congar a chame de hierarcologia. Pois, as
relagbes vividas nesta realidade sdo mais funcionais, de sujeicdo e de
clientelismo.

Essa realidade, afirma José Comblin, demonstra que a “Igreja ainda ndo
soube viver concretamente o bem, que na verdade precede do proprio
cristianismo: a democracia, o advento do povo. Enquanto as instituicbes
estatais — a politica moderna — estéo tentando continuamente realiza-la”**.
Se nado soube viver, como no dizer de alguns, “ela ndo tem autoridade de
receitar para a sociedade o que ela mesma ndo consegue aplicar em sua vida
interna”*. E verdade que a Igreja é mais que a pratica de justica, de direito,
de democracia e de liberdade, no entanto, elas sdo penhores do Reino,
partes integrantes do anuncio da Boa-Nova de Jesus Cristo e continua com
os discipulos e apostolos, sdo penhores do Reino de Deus. Portanto, é a
razao de ser, de viver e de fazer do cristianismo. Pois é a nova realidade
determinada pelo agir reconciliador, libertador e salvador de Cristo (Cf. Ef2,

17-22).

%27 Cf. COMBLIN, José. O povo de Deus — 2 ed. Sao Paulo, Paulus, 2002, p. 299.

328 ¢, DULLESS, Avery. A Igreja e seus modelos. Sdo Paulo, Ed. Paulinas, 1978, p. 183-184.
%29 cf. COMBLIN, José. O povo de Deus — 2 ed. Op. Cit., p. 329.

%30 f. idem, ibidem, p. 200.

%L Cf. Idem, ibidem, p. 143.

%32 Cf. SOUZA, Luiz Alberto Gomez de. Do Vaticano Il a um novo concilio? O olhar de um
cristdo leigo sobre a Igreja. Sdo Paulo, Loyola, 2004, p. 19.
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4.1.2.4.

Questéao da liberdade.

Outro problema que a Igreja — também a sociedade — tem dificuldade de
lidar é em relacéo a liberdade humana. N&o ha unanimidade enquanto a sua
compreensdo. Para uns, existe a liberdade humana (E. Kant, Jean-Paul
Sartre, B. de Spinoza, Karl Marx, Gottfried Leibniz, Carlos Bernardo Gonzalez
Pacotche, etc.), e para os outros ela ndo existe, ou, pelo menos nao
totalmente, limitada ou condicionada, iluséria (Arthur Schopenhauer, Guy
Debord, etc).

A liberdade pode ser compreendida de duas maneiras: negativa e
positiva. Forma negativa quando a liberdade é identificada com a auséncia de
submiss@o ou sujeicdo, de constrangimento, de escraviddo ou servidado, de
determinacdo. E a maneira positiva quando ela é compreendida como
autonomia e espontaneidade de um ser racional. Do ponto de vista ético, a
liberdade é considerada um pressuposto para a responsabilidade do agir
humano. E no ponto de vista teol6gico, € compreendida como incursdo do
Espirito do Criador na humanidade (Gn 2,7). O ser humano €, portanto, o
Espirito em pessoa.

Para J-P. Sartre (1905-1980) a pessoa humana é, antes de tudo, livre. A
liberdade é a condi¢do ontolégica do SH. Livre, de tal ponto que pode ser
considerada a brecha por onde o Nada absoluto encontra seu espaco na
ontologia. Para o autor, 0 SH é absolutamente livre para definir-se, engajar-
se, encerrar-se e esgotar a si mesmo. Afirma ainda que ndo ha nenhum tipo
de esséncia: divina, bioldgica, psicolégica ou social que antecede a pessoa
justificar seu ato livre. E, conclui, é o préprio ato que tudo justifica. Ou seja, o
SH é aquele que faz, portanto, é totalmente autbnomo. A viséo é, sem duvida,
existencialista.

Na compreenséo teoldgica da “verdadeira liberdade, porém, é um sinal
eminente da imagem de Deus no homem. Pois Deus quis deixar ao homem (a
humanidade) o poder de decidir, para assim procure espontaneamente o seu
Criador, a Ele adira livremente e chegue a perfeicéo plena e feliz”**®. E assim,
ndo se trata de uma separacdo entre o SH e a liberdade, mas é, pelo
contrario, uma sinergia entre ambos para a autoafirmacdo do Ego e sua

existéncia. A dignidade do SH é a sua liberdade. Tanto é que, Papa Paulo VI,

33 G, 17/249.
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na ocasiao do seu discurso de conclusdo do Vaticano Il, exaltando os valores

humanos, fala das “aspiracdes humanas a vida, a dignidade da pessoa, a

Q)

honrada liberdade, a cultura, a renovacdo da ordem social, a justica e
paz”334.

A atitude da Igreja frente a liberdade deixou muito a desejar. José
Comblin diz que o “sistema catdlico (religido organizada, como critica
Frederick Nietzsche) ndo é sensivel a liberdade”®. Recordamos aqui, a
reacdo da Igreja contra a liberdade de expressdo da consciéncia humana,
conhecido como index librorumprohibitorum. Atitude de censura feita pela
Igreja contra obras diversas de alguns autores que nao se enquadram na
concepcédo doutrinaria do Vaticano.

Ainda estdo na memdria de qualquer pessoa os grandes escritores, cuja
reputacdo mundialmente reconhecida, foram perseguidos, silenciados e
condenados pela Igreja. Citamos apenas alguns deles: Leonardo Boff, Ivone
Gebara, Lavinia Byrne, Gustavo Gutierrez, Hans Kiing, Edward Schillebeeckx,
Charles Curran, Pierre Teilard de Chardin, Henri de Lubac, Henri Rondet,
Henri Bouilard, Yves Congar, Jaques Dupuis, Roger Haight, Bernhard Haring,
Marciano Vidal, Voltaire, Giordado Bruna, Galileu Galilei, Marie Dominique
Chenu e Jon Sobrino, entre outros.

A liberdade é, portanto, o dom de Deus, ou o préprio Deus em nos.
Recordamos o pensamento do romancista, dramaturgo e poeta espanhol
Miguel de Cervantes Saavedra (1547-1616): “A liberdade é um dos mais
preciosos — dons — que o0 céu deu aos seres humanos (homem e mulher).
Nada a iguala, nem os tesouros que a terra encerra no seu seio, nem 0s que
0 mar guarda nos seus abismos. Pela liberdade, tanto quanto pela honra,
pode e deve aventurar-se a nossa vida’. Apoiando-se no filésofo-tedlogo
russo, Nicolas Berdiaeff, José Comblin diz: “A liberdade levou-me a Cristo e
n&o conheco outro caminho que possa levar a ele”®,

Afirma ainda J. Comblin que “sem liberdade, a Igreja podera fazer
propaganda, recrutar novos membros, vencer no mercado das religibes.
Porém, ndo podera anunciar o verdadeiro evangelho, que é a sua razdo de
ser. Podera ser poderosa, mas nédo sera fiel & sua missdo™*. O apéstolo
Paulo de Tarso diz: “... onde se acha o Espirito do Senhor ai est4 a liberdade”

(2Cor 3,17). “E para a liberdade que Cristo nos libertou. Permanecei firmes,

334 . Documentos do Concilio Vaticano Il. S&o Paulo, Paulus, 2001, p. 670.

%355 Cf. COMBLIN, José. Vocacdo para a liberdade. Idem., p. 14.
336 Cf. Idem. Ibidem., p. 15.
%7 |dem, ibidem, p. 16.
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portanto, e ndo vos deixeis prender de novo ao jugo da escravidao” (Gl, 5,1).
Ou seja, onde esta a Igreja de Cristo, la deveria permanecer a liberdade de
vida dos filhos e filhas de Deus. A incursdo do Espirito na humanidade nada
mais é que um convite permanente a participacdo na celebracdo da vida
divina e na continua criacao e recriagdo do mundo.

“A liberdade era o ponto de chegada de uma histéria sacralizada,
carregada de forca divina. Ela era o Espirito em ac&o™®®. Assim, Jesus
declarou que foi enviado pelo Pai, conduzido e iluminado pelo Espirito com a
missao de restituir a liberdade aos filhos e filhas de Deus (Cf. Lc 4,18-19). O
Vaticano Il resgatou essa consciéncia cristica e ja abriu as portas e janelas
para a liberdade. Através do seu documento GaudiumetSpes, o Concilio
reabilitou-a. O préprio Papa Ledo Xlll (1810-1903) escreveu, antes, uma carta
enciclica sobre a liberdade, Carta Enciclica Libertas Praestantissimum (a 20
de junho de 1888), e enviada para os Patriarcas, Primazes, Arcebispos,
Bispos e outros Ordinarios como demonstracdo de abertura da Igreja para o
dialogo com a modernidade. AveryDulles, citando J. Metz diz, que a “tarefa da
Igreja ndo é elaborar um sistema positivo de doutrina social, mas ser um
manancial de critica profética, libertadora™*,

O problema neste momento € a sua aplicacdo na vida real. A Igreja
precisa de for¢a, de coragem e de animo para vivenciar concretamente e com
afinco o tal ‘sonho de liberdade*, transformado, assim, os papéis doutrinais
em acdes salvificas efetiva e as palavras em vida bem vivida concretamente,

de modo tal ‘que todos tenham vida, e a tenham em abundéancia’ (Jo 10,10).

4.1.2.5.
Liberdade como realizacdo da consciéncia da fé (“sensus fidei” e

“sensus fidelium”) do Povo de Deus

“... onde se acha o Espirito do Senhor ai esta a liberdade” (2Cor 3,17).
A liberdade é vida. Sem ela ndo ha vida, € a morte. Deus é liberdade
suprema, por isso é o Vivente puro e simplesmente. O ser humano é

participacdo do Ser de Deus. Em outras palavras, a realizagdo suprema da

338
339
340

Idem, ibidem, p. 227.

Cf. DULLES, Avery. A Igreja e seus modelos. Op. Cit., p. 135.

Lembramos o trecho de poesia que fala do problematico da liberdade de autora Cecilia
Benevides de Carvalho Meireles (1901-1964), poetisa, professora e jornalista brasileira:
Liberdade, essa palavra que o sonho humano alimenta que ndao ha ninguém que explique e
ninguém que ndo entenda...” (extraido dos curtos de Jorge Furtado sobre ‘Ilha das Flores’).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812677/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812677/CA

115

liberdade humana é representada como participacao na liberdade divina (Cf.
1Pd 1,4). Assim, Jesus Cristo é a liberdade de Deus em pessoa no mundo e a
humanidade participa, em Cristo, a vida e a liberdade divina.

A liberdade é imprevisivel, &€ indomével, ndo se conforma com nenhum
enquadramento doutrinal e institucional. E livie como “vento que sopra onde
quer e ouve o seu ruido, mas ndo sabes de onde vem nem para onde vai.
Assim, acontece com todo aquele e toda aquela que nasceu do Espirito” (Cf.
Jo 3, 8). Ele ndo prende nem se deixa prender, por isso se se aperta ele se
solta e se espalha. Ela € a poténcia dinamizadora, forca propulsora da vida
nova e renovada.

Com a morte de Jesus, sua presenca fisica na comunidade do
discipulado n&o é mais importante (Jo 6, 63). A partir de agora, é a presenca
espiritual do Mestre que preenche o vacuo da vida e que encoraja e reanima
0 entusiasmo, a esperancga e a confianca dos seguidores para continuarem
com o trabalho de conscientizagdo do povo para se libertar das garras
romanas, sem precisar de revolucdo armada, derramando o0 sangue e
destruindo a vida, mas com a verdadeira revolucgéao interior de cada individuo,
isto é, com a mudanca radical de mentalidade politica social e
cultural/religiosa. Essa nova guinada de evangelizacdo sera reanimada e
conduzida pela for¢a encorajadora do Espirito do Ressuscitado.

Segundo José Comblin, o “sistema catélico romano ndo € sensivel a
liberdade”*'. Relembra ainda que “na histéria do Ocidente, no segundo
milénio, quase todas as heresias ou cismas procederam de exigéncias de
liberdade. A toda a hierarquia respondia com a excomunhdo e a
condenacdo”™*. Parece que a Igreja cristd esqueceu e/ou simplesmente néo
aprendeu com sua prépria histéria. Ela lutou pela sua liberdade, por isso foi
perseguida, excluida do judaismo, pois foi vista como heresia, por essa razao,
foi excomungada, mas assim que conseguiu sua liberdade, tornou-se a
perseguidora da liberdade dos demais membros que ela tanto lutou. E falta de
coeréncia interna, de prudéncia, de bom senso.

A comunidade mateana aconselha seus membros para viver com afinco
esse espirito de prudéncia, esperanca e bom senso, que é a regra de ouro da
vida crista:

Nao deis aos cdes as coisas santas nem atireis vossas pérolas aos porcos,
para que eles ndo as pisem com os pés, voltando-se contra vés, vos

%1 cf. COMBLIN, José. Vocacdo para a liberdade. Idem., p. 14.

%2 cf. 1dem. Ibidem., p. 15.
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despedagam. Tudo quanto quereis que os outros vos facam, fazei também a
eles. Nisto consiste a lei e os profetas (Mt 7, 6-12).

Esses trés elementos sdo elementos nucleares, portanto, norteadores
da espiritualidade crista.

O espirito do Ressuscitado atua em cada cristdo, desde o bispo até o
dltimo batizado (LG, 12). Isto quer dizer que, todos os cristdos sao livres em
Cristo, livres para manifestar sua consciéncia e viver suas experiéncias de
Deus. E Igreja instituicdo ndo tem direito de impedir essa liberdade. Ela deve,
sim, demonstrar o bom senso e prudéncia. Isto é, deve aprender a viver com
0 pacto de consenso e dissenso, mesmo até que pareca como herético

segundo o seu conceito doutrinario.

4.1.2.6.

Desafio da linguagem

A lIgreja é o Espirito de Cristo em acgdo continua no mundo da
humanidade. Esse evento € gerado desde a Encarnacéo, tomou forma desde
0o comeco da Ascensdo e vai se transformando e adequando-se até a
Parousia (segunda vinda de Cristo). Adaptando suas estruturas, suas visoes
e concepcgdes sobre o mundo e a humanidade, adequando suas maneiras de
ser, conviver, correlacionar e de agir pastoralmente, adaptando, sobretudo,
suas linguagens e seus meios de comunicagdo conforme o contexto em que
vivemos.

Estamos vivendo na era telematica. Ja saimos da cultura oral (inicio da
Igreja) onde o meio de comunicagao principal era a ‘palavra’ (ou, a fala).
Estamos neste momento no intermediario entre o fim (?) da idade de
Gutenberg ou, cultura escrita (séculos XVI ao XX), tendo o livro (ou,
imprensa) como seu meio principal para a divulgacdo de suas mensagens, e
a cultura imagética com suas midias: eletrbnicas e digitais como veiculos
principais da comunicacdo. Assim, percebe-se que cada cultura tem o seu
modo de evangelizacdo. Observa Pierre Babin que nesta cultura ciberespacial
e telematica a “Igreja, em certo sentido, perdeu o contato com as pessoas as
quais ela tem a vocacao de servir®*®,

E verdade que toda e qualquer mudanca na sociedade, inclusive a

mudanca de linguagens, repercute até na comunidade eclesial. Mais ainda

%3 BABIN, Pierre; ZUKOWSKI, Angela Ann. Midias, chance para o Evangelho. Sdo Paulo,

Loyola, 2005, p. 254.
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neste espaco de tempo em que estamos vivendo um momento de
transformagdes aceleradas: sociais e culturais.

Frente a essa realidade, se comparamos com 0s passados, podemos
dizer que 0 nosso momento atual se apresenta como o mais dificil para se
viver a prépria identidade e se manter fiel como cristdo, e também, talvez,
mais problemético para se engajar no trabalho de edificacdo do Reino de
Deus. Nesta sociedade esparramada, cibernética e/ou midiatica, multicultural
e policéntrica o discurso da hierarquia feito de cima para baixo e com suas
linguagens arcaicas e dicotdbmicas ndo tem mais nenhuma forca para nada,
nem mesmo a capacidade de mapear a existéncia dos cathdlicos (tanto os
catolicos romanos em particular quanto as demais denominacgdes cristds em
geral).

A Igreja tem consciéncia sobre a importancia da linguagem para a
missao evangelizadora. Tem consciéncia, sobretudo, das dificuldades para se
adaptar nesta nova sociedade, com suas linguagens préprias e seus meios
super modernos. Essas dificuldades, segundo Genésio Zeferino da Silva
Filho, é devido a “falta de prioridade para com a formacdo dos futuros
comunicadores (sacerdotes ou ministros)”®**. Afirma ainda o autor que a
‘Igreja se preocupa mais com o contetido sem levar em consideracao a forma
e a maneira de se comunicar no momento da elaboragdo dos curriculos
formativos para com os futuros ministros’3*°.

A Igreja ficou muito atrasada na area de comunicacdo, porque criou
muita resisténcia frente aos avanc¢os tecnocientificos. Em vez de entrar em
dialogo com a modernidade para aproveitar os beneficios que ela traz em
vista da evangelizacéo, cria a estratégia de resisténcia e de confronto e/ou
combate. Waldemar Luiz Kunssch diz que s6 “a partir do final do periodo de
articulagdo da comunicagdo (1968 — 1978), que a Igreja passa a se preocupar
em atribuir aos meios a fungdo primordial, de participagdo na construgédo do
dialogo entre pessoas e grupos sociais”**°.

A Igreja do Brasil, através dos seus Bispos - CNBB langou, em 1997,
um documento com o titulo: Igreja e comunicagdo rumo ao novo milénio, onde

insiste que:

%4 Cf. FILHO, Genésio Zeferino da Silva. Comunicagdo e pastoral: como melhorar a

comunicagdo nas acles e eventos pastorais. Sdo Paulo, Editora Salesiana, 2003, p. 81.

%% |dem, ibidem.

% KUNSCH, Waldemar Luiz. O verbo se faz palavra: caminhos da comunicacdo eclesial
catolica. S&o Paulo, Paulinas, 2001, p. 211.
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A Igreja devera dedicar especial atencdo a comunicagdo institucional, com
vistas a construir de si um conceito e uma identidade perante os diferentes
publicos e a sociedade em geral, num trabalho coordenado pela area de

Relacdes Publicas, intimamente aliada ao Jornalismo, a Publicidade, a
Editoracéo, ao Marketing e a outros setores comunicacionais>*’.

Mesmo assim, observa o autor, as “universidades catolicas nao
apresentaram, até hoje, qualquer dissertacdo ou tese na area. Enquanto na
universidade metodista e universidade convencional nao-catdlica, em Sao
Paulo, muito se tem produzido nessa area”**®.

A comunicacdo é, sem duvida, a parte essencial da Igreja de Cristo.
Tanto € que o autor do Evangelho da comunidade joanina iniciou seu relato
fazendo um belo hino de louvor ao Verbo como seu conceito-chave de logos,
quando diz: “No principio era o Verbo. E o Verbo estava junto de Deus. E o
Verbo era Deus. [...] E o0 Verbo se fez carne e habitou entre n6s” (Jo 1,1; 14).
Dizemos que, para esse autor do Evangelho, o mistério da Encarnacdo do
Verbo divino na carne cristica de Jesus de Nazaré é o modo préprio de Deus
se comunicar com a humanidade, fazendo, assim, da comunicacdo a
substancia-esséncia da Igreja de Cristo.

Diante das rapidas transformagfes sociais e culturais no momento,
Aparecida fala da “necessidade de uma renovacdo eclesial que envolva
reformas espirituais, pastorais e também institucionais” (DA, 367)**°. E, sem
duvida, a adaptacdo de sua linguagem, inclusive seus métodos de

comunicagao.

4.1.3.

Experiéncia biblica

Qual foi a atitude de Jesus Cristo (0 Jesus religioso®*® e o Cristo da
religido catdlica, isto €, universal) e de seus discipulos e apéstolos diante das
realidades de seu tempo? Eles se comportam bem diante da injustica, da
violéncia, da discriminagéo, da divisdo de classe e de todo o tipo de préticas
de intolerancia? Quais sdo os conselhos — pastorais e catequéticos — do povo

biblico em geral e das primeiras comunidades cristds em particular, que

347

348CNBB. Igreja e comunicagéo rumo ao novo milénio. Sao Paulo, Paulus, 1997, p. 42.

KUNSCH, Waldemar Luiz. Idem, p. 292.

%49 Cf. BRIGHENT], Agenor. A desafiante proposta de Aparecida. Op. Cit., p. 35.

%0 Cf. NEVILLE, Robert Cummings (org.). A condicdo humana, um tema para as religides
comparadas. S&o Paulo, Paulus, 2005, p. 270. O autor diz que Jesus foi visto por seus
discipulos como alguém extraordinariamente ligado a Deus (Mc 8, 29; Jo 11, 27), mas de
acordo com o parametro histérico — a sua condenagdo a morte — Jesus foi um fracasso.
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podem ser langcados como luz para iluminar o horizonte de nossa vida de
discipulo-missionério cristico, hoje, na Igreja e no mundo?

Quaisquer desafios — internos e externos — tém sempre suas vantagens
e desvantagens para a Igreja que quer fazer de cada um/cada uma de seus
membros um mission&rio/uma missionaria. De outro lado, os problemas séo o
momento gerador de crises e de equilibrio da vida — fisica, psiquica e
espiritual. Jesus Cristo e seus discipulos e apoéstolos nos deixaram seu
exemplo, lutando dia apds dia contra 0 comodismo (Mc 10, 21-22), o abuso
de poder, da exclusdo e do preconceito (Mt 23, 13-32; Rm 3, 27-31) e as
investidas do inimigo (At 13, 10). Em vez de excluir, Jesus acolhe, abriga e
defende os direitos e dignidade das mulheres e dos homens, e juntos na
marcha do testemunho de libertagéo.

No Protoevangelho, o autor do livro de Génesis nos oferece um relato
mitico sobre a luta do homem e a da mulher contra as forgas que,
aparentemente, vém de fora, que o impedem de agir como um ser livre para
se transcender (Gn 3, 1-24). O fim dessa luta, segundo o relato, comega com
a transgressédo da Lei divina praticada pela mulher (v.6); e o resultado desse

ato, é a sua premiac&o®*: a abertura do conhecimento do bem e do mal, fruto

%1 Neste texto, o autor do Génese usa o método préprio da tradicio semitica, pouco conhecido

pelos exegetas tradicionais: 0 método ou a pedagogia negativa com o contetddo ou efeito
positivo, que era comum naquela época. Como exemplo tipico, o Decalogo ou, as Dez palavras
n&o de Deus (cf. Ex 20, 1-17). Esse método nada mais é que o oposto do método positivo da
politica opressora dos egipcios quando a vida dos hebreus (que significa: estrangeiro) foi
esmagada, explorada e destruida como escravo durante séculos, nas maos dos farads. Aqui
esta o carater enigmatico do modo de falar cultural dos sébios orientais, nesse periodo. Assim,
para entender as mensagens de sua fala, os ouvintes devem procurar saber o significado que
esta no lado contrario do que foi dito. Isto €, no além-palavra. Por isso € muito perigoso quando
um exegeta faz uma interpretacao literal de um texto biblico, sem levar em conta o chéo da
realidade (SitzimLeben) do texto, e a cultura da época em que o texto foi construido. Talvez a
expressao mais correta nesta perspectiva, seria aquilo que o Carlos Mesters chamou de
reserva de sentido. Isto é, buscar a mensagem até para o além-texto. A leitura que fazemos do
Génese (3, 1-24), nesta perspectiva, descobrimos a mensagem bem diferente daquela que os
exegetas oficias normalmente fazem. Primeira, o autor sinaliza o certo perigo da
sedentariedade, revelado no dialogo entre serpente hermenéutica e a mulher (vv. 1-5). Nesse
didlogo, a serpente chamou Deus, pela primeira vez, de mentiroso, (ou seja, o ndo-Deus; isto
é, Deus da projecdo ou interpretagdo da classe dominante), pois, segundo texto, teria
prevenido a pena de morte repentina da mulher e do homem, se consumissem o fruto da
arvore do conhecimento (ou seja, a arvore de imanéncia e transcendéncia). Segunda, o autor
mostra que a serpente hermenéutica tinha razdo, quando diz que a mulher e 0 homem véao
continuar vivendo mesmo depois de comer o fruto da arvore proibida. Como prova disso, a
mulher e o homem, de fato, ndo morreram (v. 7), mesmo depois de terem consumido o fruto
proibido, mas também nao se igualaram a Deus. Aqui, parece-nos, o segredo da mensagem
principal: o Deus, antes da transgresséo da lei pela mulher, ndo era o Deus verdadeiro de
Israel, Deus compassivo e misericordioso. O Deus-Criador da vida que cria o ser humano-
criador a sua imagem e semelhanca. Portanto, esse Deus proibitivo € o Deus do dominador, do
opressor, Deus do pai-colonizador e do esposo-explorador, que proibe e pune, que julga e
condena, um Deus rancoroso e vingativo. A palavra reveladora desse tipo de Deus é chamar
ou dar (que significa: dominar, possuir) o nome da mulher, Eva (v.20). Isto vale dizer que a lei
imposta, aparentemente, por Deus, ndo era a lei de Deus, mas era a lei daqueles que se
faziam de Deus para dominar os outros, subjugando-os feito escravo e escrava. Outra
mensagem importante € em relacdo ao trabalho, simbolizado pela palavra comer do fruto. O
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do exercicio da liberdade, e sua consequéncia (v. 7), de um lado e de outro, a
vestimenta feita de folhas da natureza (v.7), que € o simbolo da sua dignidade
como ser livre, e do resultado de sua luta pela independéncia.

Percebe-se que o autor usa o método negativo para passar sua
mensagem positiva (tipico da teologia do ndo nos primeiros tempos do povo
biblico) dizendo que, a vitéria de uma busca constante pelo bem maior
sempre tem consequéncias como cansacgo, angustia e dores, tanto fisico
como psiquico e espiritual (vv. 8-24).

Com a transgressao do preceito, aparentemente, imposto por Deus,

O SH também, como Deus, conhecera o bem e o mal, sabera o que é
moralmente bem e mau, e, portanto, ja ndo o precisara saber de Deus, sabera
ele mesmo o que deve fazer ou como se conduzir, ou seja, sera moralmente
livre e autdnomo™>.

Em outra palavra, de um lado, uma vez que a fonte do mal em Gn 3
continua sendo mistério, isso significa que, a “presenca do mal no mundo
deve-se a decisdo da humanidade de se opor & ordem de Deus”**. Mas, por
outro lado, Deus esta sempre pronto para perdoar e salvar (cf. Gn 4,16) o seu
protoparente (sua imagem e semelhanca, Gn 1,26). Pode-se se dizer que, em
sentido pleno, o autor revela, no v.15 do relato da queda, a mensagem
messianica universal (ou, cristoldgica).

Um outro relato fundador do Génesis (11, 1-9) é sobre a tendéncia de
forcas dominadoras e destrutivas no SH (simbolizada pela torre de babel) que

tenta submeter toda a pluralidade ao espirito colonizador, explorador e

ndo-comer e o0 ndo-tocar (cf. Gn 2, 17; 3,3) sao leis impostas por qualquer um que néo seja
Deus. Pois o Criador divino tinha ordenado o ser humano, desde o principio da criacéo, para se
tornar fecundo e se multiplicar, para encher a terra e submete-la, para dominar todos os
demais seres criados (cf. Gn 1,28-30), em vista do seu bem-estar, menos dominar o ser
imagem e semelhanca do Criador para o seu bel-prazer. A terceira, seria sobre o mérito da
mulher. Ela, segundo o autor, teria feito a denincia sobre o falso Deus, e anuncia o verdadeiro
rosto do Deus compassivo e misericordioso de Israel. O anuncio do castigo de Deus, como
dificuldades, dores e os sofrimentos que o ser humano e os demais seres vivos devem lidar
para a sua sobrevivéncia (vv. 14-19), na verdade, ndo foi 0 anuncio do castigo, pelo contrério,
foi a confirmacgéo da condigéo terrena limitada dos seres criados. As dificuldades, as dores e os
sofrimentos sé&o, portanto, sinais dessa realidade, séo consequéncias de vida exercitada e ndo
a meta da busca. Sao sinais da finitude, alerta para estar vigilante, para o cuidado. E as folhas
de figueira usadas como vestimenta simbolizam a conquista do trabalho humano, fruto do suor
e do cansaco fisico, o prémio daquelas e daqueles que lutam com dignidade e perseveranga
para conseguirem o pdo de cada dia. A dor e sofrimento séo, portanto, benéficos e o trabalho é
sacro. Esse texto ndo pode ser compreendido como texto que fala do pecado original, pelo
contrario, da graca original. Eva (Hawa) e Addo (Adam ou Adama) ndo sao portadores do
pecado, mas da graga. O texto matriz que pode ser usado para falar do pecado seria a historia
do fratricidio cometido pelo Caim (Gn 4,1-16).

%2 TERRA, Jodo E. M. (coord.). Introdugcdo ao Pentateuco. In: REVISTA DE CULTURA
BIBLICA. S&o Paulo, Loyola, 2005, p. 100.

%53 Cf. BERGANT, Dianne; KARRIS, Robert J (Org.). Comentario biblico — vol. 1. S&o Paulo,
Loyola, 1999, p. 61.
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comodista da uniformidade, ou seja, a mentalidade da monocultura da mente
(uma lingua, um povo, uma cultura, uma instituicdo, um maneira de celebrar,
um experiéncia, um modo de ser, de viver e fazer, etc.). O resultado dessa
tentativa, segundo o autor sacro, foi a segregacdo social e a confusdo no
inter-relacionamento comunicacional e no convivio social entre os diferentes.
Deus quer a unidade na pluralidade e ndo a unicidade uni-formal (forma Unica
de ser, de viver e de fazer).

Neste pequeno trecho do Génesis, o autor fez a denuncia do abuso do
poder dominador, simbolizado pela torre. O poder que quer uniformalizar a
vida reduzindo a pluralidade a unicidade. Assim, em cada nacéo (e em cada
religido) se encontra uma torre ou uma constru¢cdo qualquer, do maior ou
menor porte, que representa o poder. O poder sempre €, de fato, cativante,
atraente e sedutor. Mas o poder em si, na realidade nédo é, nem bom, nem
mal. A questdo é o seu abuso. O autor mostra que Deus nao quer a
uniformidade nem no ambito cultural/religioso e nem no do sociopolitico (v.7).
A liberdade é algo sagrado, é Deus em pessoa no mundo, por isso tida como
rigueza da humanidade que deve ser preservada e valorizada. Pois Deus
nunca criou duas pessoas iguais. E bom lembrar que a caracteristica do Deus
anico dos cristaos é plural (Trindade), isto €, comunidade. Assim, cada povo
com sua cultura, sua linguagem, seu jeito de ser, de viver e de celebrar a
vida. E este texto que servird como pano de fundo para o autor dos Atos, no
relato de Pentecostes (cf. At 2, 1-13). O autor vai confirmar que a forca da
comunh&o consiste na unidade plural e ndo na uniformidade. Para o autor dos
Atos, o Evangelho ndo subjuga nem suprime as culturas, pelo contrério,
preserva, valoriza e dialoga.

No Deuteroevangelho temos diversas passagens sobre atitudes de
Jesus frente as realidades politica, cultural, econémica e social. Vale lembrar,
primeiramente, que os “‘judeus ndo faziam distingdo entre politica e religido.
Questdes que nds hoje classificariamos como politicas, sociais, econdmicas e
religiosas, seriam todas elas consideradas em termos de Deus e de sua
lei”®>,

Em relacd@o a observancia das leis, das tradigdes e dos costumes (Mc 2,
23-28; 7, 3. 3; Mt 2, 18-22; 6, 17; 15, 2. 20), Jesus demonstra a criatividade
na fidelidade. Ou seja, a maturidade responsavel em relacdo as leis e aos

costumes. As leis e as tradicbes tanto quanto os costumes sdo, na

%4 Cf. NOLAN, Albert. Jesus antes do cristianismo. Sao Paulo, Paulus, 1988, p. 136.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812677/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812677/CA

122

compreensédo de Jesus, a criagdo do ser humano com a finalidade de servir o
proprio ser humano, e ndo o contrario (Mc 2, 27). Por isso, diz: “o Filho do
Homem é o senhor até do sabado e do templo” (Mc2, 28; Mt 12, 6). E ainda
declara: “... ndo vim revogar a lei e profetas, mas para completa-los” (cf. Mt 5,
17). As duas respostas dadas a questdo de jejum,

Jesus, se inspira num provérbio-parabola (que é o modo de falar semitico),
revela, além do valor e sentido verdadeiro da pratica, como festa e alegria das
bodas, sem jejum (Mc 2, 19), também se identifica como o esposo que sera
tirado aos convidados, entéo eles jejuardo (Mc 2, 20)**°.

Em relacdo a justica, declara: “se a vossa obediéncia a vontade de
Deus nao supera a observancia dos mestres da lei e fariseus, ndo entrarao no
Reino dos céus” (Mt 5,20). Assim, se compreende que Jesus de Nazaré é um
homem de fé profunda em Deus vivo e ndo fé em costumes e/ou tradi¢des.
Neste sentido, dizemos que o cristianismo €&, essencialmente, uma religido da
fé em Jesus Cristo e ndo da fé em costumes.

Quando se trata de exercicio de direito (Mc 12, 14-17 — a questdo de
pagar ou ndo o imposto), “Jesus deu uma resposta que revela, além da
hipocrisia e/ou fingimento de quem faz pergunta, denuncia, igualmente, o

motivo oculto da quest&o: a sede de dinheiro™,

— 0 espirito estulto no uso do
bem publico, o consumismo, a avareza.

Em relagéo a sede de poder e de dominacgéo, de prestigio (Mc 9, 34; 10,
37) da mentalidade punitiva (Lc 9,54), ou seja, a caréncia de lideranca

salvifica®’, do espirito dialogal, reconciliador e inter-relacionamento

%5 Cf. BARBAGLIO, Giuseppe; FABRIS, Rinaldo; MAGGUNI, Bruno. Os evangelhos (I). S&o
Paulo, Loyola, 1990, p. 446.

36 ¢, NOLAN, Albert. Jesus antes do cristianismo. Idem., p. 140.

%7 Essa realidade de caréncia é mais sentida hoje em dia. Tanto nas instituicdes politicas e
organizagdes sociais, em geral, quanto entidades religiosas e familiares, em especial revelam
uma caréncia de lideranca e cuidado. O que se percebe hoje no mundo é: os poderes das
nacBes em luta pela posse sem crédito de autoridade humanizadora e reconciliadora, nem
respeito, nem tolerancia; os chefes das instituicbes em busca frenética do prestigio préprio sem
o dinamismo de lideranga pastoril; os dirigentes (maiores e/ou menores) das organizacdes
publicas e privadas em continuo esfor¢co para promover o status quo sem credibilidade e nem
exemplo de lideranca e cuidado na perspectiva do pastor cristico do Nazareno; as familias —
como Igrejas domésticas e as primeiras escolas de amor afetivo e efetivo — em desordens e os
filhos vivem desorientados e desacompanhados, pois 0s pais buscam, cada um, o seu bel-
prazer sem se preocupar muito com a responsabilidade no cuidado, nem com o
comprometimento na educagéo integral do futuro dos filhos para o mundo. A respeito desta
guestdo, cf. ROUDINESCO, Elisabeth. A familia em desordem. Rio de Janeiro, Jorge Zahar
Editor, 2003. BAUMAN, Zygmunt. Amor liquido. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor, 2004. Cf.
também o artigo de HESLOP, Philip Lan. O declinio da opg¢éo pela unido estavel como forma
de composicao familiar no Brasil: uma possivel realidade nas proximas décadas. Disponivel no
site: http://www.ibdfam.org.br/?artigos&artigo=319. Acessado: 18/04-2010. E, por fim, a
sociedade toda esta repleta de deuses e poucas salvacao e, portanto sem paz nem harmonia e
nem vida. Como diz J. B. Libanio, no titulo de sua obra ‘crer num mundo de muitas crengas e
pouca libertacéo’.
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convivencial entre as diferencas, Jesus demonstra o exemplo de humildade®*®

e de solidariedade em uma atitude simbolizada pelo lava pés dos discipulos.
Apés, aconselha-os para fazer o mesmo (cf. Jo 13, 1-17), justificando a
racionalidade de seus ditos e atos esclarecendo, dessa maneira, o objetivo de
sua missdo, no mundo (cf. Mc 10, 42-45; Lc4, 18-19; 22, 24-27; Jo 10, 10. Cf.
Th. Mt 25, 40; Ef 6, 7-8.).

Na prética de lideranca, Jesus exorta os seus discipulos a uma

‘mudanca de mentalidade™*°, dizendo:

Aqueles que vemos governar as nacdes as dominam, e 0s seus grandes as
tiranizam. Entre vés ndo devereis ser assim: ao contrario, aquele que dentre
vés quiser ser grande, seja 0 vosso servidor, e aguele que quiser ser o primeiro
dentre vos, seja o servo de todos. Pois o Filho do homem n&o veio para ser
servido, mas para servir e dar a sua vida em resgate por muitos (Mc 10, 42-45).

Assim, os discipulos-missionario devem atuar no seu papel como
‘fermento, sal e luz’ (Mt 5, 13. 14; 13, 33). Em relacdo aos adversarios, em
vez de pagar o mal com o mal, pede a demonstracdo do espirito de amor
reconciliador: a tolerancia, a compreensao, o respeito e, sobretudo, o diadlogo
e a oracao (cfLc 6, 27-35). Para Jesus, a prioridade é a misericordia e ndo o
sacrificio (Mt 9, 13). Por isso sugere que os discipulos e seguidores revelem,
através de seus ditos e atos, o Deus da misericérdia. Para isso, eles mesmos
devem ser, antes de tudo, misericordiosos como o préprio Deus é
misericordioso (Lc 6, 36; também Ex 34, 6-7).

Quando percebe que ha incoeréncia entre a vida de oracdo e a pratica
cotidiana entre dirigentes, Jesus toma uma atitude radical: chamando os
mestres e doutores da lei de mentirosos e hipdcritas; com base em Isaias (Is
29, 13) denunciando-lhes o desvio de conduta: substituindo o mandamento de
Deus com as doutrinas e dogmas tradicionais dos homens (cf. Mc 7, 1-13), e
comparando-lhes, ora como um construtor de ma formacédo (Lc 6, 46-49) e
ora, como sepulcros caidos (Mt 23, 27). Nesta falta de coeréncia entre fé e
vida, Jesus faz uma alerta: “Declaro-vos que multiddes virdo do Oriente e do
Ocidente e se assentardo no reino dos céus com Abrado, Isaac e Jaco,
enquanto que os filhos do reino serédo langados nas trevas exteriores” (Mt 8,
11-12).

358 ¢, HAERING, Bernard. Cristdo em nosso tempo. S&o Paulo, Herder, 1965, p. 231.

%9 Cf. NOLAN, Albert. Op. Cit., p. 138. Afirma o autor que ‘Jesus queria que Israel fosse
libertado do império romano tanto quanto o queriam os zelotas, fariseus, essénios ou qualquer
outra pessoa. Mas ndo de modo como os zelotas tentavam cumpri-la. Jesus pretendia libertar
Israel de Roma, persuadindo Israel a mudar. Pois, sem mudanc¢a de mentalidade no interior do
proprio Israel, a libertagdo de qualquer tipo de imperialismo seria impossivel'.
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Em relacdo a reclamacgéo de Filipe de ndo tem reconhecido a presenca
comunial de Deus em Pessoa do Nazareno, Jesus diz: “Ha tanto tempo estou
convosco e tu ndo me conheces, Filipe?” E declara, “Quem me vé, vé o Pai’
(Jo 14, 9). Na compreensdo de Filipe, ele demonstra a confusédo entre a
identidade e identificagdo entre criador-Deus e o ser humano-criado. Essa
confuséo cria a dicotomia, separando Deus e ser humano e colocando-os em
uma relacdo de oposicdo. Enquanto para Jesus, ndo ha separacdo entre
Deus criador e o ser humano criado. A unido comunial entre Criador e criatura
ndo anula nem absorve a identidade, e também ndo impede a identificacdo de
um com o outro. Por isso, diz: “Eu e o Pai somos um” (Jo 10, 30); “Eu estou
no Pai e o Pai em mim” (Jo 14, 11); mas “o Pai é maior do que eu” (Jo 14,
28). No dizer de Sao Paulo, “Jesus é a imagem visivel de Deus invisivel” (cf.
Cl 1, 15).

Com essas declaracdes, Jesus se apresenta, definitivamente, como
presenga viva e salvifica de Deus nele; e assim, seus atos e ditos revelam
essa verdade: o Deus de Jesus é um Deus compassivo-misericordioso, Deus-
amor-inclusivo, que resgata (El), liberta e protege; que néo julga nem sacrifica
nem condena, pelo contrario, acolhe, compreende, perdoa e acompanha:
“Misericordia é que eu quero, e ndo sacrificio” (Mt 9, 13).

Aconselha, enfim, os discipulos e seguidores a permanecerem fiéis nele
€ Nnos seus ensinamentos para terem éxito nos trabalhos: “Aquele que
permanece em mim e eu nele produz muito fruto; porque, sem mim, nada
podeis fazer” (Jo 5, 5) e, conclui, garantindo que “Aquele, porém, que

perseverar até o fim, esse sera salvo” (Mt 24, 13).

4.1.4.

Consequéncia pastoral e catequese

Como podemos viver o Evangelho na cultura atual? Qual o método de
trabalho, pastoral e catequese, mais adequado para a evangelizacao hoje? O
qgue é, afinal, pastoral? Vale lembrar que, como instituicdo, a Igreja atua nao
apenas na transmissao de valores, na comunicacao de ideias e na divulgacdo

de suas ideologias, mas também, e principalmente no servico testemunhal de
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cuidado pastoral @ comunidade humana, “conduzindo-a ao destino final do
Reino de Deus™®.

Para tais indagacdes, J. Comblin fala de trés condi¢cbes bésicas
necessérias para manter a identidade cristica do discipulo-missionario no
momento de maiores desafios: 1) Ter consciéncia da distancia que ha entre a
cultura do Evangelho e a nova cultura. 2) Deve fazer opcdo por uma vida
alternativa, atuando, dessa forma, como fermento no meio da massa humana,
sal para condimentar o sabor da vida e luz para iluminar no caminho sem se
integrar incondicionalmente na nova cultura. 3) Unir as forcas para enfrentar
melhor os desafios através do novo choque da renucleacdo da identidade
cristd primordial de vida comunitaria. Ou seja, precisa regerar uma
comunidade, onde as pessoas se encontrem®®?,

A Igreja de Cristo pensada a partir do SF do Vaticano Il, sua agéo
pastoral e catequética, sua pratica de caridade ndo podem jamais ser feitas
de cima para baixo, institucionalizadas, paternalista, do tipo da pastoral de
resultado. Pelo contrario, deve ser realizada de maneira inculturada,
participativa e dialogal.

Com o nascimento da nova cultura ideologicamente pluralista, a
situacdo € totalmente diferente. As pessoas pds-modernas ndo querem ser
tratadas como se fossem depositarias das informacdes do clero, nem
gostariam de ser vistas como coitadas ovelhas desgarradas a ser socorridas
com uma béncédo magica do padre.

Pelo contréario, todos querem ser protagonistas de sua histéria, dignos
portadores da Boa-Nova de Deus, por causa de Cristo, parceiros da missao
evangelizadora, uma vez que a “manifestacéo do Espirito Santo ndo se limita,
nem no cristianismo, € nem na estrutura hierarquica da Eclesia, ela atua,
todavia, em cada ser humano” (cf. 1Cor 12,7)*** desde o principio da criac&o.
Assim, o mistério de Deus agindo no mundo conforme a sua prépria
pedagogia: “sopra onde quer e ouves 0 seu ruido, mas ndo sabes de onde

1363 e daS

vem nem para onde vai” (Jo 3, 8). Assim, “também dentro da Igreja
demais instituicbes humanas-culturais.
O povo cresceu e amadureceu. N&o aceita mais ser dominado, quer sua

autonomia. Nao quer mais ser tratado como infantil, iletrado, desinformado.

360 of, FUELLENBACH, John. Igreja comunidade para o reino. S8o Paulo, Paulinas, 2006, p.

321.

361 ¢, COMBLIN, José. Os desafios da cidade no século XXI. Op. Cit., p. 48.

%2 cf, LG, 12.

%3 Cf. BLANK, Renold. Ovelha ou protagonista? A Igreja e a nova autonomia do laicato no
século 21. S&o Paulo, Paulus, 2006, p. 30.
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Quer recuperar sua dignidade. Na palavra de professor Mario Franca de

Miranda,

As pessoas hoje ndo mais aceitam um discurso pronto o qual devam acolher,
nem uma norma imposta de cima a qual devam se submeter. Nossos

N

contemporaneos aspiram ao dialogo, a liberdade de pensar, a autonomia do
agir, ao direito da consciéncia moral, & corresponsabilidade®*’.

A caridade da Igreja ndo pode ficar apenas no ambito promocional e
assistencial, deve passar a um patamar mais elevado: caridade libertadora.
Seu “trabalho de pastoral e catequese também precisa ser menos dogmaético,

1365

doutrinal e moralista e mais biblico” e teoldgico. A pastoral — que € o “agir

1366

da Igreja no mundo™™, animada e guiada pelo Espirito, que é o “principio

1367

animador do Ressuscitado, presente no meio dos seus™”’ — deve ser situada

no interior do mistério da Igreja na sua totalidade: Jesus histérico e Cristo da

s

fé. E ele (Jesus Cristo e seu Evangelho) que é permanentemente o

fundamento®®

e o0 centro de toda atividade missionaria e catequética da
Igreja.

A evangelizacdo ndo é uma atividade monoldgica. Evangelizar, diz
Agenor Brighenti, “ndo é sair da Igreja a fim de trazer convertidos para dentro
dela™®. E cultivar a experiéncia do Sagrado, oferecer a Boa Nova de Deus,
trazida, anunciada e testemunhada por Jesus Cristo. E uma via de m&o dupla,
no dizer de Gabriel Jaime Perez, a “evangelizacdo da cultura e a inculturacéo
do Evangelho™”. Assim, o Evangelho e culturas devem estar em dialogo
continuo.

Ao anunciar a criacdo da humanidade, Deus revela sua vontade de se
inculturar no mundo e criar o ser humano, modela-lo a sua imagem e
semelhangca (Cf. Gn 1,26), declarando, dessa maneira, como seu
protoparente (Cf. Ef 2,19). O autor do Evangelho joanino fez esse eco,
guando escreveu o hino de louvor ao Verbo encarnado (Cf. Jo 1, 1. 14). O

Criador-Deus se seculariza na cultura do criado. A Igreja também,

%4MIRANDA, Mario de Franca. A Igreja numa sociedade fragmentada. Sdo Paulo, Loyola,

2006, p. 203.

%5 Cf. BRIGHENTI, Agenor. A pastoral d4 o que pensar: a inteligéncia da pratica
transformadora da fé. Sao Paulo, Paulinas, 2006, p. 98.

366 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. O que é pastoral. So Paulo, Brasiliense, 1983, p. 11.

%7 Cf. BROWN, Raymond E. As Igrejas dos apostolos. Sao Paulo, Ed. Paulinas, 1986, p.109.
%8 cf. KUNG, Hans. O que deve permanecer na Igreja. Petrépolis, Vozes, 1976, p. 29.

%9 Cf. BRIGHENTI, Agenor. A pastoral d4& o que pensar. a inteligéncia da pratica
transformadora da fé. I[dem., p. 88.

370 cf. PEREZ, Gabriel Jaime. La comunicacion social en el magistério de la Iglesia. coleccion
Iglesia en misién, no. 6. Coldmbia, Centro de publicaciones Del CELAM, 1997 P. 60
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Tem necessidade de ser evangelizada, se quiser conservar seu frescor, seu
alento e sua forca para anunciar o Evangelho. No processo de evangelizacéo,

0 evangelizador é permanentemente evangelizado pelo destinatario de sua
mensagem®".

Segundo Celito Moro, baseando no documento Redemptoris Missio
(RM) e do Documento de Santo Domingo (DSD),

O encontro com cada cultura na acdo evangelizadora (trabalhos pastorais e
catequese) supde abertura e acolhimento, pois, pela inculturacédo, a Igreja
encarna o Evangelho nas diversas culturas e, simultaneamente, introduz os
povos, com suas culturas, na sua prépria comunidade, transmitindo-lhes seus
préprios valores, assumindo o que de bom nelas existem e renovando-as a
partir de dentro®’%.

Ha quatro niveis da evangelizacdo inculturada: 1) Reconhecimento dos
valores evangélicos, que sao sementes do Verbo semeadas por Deus,
presente na cultura em que se trabalha. Desta maneira, estabelecer pontes
entre Evangelho e cultura para que ndo haja estranheza, ao anunciar a Boa
Nova. 2) ldentificagdo das diferengas entre o Evangelho e a cultura. Neste
processo, o Evangelho exerce seu papel corretivo para provocar a mudanca
de mentalidade (metanoia) cultural. N&o se trata de imposi¢cdo por parte do
Evangelho, mas de didlogo maduro e respeitoso. Pois nesse encontro, a
cultura é corrigida pela Boa Nova e essa €, por sua vez, interpelada pela
cultura, estabelecendo, deste modo, uma relacdo de reciprocidade e de
muatuo enriquecimento. 3) Anunciar a importancia nuclear da Boa Nova
cristica, trazida por Jesus Cristo, para proporcionar a maior compreenséo do
mistério de Deus, da vida e do ser humano. 4) O anlncio da Ecclesia, trata-se
da urgéncia da vida comunial unificada na sua pluralidade como irmaos e
irmas do mesmo Pai, pois a fé em Deus trinitario ndo se vive isoladamente,
mas comunitariamente.

A missao evangelizadora (pastoral e catequese) € a tarefa principal e a
responsabilidade salvifica de todos os membros da Igreja. A Igreja de Cristo é

toda missionaria e ministerial. Jodo Paulo Il diz que,

A catequese foi sempre considerada pela Igreja como uma das suas tarefas
primordiais, porque Cristo ressuscitado, antes de voltar para o Pai, deu aos

71 Cf. EN, 15.

372 MORO, Celito. Fé e cultura: desafios de um didlogo em comunicacio. Sdo Paulo, Paulinas,
2010, p. 76. RM, 52. DSD, 230. Segundo Santo Domingo, ‘é necessario inculturar o Evangelho
a luz dos trés grandes mistérios da salvagdo: a Natividade, que mostra o caminho da
encarnacgdo e move 0 evangelizador a partilhar sua vida com os evangelizados; a Pascoa, que
conduz através do sofrimento a purificacdo dos pecados, para que sejam redimidos; e
Pentecostes, que pela forca do Espirito possibilita a todos entender, na sua propria lingua, as
maravilhas de Deus’.
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Apostolos uma Ultima ordem: fazer discipulos de todas as nagfes e ensinar-
lhes a observar tudo aquilo que lhes tinha mandado®”.

A evangelizacdo nédo se da fora da cultura. O mundo cultural € o Gnico
lugar para se fazer a experiéncia de Deus. Por ser o mundo historico e
cultural da humanidade como lugar privilegiado da encarnacdo da Boa Nova,
pois entdo, pode concretizar a leitura da histéria e da cultura no Evangelho e
o esfor¢o necessario de ler o Evangelho na histéria e na cultura.

Ja definimos sobre a pastoral como o agir da Igreja no mundo.
Perguntamos, no entanto: que agir? Que Igreja? Que mundo? Evangelizacdo
ndo é mera proclamacdo do Evangelho do Cristo morto e ressuscitado de
maneira desrespeitosamente de uma Igreja autoritaria a qualquer mundo
desabitado. Nem a catequese uma mera instru¢do sem levar em conta a
experiéncia mistica e espiritual do sujeito. E verdade que a fé da Igreja
(sensus fidelium) é mais que a fé do individuo, mas a fé do individuo (sensus
fidei) € o nacleo principal para a construcdo da fé comunial da Ecclesia.

Jesus, que é o sacramento vivo de Deus, o reino de amor salvifico do
Pai celeste em operagdo no mundo, seus atos e ditos revelam o rosto desse
Pai amoroso e misericordioso. Assim, todos aqueles que o véem e
testemunham os seus trabalhos, veem e testemunham o préprio Deus agindo
nele, com ele e através dele. E a Igreja, como sacramento de Cristo, tem a
mesma missdo. Seus atos e ditos deveriam revelar o rosto de Jesus religioso
e Cristo da fé mundial. Do contrério, as pessoas vao deixando a Igreja e partir
para outro lugar em busca do rosto de seu Jesus amoroso e misericordioso.
Jesus que promove a liberdade, que demonstra o respeito, declara o direito,
que anuncia a chegada do novo tempo de amor-unido-comunhdo-relacao-

comunicagao.

4.2.

Colegialidade da e na Igreja povo de Deus

No seu decreto sobre o munus pastoral da Igreja Christus Dominus- CD,
Concilio Vaticano Il fala do carater universal da Ekklesia. Para este fim, os
padres conciliares desejam a maior participagdo de todos os batizados, como
0s bispos diocesanos, também dos batizados né&o-ordenados (leigos) nos

Dicastérios:

BT, 1.
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Manifestam ainda o voto de que entre os membros dos Dicastérios se nomeiem
também alguns bispos, de preferéncia diocesano, que possam trazer ao
conhecimento do sumo pontifice, com mais minucias, o sentir, os desejos e as
necessidades de todas as Igrejas®’.

Segundo os padres conciliares,

Os hispos diocesanos nao sdo acrescentados aos departamentos da Corte
para que refltam o pensamento da Culria, mas para trazer ao Papa o
pensamento, os desejos, as esperancas e as necessidades das diversas
Igrejas alargando, assim, o pensamento da Curia®"”>.

Sobre os batizados n&o-ordenados o documento declara: “Enfim, julgam
os padres do concilio ser utilissimo que os mesmos Dicasteros ougam mais

os leigos destacados por virtude, ciéncia e experiéncia, de modo que também

eles ocupem seu devido lugar nos negécios da Igreja™’®.

Os batizados ndo-ordenados, homem e mulher, segundo o documento,

devem ser admitidos exatamente para que possam trazer algo de novo para

377

os modos de pensar e de ver na Curia®’’. Observa John Quinn, dizendo que a

“‘intencdo do decreto foi clara, mas até no momento ainda ndo tem nenhum
membro leigo, homem ou mulher, que compde os membros do organismo
curial”"®,

A colegialidade, como expressdo méaxima da comunh&o eclesial, ndo
pode se limitar somente na dimenséo estrutural (hierarquia) da Igreja, como
se fosse a Igreja é s6 do clero. A “colegialidade deve ir além da estrutura,
abranger todo o povo de Deus””. Todos se sentem Igreja, todos possuem
sua porcdo de responsabilidade na Igreja, desde os simples batizados
380

(sensus fidei) até o Papa (sensus fidelium)

Na opinido do Leonardo Boff,

Se a Igreja significa um prolongamento do colégio dos Doze (comunidade
primordial), entdo toda ela encerra também um carater colegial. O ser
comunitario é o préprio ser mais profundo da Igreja. A colegialidade designa a
Igreja-comunhdo-comunidade em acéo, todos assumindo suas tarefas

(carismas) de forma corresponsavel em vista do bem comum (1Cor 12,7)381.

¥4 CD, 10
375 Cf. QUINN, John R. Reforma do papado — indispensavel para a unidade cristd. Aparecida,
387z'émtuério, 2002, p, 182.

CD, 10
877 . QUINN, John R. Reforma do papado — indispensavel para a unidade crista. Idem, p, 182.
878 f. idem, ibidem, p, 183.
%79 Cf. BOFF, Leonardo. Novas fronteiras da Igreja. O futuro de um povo a caminho. Campinas,
Verus, 2004, p, 120.
%80 cf. 1dem. Ibidem., p. 121.
%1 Cf. idem. Ibidem., p. 124. Cf. também, HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. Op. Cit., p. 186.
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O fundamento teolégico da colegialidade, afirma Geraldo L. B.
Hackmann, consiste no “carater vicariato e representativo do ministério
episcopal, pois ele é exercido em nome de Cristo, tendo papel fundamental
para garantir a unidade comunial de toda missdo eclesial”®®>. E a comunh&o
trinitaria € a fonte inspiradora desta unido comunial.

Enquanto o fundamento biblico do termo baseia-se nas instrugfes de
Cristo aos Apoéstolos (cf. Mt 18,18; 28,19; Jo 20,21; At 2,42s; 4,33ss; 6,1s;
8,14; 15; GI 1,17.19; 1Cor 9,1.2.5; 15,7.9; Ef 2,20; 3,5).

O termo colegial sé pode ser compreendido no horizonte de unido
comunial, como que o0s bispos formam um grupo estavel na governabilidade
da Igreja universal. Isto quer dizer que, 0 conceito ndo pode ser insinuado
nem deve ser entendido no sentido meramente técnico e/ou estritamente
juridico, pois podera levar a compreensdo, no horizonte politico, da
democracia que reivindica o0s direitos iguais para todos. Assim,
compreendemos que o Papa, que também é o bispo de Roma, ndo é um
entre iguais (primus inter pares), visto que o primado o diferencia dos demais
bispos®.

384

Antonio José de Almeida™" observa que embora o Vaticano Il tenha

uma teologia das Igrejas locais®®®, esta teologia ndo é explicitamente
integrada no texto decisivo sobre a colegialidade — que é o nimero 22 da
Lumen Gentium. Conforme analisa o autor, parece facultativo que um bispo
presida uma Igreja local, para pertencer ao colégio, do mesmo modo que para
0 papa é determinante Ser sucessor de Pedro a cabeca deste colégio e, em
troca, pouco significativo o ser bispo da Igreja local de Roma.

As formas de colegialidade atualmente conhecidas, séo: os sinodos dos
bispos, as conferéncias episcopais e conselhos. Tanto os sinodos dos bispos
gquanto as conferéncias episcopais e conselhos paroquiais que, ndo séo outra
coisa sendo a expressdo de comunhdo ativa e efetiva (participagédo real e
decisiva) de todos os membros da Igreja, na pratica, continua sendo um

desafio permanente.

382
383
384

Cf. HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. Idem. Ibidem.

Cf. Nota Prévia, no. 1 do LG.

Cf. ALMEIDA, Antonio José de. Igrejas locais e colegialidade episcopal. Sdo Paulo, Paulus,
2001, p. 76.

%5 Cf. LG, 13. 22. 23; CD, 5. 11. 27. 36-38; PO, 7; AA, 26; AG, 4. 10. 15. 22. 38; UR, 4.
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4.3.
Papel da sinodalidade na vida da Igreja

Etimologicamente o termo sinodo é de origem grega, formado pelas
duas palavras: syn,que significa juntos, e hodos, que quer dizer caminho. O
sinodo expressa, portanto, a ideia de caminhar juntos no mesmo rumo e no
mesmo caminho determinado. Trata-se de uma reunido ou assembleia de
eclesiasticos — e leigos — convocado pelo seu prelado ou outro superior, que
se reunem periodicamente com o proposito de buscar caminhos comuns
determinados a serem seguidos por toda a Igreja, de todo o mundo. Esse
organismo — permanente e colegiado — que € de carater consultivo, foi criado
no Concilio Vaticano Il (1962-1965) pelo Papa Paulo VI, a 15 de setembro de
1965.

Conforme o documento conciliar Christus Dominus, sé 0s bispos sao
considerados sucessores auténticos dos Apoéstolos, e somente a eles sao
aplicados trés titulos, como: verdadeiros e auténticos mestres da fé, pontifices
e pastores. Esse triplice titulo refere a outro triplice minus (papéis ou oficio)
de um Bispo: de ensinar, santificar e reger os demais membros da
EkklesiatouTheou*®.

Observa-se que esta visdo, significa que os demais batizados — e
batizadas — ndo s&o considerados verdadeiros nem auténticos sucessores
dos Apdéstolos, porque nao foram constituidos pelo Espirito Santo (ou melhor,
pela ordenacdo juridica), por isso ndo santificam, ndo ensinam e nem
apascentam e, se fizerem, seus trabalhos serdo desqualificados
canonicamente, conforme a compreensao doutrinal estabelecida. Como
consequéncia desta logica, a validade de sua fé apostélica no discipulado
cristico e o crédito sacramental do sacerddécio batismal séo todos colocados
em xeque. Eles estdo, de fato, na Igreja, mas, de direito, ndo sdo da Igreja.
Em outras palavras, sdo anexados a Igreja, mas ndo sdo Igreja. Assistem ao
ritual da missa, mas nado participam da celebracdo da missa. Sao ‘Igreja
anbnima’. Sao apenas clientes, ndo membros.

Assim, a Igreja é compreendida, juridica e doutrinalmente, como o
Papa, os bispos de toda a Igreja e os padres e didconos®’. Y.

Congardenominou a légica dessa realidade como hierarcologia, e José

% ¢cf. cD, 2
%7 Essa estrutura da Igreja é visualizada mais claramente na oragdo eucaristica numero Il da
liturgia da missa.
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Comblin, por sua vez, a chamou de ‘sociedade de casta, além de

gerentocratica

»388

Na critica do Leonardo Boff,

Igreja toda ela é apostdlica. Segundo o autor, a redugéo do conceito apenas ao
grupo dirigente mais alto dentro da Igreja é posterior. Todo enviado, afirma
Boff, todo batizado — e batizada — recebe a tarefa de anunciar e testemunhar a

novidade de Deus em Jesus Cristo — € um apoéstolo e prolonga o envio dos
primeiros Doze apéstolos®.

Na perspectiva de uma comparacdo entre a sinodalidade e a

representacdo, Libero Gerosa fala de trés motivos que diferenciam a

compreensdo do termo representatividade no ambito politico estatal e no

campo doutrinal eclesial:

1. As pessoas que guiam o povo de Deus podem ser eleitas, em determinadas
circunstancias, segundo critérios democraticos. No entanto, a autoridade com
que exercem seus servicos ndo vem nem de baixo nem do alto, mas do
Espirito Santo, mediado sacramentalmente pelo seguimento dos Apdstolos, em
comunh&o com o sucessor de Pedro.

2. O substantivo abstrato colegialidade — que provém do direito romano — é
inadequado para exprimir o modo como o principio da communio determina e
exercicio do poder eclesial. Diferentemente da colegialidade, a sinodalidade
desenvolve, de um lado, a relacdo ontoldégica que subsiste entre todos os
oficios eclesiasticos e, de outro, exprime a estrutura comunial da Igreja, que
caracteriza a corresponsabilidade sacerdotal e sinodal de todos os fiéis.

3. A fé ndo pode ser representada por ninguém (ou seja, algo individual,
portanto, intransferivel e irrepresentavel, mas é adquirivel). E algo pessoal,
mas testemunhada, porque a salvacdo € algo eminentemente pessoal e ndo
pode ser transmitida mediante um simples ato juridico. No ato de adquirir a fé,
nao ha representatividade, enquanto no ambito politico, juridico e cientifico isto
é possivel*®.

O papel essencial do Conselho Episcopal é para participar na solicitude

pela Igreja Catélica ou universal junto ao Papa®*. Sua missdo ordinaria junto

ao Papa no seu munus de pastor universal é de ‘informacao e de conselho

1392

Na observacgédo de John R. Quinn, essa ideia, porém, ficou no papel, pois toda

a decisdo é centrada na pessoa do Papa, uma vez que o “sinodo ndo tem

completamente nada de voto deliberativo”*’. Somente o Papa tem o poder de

intervir nas decisdes do colégio dos bispos, mas este ndo pode fazer o

mesmo na deciséo do Papa.

388
389

5)9.0248.

Cf. COMBLIN, José. O povo de Deus. Op. Cit., p. 194.
Cf. BOFF, Leonardo. Igreja: carisma e poder. Edi¢&o revista. Rio de Janeiro, Record, 2005,

Cf. GEROSA, Libero. A interpretacdo da lei na Igreja: principios, paradigmas e perspectivas.
Sao Paulo, Loyola, 2005, p. 221-222.
1 ¢t CD, 5.

392 Ct.

LAURENTIN. René. Sinodo e curia. In. CONCILIUM, NO. 147 (1979/7), P. 87[889]. O

autor fala de ambiguidade do organismo por nédo ter papel decisivo, serve apenas como auxilio
e ndo como emanacao da colegialidade. (cf. p. 98[890]).

393

Cf. QUINN, John R. op. Cit., p. 121.
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Pode-se exprimir, enfim, esta sinodalidade com a expressdo de Séo
Cipriano de Cartago (+ 210-258), quando diz: nihilsineespiscopo (por parte
dos fiéis), nihilsineconsiliovestro  (por parte dos  presbiteros)
etsineconsensuplebis (por parte dos bispos)®*“.

Segundo andlise do Jo&o Batista Libanio, tanto a “sinodalidade quanto a
colegialidade, na pratica, tudo se reduz ao predominio do pdlo central, ou
seja, simplesmente desaparece o0 sentido pleno da colegialidade e
sinodalidade™®°.

Se seguirmos fielmente o espirito renovador do Concilio Ecuménico
Vaticano Il, na nossa opinido, o governo central deveria reduzir seu
predominio em vista da colegialidade e sinodalidade. Isto é, cada bispo deve
ser reconhecido e valorizado pela sua credibilidade e sua plena autoridade
como sucessor de Pedro, portanto, tem autonomia na sua Igreja local. Essa
Igreja local representaria 0 menor grupo do discipulado: “onde dois ou trés
estiverem reunidos em meu nome, ali estou no meio deles” (Mt 18,20); uma
vez que os Doze foram divididos e enviados em pequeno grupo de dois a
dois. Enquanto a provincia seria representada pelo grupo de setenta e dois do
Evangelho (Lc 10,1); e, enfim, a Igreja universal seria a multiddo (Mc 3,7).
Cada crista e cristdo devem ser resgatados, igualmente, seu crédito cristico e
batismal como sucessoras e sucessores dos discipulos e apdéstolos de Jesus
Cristo. Assim, a Igreja de Cristo resgataria sua identidade original mais biblica

e evangélica e deixaria de lado o modelo imperial com bandeira religiosa.

4.4.

Novo jeito de ser Igreja no mundo em continua transformacao

Vale lembrar, primeiramente, que nenhum Concilio € completamente
perfeito, cheio de novidade, nem tudo € contraditério, rompendo com a
histéria. Cada Concilio tem seus pontos de abertura para o novo e de
conservacao dos valores do passado. Isto é o equilibrio.

O préprio Vaticano |l traz consigo, além de elementos novos, ao definir
a Igreja como Povo de Deus em comunh&o com os demais povos, superando,

dessa forma, a falsa separacdo interna entre ecclesiadocens e

394 AnotagBes pessoais na aula de eclesiologia com Cleto Caliman, professor do ISTA —

Instituto Santo Tomas de Aquino, Belo Horizonte, 2003.

%5 Cf. LIBANIO, Jodo Bastista. Concilio Vaticano Il: os anos que se seguiram. In.
LORSCHEIDER, Aloisio (et al). Vaticano Il: 40 anos depois- 2ed. Sdo Paulo, Paulus, 2006,
p.76-78.
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ecclesiadiscens ou ecclesiacredens do século XVIII, que se tornou comum no
século XIX, e ainda presente até em nossos dias; também continua
conservando os aspectos juridicos e hierarquico ou institucional da Ekklesia.

Transformacédo, renovagdo e/ou inovagdo sao realidades inevitaveis no
cotidiano de nossa vida. Elas podem ser ora maléficas, ora benéficas. Assim,
na vida da lgreja, como organismo vivo, as transformacdes h&o de acontecer,
da mesma forma as reacdes, pro e contra, a elas vao se evidenciar. S4o um
processo natural, mas ndo exclui as dificuldades. Entretanto, perante essa
realidade, uma coisa é certa: ndo podemos ficar reféns das estruturas
enrijecidas que apesar de nos trazer algumas sensacfes de seguranca ou
protecdo, limitam nossas mobilidades e ndo produzem vida nova renovada
que Cristo nos traz (Cf. Mc 8,35).

Ainda se discutem até hoje sobre qual o rosto da Igreja do Vaticano I,
se é o Povo de Deus peregrinante, a Comunhdao espiritual dos fiéis, o Corpo
mistico de Cristo ou a Instituicdo divina. Alguns definem a Igreja a partir da
dimenséo interna (ad intra) e outra, a partir da dimenséo externa (ad extra).
Para R. Schnackenburg, os “conceitos povo de Deus e corpo de Cristo se
completam de maneira necesséria e feliz. E explica, o Povo de Deus esta
intimamente ligado com EclesiatouTheou que representa na Antiga Alianca o
povo de Israel, escolhido por Deus. Enquanto o Corpo de Cristo € necessario
para mostrar a sua nova formacao realizada por Cristo”. E, conclui, “Povo de
Deus apresenta-se como o conceito global e corpo de Cristo como a definicdo
mais precisa”®.

O nosso desafio, agora, € buscar o equilibrio entre essas duas
perspectivas, humana e divina, resgatando, desta maneira, a inspiracao

conciliar, contida no seu documento Lumen Gentium:

Mas a sociedade provida de 6rgdos hierarquicos e o corpo mistico de Cristo, a
assembleia visivel e a comunidade espiritual, a Igreja terrestre e a Igreja
enriquecida de bens celestes, ndo devem ser consideradas duas coisas, mas
formam uma sé realidade complexa em que se funde o elemento divino e
humano®”’.

Para sua sobrevivéncia nesta nova sociedade em transformacédo
acelerada, a Igreja — que somos nds — deve abandonar primeiramente, a

mentalidade de superioridade como se fosse melhor e mais importante em

$6Cf. SCHNACKENBURG, R.; DUPONT, Jacques.A Igreja como povo de Deus. In.
CONCILIUM, no. 1 (1965), p. 80-81. LIBANIO, Jo&o Batista. Concilio Vaticano Il. Em busca de
uma primeira compreenséo. Op. Cit., p.103. Segundo o autor, a posicao mais aceita até agora
3é97a do A. Acerbi, que fala de duas eclesiologias presentes no Concilio (cf. p. 101).

LG, 8
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relacdo as demais instituicées; deve abandonar suas ideologias em relacao
aos valores humanos, alegando-se como se fosse mais auténtica e mais
digna portadora da mensagem de Deus, apresentando-se como dona da
verdade como se o Espirito Santo ndo se manifestasse em outras realidades
a nao ser, e somente na Igreja. Deve aprender a ser humilde, sem a
humilhacdo, aprender a escutar mais o povo e falar menos a ele. Deve
aprender, sobretudo, a conviver e correlacionar com Deus e agir como Deus
da Vida que escuta, acolhe e perdoa, e falar menos sobre Deus. Deve
aprender a aprender mais a conviver e correlacionar mais justamente e
humanamente com todos, independentemente de suas culturas e crencgas,
sem preconceitos e discriminagdo, e ditar menos os preceitos da vida. Deve
abandonar a mentalidade de confronto e ir ao encontro sincero, fraterno,
respeitoso, maduro e dialogal.

A Igreja é rica de mistica e espiritualidade, sua fonte de vida é
inesgotavel. A falta é a vivéncia concreta dessa riqueza espiritual
humanizante e humanizadora com serenidade e mais empenho. Seria
contraditério carregar bandeira da paz, do amor e da justica e viver a injustica,
o desamor e a violéncia simbdlica e psiquico-espiritual ou real.

O mundo atual ndo despreza o espiritual; o que ele refuta é o
espiritualismo vazio, sadista e desumano, contrario a mensagem salvifica de
Jesus Cristo. Ele ndo nega a realidade dual, o que ele rejeita é o dualismo, a
dicotomia. O povo ndo recusa nem discrimina a pessoa do clero, o que ele
ironiza e condena é o clericalismo. Ele ndo nega a hierarquia nem desvaloriza
o coletivo, o que ele ndo esta disposto a aceitar e suportar é o estruturalismo
e coletivismo doentio. A Igreja, antes de se reconciliar com o mundo, deve-se
reconciliar com ela mesma, se quiser sobreviver. Na palavra de N. M.
Wildiers, “se a Igreja quer ser novamente escutada e desempenhar
devidamente sua missdo no mundo (...), deve procurar urgentemente eliminar
esses preconceitos e criar novas relacdes de harmonia”®,

Enfim, o povo, hoje, quer ser Igreja e sentir-se como Igreja. Quer ser
Igreja mais humana, mais justa e participativa, mais inclusiva e mais fraterna.
Uma Igreja da compaixdo-misericordia, que é uma das formas mais radicais
do agape cristdo. E 0 4gape para com quem esta na periferia, na margem e
na fronteira (trata-se do sofredor, dos excluidos, dos discriminados e

injusticados, dos perdidos e até dos inimigos). Como diz Jesus: “vinho novo

39% Cf. WILDIERS, N. M. A Igreja no mundo de amanha. S&o Paulo, Herder, 1969, p. 23.
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precisa de odres novos” (Mc 2,22). Somente assim, ela pode e seré capaz de
ser fermento para levedar a qualidade da massa humana, ser sal para
condimentar o sabor da vida do mundo e ser luz para iluminar o caminho
rumo a Deus trino.

O lider mistico, politico e espiritual indiano Mohandas Karamchand
Gandhi (1869-1948), mais conhecido popularmente por Mahatma Gandhi
(Mahatma — do sanscrito = a Grande Alma), depois de ter vivido na Inglaterra,
voltou para india e declarou que acredita, sim, no Cristo e no que ele tem
realizado na terra, mas ndo no cristianismo nem naquilo que ele faz e diz. Ou
seja, o Gandhi ndo encontrou o rosto de Cristo no cristianismo, por isso ndo
acreditou.

Como Jesus de Deus é o revelador do Pai, revelando-o sem cesar
através de seus atos e ditos a Igreja de Cristo (o cristianismo) deveria revelar,
da mesma forma, através das suas palavras e obras, o rosto do Cristo. E,
assim, todos que veem a Igreja, deveriam ver o préprio Cristo nela. Eles e
elas deveriam encontrar com Cristo no cristianismo.

O abandono da Igreja ou a ndo-eclesialidade, a descrenca na Igreja, os
questionamentos sobre algumas praticas sacramentais e desvalorizagédo de
alguns outros sacramentos da Igreja revelam, de uma ou de outra forma, essa
falta essencial: a incapacidade da Igreja de ndo conseguir fazer transparecer
o rosto do Cristo ao mundo. Incapaz de ser, viver e de fazer como Cristo. Ou
seja, a Igreja ainda nao conseguiu fazer-se, até hoje, o alter christus, o outro
Cristo para o orbe.

S6 nas pequenas comunidades de fé (Igreja local e/ou particular) que se
vive e concretiza a efetividade e eficacia da mensagem evangélica de
verdadeira fraternidade: o amor-comunhéo, o dialogo maduro e transparente,
0 convivio solidario e participativo, a partilha de vida material e espiritual, a
tolerancia, a paz verdadeira, a justica social, o direito divino da pessoa, 0
crédito cristico dos batizados, o perddo e reconciliacdo. E somente dessa
forma que se realiza a Igreja universal. E isso também foi o desejo de Jesus
Cristo: “Pois onde dois ou trés estiverem reunidos em meu nome, ali eu estou
no meio deles” (Mt 18, 20). Assim sera a caracteristica da Igreja do futuro:

uma lgreja pneumatica, “parceira, aberta, ecuménica”**°.

9 Cf. KUNG, Hans. Para qgue um ethos mundial? Religido e ética em tempos de globalizacao.

S&o Paulo, Loyola, 2005, p. 143.
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