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3.

“Sensus fidei” -uma ponte entre academia e hierarquia

3.1.

Conceituacéao

A proposito do tema que aqui refletimos, é imprescindivel que se
estabeleca a distingdo entre sensus fidei, sensus fidelium, e consensus
fidelium (ou consensus fidei). Estas expressfes ndo sdo intercambidveis.
Referem-se, na verdade, a conteddos muito diversos. Herbert Vorgrimler
define o sensus fidei (SF) como “espécie determinada de conhecimento, que
provém da fé e se refere ao contelido essencial dessa mesma fé"**°. E uma
maneira de conhecer espontanea, ndo discursiva, analégica a vista clinica
domédico®™®. E o senso da fé que compete a cada um/cada uma que cré na
revelacdo de Deus. E a consciéncia individual iluminada pela luz do Espirito
de Deus. E o sensus fidelium é, afirma o autor, o senso dos fiéis ou, a
consciéncia coletiva da fé. Enquanto o consensus fidelium é a concordéancia
dos fiéis que se forma a partir do senso da fé'%2.

Segundo Vitali Dario, O termo sensus que quer dizer senso ou sentido;
este substantivo corresponde ao termo grego aisthesis que significa:
percep¢do, sensacdo ou sentimento, que indica, sobretudo um modo de
conhecimento a partir da experiéncia, adquirida através dos sentidos; uma
forma de compreender como a capacidade de perceber que eles tém
consciéncia de ‘algo’ [...] e, por extensao, também indica faculdade, o 6rgao
do sentido, através do qual se desenvolve este tipo do saber'®. Enquanto o
termo fidei, que quer dizer fé é uma atitude interna de entrega, o amém total
do povo de Deus ao pleno e eterno Sim de Deus do povo, ambos dados em
Jesus Cristo, sob a luz do Espirito Santo, para a gléria de Deus Pai (cf. 2 Cor
1, 19-20).

180¢cf. VORGRIMLER, Herbert. Do sensus fidei para o consensus fidelium. In CONCILIUM n.200

%1985), p. 6[376].

Cf. HAARSMA, Frans. Investigagdo empirica por um consensus da Igreja? In: CONCILIUM n. 1
%972), Pp.100 — 102.

Cf. VORGRIMLER, Herbert. Do sensus fidei para o consensus fidelium. I[dem, p, 6[376]. Cf.
também, VITALI, Dario. Sensus fidelium. Una funzione ecclesiale di intelligenza della fede. Brescia,
Morcelliana, 1993, p. 148.

183 Cf. idem, p. 149.
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O senso sobrenatural da fé (sensus fidei supernaturalis), ou a intui¢cdo

é'% é a graca dada pelo Espirito, ao crente. E uma graca suscitada

cheia de f
e garantida pelo Espirito Santo (LG 12a). Gilbert Narcisse fala da ‘capacidade
dada pelo Espirito Santo, ao crente, a fim de perceber a verdade da fé e de
discernir.

Também, é entendido como carisma de todos os membros da Igreja
que Ihes permite reconhecer o objeto da fé, confessa-la e vivé-la na verdade.
O autor destaca, igualmente, a importancia do sujeito da fé dizendo que, o SF
€ 0 senso subjetivo que deriva de um senso objetivo mais antigo: trata-se
daquilo que a Igreja sustenta (ou seja, daquilo que foi confessado pelos
fiéis)'°.

Jean-Marie Rene Tillard fala de SF “como instinctus da comunidade dos
crentes”®®. E o santo Toméas de Aquino fala de uma conaturalidade com a
verdade — que é Cristo — dada pelo Espirito Santo (cf. SThllallae, g. 45, a.2).
Dario Vitali fala, por sua vez, de uma “faculdade ou habilidade de penetracdo

1187

cognoscitiva da verdade da fé e de sua verificagdo na pratica’™’. Como

expressao, o termo surgiu no século XII1'%,

O sensus fidei (consciéncia individual) deriva do sensus
fidelium(consciéncia coletiva). Isto é, situa-se necessariamente no contexto
da existéncia cristd, no contexto de comunhao eclesial. Ou seja, a fé crista é
fundamentalmente comunitéria, eclesial. E impossivel viver a fé cristé fora da
unido comunial e da relacdo comunicativa da Igreja, isolada e estreita,
fechada como algo puramente pessoal. Encontramos no Concilio de Trento
(1545-1563) uma expressdo que Ihe corresponde: universusecclesiae
sensus™® que habilita o crente a distinguir a ‘verdadeira’ fé da heresia.

O sensus fidelium (senso dos fiéis), tem sentido objetivo, referindo-se

nao ao crente enquanto individuo, mas aquilo que é crido. Trata-se de uma

184 ¢f. ESPIN, Orlando O. A fé do povo — reflexdes teoldgicas sobre o catolicismo popular. S&o
Paulo, Paulinas, 2000, p.120-121.

185 . NARCISSE, Gilbert. “Sensus fidei”. In: LACOSTE, Jean-Yves. Dicionério critico de
teologia. Sao Paulo, Loyola, 2004, p. 1632.

186 (o, TILLLARD, Jean-Maria Rene. Iglesia de Iglesias. Salamanca, Sigueme, p, 1999, p. 124.
Segundo autor, esse instinctus (ou sensus fidei) presente nas comunidades dos crentes e as
vincula com a consciéncia de todas as geracdes desde Pentecostes.

187V/ITALI, Dario. Sensus fidelium. Una funzione ecclesiale di intelligenza della fede. Idem., p.
146 e 446. Cf. também, RUSH, Ormond. Sensus fidei: Faith making sense of revelation.
Theological Studies, 62 (2001), 231-261. Aqui p. 259. “... sensus fidei is a heuristic sense. It
discovers and uncovers. With an imagination formed by ecclesiale faith, it perceives a revelatory
presence mediated through symbol. (...) The ordinary is recognized as extraordinary, the
human as divine”.

188¢, PIE-NINOT, Salvador. “Sensus fidei”. In: R. Latourelle; R. Fisichella. Dizionario di teologia
fondamentale. Assisi, Cittadella, 1990, PP. 1131-1134.

¥9¢f. DS, 1367.
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funcéo doutrinal, ao lado da teologia e magistério*®. Diz respeito ao conjunto
dos fiéis. E, portanto algo objetivo, comunitario, eclesial. Como expressao,
surgiu no século XVI*,

O consensus fidei (consenso da fé, isto é, a concordancia ou consenso
universal sobre questdes de fé e costumes) tem valor de critério da verdade,
antes de tudo de infalibilidade dentro de certas condigbes (infalibilidade in
credendo).

FransHaarsma distingue o consenso dos fiéis do senso da fé, dizendo:

O consenso se define como expressao unissona da fé pela totalidade dos fiéis,
e pode ser constatado por estatistica, numa espécie de OPiniao publica
eclesial'®?, enquanto o senso da fé deve ter sua base na teologia™*>.

Varios documentos conciliares apresentam nog¢des que aproximam do
sensus fidei. Encontram-se as expressdes afins do sensus fidei, por exemplo:
a) sensus fidei (LG, 12a, 35a; PO, 9b), b) sensus catholicus(AA, 30d), ¢)
sensus christianusfidelium (GS, 52c¢), d) sensus christianus (GS, 62f), e)
sensus religiosus (NA ,2a, DH, 4e, GS 59a) f) sensus Dei (DV, 15, GS, 7c¢), 9)
sensus Christi et Ecclesiae (AG, 19c), h) instinctus (SC, 24, GS, 18%), i)
instinctusspiritualis (PC, 12b).

3.2.

Estrutura antropol6gica do crente

3.2.1.

Ser humano (SH) como ser-em-relacao

O ser humano, afinal, quem ele é? No principio do relato da criagdo, o
autor sacro afirma que Deus criou o ‘anthropos’*** isto é, todo humano,
homem e mulher (masculino e feminino da humanidade) a sua imagem e
semelhanga (Gn 1, 26). N&o existe o lugar na terra que n&o seja habitada por
alguma espécie da criagdo nem o SH é feito uma ilha isolada no meio do

oceano.

9ct. DV, 8b. cf também, VITALI, Dario. Sensus fidelium. Una funzione ecclesiale di
intelligenza della fede. Op. Cit., p. 446.

Y1cf, PIE-NINOT, Salvador. “Sensus fidei”. In: R. Latourelle; R. Fisichella. Dicionario di teologia
fondamentale. Op. Cit., p. 1131.

192y/|TALI Dario. Op, cit, p. 274.

193Cf. HAARSMA, Frans. Investigagdo empirica por um consensus na Igreja. In: CONCILIUM,
Op. Cit., p. 95.

199 Cf. ARDUINI, Juvenal. Antropologia — ousar para reinventar a humanidade. S&o Paulo,
Paulus, p. 117.
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Afirma também que depois que criou o SH, Deus diz: “Nao é bom que o
homem esteja sé. Vou fazer uma auxiliar que lhe corresponda” (Gn 2, 18). O
autor sacro revela, igualmente, que Deus criou cada ser humano
separadamente na sua plena identidade individual, revestido de
potencialidade divina (imagem do sopro) para reger o seu raciocinio, sua
sensibilidade e sua vontade e, depois uniu-os comunialmente na mutua
identificacdo (Gn 2,7. 21).

Dizemos que o SH é criado como individuo separado, porém designado
para ser-com-0-outro e com os demais. Ou seja, cada SH desde o principio é,
essencialmente, um ser-comunial-e-relacional, ser que é, ao mesmo tempo,
individuo e coletivo. Por essa razao, observa Juvenal Arduini que a “exclusao
do homem ou da mulher — dessa unido comunial e relagdo comunicativa — é
atrofiar o todo antropolégico”®.

Nesta perspectiva da criagdo do ser-com-o-outro, de modo bem poético
0 autor do Génesis apresenta os tipos de relagbes: o SH consigo, com o
outro, com o cosmos e com Deus. Segundo J. B. Libanio o autor biblico
formula essa aproximacao de Deus pela criagdo sob a forma do dominio (ndo
no sentido colonial da opressdo, mas de centralidade) absoluto de Deus
sobre todo o criado'®. Ou seja, a relacdo de dependéncia entre criatura e
Criador. Essa relagdo entre o humano criado e o divino Criador é
caracterizada pela relacdo de cooperacdo, de colaboracdo e de
corresponsabilidade: com a palavra, Deus cria 0 uni-verso e o SH é, por sua
vez, capacitado e ordenado a dar o nome, recria e cuida a tudo o que foi
criado (cf. Gn 2, 20).

A relac@o do SH entre si (de modo especial, entre o vardo e fémea) é a
de companheirismo, de interdependéncia, de alteridade, de identidade e
identificagao (cf. Gn 2, 23), e é caracterizada pelo espirito de ‘fecundidade’
afetivo-efetiva do feminino e masculino (Gn 1, 28). Assim, também a relacdo
com 0 cosmos, é a de respeito e cuidado.

O autor do Génesis revela que diante do diferente, o outro da relagéo se
reconhece como o outro eu, reconhece a propria identidade como diferente e,
ao mesmo tempo, se identifica como parte comunial unida e irreversivel na
edificacdo do coletivo. Desta forma, o diferente serve como incentivo e

espelho para o descobrimento de si e 0 seu crescimento, amadurecimento e o

195

Idem, ibidem, p. 117.
196

Cf. LIBANIO, J. B. Deus e os homens: os seus caminhos — religido e saber - 1, 3* Ed.
Petrépolis, Vozes, 1996, p. 110.
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equilibrio do proéprio ego (o tu € o meu outro eu fora de mim, em vocé. Gragas
0 outro que me faz como sou).

Isto, quer dizer que desde o principio da criacdo, o SH humano (cada
individuo, masculino e feminino) é feito, necessariamente, para ser-com-o-
outro, verticalmente (com Criador) e horizontalmente (o humano com ele
mesmo, com o proximo e com O COSMOS).

A fé do individuo (do eu) é, na compreensao de Jesus, assim como
mostram os evangelistas, o elemento nuclear indispensavel a ser resgatado e
valorizado em vista do fortalecimento da edificacdo da vida de fé coletiva.
Afirma Leonardo Boff que Jesus é alguém que traz a ‘doutrina nova para os
seus ouvintes’ (Mc 1, 27). E “alguém que tem a coragem de dizer: eu sem se
garantir com outras autoridades vindas de fora”®’. A Biblia mostra que na fé
de um Abrado se origina o povo crente de Israel, da mesma forma, na fé de
um Jesus de Nazaré, o Ressuscitado, o cristianismo.

Com isso, dizemos que ndo ha unido comunial e relagdo comunicativa
sem tenséo, sem crise, sem sentimento de insatisfacéo e de esperanga, tanto
da humanidade consigo mesmo e entre si € com 0 cOsSMOs, quanto sua
relagéo com Deus.

Em cada situacé@o de tensdo e/ou crise e insatisfacdo, ha sempre duplo
movimento de re-agdo: pelo lado negativo, por exemplo, ha tendéncia de
rompimento, de desesperanca, de desanimo, de extirpacdo (de rasgar e/ou
destruir tudo); e pelo lado positivo: de contencéo (ato de conter ou assegurar),
de crescimento ou ressurgimento, de metanoia, de reencantamento, de
paciéncia, tolerancia e delicadeza. Nessas situagdes, observa A. Cencini: “as

vezes, no mal que se condena ha um bem que ndo se sabe reconhecer’,

3.2.2.

Ser humano como ser-em-tensao

Para os antrop6logos, o SH é um ser Unico — entre 0s seres: mineral,

vegetal e animal — criado por Deus a sua imagem e semelhanga (Gn 1, 26) no

197 BOFF, Leonardo. Jesus Cristo libertador: ensaio de cristologia critica para o nosso tempo.

Petropolis, Vozes, 1976, p. 104. Cf. Mt 5, 38. 43.

198 CENCINI, A. Viver reconciliados — aspectos psicoldgicos. Sdo Paulo, Paulinas, 1988, p. 142.
Segundo o autor, o ‘SH sempre tende para o mais facil, isto &, de julgar e condenar tudo aquilo
gue ndo estimar o bem, assim fazemos até com nés mesmos. Desse modo, opina o autor, 0
bem n&o cresce nunca’. E conclui: ‘assim como uma Igreja que se limita a julgar e a condenar
nao cresce nunca’ (cf. p. 143).
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planeta Terra — sobre tudo biolégico, social e cultural™®®, psicolégico e
transcendental. Sendo que, cada uma destas dimensfes por si s6 € muito
ampla. Abrange desde o0 aspecto genético e biol6gico até os sistemas
simbdlicos, comportamentais e religiosos, passando pela organizagéo social,
politica, parentesco e instituicdes sociais. Por isso, é um ser complexo: ao
mesmo tempo, o individuo e o social ou, coletivo (o ‘eu’ e o ‘tu’).

Ele é também um ser-pergunta. Francois Laplantine afirma que o “SH
nunca parou de interrogar-se sobre si mesmo”?®. Pergunta sobre quem ele &,
sobre a origem de sua ex-isténcia, sobre o porqué e para qué das realidades
vividas (suas conquistas e derrotas) e, sobretudo, sobre seu destino final
apos esta vida. Nao é a resposta, mas, sim, a continua pergunta que faz a
vida progredir. Como relembra o Concilio Vaticano Il na sua constituicdo

Pastoral Gaudium et Spes:

Perante, todavia, a evolugéo atual do mundo, cada dia s&o mais nhumerosos 0s
que pdem ou sentem com nova acuidade as questdes fundamentais: Que é o
homem? Qual o sentido da dor, do mal, e da morte, os quais, apesar do
enorme progresso alcangado, continuam a existir? Para que servem essas
vitorias, ganhas a tdo grande preco? Que pode o homem dar a sociedade, e
que coisa pode dela receber? Que ha para além desta vida terrena?”.

Baseando nestas indagacoes ininterruptas, afirma Jodo Batista Libanio
que o SH é o ‘eterno insatisfeito’ e, a0 mesmo tempo, de ‘esperanca’®®.
Nesse mesmo sentido, porém no enfoque psicoldgico, Jean-Frangois Catalan
afirma que o ser humano (0 homem e a mulher) é, desde o comeco, um ser
de necessidade. E uma questdo de vida ou morte (caréncia que, quando n&o
€ satisfeita, provoca mal estares mais ou menos graves, ressentidos e
perigosos®®. Por isso mesmo ele é também um ser-em-tensdo continua. No
dizer de Leonardo Boff: um ‘ser-em-crise-e-crescimento™®.

Para Juvenal Arduini, o SH é um “ser ambivalente. Conhecido e
estranho, proximo e distante, transparente e opaco. Ele é torrente de amor.

Mas também é capaz de gotejar 6dio feroz. E o paradoxo antropoldgico”?®. E

199 ¢t Anotacdes da folha de estudo com padre (agora bispo) Joaquim Mol, do entédo professor

da antropologia teolégica do Instituto Santo Tomas de Aquino (ISTA), Belo Horizonte, 2003.
232 LAPLANTINE, Francois. Aprender antropologia. Sao Paulo, Brasiliense, 2007, p. 13.
GS, 10.
202 of, LIBANIO, J. B. Deus e os homens: os seus caminhos — religi&o e saber. idem, p. 70-71.
203 cf. CATALAN, Jean-Frangois. O homem e sua religido: enfoque psicoldgico. Sdo Paulo,
Paulinas, 1999, p. 65.
204 cf, BOFF, Leonardo. Crise: oportunidade de crescimento. Campinas, Verus, 2002, p. 18.
295 ARDUINI, Juvenal. Antropologia — ousar para reinventar a humanidade. Idem., p. 7-8.
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0 ‘el e ‘tw em ‘ndés’ relacional®®®. E uma uniio comunial e relagio
comunicativa entre o ser finito (imagem do barro) da criatura e o ser pleno
(imagem do sopro divino) do Criador.

O autor do Evangelho da comunidade mateana revela uma das
caracteristicas do SH como um ser-de-desejo ou ser desejoso de algo mais e
melhor na vida: a salvacdo (cf. Mt 19, 16-22). O desejo € uma energia ou
forca interna de tdo intensa, quase reprimida, porém, irrefredvel, e que
representa algo de muito profundo. E o desejo da revelacdo perfeita e plena
de uma unidade comunial e relacdo comunicativa, harmoniosa e total entre a
humanidade entre si, com o cosmos e com o Criador.

E o apdstolo Paulo, por sua vez, fala de trés tens6es ou gemidos (Rm 8,
18-27): 1) o gemido da criacdo — fisica, presente na cultura, na sociedade,
nos povos e em seu desenvolvimento, nas histérias das nagbes e nas
guerras, etc.; 2) também o gemido de toda a humanidade criada a imagem e
semelhanga do amor criador de Deus-paternal-maternal-filial, ou seja, o Deus
unidade comunial. E o anseio fecundo da humanidade pela unido afetivo-
efetiva, plena e total. E o gemido de quem cré na e de quem sente a for¢a do
amor cristico de Deus, revelado por Jesus de Nazaré, o Cristo-irmao
misericordioso, que morre e ressuscita por amor a vida; 3) e por ultimo, o
gemido do Espirito do amor criador de Deus em nés. O Espirito que paira
sobre 0 mundo desde o principio da criacdo, penetra no amago de toda a
humanidade, principalmente dos que creem em e que seguem a Cristo Jesus,
mas também dos que ndo o seguem, porém creem nos seus atos e ditos
salvificos.

Na sua carta aos Géalatas, o apéstolo Paulo fala de uma certa tensdo
entre Espirito e carne. Para o Apéstolo, diferentemente do fruto do Espirito,
as obras da carne provocam a divisdo, como: “fornicacdo (ou melhor,
prostituicdo), impureza, libertinagem, idolatria, feiticaria, inimizades, rixas,
ciumes, ira, discordias, dissensfes, inveja, bebedeiras, fac¢des glutonarias”
(GI 5, 19-21). As obras da carne, opina o Apostolo, conduzem ao pluralismo,
a desintegracdo, enquanto o fruto do Espirito proporciona a edificacdo da

unidade comunial na pluralidade.

206 o, BUBER, Martin. Eu e tu. 22 Ed. S&o Paulo, Editora Moraes,1974. Na opinido do autor,

assumindo a mensagem do Hassidismo, ‘Deus pode ser contemplado em cada coisa, e
atingido em cada acéo pura’ (p. XXXVI). Diz também que, ‘ja que o mundo € a ‘morada’ de
Deus (lugar habitual do Verbo encarnado), ele se torna por isso — do ponto de vista religioso —
um sacramento. Assim, ele eliminou efetivamente o muro que dividia o sagrado e o profano
como santificada’ (p. XXXVII).
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Para Alfonso Garcia Rubio, o anseio pela, harmonia com Deus propicia
relagdes dialdgicas entre os seres humanos, um relacionamento responsavel
entre estes e com meio ambiente, bem como uma relagdo de cada ser

humano consigo préprio, vivida na verdade e na sinceridade®’.

3.2.3.

Ser humano como ser-mistério

O SH, além de ser bioldgico, psicolégico, social, linguagem, vontade e
cultural, etc., € também um ser-mistério, ser transcendental. Trata-se da parte
abstrata (mistérico, a presenca da ruah divina no corpo criado) do SH que nao
€ palpavel. Essa presenca da forca transformante e mistagdgica do Espirito
de Deus inserido que faz o ser humano reconhecer-se como é, em Deus, e
nele vive e move (cf. At 17, 28).

Para K. Rahner,

O SH — movido, guiado e iluminado pelo Espirito — &€ capaz de reconhecer, até
certo ponto, os elementos objetivos da sua histéria de vida que condicionam de
determinada forma e que pode ser estudado pelas ciéncias humanas e sociais.
Contudo, mesmo que fosse possivel a ele unir todos estes elementos, ainda
assim ele ndo se identificaria por completo nessa figura. Para o autor, 0 SH se
apresenta sempre maior, mais amplo, do que a sintese objetiva dos elementos
que o constituem?®,

Afirma ainda K. Rahner que o SH mergulhado na pluralidade de objetos,
ciéncias, sentimentos de sua vida cotidiana faz uma experiéncia
transcendental. Ele, essencialmente, experimenta em si uma dindmica para
algo mais, algo além do categorial, que por outro lado, é o0 que permite
conhecé-los como tais®®®.

O autor do livro dos Atos dos Apdstolos diz: ‘In ipso enimvivimus et
movemur et sumus’ — ‘Pois nele vivemos, nos movemos e existimos’ (17, 28).
Ha trés verbos de destaque nesse pequeno trecho; seguimos, aqui, a
explicagdo de RaimonPanikkar: o primeiro verbo é vivemos; o autor explica
gue esse verbo nos remete a experiéncia fundamental de Deus como vida.
Viver em Deus, ter experiéncia de Deus € reconhecer-nos nele como noés

mesmos. Vivemos nele, com ele e dele. O segundo verbo é: nos movemos;

207 cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Encontro com Jesus Cristo vivo: um ensaio de cristologia para

nossos dias. S&o Paulo, Paulinas, 1994, p. 38.

208RAFFELT, Albert; RAHNER, Karl. Fé Cristiana y sociedad moderna. Madrid, Ediciones SM,
1987, p. 7.

2%9¢f, RAHNER, K. Esperienza di Dio oggi in scienza e fede Cristiana. Roma, Paulinas, 1972, p.
221.
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nos fala da experiéncia de Deus como movimento, como energia, como
principio vital. E a vida enquanto dinamismo incessante, &€ Deus enquanto
for¢ca ndo fundada em n6s mesmos. E o terceiro verbo: somos, expressa tanto
0 ser como o estar ou, o existir. Explica Panikkar: dizer que em Deus somos,
é afirmar algo mais que nosso ser é recebido de Deus. Se somos em Deus
somos enquanto ele é — enquanto participamos dele, precisardo alguns®'°.
Assim, o0 centro regulador da vida do ser humano ndo € ele mesmo, mas o
Espirito de Deus.

Sao Paulo fala que Jesus de Nazaré (o homem religioso) é a ‘imagem
visivel do Deus invisivel' (Cl 1, 15). Ele € o principio do homem novo cristico,
0 Amém de Deus na humanidade. O ‘Reino de Deus em operacido no meio de
nos (Lc 17, 21). Diz também que todos aqueles e aquelas que, pela fé, foram
batizados em Cristo Jesus, sao filhos de Deus (cf. Gal 3, 26-27). Também
agueles e aquelas que séo conduzidos pelo Espirito de Deus (cf. Rm 8, 14).
Ou seja, 0 mistério da encarnacgéo é a densidade de Deus na humanidade.

Observa RaimonPanikkar dizendo que, em nossos dias, emerge cada
vez mais forte a dimensdo experiencial (ou, mistica) do cristdo que
chamamos de cristiania. Ja ndo € o juridico o importante (cristandade), nem o
doutrinal o decisivo (cristianismo), mas a relagdo pessoal vivida com o
mistério de Cristo®*".

Desta mesma perspectiva do mistério humano, Edward Schillebeeckx
fala de um “cristianismo sem eclesiologia no qual a solidariedade humana, a
fraternidade entre os homens, se manifesta como a auténtica Igreja”*.

O SH em geral, e os cristdo em particular séo, em Cristo, o simbolo vivo
do amor divino e facho sagrado de esperanca viva no mundo da humanidade.
Ou seja, como ‘fermento no meio da massa’(Mt 13,33), como‘sal da terra e luz
do mundo’ (Mt 5, 13 e 14). Nesta realidade unica e, ao mesmo tempo,
complexa do ser humano que o Criador divino se comunica e se revela como

Deus Unico na sua pluralidade e plural na sua unicidade.

210 ¢, PANIKKAR, Raimon. icones do mistério: a experiéncia de Deus. Sdo Paulo, Paulinas,

2007, p. 135-136.
211 cf PANIKKAR, Raimon. Idem, p. 129.
212 cf. SCHILLEBEECKX, E. Igreja e o humanidade. In: CONCILIUM, no 1 (1965), p. 51.
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3.3.

Fundamentacao teolégica do “Sensus Fidei”

A base fontal como apoio do sensus fidei e/ou sensus fidelium encontra-
se, de um lado, na Sagrada Escritura®® — principalmente nos textos paulinos,
joaninos, e na primeira epistola de Pedro — numa concep¢do de um povo
sacerdotal (1Pd 2,9), que tem pensamento de Cristo (1Cor 2,16), os olhos do
coracdo (Ef 1,18), o espirito da verdade (Jo 14,17; 16,13), a inteligéncia
espiritual (ClI 1,9), e que cresce e amadurece a cada dia de forma equilibrada
0 seu amor entre o conhecimento e a sensibilidade (cf. FI 1,9). E de outro, sua
formulacdo antiga mais frequentemente citada no canon de Vicente de Lerins
— commonitorium — (século V) sobre o que foi crido em toda parte, sempre e

por todos — quod ubique, quod semper, quod abomnibus (Cénon 23).

O sensus fidei (a intuicdo individual cheia de fé) e sensus fidelium (consciéncia
coletiva da fé) sdo o lugar teoldgico importante para a determinacéo da fé da
Igreja, quando se acredita firmemente — com a dogmatica catolica em particular
— que a Palavra de Deus e, portanto, as mensagens reveladas, foram confiadas
a um povo sob uma forma viva. Nao se deve isolar esse lugar teoldgico do
magistério, e o magistério, por sua vez, nao pode ignora-lo, dado que s6 pode
exercer-se em comunhao com ele e sendo o seu intérprete autorizado®*.

A importancia dada ao individuo como sujeito da fé (sensus fidei) nédo
significa outra coisa, sendo o reconhecimento, o resgate e a revaloriza¢do da
capacidade (ou, a qualidade da experiéncia espiritual) de cada membro (cada
batizado e batizada na sua relagdo pessoal com Deus) como elemento
fundamental e indissoltvel na formagdo da unidade comunial de vida e fé
eclesial (sensus fidelium e, até em certo grau, o consensus fidei).

A prépria experiéncia de Jesus nos ensina que, seria impossivel realizar
uma comunhdo verdadeira e profunda em qualquer nivel, capaz de resistir 0
desafio, se nao tivesse, antes de tudo, uma unido sdlida entre todos, com
todas as suas diferencas: da pessoa consigo mesma, com 0 proximo e com
Deus (cf. Mt 12, 25. 29). A traicdo de Judas Iscariotes foi uma amostra da
fragilidade de uma unido fraterna e que mancha a comunhao que Jesus tinha
sofrido. E, assim, o apéstolo Paulo apela a unidade aos efésios (cf. Ef 4, 1-3)

a ponto de terem forca para resistir aos desafios internos e externos (cf. Ef

*Enumeramos alguns textos da Sagrada Escritura nos quais se baseiam as nog¢des de Sensus
fidei, sensus fidelium e consensus fidelium: 1Cor 2,16; Rm 11, 33s; Ef 1, 16-18; Jo 14, 16-17;
16,13; Cl 1,9; FI 1,9; Jo 4, 6-8; 1Pd 2,9; Ap 5,9s.

2MSESBOUE, Bernard. O magistério em questdo: autoridade, verdade e liberdade na Igreja.
Op. Cit., p. 113.
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4,14). Somente em uma unidade solida e bem fundamentada no espirito de
amor philia que nasce a comunhdo verdadeiramente fraterna e respeitosa,
onde as diferenca inalienaveis sé@o preservadas. Trata-se de uma convivéncia
fraterna, compreensiva, harmoniosa e respeitosa, um inter-relacionamento de
companheirismo e de solidariedade.

Essa unidade comunial e/ou comunidade unida so ter& forga suficiente
para a sua sobrevivéncia na medida em que se cuida, a cada dia, da
gqualidade de suas relacdes e comunicacgfes. Isto porque, “entre um e outro
se estabelece ao longo de toda a histéria uma troca de comunicacdes
mutuas, feita de acolhida e escuta por uma parte, de autenticacdo e de
confirmacao, pela outra™*®.

Essa consciéncia individual (SF) da importancia de unidade comunial e
da relacdo comunicativa entre o divino e o0 humano, se percebe claramente na
declaracdo de Jesus: “Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30). Por isso reza para
gque haja a unidade entre os discipulos e, também a todos aqueles e aquelas
que creram na sua palavra, a exemplo de sua propria unido comunial com o
Pai, no vinculo do Espirito Santo do amor afetivo, dizendo: “... guarda-os em

teu nome que me deste, para que sejam um como nés”. E continua,

N&o rogo somente por eles, mas pelos que, por meio de sua palavra, crerdo
em mim: a fim de que todos sejam um. Como tu, Pai, estds em mim e eu em ti,
que eles estejam em nds para que o mundo creia que tu me enviaste (Jo 17,11.
21).

Tanto é que essa afirmacgéo biblica de unidade é também uma das
caracteristicas basicas (notas) da Igreja.
Fazendo coro com Origenes, Dario Vitali define a “capacidade ou a

consciéncia individual como senso superior, isto €, nao fisico, e que tem seu

1216

centro no coracgao puro”™" — e profundo:

Segundo os termos da Escritura, existe uma espécie de senso divino. E isso
geralmente envolve espécies — de todos os sentidos humanos: a visdo, que
pode definir a realidade superior [...[ aos fisicos; a audicdo, que capta 0s
sons|...[, que nao estao no ar livre; o paladar, que aprecia o sabor do ‘pao’ que
desceu do céu e da vida ao mundo, assim como perfumes — ao olfato — de que
fala Paulo, quando diz que é para Deus o suave odor de Cristo; o tato, gracas
ao qual Jodo diz que ele sentiu quando tem tocado com suas proprias méos o

Verbo da vida®"'.

215 ¢f, 1dem., Ibidem.

2% 0 matematico e fisico grego, Arquimedes (287-212 a.C), tinha dito que a razdo (ou, a
racionalidade) do coracdo é de tdo sublime e tdo forte, a0 mesmo tempo, por isso mesmo é
muito ampla e profunda que a raz&o do intelecto jamais alcanca-la.

2\/ITALI, Dario. Op. Cit., p. 150.
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Trata-se de nous de Cristo, concedido ao crente pelo Espirito Santo, e
n&o de um conhecimento de segunda ordem. E uma experiéncia concreta da
revelacdo de Deus e ndo uma teoria racional, mas é a realidade palpavel
vivida pelo fiel. Uma realizagéo experimental de vida da humanidade.

Para Karl Rahner, citado por Herbert Vorgrimler,

A revelacéo de Deus somente é escutada quando a comunicacéo de si mesmo,
por parte de Deus, é experimentada e aceita, e isso ndo apenas como uma
teoria, mas muito antes em uma realiza¢éo experimental da vida humana“™".

Para Felicisimo Martinez a fé comum (sensus fidelium) é a base da
comunh&o da e na Igreja®*® — povo de Deus. Assim, dizemos que a Igreja é a
comunidade dos crentes re-unidosem Cristo. O conteldo desta fé é o mistério
da encarnacédo e da salvacdo que tem se revelado e realizado na morte e
ressurreicdo de Jesus Cristo®®.

Afirma também que quando um fiel diz Amém a Cristo individualmente
como impressao de sua experiéncia da fé, uma ulterior dimensao esta sempre
envolvida: um Amém a fé de uma comunidade eclesial (ou, o cristianismo
como um todo, ou como diz o Celso, citado pelo Angelo Di Berardino, a

grande Igreja)®*

. E, assim, a pessoa que renasce no batismo e cresce e
amadurece no crisma precisa chegar a conhecer as implicagfes de participar
da vida divina dentro do corpo comunial de Cristo, que é o Amém do Deus Pai

para com a humanidade inteira.

3.3.1.

Dados biblicos

A Sagrada Escritura — tanto na alian¢ca mosaica quanto na jesuéanica —
mostra que a acao reveladora do Espirito Santo, muitas vezes, acontece do
lado de fora (cf. Nm 11, 25-29) do circulo do povo eleito, no meio de pessoas
simples, que vivem na margem da sociedade onde a vida é desgracada e
injusticada, na periferia dos centros urbanos onde a vida é improvisada,
desnudada e desnutrida, e na fronteira onde a vida é desvalorizada e

vendida.

18 yORGRIMLER, Herbert. Op, cit, p. 12[382].

219¢f. MARTINEZ, Felicisimo. Op. Cit., p. 41.

229 |dem, Ibidem.

2L Cf. BEREDINO, Angelo Di. Percurso de koinonia nos primeiros séculos cristdos. In:
CONCILIUM, no. 291(2001), p, 46[348].
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A comunidade mateana revela o quanto Jesus tem admirado a robustez
da fé de um centurido: “Ouvindo isto, Jesus ficou admirado e disse aos que o
seguiam: ‘Em verdade vos digo que, em lIsrael, ndo achei ninguém que
tivesse tal fé’. Em seguida, disse ao centurido: ‘Vai! Como creste, assim te
seja feito!”” (Mt 8,10). Enquanto para com 0s seus, Jesus os chamou de
‘homens fracos na fé’ (Mc 4, 40; Mt 8,26), ‘geracgéo incrédula’ (Mc 9, 19).

Enquanto isso, a comunidade marqueana revela Jesus repreendendo
seus discipulos que tentaram impedir a pratica cristica dos seguidores
andnimos: “Ndo impecais, pois ndo ha ninguém que faca milagre em meu
nome e logo depois possa falar mal de mim. Porque quem néo é contra nés é
por nos” (Mc 9, 38-40). E a comunidade lucana relata, ironicamente, a acao
salvifica de um povo discriminado (os samaritanos), chamando-o de bom,
como modelo de amor a Deus e ao préximo que o povo eleito deveria ter (Lc
10, 29-37).

Jesus tem demonstrado, ao longo de sua vida terrena, a importancia de
uma convivéncia saudavel da vida de fé, porém sempre em tenséo fecunda,
capaz de produzir frutos graciosos de vida em abundancia, que ultrapassa a
racionalizacéo intelectualizada, ou seja, para além da légica do entendimento
racional (cf.Mt 21, 21). Isto quer dizer que, a l6gica da fé reside, ndo tanto no
ambito da racionalizacdo especulativa da intelectualidade, mas, pelo
contrario, no sabor da racionalidade do coracdo afetivo-efetivo, na decisao
espontanea de deixar-se na mao do ‘Outro’. A caracteristica de sua atitude
fundamental é de entrega total.

Assim, a Igreja — povo de Deus €, afirma E. Schillebeeckx,

A salvagdo em forma visivel; € o sinal repleto da realidade que significa. E os
seus membros, portanto, s6 podem pecar na medida em que se esquivam de
seu influxo santificador®®,

A consciéncia da fé pessoal compartiihada e bem vivida como algo
comum entre os crentes é capaz de transformar a ‘morte’ em vida, de superar
as diferencas e reunir os dispersos, de criar novas relacdes de filialidade com
Deus trino e formar uma unido comunial fraterna entre a humanidade e,
assim, efetuar o dom da salvacao divina, no aqui e agora, e se estender para
o além-vida (cf. Mc 5, 34; 10, 52. Lc 7, 50; 8, 48). Aqui, esta a novidade
evangélica, como testemunha o Paulo de Tarso: a formacdo de uma unido

comunial que ultrapassa as barreiras de todos os tipos e graus (cf. Gl 3,26-

222 cf, SCHILLEBEECKX, Edward. O mundo e a Igreja. S&o Paulo, Ed. Paulinas, 1971, p. 239.
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28), feito uma verdadeira igreja da humanidade, unida na solidariedade e
corresponsabilidade (Ef 2, 13-16).
Santo Agostinho tem escrito a esse proposito:

Por meio daquilo que € comum ao Pai e ao Filho, quiseram que féssemos
unidos entre nés e com eles, e mediante este dom recolher-nos na unidade
mediante o Unico dom que eles tém em comum, isto &, por meio do Espirito
Santo, Deus e dom de Deus (Serméao 71, 12, 18). Esta unido deve realizar-se
também no plano social, entre as comunidades locais, e no plano doutrinal, a
unidade da fé, dos sacramentos e da disciplina eclesial®®.

Afirma Antdnio José de Almeida que,

Essas consideraces tiradas sobre a novidade do povo messianico de Deus, é
um povo no Espirito. Ele ndo se funda sobre os valores contingentes e
limitativos, mas sobre principios transcendentais e universalizantes. Por isso,
pode e deve abrir-se para acolher e valorizar todas as riquezas das
diversidades®*.

3.3.2.
Dados dos primeiros séculos cristdos

O autor do livro dos Atos dos Apdstolos relata os episddios de
convivéncia fraterna das comunidades cristds recém-nascidas. Isto é, no
espirito de partilha, de solidariedade e de apreco entre os irmaos, movido
pela mesma fé (sensus fidelium e até consensus fidelium) a partir da vida, da
morte e da ressurreicdo de Jesus de Nazaré e de Pentecostes, sao
congregados pelo mesmo Espirito para o testemunho (cf. At 2, 42) de vida do
amor comunial.

Enquanto isso, o Apéstolo dos gentios, diz: “Nao queremos dominar
vossa fé, mas queremos contribuir para a vossa alegria” (2 Cor 1, 24; 13, 10).
Esse espirito cooperativo e solidario de Paulo representa, sem divida, a
maturidade de liderancga cristé dos primeiros séculos do cristianismo, e reflete,
igualmente a profundidade de assimilagcdo da mensagem de aconselhamento
do Mestre ao Pedro, quando diz: “Quando, porém, te converteres, confirma
teus irméos” (Lc 22, 32). A experiéncia individual de Deus (sensus fidei), no
olhar do Apostolo, é a riqgueza para a edificacdo de convivéncia da vida de fé
coletiva (sensus fidelium) que deve ser incentivada, apoiada, protegida, vivida

e desenvolvida para o bem-estar de toda a humanidade.

223 BERNARDINO, Angelo Di. Percursos de koinonia nos primeiros séculos cristdos. In:

CONCILIUM, no. 291 (2001), p. 47[349].
224 cf. ALMEIDA, Antdnio José de. “Lumen Gentium”. A transigdo necesséria. Sdo Paulo,
Paulus, 2005, p. 208.
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A esse fato de unidade comunial em torno da fé em Cristo Jesus,
Angelo Di Bernardino diz que o Celso, um observador hostil ao cristianismo
que viveu na segunda metade do século I, e que tem chamado o cristianismo
de grande Igreja, “reconhecia que o0 elemento coagulante das Vvérias
comunidades cristas era a sua fé em Cristo Jesus”®.

Quando o olhar volta para o comeco da histéria da Igreja, percebe com
clareza que a preocupacdo da comunidade-lgreja dos primeiros séculos
cristdos, principalmente, nos escritos dos Padres, é, sobretudo, a comunhao

na verdade da fé. Afirma Paul Tihon que,

A experiéncia de Igreja dos primeiros cristaos €, antes de tudo, a da comunhéo

na acolhida da mesma mensagem: o mistério da chegada do Reino de g)zeus no
acontecimento da vida, da morte e da ressurreicdo de Jesus de Nazaré e,

A Igreja primitiva €, portanto, fundamentada, inteiramente, na tradicao
apostdlica?*’, conservando, deste modo, todos o0s seus elementos
constitutivos: profissdo de vida de fé, o Batismo®?®, a celebragdo de vida
compartilhada (comensalidade), a comunh&o ativa e a participagéo efetiva de
todos os fiéis na vida da comunidade-lgreja, a reunido em assembleia, a
difusdo da Boa-Nova de Jesus Cristo e a pratica de amor-caridade,
principalmente a preocupagéo constante para com 0s mais necessitados.

O centro regulador da vida e acdo de todos os crentes em Deus-Amor-
libertador-e-salvador era o préprio Javé, sua Palavra-Vida e a fé do povo, que
€ 0 seu amém ao Sim de Deus, tanto na Alianca Mosaica (Lv 26, 11; Ez 37,
27) como na Alianca Jesuanica(Mt 18, 20; cf. também, 2 Cor 6, 16; Hb 8, 10).
E assim, toda a falsa comunidade que nado possui este centro divino, como
também aqueles que desviam dele e/ou recusam-no para seguir seus
proprios costumes e regras (doutrinas), tem de sucumbir (cf. Gn 11, 6; Mc 8,
38; Mt 12, 36; Lc 9, 26; Jo 5, 24; 8, 32).

*BERNARDINO, Angelo Di. Idem, p. 46 [348].

%8 Cf. TIHON, Paul. A Igreja. In: SESBOUE, Bernard -(direc&o). Os sinais da salvagdo (séculos
Xl — XX). S&o Paulo, Loyola, 2005, p. 298.

227 por tradicao apostolica aqui entendemos, s@o 0s escritos mais antigos (cole¢des de homilias
e exortagdes, etc.) dos Padres — apostélicos , gregos e latinos — feitos logo apds a conclusao
dos escritos da Alianga Jesuanica, como os de Clemente de Roma, Inacio de Antioquia,
Policarpo de Esmirna, Papia de Gerapolis, Pseudo-Barnabé (este normalmente considerado
mais como apdcrifo do que patristico), Diogneto, Pseudo-Clementina e Pastor de Hermas,
assim, conforme a classificagdo no estudo de patrologia (do século II-VII).

228 A administracdo do Batismo desde o principio do nascimento da Igreja, foi uma pratica
comum para testemunhar a fé. Era uma forma de inser¢do e adesao, a regeneragéo de vida
nova em Cristo, uma atitude de entrega espontanea a Cristo Jesus e seu Evangelho. Também
era um testemunho publico de pertenca a vida comunitaria, guiada, animada e encorajada pelo
Espirito do Ressuscitado, o Cristo morto e glorificado, que é o0 mesmo Jesus de Nazaré. E
assim, batizar era o sindnimo de con-verséo (atitude de entrega voluntaria e acolhimento pela
comunidade) e de mudanca de vida; cf. JUSTINO, | Apologia 61.
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3.3.3.
Os problemas hermenéutico-teoldgicos

Aqui entendemos por problemas de ordem hermenéutica tanto os de
nivel histérico quanto teoldgico. Perguntamos, primeiramente, pela funcéo e
autoridade — doutrinéria — dos fiéis na Igreja de Cristo. E, depois, sobre até
que ponto a Igreja docente (magistério hierarquico) se entende como voz dos
que ndo tem voz — nem vez na Igreja-instituicdo. Para responder a essas
questdes, nos baseamos na reflexdo de H. Vorgrimler.

Sobre a autoridade doutrinaria dos fiéis na Igreja, H. Vorgrimler sintetiza
o testemunho biblico sobre a reflexdo p6s-pascal da seguinte forma:

O Espirito de Deus produz a fé, vivifica-a de maneira diferenciada, e faz provir
dela os concretos frutos®.

Partindo desse testemunho da vida de fé biblica, o autor argumenta
que,

Nessa reflexdo poés-pascal ndo se diz que haja quaisquer privilégios ao

conhecimento da fé, de modo que alguns tivessem uma fonte prépria para seus

conhecimentos ou desfrutassem um conhecimento melhor, mais amplo ou mais

profundo do que os outros [...], ou conhecimentos secretos, seja por causa de

sua posicdo ou da sua funcdo que desempenham na comunidade e para a

comunidade. E, conclui, o cristianismo dos primordios resiste a tentacéo elitista
e esotérica®®.

Essa afirmacao corresponde, sem duavida, com a pratica de Jesus,
como ja refletimos anteriormente, e que nos revela que a fé de cada crente
tem seu valor salvifico fundamental e decisivo, mas nao é exclusivo, pois 0
dom do Espirito Santo é tanto para a vida do individuo quanto para a do
coletivo e, portanto, é imprescindivel para a formagéo da unidade comunial de
vida fraterna®*,

Jesus mostrou-se como um lider-servo-solidario-compassivo disposto a
escutar atentamente a cada uma/um recolhendo suas experiéncias de fé e,
depois, retransmiti-las, em forma de dialogo, em beneficio da vida e salvacao
daquela e daquele que cré (Mc 10, 52). Ou seja, cada filho e filha de Deus

sdo, para Jesus, o destino e o portador da revelacdo da graca divina e,

22%/0ORGRIMLER, Herbert. Op. Cit., p. 6[376] — 7[377].

*Didem, ibidem, p. 7[377].

81cf, VELASCO, Rufino. A Igreja de Cristo: processo histérico da consciéncia eclesial.
Petrépolis, Vozes, 1996, p. 255.
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portanto, tem seu papel fundamental na edificagdo da convivéncia da vida de
fé comunitaria. Todos se colocam no mesmo valor de igualdade e dignidade,
ninguém é superior a ninguém (Mt 23, 8-10), pelo Espirito, séo todos filhos de
Deus no Filho primogénito (Rm 8,14-15), portanto, sdo irm&os e amigos, em
Cristo, de um e Unico Pai celeste. E assim,”Cristo veio descobrir a novidade
do mais antigo e originario do homem, feito & imagem e semelhanca do
Pai’®*2. E a ‘doutrina nova’ (cf. Mc 1, 27) trazida por Jesus de Nazaré, o
Cristo-irméo misericordioso.

Tanto € que o apostolo Paulo, no exercicio de sua diakonia, escreveu
sua segunda carta aos Corintios, garantindo sua prépria atitude como servo
de Cristo perante o povo, dizendo: “Ndo queremos dominar vossa fé, mas

233 Essa

queremos contribuir para a vossa alegria” (2Cor 1,24; 13,10)
afirmacé@o paulina encontra sua fonte no aconselhamento do Mestre ao
Pedro: “Quando, porém, te converteres, confirma teus irmdos” (Lc 22,32).

Tanto na comunidade fraterna do discipulado em gestacdo (o
movimento inicial do discipulo-seguidor de Jesus de Nazaré), quanto no
periodo apostolico da comunidade missionaria em dilatacdo (0o comeco das
atividades missionéarias dos apoéstolos-discipulos, no tempo do Espirito) nos
demonstram que cada pessoa € sujeito ativo de fé na comunidade. Assim,
como observa Christian Duquoc: a “atitude verticalista (de cima para baixo, ou
seja, a imposi¢do) da Igreja-hierarquia em relacéo a vida de fé ja ndo é mais
aceita pelo povo em qualquer circunstancia’®®*. A experiéncia é, portanto, a
torneira aberta onde corre a agua da vida de Deus para a vida o mundo, de
modo especial a humanidade.

Leonardo Boff afirma que pela fé e pelo batismo cada fiel é inserido no
mistério de Cristo. Participa dos trés servicos fundamentais com os quais 0
Senhor realizou sua missdo no mundo: a profecia (palavra e testemunho), o
sacerdocio (celebragbes e culto) e o reinado (organizagcdo e dilatacdo da
Igreja). Citando a Tradi¢cdo Apostolica de Hipdlito (+ 250), L. Boff diz ainda

gue, esta insercdo permitia, na Igreja antiga, uma participacdo atuante dos

282 Cf. BOFF, Leonardo. Jesus Cristo libertador: ensaio de cristologia critica para 0 nosso

tempo. Petrépolis, Vozes, 1976, p.104.

283 Cf. BOFF, Leonardo. Igreja: carisma e poder — edi¢d@o revistada. Rio de Janeiro, Record,
2005, p. 135.

#DUQUOC, Christian. O povo de Deus, sujeito ativo da fé na Igreja. In: CONCILIUM, no. 200
(1985), p. 78[448].
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batizados-n&do-ordenados nas decisdes da Igreja, por exemplo, na ordenacao
de um bispo®°.

Diz também que na Tradicdo Apostolica de S. Cipriano, “uma eleicao
episcopal sem o sufragio do povo é ilegitima” (Epistula 67,5)%°. Também
conforme o documento do Concilio de Reims (1049) que estipulava que,
“ninguém seja promovido ao governo eclesiastico sem ser eleito pelo clero e
pelo povo”. E conclui, citando o adagio antigo que diz: “tudo o que diz respeito
a todos, deve poder ser escolhido e decidido por todos” (consensus fidelium)
237.

A questdo da pureza doutrinal e a necessidade de haver certos
encarregados oficiais para o trabalho de conservagdo da experiéncia da fé
apostélica, segundo Christian Duquoc, surgiram s6 no momento de
turbuléncia interna (‘heresias’), como mostram os escritos tardios da Alianca
Jesuanica®®,

Afirma ainda o autor que a concepgdo concorde dos fiéis desde os
bispos até os ultimos fiéis dentre os leigos era para eles um critério da
autenticidade e da veracidade de uma declaracdo da fé, como diz santo
Agostinho: o dogma populare®®.

Em relagdo a autoridade doutrinaria do conjunto dos fiéis, hoje, segundo
H. Vorgrimler, isso seria impossivel, mesmo se 0 magistério atual
considerasse e tratasse os tedlogos ja nao conforme o modelo de delegacéao,
mas conforme o modelo de cooperacdo, mesmo assim nada se declararia
sobre uma autoridade doutrinaria do conjunto dos fiéis**°. Ou seja, mesmo
depois de quase cinquenta anos do Concilio Ecuménico Vaticano Il e os
batizados-ndo-ordenados continuam vivendo na margem, na fronteira e na
periferia da Igreja, s&o como membros passivos que ativos, sdo anbnimos,
cliente e torcedor do espetaculo.

Para Bernard Cooke, 0 obstaculo do engajamento dos fiéis na Igreja de
Cristo consiste na dificuldade hermenéutica interna. O autor aponta quatro
grupos diferentes dentro da comunidade eclesial, cada qual com sua
concepcédo sobre a Igreja: a) o grupo do clero, muitos deles em altos postos

hierarquicos, e que tem sua concepg¢do de Igreja como instituicdo divina, se

235Cf.BOFF, Leonardo. A colegialidade de todo o povo de Deus. Uma interrogacao a partir da

E)grgtica. In: REB.,Fsc. 183 — setembro (1986), p. 655.
BOFF, Leonardo. Idem, p. 655.
Idem., Ibidem.
Cf. DUQUOC, Christian. O povo de Deus, sujeito ativo da fé na Igreja. Op. Cit,
p, 71377].
Cf. Idem.,Ibidem. P. 7[377].
240 ¢f. VORGRIMLER, Herbert. Op. Cit., p. 8[378].

237
238
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identifica como responséavel e atuante e, portanto, como elemento autoritativo
na Igreja; b) existem, igualmente, grupos de leigos, que ndo se apoiam em
nenhum argumento eclesioldgico formal, aceitam, no entanto, essa teoria de
superioridade clerical, mesmo demonstrando-se, muitas vezes, inddceis
diante do seu pastor; c) ha ainda grupos de clero que tentam interpretar “os
sinais dos tempos”, trabalhando para a formacao das comunidades cristas
onde haja pluralidade de papéis mas nao diferencas de classes. Muitos deles
estdo trabalhando sem adequada elcesiologia, tendo apenas uma vaga ideia
do Vaticano Il sobre o novo rumo para a Igreja, porém sem plena conviccdo
de que o futuro da Igreja depende de um novo engajamento do laicado na
vida eclesial; d) e, enfim, o Ultimo grupo, mais heterogéneo e de certo modo
menos seguro de si mesmo (0s nao-ordenados) que estdo convictos de seu
papel como cristdos, voltados para a transformacdo do mundo, como
determina a ideologia da Igreja-institucional. Muitos deles se frustram quando
os seus esfor¢os, por darem nova vida as paroquias ou iniciarem novos e
indispenséaveis ministérios, esbarram na incompreensdo ou na recusa dos
seus pastores e dos co-paroquianos®*.

Sobre o papel da Igreja docente como porta-voz do povo, Herbert
Vorgrimler fala de uma rivalidade entre os especialistas teolégicos (seria a
disputa entre os tedlogos da academia e os do magistério hierarquico) sobre
a questdo da fé do povo: para os tedlogos da academia, seria melhor se a fé
do povo fosse abolida, por terem eles a tarefa de formula-la perante o
magistério. Enquanto isso, os representantes do magistério afirmaram que é
seu dever proteger o povo e sua fé perante a teologia especializada. E
conclui, dizendo que “ambos ficam devendo a prova de “simples figis”
queiram ser representados por eles”®*. Essa realidade nos revela o pano de
fundo que motiva a disputa: o fascinio do poder, da posse e do prestigio, que

S&o Paulo ja tinha considerado como lixo por causa de Cristo (Fl 3,8)

3.3.4.

“Sensus Fidei” e/ou “sensus fidelium” no Vaticano Il

Um dos avanc¢os mais importantes do Vaticano I, além de recolocar a

Igreja no seu eixo fundador, compreendida como Igreja povo de Deus em

241cf, COOKE, Bernard. Obstaculo ao engajamento dos leigos. In: CONCILIUM, no. 200 (1985),
P 70[440] -71[441].
“2 VORGRIMLER, Herbert. Op. Cit., p. 10[380].
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comunh@o, foi a renovada atencdo que se prestou a pneumatologia (teologia
do Espirito Santo). Ou seja, a Igreja vista numa perspectiva trinitaria, isto é, a
unidade comunial global: da humanidade entre si, com o cosmos e com Deus
triuno onde a Palavra de Deus, a Fé e Jesus Cristo como centro de vida
crista.

Para este objetivo, José Comblin apela, por sua vez, a volta do sensus
fidelium, para que readquire o seu lugar central na vida da Igreja como nos
primeiros séculos dos cristdos: Jesus Cristo, a Palavra de Deus e a fé do

povo:

O sensus fidelium deve readquirir lugar central entre os critérios do
discernimento da fé, o consentimento do povo de Deus deve retomar incidéncia
efetiva no iter de formacg&o da vontade eclesial, a recep¢cdo ndo pode ser uma
sede decisiva de verificagdo da validade das orientagdes das Igrejas®.

Os documentos do Vaticano Il apresentam em diversas passagens que
aparece o0 conceito de sensus fidei e/ou conceitos que lhe sdo afins.
Encontram-se textos fundamentais sobre o sensus Fidei hos documentos do
Vaticano Il, principalmente na Lumen Gentium 12a, onde aparece o conceito
de sensus fidei como tal, e Dei Verbum 8b, que fala de sensus fidei em
relacé@o a teologia e ao magistério hierarquico.

Analisamos, de forma breve, os dois documentos principais que falam

do sensus fidei:

3.3.4.1.

Lumen Gentium (n° 12a)

O documento conciliar fala que todo o povo (isto €, a totalidade dos
fiéis, ordenados e ndo-ordenados, mulher e homem, casadas/os e
celibatarias/os) ‘participa da fungéo profética de Cristo’. Implica, portanto, em
dizer que o sensus fidei ndo é exclusivo de um determinado grupo (no caso,
dos leigos ou, do clero): é de todos que tém nome de cristdo e/ou crista
(universitasfidelium): desde os Bispos até ao ultimo dos fiéis. Esta colocacao
€, sem duvida, a terceira virada copernicana feita pelos padres conciliares.
Pois todo o Povo de Deus, em virtude do Batismo, é destaque da Igreja

através do testemunho de vida, e ndo somente a hierarquia (ou, o clero).

243 COMBLIN, José. O povo de Deus — 2ed. S&o Paulo, Paulus, 2002, p. 357.
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Estes fiéis ‘receberam a ungéo do santo’ (cf. Jo 2, 20. 26). O Concilio
ensina que o sensus fidei €, antes de tudo, um dom do Espirito Santo, isto &,
um supernaturalis sensus fidei. No entanto, ndo se trata de um carisma dado
a este ou aquele individuo em particular, mas a totalidade dos fiéis. E esta
graca peculiar do Espirito Santo que leva todo o povo de Deus a ‘manifestar
consenso universal em matéria de fé e costumes, ou seja, consenso que
reflete o carater universal da Igreja’. Aqui, seria a terceira virada copernicana
na Igreja conciliar do Vaticano II.

O documento conciliar Lumen Gentium diz que a totalidade dos fiéis,
isto €, de todos os batizados e batizadas, ‘nao pode enganar-se no ato da fé’
(LG, 12), tanto no ato de ensinar quanto no do crer. Como se relaciona a
dimensdo profética da vida cristda, sensus fidei € a garantia dada, pelo
Espirito, da infalibiidade de toda a Igreja. O dogma da infalibilidade
magisterial solene do papa (in docendo), proclamado no Concilio Vaticano |
(1869-1870) foi uma enunciacdo unilateral. E que o Vaticano Il, buscou, por
sua vez, equilibrar esta visdo de unilateralismo, com sua declaracédo de que
também o colégio episcopal goza da garantia de infalibilidade dada pelo
Espirito.

E, assim, a Congregacdo para a Doutrina da fé afirma que a
infalibilidade no ato de crer (in credendo) é atributo de toda a Igreja (a

24 Mas também a

estrutura e a base, o vardo e fémea da Ecclesia)
infalibilidade no ato de ensinar (in docendo) de todos os membros da Igreja,
portanto, ndo somente a tarefa da hierarquia, em virtude da atuacdo do
Espirito Santo em todos e todas.

Dario Vitali, citando M.-J. Scheeben, afirma que num,

Certo sentido podemos também afirmar que esta infalibilidade pertence mais
diretamente ao corpo dos fiéis do que o corpo docente propriamente. E
justifica, dizendo que, a afirmacdo de semelhante propésito € por causa da
acdo direta do Espirito Santo que preserva do erro o corpo dos fiéis. A
hierarquia, na opinido do autor, assume, contudo, a fungéo instrumental®*®.

244 Cf. CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Declaragio mysteriumEcclesiae

(24/06/1973), n° 2b: ‘O préprio Deus, que é absolutamente infalivel [...] dignou-se comunicar a
seu novo Povo, que é a Igreja, uma certa infalibilidade participada. Esta diz respeito somente
as questbes de fé e costumes; ela é efetiva, quando o Povo de Deus todo inteiro apega-se
firmemente a um ponto doutrinario correspondente a estas questdes; ela esta enfim em
continua dependéncia da sabia Providéncia e da uncéo da graca do Espirito Santo que dirige a
Igreja para a plenitude da verdade até a vinda gloriosa de seu Senhor’.

#5VITALI, Dario. Sensus fidelium. Una funzione ecclesiale di intelligenza della fede. Idem, p.
372.
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A afirmacéo acima nos d& a impressdo de dois tipos de infalibilidades
na Igreja: a infalibilidade no ato de ensinar — in docendo (prépria da

246 & a infalibilidade no ato de crer — in credendo

hierarquia: papa e os bispos)
(prépria de todos os batizados e batizadas). No fundo, estamos falando da
mesma realidade da Ecclesia. Pelo mérito da acédo do Espirito Santo os néo-
ordenados também ensinam na Igreja e seus ensinamentos também
possuem carater de infalibilidade.

No documento Dei Verbum fala-se de que o poder doutrinal ndo € um
objetivo em si mesmo: trata-se de um servi¢o dentro da comunidade e para a
comunidade eclesial®*’. E bom recordar que os padres conciliares de Trento
partem frequentemente da infalibilidade no ato de crer da comunidade eclesial
(in credendo), para, depois, deduzir a infalibilidade da Igreja no ato de ensinar
(in docendo). O magistério esta, portanto, a servico da fé eclesial®®.

E o Espirito Santo que desperta e sustenta o sensus fidei. No se trata

de uma ac&o magica de uma entidade espiritual®*®

, mas de um fruto que
decorre da permanéncia do Espirito no interior da comunidade-Igreja. Assim,
o mesmo Espirito que pairava sobre as dguas quando da criacdo (Gn 1, 2),
paira, da mesma forma, sobre a Igreja, continuamente.

O apoéstolo Paulo fala, na carta aos Galatas (5, 19-23), das obras da
carne (em plural), e do fruto do Espirito (em singular). E a presenca constante
do Espirito Santo na Igreja que promove a integracao, a unido e a comunhao
plural. Paulo fala, igualmente, dos aspectos da vivéncia eclesial, fruto do
Espirito, como “amor, alegria, paz, longanimidade, bondade, benignidade,
fidelidade, mansidao e dominio proéprio” (cf. GI 5, 225).

A revelacéo da verdade da fé pelo Espirito Santo ndo se limita no corpo
do magistério hierarquico como 6rgéo exclusivo e privilegiado®™°, dotado de
dom infalivel para executar o ato de ensinar (in docendo), muito pelo

contrério, a acdo do Espirito Santo, como nos revela o relato biblico, age

245Cf. CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Idem, n® 2e. cf. também, SULLIVAN, F.
A. Magisterium: Teaching autority in the Catholic Church. Mahwa (NY), Paulist Press, 1983, p.
27-28.

247 Cf. DV, 10b.

248 cf, VITALLI, Dario. Op. Cit., p. 372.

249 A esse proposito, cabe citar aqui JOAO PAULO II, Papa. Ap. Catechesitradendae
(16/10/1979), no. 72h: ‘A renovagéo no Espirito, efetivamente, sera auténtica e tera na Igreja
verdadeira fecundidade, nédo tanto na medida em que ela suscitar carismas extraordinarios, na
medida em que levar o maior numero de fiéis, pelos caminhos da vida de todos os dias, ao
esforco humilde, paciente e perseverante de conhecerem cada vez melhor o mistério de Cristo
e darem testemunho dele’.

20 cf. VORGRIMLER, Herbert. Op. Cit., p. 7[377].Cf. também ESPIN, Orlando O. A fé do povo:
reflexdes teoldgicas sobre o catolicismo popular. Sdo Paulo, Paulinas, 2000, p, 121 e 149.
PERALTA, José Jorge. Igreja, povo de Deus em marcha. Sao Paulo, Ed. Paulinas, 1967, p.171.
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muitas vezes pelo lado de fora do ciclo oficial e atinge a totalidade dos fiéis
gue receberam a unc¢éo do santo (cf. 1Jo 2, 20.27). E assim, a Igreja-Povo de
Deus na sua totalidade, ndo s6 ensina, mas também é ensinada, ou seja, a

Igreja coaprendiz®™*

, a exemplo do Mestre de Nazaré, dado que o caminho de
Deus é misterioso, longe da compreensao logica intelectualizada do homem
qualquer. Assim, Deus usa, até o adversario para distribuir a sua graca
enquanto as familias, os amigos e irmaos se traindo, praticando a infidelidade
e violéncia (cf. Esd 1, 1-4; Gn 4, 1-8; 2Sm 11, 1-5; Mc 14, 10).

O povo, hoje, ndo aceita mais a distin¢cao tradicional da ecclesiadocens
(ecclesiahierarchica) e ecclesiaaudiens ou ecclesiadiscens, enfatizada,
principalmente, nos séculos XVII e XIX. Toda a Igreja, hoje, é o Povo de Deus
em unido comunial que ouve e ensina. Pois, 0 Espirito Santo, como Espirito
da verdade, anima toda a Igreja, conduz toda a Igreja a plenitude da verdade
e mantém toda a Igreja na verdade.

Com o dom de Deus, aos fiéis sdo ‘concedidos o pleno conhecimento
de sua vontade, a perfeita sabedoria e penetracdo espirituais. Assim, se
comportem de maneira digna do Senhor, procurando agradar-lhe em tudo,
frutificando em todas as boas obras e crescendo no conhecimento de Deus’
(cf. Cl 1, 9-10).

Para Hans Waldensfels o “sensus fidei ou senso da fé (consciéncia
individual) apareceria agora verdadeiramente como um senso orientador da
vida do homem que cré”®*>, Como observa Bernard Sesboiié dizendo que,
“‘em um momento onde o magistério colegial dos bispos estava seriamente
obscurecido, foi a fé do povo que assegurou a sua manutencéo’®?. Assim foi
a fé de Abrado, de Moisés e, por fim, a fé de Jesus de Nazaré, o Cristo morto

e ressuscitado. Nao ha o coletivo sem individuo e nem este sem o coletivo.

3.3.4.2.

Dei verbum (n°. 8b)

Esta tradicdo, oriunda dos Apéstolos, progride na Igreja sob a assisténcia do
Espirito Santo (cf. Conc. Vat. I, Const. Dogm. Dei Filius, Dz 1800 [3020]).
Cresce, com efeito, a compreenséo tanto das realidades como das palavras
transmitidas, seja pela contemplacéo e aplicagdo dos que creem, 0sS quais as
meditam em seu coracao (cf. Lc 2, 9.51), seja pela intima compreensdo das
coisas espirituais que experimentam, seja pela pregacdo daqueles que com a

1 cf, GS, 43.

22 para esse propésito, cf. WALDENFELS, Hans. Autoridade e conhecimento. In: CONCILIUM,
no. 200 (1985), p. 36([406] — 48[418].

53 Cf. SESBOUE, Bernard. O magistério em questdo: autoridade, verdade e liberdade na
Igreja. Petropolis, Vozes, 2004, p.115.
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sucessdo do episcopado receberam o carisma seguro da verdade. E que a
Igreja, no decorrer dos séculos, tende continuamente para a plenitude da
verdade divina, que nela se consumem as palavras de Deus.

Percebe-se que o progresso da tradicao, que se da ‘sobre a assisténcia
do Espirito Santo’, identifica-se com o ‘desenvolvimento do dogma’. O
depésito da fé, quod se, é imutéavel; quod nos, progride.

O progresso na inteligéncia da fé esté sujeito a unidade intima das trés
funcdes: a teologia (ou, melhor dizer, a reflexdo teoldgica), o sensus fidei (a
consciéncia da fé) e magistério hierarquico.

Observa Medard Kehl, dizendo que,

O especifico do consenso eclesial estd evidentemente no fato de que ele ndo
cresce a partir de baixo, na base de uma formacdo de opinido e de maioria
surgida no livre jogo dos argumentos, mas no assentimento comum ao
previamente dado na pregacao da fé, tal como se expressa fundamentalmente
na Escritura, na tradicdo que a interpreta e na doutrina eclesial que a formula
vinculativamente®*,

A ‘contemplacado e estudo dos crentes’, a ‘intima inteligéncia’ que os
fieis experimentam das coisas espirituais, e ‘a pregag¢ao dos bispos’ ndo sao
fungBes impenetraveis: dizem respeito a totalidade da vida eclesial e as trés
na mesma direcdo em busca do mesmo objetivo final: o0 bem de todo o Povo
de Deus, individuo e o coletivo.

O papel do sensus fidei, nesse sentido, serve como ponte que liga os
polos: 0 académico e o magistério com a experiéncia de fé de todos os
batizados. Isto, quer dizer que, o papel da teologia como aquele que recolhe e
elabora a experiéncia de fé do povo, tanto quanto, o do magistério como
deposito do bem divino €, antes de tudo, 0 compromisso a servi¢go da e para a
comunidade dos crentes.

Desta forma a “Igreja, ao longo dos séculos, tende continuamente para
a plenitude da verdade divina, até que nela se concretizem as palavras de

DeUS”ZSS-

24KEHL, Medard. A Igreja: uma eclesiologia catdlica. Sdo Paulo, Loyola, 1997, p. 137.

25 A esse proposito, cf. GS 43b: [os leigos] ndo julguem serem 0s seus pastores sempre tdo
competentes que possam ter uma solugdo concreta e imediata para toda questdo que surja,
mesmo grave, ou que seja esta a missao deles’.
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3.3.4.3.
Tensao entre a Tradicao e recepcao

E impossivel falar-se em Igreja sem ter uma clareza do significado e
uma compreensao sadia do conceito de Tradicdo eclesial. A Tradicdo, que
vem do verbo latim, tradere, que quer dizer entregar, transmitir, transferir, ou
fazer passar, portanto, ndo tem nada de conotacdo negativa como
tradicionalismo (no sentido estéatico). Ela é mais dindmica, viva e sempre em
tensdo fecunda, por isso progride constantemente, atualizando-se e
adaptando-se conforme o contexto vivido. Tradi¢cao eclesial significa, portanto,
entregar a outra pessoa 0 que foi recebido. Trata-se de dinamica de
transferéncia, de entrega, de transmissédo do conteudo da experiéncia da vida
de fé cristd ao longo do tempo.

Apoiando-se em W. Kasper, J. B. Libanio diz que a “tradicdo esta na
raiz de todo o corpo social. E a Igreja s6 pode viver se haurir na tradicao sua
vitalidade. Pois ndo se pode comecar sempre da estaca zero”. E, conclui, a
“tradicdo s6 pode ser transmitida como algo que diz relacdo ao futuro, ndo
como uma mera pec¢a de museu; s se conserva no ato de apropriar-se dela

s

no presente em vista do futuro. Sua renovagdo é condicdo de sua
conservacgao”®®,

A recepcdo, do latim, receptio, que significa ato de receber, de
acolhimento, de aceitacdo e/ou de admissdo. Dentro desta tensdo entre
triditio e receptio que dinamiza e que se faz viva a Igreja de Cristo. Neste
sentido, o sensus fidei tem papel fundamental: trata-se de uma funcéo
integrativa que estabelece o passado e o presente em vista do novo.

O sensus fidei ndo significa, portanto, a passividade; pelo contréario, é
vocacdo eclesial para uma postura de auténtica atitude de preservagédo

daquilo que é mais genuino na experiéncia da vida de fé crista.

3.4.

A importancia do “Sensus Fidei” na Igreja povo de Deus

Os evangelistas revelam Jesus enfatizando ora, a importancia da
consciéncia da fé individual, ora, a consciéncia de fé coletiva (cf. Mc 2, 5; 5,
34; 9, 24; Mt 17, 20; 18, 20; Lc 5, 17-26; Mt 14, 31). O autor biblico do Proto-

%6 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelacdo a partir da modernidade. Sdo Paulo,

Loyola, 1992, P. 413.
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Evangelho, no relato da criagdo da humanidade, por exemplo, demonstra o
mesmo dinamismo (cf. Gn 2, 18; 1, 26). A comunidade lucana revela a
profunda confianga espiritual ou, a ‘intuicdo cheia de fé’ de Jesus quando fala
de sua missdo divina na humanidade, principalmente sua atitude de
compaixdo-misericordia para com 0s mais necessitados (cf. Lc 4, 18-19.
Também, Mt 11, 2-6).

Mas, qual, afinal, a importancia do sensus fidei e/ou sensus fidelium na
vida da Igreja? Em que medida a teologia do Espirito Santo (pneumatologia)
pode e deve contribuir para a superacao da falsa separagao entre a ‘Igreja-
institucional’ e ‘Igreja carismatica’? Como seria a Igreja de Cristo a partir do
Vaticano Il, se levando em consideragdo o sensus fidei?

R. Velasco diz que,

A novidade mais profunda — e, portanto, mais desafiadora — do movimento de
Jesus, consiste, exatamente, em que Jesus se atreva, chamar a Deus ABBA,
que segundo os exegetas, quer dizer, ‘papai’ (Mc 14,36), com todas as
ressonancias de amor, de ternura e de intimidade cordial que a palavra
suscita®’.

Jesus foi ainda mais longe, a ponto de chamar a Deus usando o termo
preferencial ou, predilecdo (de pertencente): de Pai e/ou de meu Pai (Mt 7,
21; 10, 32; 11, 27. Lc 10, 22; 23, 46. Jo 10, 30).

A atitude de Jesus nos revela o quanto a importancia da consciéncia da
fé na vida de cada individuo e a sua implicancia na convivéncia co-relacional
e dialogal com os outros e os demais. Nesse sentido, o sensus fidei é, como
afirma Hans Waldensfels, “como senso orientador (ou a for¢a ordenadora) da
vida do homem que cré”®®. A consciéncia da fé e a pratica de caridade s&o
alicerces de vida dos crentes cristicos (cf. Mt 7, 21; Lc 6, 46-49), feitos duas
méaos de Deus em sintonia, na continua edificacdo do Reino de Deus no
mundo.

A importancia do Sensus fidei na vida da Igreja-Povo-de-Deus consiste,
portanto, na continua busca pela superacdo daquilo que Jan Walgrave chama
de dicotomia entre a ecclesiadocens (a quem cabia o monopdélio exclusivo do

pensar e falar em todas as questdes eclesiasticas) e a ecclesiadiscens (a

57 VELASCO, Rufino. Idem, p. 28

%8 Cf. WALDENFELS, Hans. Autoridade e conhecimento. In: CONCILIUM, no. 200 (1985), p.
47[418]. Segundo autor, € obvio que ndo pode haver consensus fidelium com exclusdo dos
detentores do magistério. Mas ele ndo é nem resultado do esfor¢co do magistério nem se efetua
pela adesdo ao magistério auténtico. E, conclui, o ‘sensus fidelium ndo descreve a Igreja
ouvinte em oposigdo a docente’. Como articulagdo do sensus fidei da parte de muitos, é ele
mesmo imediatamente uma expressado da autoridade dos fiéis efetuada pelo Espirito. (cf. Idem,
p. 47[417] — 48[418)).
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quem cabia o Unico direito e dever era ouvir e submeter-se e agir de
acordo)®.
Também na luta pela superagdo da falsa separacdo entre ‘Igreja-

instituicdo’ e ‘Igreja carismatica’. Afirma Medard Kehl, que € o,

Mesmo Espirito, que opera essa igualdade fundamental de todos os fiéis,
produz ao mesmo tempo também diferenciacdo e variedade. O Espirito Santo
manifesta-se eclesialmente precisamente na variedade dos carismas (1cor 12,
4; Rm 12, 6-8; 1Cor 7,7), nos quais se vive em cada qual de maneira diversa a
plenitz%gie comum operada pelo Espirito Santo para a edificagdo da Igreja’ (LG
7,12)°".

E, assim, a instituicdo (hierarquia) conserva e gera o dom da graca
carismatica de Deus e o carisma, por sua vez, socializa a vivéncia
institucional do amor salvifico, operado pelo mesmo Espirito.

Como um dos objetivos principais do Concilio Vaticano Il é a
reintegracdo da unidade entre todos os cristdos®®!, sensus fidei tem
contribuido, igualmente, na busca pela superacao das divergéncias historicas,
teoldgicas e culturais, entre as igrejas cristas, cooperando, assim, para a paz
mundial.

Tem contribuido, também, no resgate, na valorizagdo e no
fortalecimento dos movimentos ecuménicos ja existentes que nasceram a
margem das Igrejas, nos ideais e na atuagdo de cristdos leigos e cristas
leigas que tinham desenvolvido o profundo espirito do diadlogo e a aspiracao e
inspiracdo da unidade comunial.

Tais movimentos tiveram seu desenvolvimento através das associaces
por eles criadas, a partir da segunda metade do século XIX, por exemplo, a
associacao cristd de mogos e mogas, na Inglaterra (em 1844) e nos Estados
Unidos (em 1854); a Federagdo Mundial de Estudantes cristdos (em 1895); as
Ligas Missionarias (que resultaram na criagdo do Conselho Missionario
Internacional (em 1921), entre outros.

No &mbito catdlico, o Papa Ledo Xlll, ao promulgar a enciclica Provida
Mater, em 1895, instituiu um tempo de novena pela reconciliagdo dos cristdos
(entre Ascensao e Pentecostes), que foi estabelecido dois anos depois, e que
existe até hoje. Foi fundado, também, no Brasil, em 1982, o conselho
ecuménico conhecido como CONIC (Conselho Nacional de Igrejas Cristas); e

0 CLAI (Conselho Latino-Americana de Igrejas), fundado em 1978. E no nivel

39 ¢, WALGRAVE, Jan. Consultar os fiéis em questfes doutrinais. In: CONCILIUM, no.
200(1985), p. 28 [398].

260 KEHL, Medard. A Igreja: uma eclesiologia catdlica. S&o Paulo, Loyola, 1997, p. 103.

%1 Cf. UR, 1
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internacional chamado CMI (Conselho Mundial de Igrejas), fundado em 1948,
em Amsterda (a Igreja Catolica Romana ainda ndo € o membro pleno desse
conselho).

Nesta mesma linha de pensamento, de continua busca pelo resgate dos
valores humanos e espirituais e pela unidade comunial da vida de fé cristd em
particular e o dialogo constante com as demais crencgas e filosofias religiosas
em geral, em vista da comunhao global, Orlando O. Espin afirma que a
“religido popular é entendida teologicamente como portadora auténtica ou, a
expressao cultural do sensus fidelium”?®%,

O rosto da Igreja-Povo de Deus a partir do Vaticano Il, tendo o sensus
fidei, a Sagrada Escritura e Jesus Cristo como centro regulador do ser, viver e
agir eclesial é, sem duavida, uma Igreja-Povo-de-Deus em comunhéo

263

estruturada Leonardo Boff fala de ‘comunhao hierarquica’ (comunhao

hierarquizada pelo fato de todos possuem sua porcédo de responsabilidade)®*,
isto € ndo apenas entre as estruturas do poder, mas para além dela, ou seja,
com todo o povo de Deus, cada qual em sua funcdo, e conforme dons e
carismas espirituais concedidos a cada individuo, em vista da edificacdo do
Reino de Deus. Assim, na estrutura deveriam atuar também o0s nao-
ordenados (homem e mulher, celibatarios/as tanto quanto casados/as).

Uma comunhdo que ndo se limita a comunhdo hierarquica, mas vai
além, abrange a totalidade do povo (estrutura e base), e se estende para
além-fronteira, isto é, a comunhao com toda a humanidade, como resposta ao
desejo do Mestre de Nazaré: “Para que todos sejam um” (Jo 17, 21), feitos
rebanhos sob conducdo de um sé pastor (Jo 10, 16). Como na palavra de E.
Schillebeeckx: um cristianismo sem eclesialidade, isto €, sem sistema eclesial
de carater excludente e discriminatério, no qual a solidariedade humana, a

fraternidade entre os homens, se manifesta como a auténtica Igreja®°- que

262 ESPIN, Orlando O. A fé do povo: reflexdes teoldgicas sobre o catolicismo popular. Idem, p.

117. O autor, no entanto, aponta duas limitacdes da religido popular como sensus fidelium: a)
as limitagcdes contextuais humanas. Isto é, contexto sociocultural, histérico-politico, linguistico,
econdmico — e até psicoldgico — dentro dos quais o0 Evangelho cristdo é proclamado, entendido
e vivido. Considerado limitados os seus meios de expressdo na medida em que se coloca na
comparagdo com a expressao das elites intelectuais eclesiasticos, tanto quanto, politicos; b) as
limitagcdes em relagdo com qualquer portador do sensus fidelium. O autor articula que pelo fato
de o sensus fidelium ndo se compde das manifestacdes ou veiculos pelos quais ele se faz
conhecido. E a intuicdo cheia de fé do povo cristdo, movido pelo Espirito, que sente, adere a
Palavra de Deus e a interpreta. Toda interpretacéo feita da manifestacdo do Espirito, envolve
toda a realidade do sujeito. E isso tdo verdadeiro tanto na a religio popular, quanto em outros
ortadores do sensus fidelium na Igreja, dita oficial. (cf. idem, p. 144 — 148).
%3 Cf. LAFONT, Ghislain. Imaginar a Igreja catélica. Sdo Paulo, Loyola, 2008, p. 117-122.
264 Cf. BOFF, Leonardo. A colegialidade de todo o povo de Deus: uma interrogacéo a partir da
E)ersética. In: REB, Fasc. 183 — setembro (1986), p. 651.
Cf. SCHILLEBEECKX, E. Igreja e humanidade. In: CONCILIUM, no. 1 (1965), p. 51.
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ndo ressalta a religido enquanto sistema em primeiro lugar, mas pelo

contrario, a humanidade religiosa, o povo de Deus criado a imagem e

semelhanca do Criador.

3.5.
O papel do “Sensus Fidei” no convivio global da Igreja no mundo

em mudanca

Para Manoel Augusto Santos, o “Vaticano Il foi o Concilio mais universal
da historia da Igreja (contando com a presenca de 2.540 padres conciliares e
representantes de dezoito confisses ndo-catolicas que se faziam representar
como observadores oficiais)”. O autor afirma que o “discurso de abertura
causou sensacdo, pois o papa (Jodo XXIll) falou uma linguagem de
esperanca e apresentou o Concilio como uma assembleia destinada a tornar
a lgreja presente no mundo e sua mensagem sensivel a razao e ao coragao
do homem engajado na revolugao técnica do século XX,

A identidade basica do Povo de Deus na Alianca Mosaica é a ‘escuta’,
shema-lsrael. E Jesus ressalta a importancia da escuta no seu convivio para
com os seus (cf Mc 4,23; Mt 11,15; Lc 8,8; Jo 8, 47). Assim, também € a
identidade do povo cristico. A importancia do sensus fidei no convivio global
no mundo em continua mudanca €, sem duavida, a atitude de escuta atenta, e
nao seletiva, somente ao que agrada os ouvidos. Isto é, ir ao encontro, abrir-
se as justas exigéncias do mundo atual, em suas profundas mudancas
estruturais, também nos seus modos de ser (novas culturas?), inserindo-se,
assim, no meio do mundo, feito fermento, sal e luz, para ajuda-lo, respeitando
sua autonomia relativa (secularizagédo), num espirito de reconciliacdo e de
doacéo generosa e de caridade total: assistencial, promocional e libertadora,
ad-intra e ad-extra.

Na perspectiva de Jodo XXIll quando convocou a Igreja para “discernir

0s novos sinais dos tempos (GS, 4)’*’, Leonardo Boff diz que,

A grande dificuldade encontrada por Jesus em suas disputas com os teélogos
e 0s mestres do seu tempo consistiu exatamente nisso: o que Deus quer de

2SANTOS, Manoel Augusto. Quarenta anos depois do Concilio Vaticano II. In: SANTOS,

Manoel Augusto (Org.). Concilio Vaticano 1l: 40 anos da Lumen Gentium. Porto Alegre,
EDIPUCRS, 2005, p. 9.

" ALBERIGO, GIUSEPPE (org.). Histérias dos Concilios ecuménicos. Sdo Paulo, Paulus,
1995, p. 400.
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nés ndo pode ser resolvido com um simples recurso as Escrituras. Devemos

consultar os sinais dos tempos e o imprevisto da situac&o (cf. Lc 12, 54-57),

O papa Jodo XXIll que, para muitos, seria ‘apenas um papa de
transicdo’®®, surpreendeu o mundo, deu inicio a uma retomada de
consciéncia eclesial, e que levou a Igreja a tomar uma atitude de mudanca
interna: aggiornamento (que significa colocar-se em dia, atualizar-se ou
renovar-se) e de uma acgao externa: atitude reconciliadora com o mundo (isto
€, 0 espirito de abertura ao dialogo maduro e responsavel ad-intra, a Igreja
com ele mesma, e ad-extra, a Igreja com a sociedade). Assim, a Igreja sai do
mundo fechado (o gueto) para se inserir no meio do mundo global, feito
fermento, sal e luz no meio da massa — de vida humana, ndo para impor suas
ideias, mas para conviver e dialogar com todos, com os olhos e ouvidos do
coragdo abertos para ver, escutar e compreender.

A declaracdo NostraAetate (NA), aprovada no dia 28 de outubro de
1965, analisou a atitude de Igreja para as religides nao-cristas, sintetizada no
apelo de Joao XXIII: “Buscai primeiramente aquilo que une, antes de procurar
o que divide”. A luz desse principio criou, na Igreja, um espirito de maior
tolerdncia e aproximacdo respeitosa as demais religibes ndo-cristds e
filosofias religiosas, sobretudo, a abertura para a criacdo do clima de uma
convivéncia amigavel com todos aqueles que, de boa vontade, procuram
contribuir, de sua maneira, a edificacdo do Reino de Deus.

O papel do sensus fidei no convivio global da Igreja num mundo em
mudancga acelerada consiste, sem duavida, na atitude reconciliadora com toda
a humanidade — independentemente de suas crencas e filosofias religiosas —
em um espirito de sempre estar aberto ao didlogo maduro e transparente,
tornando, desta forma, o mundo uma verdadeira ekklesia da humanidade.
Como diz Gerhard Lohfink “onde os homens e - as mulheres de todas as
geracdes, culturas, linguas — se juntam voluntariamente em solidariedade

mutua, colocando-se sem temor a servico de YHWH...”?™.

8 Cf. BOFF. Leonardo. Jesus libertador: ensaio de cristologia critica para 0 nosso tempo.

Petrépolis, Vozes, 1976, p. 105.

269 cf. BEOZZO, José Oscar. O Concilio Vaticano II: etapa preparatéria. In: AA. Vaticano Il — 40
anos depois. Sdo Paulo, Paulus, 2006, p. 9.

270 Cf. LOHFINK, Gerhard. ?Necesita Dios La Iglesia? Teologia Del pueblo de Dios. Madrid,
San Pablo, 1999, p. 145.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812677/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812677/CA

92

3.6.
RESUMINDO

A Ekklesia de Deus Pai, gestada e revelada pelo Espirito, nascida do
lado aberto do Filho e radicada, acolhida e fortalecida no coracéo do crente €,
sem duavida, a Igreja-Corpo-Povo-de-Deus-em-comunhdo com toda a
humanidade.

Assim, o papel do sensus fidei consiste na luta pela superacéo de todo
o tipo de dicotomia criada e vivida na Igreja no decorrer de sua histéria que
cria a falsa separacao entre homem e mulher, entre céu e terra, entre sagrado
e profano e entre o clero (como detentor do poder divino) e o povo (que deve
prestar a doécil obediéncia), entre outras. Uma vez que, “em virtude da
encarnacdo — do Verbo de Deus — tudo no mundo é tornado sagrado, ndo
havendo separacéo entre o sagrado e o profano”®’*. E, assim, no lugar da
oposi¢cdo, a composi¢cao. Humano e divino, material e espiritual, céu e terra,
masculino e feminino s&o faces da mesma realidade.

O Vaticano Il, através do seu documento conciliar da,

Lumen Gentium, substitui a imagem da Igreja como sociedade desigual em que
os leigos (de modo particular as mulheres) aparecem como membros de
segunda categoria, com a imagem da verdadeira fraternidade e igualdade na
Igreja, 2r7ezstituindo, assim, aos leigos a dignidade e a liberdade dos filhos de
Deus...”"".

Assim, o sensus fidei supera todas as diferencas culturais, status
sociais e género, tornando todos um em Cristo (Gl 3, 28-29) e, reconcilia, ndo
somente a Igreja com ela mesma, mas também com toda a humanidade e
com 0 cosmos, uma vez que a fé ndo é propriedade de nenhum sistema
religioso e/ou filosofias e crencas. Pelo contrario, é a graca universal, o bem
divino doado para todo o ser humano criado a imagem e semelhanca do
Criador. Ela também se compromete, fundamentalmente, com a paz, a
justica, o direito e a liberdade do homem e da mulher. Desta forma, dizemos
que o rito batismal dos cristdos supera o rito da circuncisdo judaica de

religido. Como no dizer de Ana Maria Tepedino,

O rito paulino de iniciacdo (o Batismo) ndo € mais o rito masculino da
circuncisdo; mas o batismo, que é um rito inclusivo, tanto para homens como

2, TEPEDINO, Ana Maria. Eclesiologia de comunh&o: uma perspectiva. In: ATUALIDADE
TEOLOGICA, Fasc. 11(2002), p. 170.
22 ESTUDOS DA CNBB, 45. Leigos e participacdo na Igreja. Sdo Paulo Paulinas, 1986, p. 125.
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para mulheres, pois acolhe na igualdade a todos, e os introduz numa
comunidade onde ndo deveriam existir dominagdes de nenhuma espécie®’”.

Assim, tudo o que é imposto sera sempre contestado, desviado e
negado.
A Igreja, a partir do Vaticano Il, tendo sensus fidei, a Palavra-Vida de

Deus e Jesus Cristo, o Verbo encarnado, como centro regulador da vida dos
crentes cristicos é uma Igreja de verdadeira fraternidade mundial, animada e
conduzida pelo Espirito (eclesiologia pneumética), que € o projeto original do
mestre Nazareno (Mt 23,8; 28, 19). Ela (a Igreja) ndo é o Reino de Deus
prometido, é uma realidade humana/cultural, um Povo de Deus com sua
caminhada histérica. Nao é uma sociedade perfeita, mas é uma realidade
sujeita as crises e tensdes histoéricas, portanto, passivel de transformacdes e
configuragdes historicas, consoantes aos contextos, lugares, culturas e

geracoes.

2’3*TEPEDINO, Ana Maria. Idem., p. 163.
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