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2.

Eclesiologia do Vaticano Il

O Concilio Vaticano Il (1962-1965) esta intimamente ligado, de uma ou
de outra maneira, a pessoa do Papa Jodo XXIIl (1881-1963). Isso porque a
ideia de convocar um novo Concilio ou de prosseguir o Concilio Vaticano |
(1869-1870) — que ndo foi possivel de ser concluido devido a guerra franco-
prussiana’® — sempre esteve na mente de alguns papas anteriores, como Pio
XI, que, nos anos 1923 e 1924, consultou o episcopado sobre esse particular.
Também o Papa Pio Xll voltou ao mesmo assunto, chegou a criar, inclusive,
comissdes preparatérias, mas em ambos o0s casos a ideia nao foi
concretizada em nenhum projeto™.

Foi precisamente com a eleicdo do bispo de Veneza, de 78 anos de
idade, o cardeal Angelo Giuseppe Roncali (a 28 de outubro de 1958), que
segundo observadores, apenas como ‘papa de transi¢do’**, h4 menos de trés
meses de assumir o seu pontificado, o sonho de um novo Concilio tornou-se
possivel (a 25 de janeiro de 1959, o Papa recém-eleito — que tomou 0 nome
de Jodo XXIIl, — através da bula papal Humanae Salutis, surpreendeu o
mundo com a convocac&do do novo Concilio Ecuménico Vaticano I1)*2.

Boaventura Kloppenburg afirma que o Papa surpreendeu, ndo apenas a
Igreja cristd e o mundo em geral, mas também ele prdprio ficou surpreendido
ao tomar a decisdo de convocar o Concilio. Esse fato foi revelado pelo proprio
Jodo XXIll, no dia 08 de maio de 1962, a um grupo de venezianos®.

Afirma ainda o autor que, ao refletir sobre a situacdo do mundo que se
encontrava: um mundo imerso em graves problemas, tanto no campo
sociopolitico, econdmico e cultural (por exemplo, as duas grandes guerras
europeias, de 1914-1918 e 1939-1945, a revolugdo russa de 1917 e as

° cf. SOUZA, Ney. Contexto e desenvolvimento histérico do Concilio Vaticano II. In.

GANCALVES, Paulo Sérgio Lopes; BOMBONATTO, Vera lvanise (organizadores). Concilio
Vaticano Il: analise e prospectivas. S&o Paulo, Paulinas, 2004, p. 17.

10 SANTOS, Manoel Augusto. Quarenta anos depois do Concilio Vaticano Il. In. SANTOS,
Manoel Augusto (org.). Concilio Vaticano Il: 40 anos da Lumen Gentium. Porto Alegre,
EDIPUCRS, 2005, p. 7. ALMEIDA, Antdnio José de. Lumen Gentium, a transi¢do necessaria.
Sao Paulo, Paulus, 2005, p. 26.

' Cf. ALMEIDA, Antdnio José de. Idem., p. 28. ALBERIGO, Giuseppe. Breve histéria do
Concilio Vaticano Il. Aparecida, Santuério, 2006, p. 18. CODINA, Victor. Para comprender la
eclesiologia desde America Latina — 4 ed. Navarra — Espanha, Verbo Divino, 2002, p. 95.

12 cf. ALBERIGO, Giuseppe (org.). Histéria dos Concilios ecuménicos. Sdo Paulo, Paulus,
1995, p. 394.

B et KLOPPENBURG, Boaventura. Concilio Vaticano Il. Vol. I. Documentario pré-conciliar.
Petropolis, Vozes, 1962, p. 13.
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guestdes sociais e eclesiais do Terceiro Mundo), quanto no campo teolégico e
no da espiritualidade (por exemplo, o processo de secularizacao e ateismo,
os descréditos das instituicdes), o Papa ficou angustiado™®.

A pergunta que surgiu neste momento foi mais pelo agir concreto da
Igreja frente as realidades interna e externa como real contribuicdo para a
construcéo da paz e harmonia no mundo, do que pelo que a Igreja quer falar
ao mundo sobre o que pensa.

Segundo Ana Maria Tepedino,

O Papa ficou comovido por essa situacdo de desordens por isso tomou a

decisdo de convocar um Concilio, tendo como obijetivo final, abrir as portas e

janelas para que o Sopro renovador do Espirito Santo entrasse na Igreja de

Cristo. O ecce adsum do Papa provoca, no entanto, as polémicas tanto fora

guanto dentro da Igreja: ha reacdes diversas, pro e contra, as transformacdes

dentro da instituicdo eclesiastica™.

Além de todas essas realidades externas acima mencionadas,
salientamos, também, no interior da Igreja, um florescimento dos movimentos,
fruto das mudancas histéricas: sociopoliticas, econdmicas, cientificas e
culturais. Por exemplo, o movimento litdrgico, que ressalta a dimensao
sacramental da Igreja; o movimento biblico que faz a leitura das fontes com
novos métodos exegeéticos e criticos; a renovacao patristica que impulsiona
ao estudo dos padres da Igreja latinos e gregos; o movimento ecuménico,
impulsionado pelo espirito do didlogo tanto no nivel da espiritualidade quanto

o0 do teoldgico; movimento social que faz com que,

A Igreja se obriga a reconhecer — pelo menos no discurso — o valor da
democracia na sociedade. Além disso, 0 movimento favoreceu a Igreja na
elaboracao de sua doutrina social*®.

Movimento leigo (acdo catdlica) que encarnou 0 sujeito moderno na
Igreja, reivindicando seu direito batismal na participagdo como sujeito ativo na
vida e na misséo eclesial; movimento teol6gico, entre outros, que estimula a

nova maneira de fazer a teologia. Em sintese,

O sujeito sociopolitico, socioecondmico e sociocultural tudo era marcado pelo
feudalismo e coronelismo, o ruralismo e patriarcalismo. Enquanto que o sujeito
eclesial, a ordem era bipartida: clero e leigo. A distancia entre eles era marcada

14 Cf. Idem. Ibidem. Cf. também, TEPEDINO, Ana Maria. Celebrando os 40 anos da Lumen
Gentium: vivemos as flores da inesperada primavera. In: TAVARES, Sinvaldo S. (org.).
Memodria e profecia: a Igreja no Vaticano Il. Petrdpolis, Vozes, 2005, p. 46.

> TEPEDINO, Ana Maria. Idem., p. 47.

'8 LIBANIO, Joao Batista. Concilio Vaticano Il: em busca de uma primeira compreensdo. S&o
Paulo, Loyola, 2005, p. 41-47.
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pelo sacramento da Ordem. E as relagBes politicas tanto quanto eclesial e
familiar eram marcadas pela atitude de obediéncia submissa®’.

Os cidadaos comuns, as mulheres e criancas, os néo-ordenados séo
tratados mais como objetos do que sujeitos; sdo de segunda categoria: na
praca (o ambiente apropriado para o discurso politico), na Igreja (o espacgo
teoldgico do desenvolvimento da vida espiritual), e na familia (o berco
primeiro da vida afetiva).

Essas realidades todas — para Jodo XXIIl, sdo os sinais dos tempos™® —
gue nao sdo outra coisa senao o préprio grito de Deus a nés e em néds, na
boca do préximo — sdo vistas e compreendidas sob jorro de Luz do alto que
ilumina a reflexdo dos padres conciliares e que faz com que o Vaticano |l
adotou sua indole particular sobre toda pastoral'® (sem excluir, no entanto, a
dimenséo doutrinal). Dessa forma, o Vaticano Il se diferencia do Vaticano | —
gue concentra tanto poder nas maos do romano pontifice, reforcado e

protegido com sua polémica doutrina eclesial sobre a infalibilidade papal® —

e
dos demais Concilios ecuménicos — que se preocuparam com a defesa das
doutrinas eclesiasticas por causa das heresias que tentavam penetrar nas
Igrejas antigas, do Oriente e do Ocidente?’.

Em uma visdo mais histérico-hermenéutica sobre essa particularidade
pastoral, dizemos que o Vaticano Il se aproxima mais da Assembleia dos
Apostolos em Jerusalém (voltar a fonte), relatada no livro dos Atos (cf. At 15,
1-21) do que dos demais Concilios ecuménicos.

Isso ndo significa que o Vaticano Il se rompeu com o0s concilios
anteriores, nem mesmo com o Vaticano I. Ele, pelo contrario, equilibrou certas
unilateralidades do Vaticano | — e dos demais Concilios Ecuménicos — e
voltou a ligar o oficio de Pedro ao conjunto da Igreja inteira. Ele assume e

reafirma as definicbes do Vaticano | e dos demais Concilios anteriores,

" LIBANIO, Joso Batista. Idem., p.17-18.

18 Cf. TAVARD, George H. A Igreja, comunidade de salvacdo: uma eclesiologia ecuménica.
Sao Paulo, Paulus, 1998, p. 379.

% “Uma é a substancia da antiga doutrina do depositum fidei e outra é formulacdo que a
reveste: e é disto que se deve — com paciéncia se necessario — ter grande conta, medindo tudo
nas formas e proporcdes do magistério prevalentemente pastoral” (JOAO XXIII, Papa. Discurso
solene de abertura da primeira sesséo do Concilio Vaticano II, no dia 11 de outubro de 1962.
In: VIER, Frederico [Org.]. Compéndio do Vaticano llI: constituicdes, decretos e declara¢des —
29 ed. Petropolis, Vozes, 2000, p. 8).

% A teoria doutrinal da infalibilidade aplicada a pessoa do papa (bispo de Roma) ndo tem
fundamento biblico e teoldgico seguro. Ela (a teoria) €, nesse interim, o fruto de uma luta
politica pela autonomia e supremacia entre Igreja e Estado. A supremacia papal sobre todos os
poderes terrenos (0 poder espiritual sobre o poder temporal) é formulada de uma maneira
tedrico-teoldgica por Bonifacio Il (1294-1303), ilustrada analogicamente usando a imagem do
sol e da lua: “como lua que ndo tem a luz propria sendo a recebe do sol, assim a autoridade
terrena receba do poder eclesiastico”.

2L cf. KLOPPENBURG, Boaventura. Op. Cit., p, 17.
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situando-as ao mesmo tempo em um novo horizonte (biblico-patristico) de
compreensdo da Igreja como communio, em uma nova relacdo dialogalmente
aberta com o novo sujeito e a nova cultura, da sociedade moderna.

As metas fundamentais do Concilio seriam: o desenvolvimento da fé
catolica; a re-nova-acdo — renovacao — da vida cristd dos fiéis; a adaptagéo
da disciplina eclesiadstica as exigéncias dos contextos atuais
(aggiornamento®?). Assim, se |& na constituicdo dogmatica sobre a liturgia

onde foram expressos tais objetivos, nesses termos:

Este Sacrossanto Concilio propfe-se fomentar sempre mais a vida crista entre
os fiéis; acomodar melhor as necessidades de nossa época as situagdes que
sdo suscetiveis de mudancas; favorecer tudo o que possa contribuir para a
unido dos que creem em Cristo; e promover tudo o que conduz ao
chamamento de todos ao seio da Igreja®.

Citando o jornal L’Osservatore Romano de 26-27 de janeiro de 1959,

José Oscar Beozzo diz que

O pensamento do Papa, ndo somente tende a ‘edificagdo do povo cristdao’®,

mas também quer ser um convite as comunidades separadas para a busca de

unidade pela qual hoje em dia tantas almas anseiam em todos 0s pontos da
25

terra®.

Na opinido de Antonio Acerbi, a constituicdo Lumen Gentium perpassa
por trés caminhos principais para chegar ao ponto desejado de eclesiologia
de comunhao: pelo caminho do mistério da Ecclesia; pela comunh&o do Povo
de Deus; e pela comunh&o hierarquica,®® ou seja, os seus trés primeiros e

mais importantes capitulos.

2.1.

A natureza essencial da Igreja: dimensao mistérica

Vale lembrar aqui, de maneira abreviadamente, algumas tendéncias

eclesioldgicas anteriores ao Vaticano Il. Observa-se que, ao longo da histéria,

2 f, RAHNER, Karl. Vaticano Il: um comeco de renova¢éo. Sdo Paulo, Herder, 1966, p. 39.
Afirma o autor que o “aggiornamento é, antes, uma primeira prepara¢éo, ha muito iniciada, no
sentido de poder a Igreja enfrentar, resoluta, uma problemética de vida ou morte”. Nesta
mesmo pensamento, Clodovis Boff fala de trés caracteristicas da Igreja do futuro préximo:
“Igreja resistente, Igreja agbnica e Igreja esperangosa’. Cf. BOFF, Clodovis. Uma Igreja para o
novo milénio. Sdo Paulo, Paulus, 2003, p. 34.

»SC, 1. UR, 1

' Cf. UR, 1.

% BEOZZO, José Oscar. O Concilio Vaticano II: etapa preparatéria. In. LORSCHEIDER, Aloisio
get al). Vaticano II: 40 anos depois — 2 ed. S&o Paulo, Paulus, 2006, p. 10.

® Cf. ACERBI, Antonio. Due ecclesiologie: ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia comunione
nella “Lumen Gentium”. Bologna, Dehoniane, 1975, p. 485.
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variou quase constantemente a consciéncia de Igreja (sensus ecclesiae),
proprio dos cristdos. Desde o comeco, todavia, podem ser vistos, na Igreja,
alguns aspectos basicos que a apresentam como comunidade fraterna dos
crentes em Jesus Cristo (ou seja, a fraternidade do discipulado cristico do
Nazareno), com caracteristicas proprias, conforme sua inculturacdo nos
espacos humanos.

Assim, por exemplo, o termo Igreja, que € de origem grega classica,
ekklesia (de ek-kalein = convocar), era a assembleia de todos aqueles que
possuem a cidadania de uma cidade?” com objetivos legislativos ou
deliberativos (povo reunido para eleger seus representantes e aprovar as
leis). Esse termo grego ekklesia, portanto, ndo tinha um uso religioso. Nao
obstante, o termo foi adotado pela Septuaginta (LXX)?® para traduzir o termo
habraico k®hal ‘el, que significa, no habraico tardio, a assembleia religiosa
(litargica) local dos israelitas (que é equivale ao termo grego ekklesia tou
Theou). O cristianismo, como continuidade do Povo de Deus da Alianca
mosiaca (o novo Israel), deu ao termo ekklesia um duplo significado (para se
diferenciar com o termo ‘edah, que foi traduzido comumente como synagoge
dos judeus): a assembleia, local e universal, convocada por Deus em Jesus
Cristo.

Assim, a Igreja de Cristo €, desde o inicio, sempre dindmica: se adquire
continuamente uma nova fisionomia adaptada ao contexto sociopolitico e

cultural vivido (Ecclesia semper reformanda):

Assembleia de Deus reunido em orac¢do, ou o Povo de Deus peregrino (da
Alianca mosaica) passa a ser compreendida como Comunidade fraterna do
discipulado cristico do Nazareno, ou Comunidade dos crentes em Cristo (da
Alianca jesuanica); depois como Corpo Mistico de Cristo e/ou Templo do
Espirito Santo; a Congregacao de fiéis — congregatio fidelium — e a Comunhéo
de Igrejas — communio ecclesiarum (dos periodos apostélicos e patristiscos); a
Igreja-Mae e Esposa (nos primeiros séculos cristdos); a Imperatriz e Senhora
(na idade média); e a Sociedade perfeita (no pés-tridentino). Em outras
palavras, a Igreja compreendida, primordialmente, como populus Dei (local ou
congregado) se converte, enfim, em populus christianus (a sociedade inteira —
espalhada pelo mundo)®.

Trés tendéncias eclesioldgicas estdo presentes na Igreja ao longo de

sua evolugdo historica até na véspera do Vaticano II: tendéncia juridica

21 Cf. LOHFINK, Gerard. ¢Necesita Dios la Iglesia? Teologia del pueblo de Dios. Madrid, San
Pablo, 1999, p. 287.

8 geptuaginta € o nome da versdo da Biblia hebraica para o grego koiné, traduzida em etapas
entre terceiro e primeiro século antes de Cristo (Ill — | a.C), em Alexandria.

% SAMNES, Cassiano Floristan; TOMAYO-ACOSTA, Juan-José (Organizadores). In: Dicionario
de conceitos fundamentais do cristianismo. Verbete: “Igreja”. P. 354-357.
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(segundo a concepcéo eclesiolégica de Roberto Belarmino [1542-1621], que
define a Igreja como sociedade perfeita®); tendéncia do tradicionalismo alema
(ou seja, segundo a contribuicdo da escola de Tibingen, sobretudo de John
Adam Mohler [1796-1838], que considera, primeiramente, o Espirito Santo
como verdadeiro principio da unidade da Igreja e, em segundo momento,
desenvolveu sua interpretacéo toda baseada sobre o modelo da constituicdo
humano-divina de Cristo®"); e a tendéncia ultramontana® (que faz emergir a
autoridade da Igreja independente do Estado e propde a ideia da Igreja como
instituicdio positiva da salvacdo e como sociedade perfeita®®).

Sobre esse ultimo, afirma P. Tihon que os decénios que se seguiram ao
Concilio (Vaticano 1), o mundo catoélico foi dominado, sobretudo, por uma
interpretacdo ultramontana do Pastor Aeternus, interpretacdo que faz do papa
‘mais que um papa’®.

A tendéncia eclesiolégica predominante entre duas grandes guerras
europeias foi a eclesiologia do Corpo Mistico, e que alcancou seu apice na
enciclica Mystici Corporis, do Papa Pio XII, cuja influéncia perdurara até o
Concilio: a “Mystici Corporis se prop6e de salvar o equilibrio entre a estrutura
institucional da Igreja e sua coeréncia interior’®.

Para Antonio Acerbi, as tendéncias eclesiolégicas pré-Vaticano Il resulta
da confluéncia de trés vertentes teoldgicas: mistérica, corpo de Cristo, e
algumas reflexdes sobre a relacdo entre os elementos constitutivos da
dimensao histérica e social da Igreja, isto é, entre o dado hierarquico, aquele
sacramental e aquele comunitério da sociedade eclesial®.

Victor Codino afirma que, nos primeiros momentos do Concilio, os
esquemas eclesiolégicos elaborados previamente, baseados no Vaticano |

(De ecclesia), que era 0 mesmo modelo da cristandade medieval e da contra-

30 1, KLOPPENBURG, Boaventura. A eclesiologia do Vaticano Il. Petropolis, Vozes, 1965, p.

157. Segundo o autor, o Concilio Vaticano Il reafirma a tendéncia da sociedade perfeita, em um

termo mais preciso, dizendo: ‘A Igreja € uma sociedade perfeita, mas no campo estritamente

religioso e sobrenatural. Ela (a Igreja) ndo é um sistema politico, nem cientifico, nem

econdmico, cultural: é simplesmente e unicamente uma religido’.

Lot DIANICH, Severino; NOCETI, Serena. Tratado sobre a Igreja. Aparecida, Santuario,

2007, p. 181. Cf. também, ACERBI, Antonio. Op. Cit., p. 19. O autor afirma que a ‘reflexdo da

escola de Tibingem revalidou a ideia da Igreja como Corpo de Cristo, isto €, como um

organismo vital sobrenatural, cujo principio € o Espirito e cuja estrutura visivel € a comunh&o
enetrada na vida do Espirito’.

2 O termo refere-se ao lugar além da montanha, isto é, do outro lado dos Alpes, onde fica

Roma. E um movimento do século XIX. Ele é a expressdo da posicéo centralizadora de Roma

contra as autonomias locais e regionais denominadas galicanismo pela relativa autonomia da

Igreja na Franca (Galia, em latim).

%3 cf. ACERBI, Antonio. Op. Cit., p. 20

3 Cf. TIHON, P. A Igreja. In: SESBOUE, Bernard (Dir.). Os sinais da salvacéo (século XII-XX).

Sao Paulo, Loyola, 2005, p,419.

% Cf. ACERBI, Antonio. Op. Cit., p. 44.

% ACERBI, Antonio. Op. Cit., p. 49.
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reforma: Igreja triunfalista, clerical, societéria e juridicista, permaneceram.
Esses modelos, no entanto, foram mudando aos poucos no decorrer do
debate conciliar®” — sobre a Igreja na modemidade. Ha duas forcas
antagodnicas se confrontaram, calorosamente, com seus argumentos e ideias,
ao longo do Concilio: de um lado o bloco progressista que quer uma maior
transformacdo ou adaptacdo da Igreja institucional e, de outro o bloco
conservador que ndo quer mudancas, quer conservar tudo como esta.

A Igreja — que se compreende a si mesmo como estar no mundo, mas
nao do mundo — a partir do Vaticano Il, sai de seu esconderijo e ir a0 encontro
dialogal e reconciliador, antes, consigo mesmo, e depois com o mundo que
lhe faz parte, criando, assim, uma nova relacdo: comunial efetiva de
alteridade e complementaridade, de reciprocidade e de muitua abertura e
acolhimento.

O primeiro capitulo da Lumen Gentium trata-se, basicamente, de
fundamento cristocéntrico da Igreja como sacramento ou sinal e instrumento
de unido e comunhdo, com Deus e a humanidade entre si: “A Igreja é em
Cristo como que o sacramento ou sinal e instrumento da intima unido com
Deus e da unidade de todo o género humano”*.

Jesus Cristo é, nesta perspectiva, o mistério do Reino de Deus em
pessoa no mundo. E a Igreja é o mistério de Cristo, morto e ressuscitado, em
continuo processo de realizagdo deste Reino. Ou seja, a natureza da Igreja é
ser sacramento de Cristo enquanto chamada a continuar traduzindo em
visibilidade histérica, o proprio designio do Pai, sinalizado e instrumentalizado
na humanidade de Jesus Cristo. O ser da Igreja é o alter Christus (o0 outro
Cristo) glorificado na histdria.

Ele (Jesus religioso e Cristo da religido cathdlica, isto €, universal) é o
sacramento fundamental do encontro da humanidade com Deus-criador, e a
Igreja é sacramento geral derivado de Cristo. Ela é o “instrumento ou o 6rgao
do Senhor ressuscitado e glorificado e de seu Espirito para continuar

139

visivelmente através dos séculos a missdo do Verbo Encarnado Sua

vocacgao &, portanto, ser sinal e instrumento; como Mestre, ela também é
caminho de unido comunial intima com Deus triuno e de todo o género

134

humano entre si, e com o cosmos, até que ’Deus seja tudo em todos™*. Por

37 Cf. CODINA, Victor. Para comprender la eclesiologia desde America Latina — 4 ed. Idem., p.
96.

¥ Cf LG, 1

3 KLOPPENBURG, Boaventura. A eclesiologia do Vaticano Il. Petropolis, Vozes, 1971, p, 23.
% 1Cor 15, 28.
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isso ela é “uma realidade complexa, composta, simultaneamente, de

"1 |sto €,

elementos humanos e divinos (ou seja, uma realidade teandrica)
uma comunhdo inclusiva, justa e equilibrada.

Aqui estid a razdo fundamental da sensibilidade do amor pela Igreja.
Pois nela e através dela transparece (ou deveria transparecer) o rosto de
Jesus de Nazaré, o Cristo-irmao compassivo, amoroso e misericordioso.
Como diz o Papa Pio Xl na sua enciclica Mystici Corporis: “para que este
amor solido e perfeito more nas nossas almas e cres¢a de dia para dia, é
preciso que nos acostumemos a ver na Igreja o proprio Cristo” *.

Nesta compreensao do mistério de unidade comunial afetivio-efetiva,
complexa, total e plena no aqui e agora, como antecipacdo da unido e
comunhdo no além-vida (o novissimo), o Vaticano Il foi, ndo somente o
evento historico do cristianismo em geral, e na Igreja Catélica romana em

particular, mas também, em certo sentido, como no dizer de Ghislain Lafont,

Um acontecimento da histéria do mundo, na medida em que manifestou no
corpo aparentemente envelhecido da Igreja uma flexibilidade e uma vitalidade
surpreendentes, que foram fonte de esperanca para a comunidade humana®.

Em relacdo com o problema da visibilidade de Cristo na Igreja, na nossa
opinido, consiste, ndo tanto em o0 povo acostumar ou ndo a vé-Lo, mas em
como a prépria Igreja deveria fazer transparecer o rosto de Cristo amoroso e
compassivo para poder ser visto e crido pelo povo. Para isso, a criatividade
fiel ao Evangelho e a coeréncia com a mensagem de vida e salvacdo, sao
decisivos, para a Igreja.

Esse é o desafio permanente: como as pessoas podem ver o Cristo ha
Igreja, se os atos e ditos da prépria Igreja, enquanto sinal salvifico para a
humanidade, ndo revelam a luminosidade do rosto misericordioso de Jesus
Cristo? Isto €, quando as acbes da instituicdo eclesial, ndo se baseiam na
verdadeira mensagem do Evangelho em beneficio da vida humana na sua
integralidade. Mas, pelo contrario, as praticas institucionais se apoiam, na
maioria das vezes, nos codigos do direito canbnico, nos dogmas e doutrinas
eclesiasticos defasados, em vista da defesa do status quo institucional que
sdo, por sua natureza, excludentes hierarquicamente, discriminatdrios

sacramentalmente, dicotbmicos e apologéticos teologicamente, injustas

"L Cf. LG, 8. SC, 5.
*2 Cf. MC, 93.
“3 Cf. LAFONT, Ghislain. Imaginar a Igreja catélica. S&o Paulo, Loyola, 2008, p. 12.
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socialmente®. Eles (dogmas e doutrinas) sdo necessarios, em um
determinado contexto, mas ndo sdo fundamentais para a vida crista, pois ndo
sdo sensiveis a totalidade da vida comunial.

Jesus Cristo e seu Evangelho, acolhido e vivido na fé do povo, sao,
portanto, a sensibilidade, a for¢ca mistica e espiritual, o fundamento essencial
e primordial da racionalidade do cristianismo. O como fazer transparecer esse
rosto compassivo, amoroso e misericordioso de Cristo-Sacramento-de-Deus
na Igreja e no mundo é, em ultima andlise, o maior desafio cristdo do terceiro
milénio.

Para A. Acerbi, a “sensibilidade ao mistério da Igreja permitia integrar
melhor na teologia da Igreja a dimensao do mistério cristao: a Igreja, de fato,
como comunh&o de vida e santidade, é uma comunh&o no Espirito™.

Nesta mesma linha, Leonardo Boff afirma que, “a comunhdo (ou, a
unido comunial) é a realidade mais intima da trindade, fazendo das trés

"6 O fundamento essencial da natureza

Pessoas Divinas um s Deus
eclesiolégica da Igreja conciliar €, portanto, o mistério da Trindade tendo
Jesus Cristo como portador da revelacdo dessa realidade (Lc 3,22; Mt 3,17;
28,19). Sob esta luz da comunhao trinitaria que se ilumina, dinamiza e
incentiva a unido comunial de todo o género humano entre si — e com o
COSmos.

Neste sentido, o Concilio conseguiu resgatar a dimensao
pneumatoldgica da Igreja de Cristo, que faltou nos Concilios anteriores. O
Espirito Santo sempre esté presente desde o inicio da Criacdo-Salvacdo e no
momento da Encarnacao-Glorificacdo junto com o Pai e Filho. Tudo € a obra
da Trindade.

Na observacdo do Henrique Cristiano José Matos, a “eclesiologia do
Corpo Mistico nao fica apenas em tratados teologicos, mas se expressa muito

concretamente na renovagao litdrgica e na pastoral da Igreja”. E, ainda,

** Os codigos do direito candnico, as doutrinas e dogmas — que sdo frutos do conflito histérico
na vida da Igreja em uma determinada época — sdo necessarios em certos contextos, mas nao
sdo fundamentais para a vida cristd. Pois, em dUltima andlise, tém carater, altamente,
apologeéticos, dicotdbmicos, discriminatorios, injustas e excludentes, ndo permitem a pluralidade
nem aceitam as diferencas, principalmente em relagdo com os demais batizados, com as
mulheres, e com as demais religides e filosofias religiosas, entre outras. E isso que faz com
que o rosto iluminado de Jesus Cristo se torna opaco no olhar das pessoas, de dentro e de
fora. A Palavra-Vida de Deus na fé do povo exige a atitude de escolha consciente e
espontanea, responsavel e comprometida entre sim ou ndo do crente. Ela ndo precisa,
necessariamente, de dogma e/ou doutrina, nem de cddigos canénicos para a defesa de sua
veracidade, nem para garantir a sua existéncia.

> Cf. ACERBI, Antonio. Op. Cit., p. 51.

4 Cf. BOFF, Leonardo. A colegialidade de todo o povo de Deus. In: REB, Petropolis, Fesc. 183
— Setembro (1986) p, 652.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812677/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812677/CA

25

O aspecto mistérico vital e comunitéario da Igreja € posto em primeiro plano,
enquanto o cristocentrismo do Corpo Mistico aproximou o dogma cristolégico
ao dogma eclesioldgico, interpretando, dessa maneira, o mistério da Igreja por
analogia com o mistério da Encarnagéo®’.

A figura da Igreja como Corpo Mistico de Cristo estd na base da
interpelacdo paulina a unidade e a cooperacgdo dos cristdos (1Cor 12, 12ss;
Rm 12, 4ss). A unidade de um s6 corpo € simbolizada pelo pdo eucaristico
(1Cor 10, 17). Alids, a doutrina do Corpo Mistico é exposta de maneira
magistral por sdo Paulo em diversas Epistolas*®; enquanto a comunidade
joanina traz a exortacdo de Cristo sobre a unidade frutifera (feito tronco e
ramos) baseada no amor fraterno (Jo 15).

Assim, em uma linguagem mais técnica, dizemos que a mudanca de
modelo eclesial supfe, necessariamente, uma mudanca teoldgica: a Igreja da
sociedade perfeita (definicdo belarminiana) passa a ser a Igreja sacramento
universal da salvacdo, sacramento da unidade comunial com Deus e a
humanidade entre si — e com o cosmos, é dizer, sinal e instrumento da
salvacdo de Deus na historia®.

O capitulo primeiro da Lumen Gentium se subdivide sucessivamente em
trés partes: 1) trata-se da Igreja e da Santissima Trindade (LG, 2-4); 2) em
seguida da Revelacdo da Igreja na Sagrada Escritura (LG, 5-7); 3) e por fim,
se refere a Igreja como comunidade visivel e ao mesmo tempo espiritual —
comunidade teandrica (LG, 8).

Afirma Leonardo Boff, a “Igreja € mistério na medida em que nela se
celebram os mistérios de nossa salvacdo e se realizam litdrgica e
sacramentalmente na vida dos fiéis”°.

A esséncia da Igreja € mistério porque foi semeada na vontade do Pai
(ou seja, estd no designio de Deus®), brotou do lado aberto do Cristo
crucificado na cruz (SC,5; LG, 3), redimida e acolhida pelo Batismo e Crisma,
alimentada e fortalecida com o Pao eucaristico, iluminada e conduzida sob a
luz do Espirito Santo. Ele (o Espirito) é a garantia da permanéncia da Igreja

no mundo, rumo a comunhdo plena e eterna na vida do além.

47 Cf. MATOS, Henrique Cristiano José. Um estudo historico sobre o catolicismo militante em
Minas, entre 1922 e 1936. Belo Horizonte, O Lutador, 1990, p. 152.

“8 Cf. 1Cor 12,12. 27; Cl 1,18; Rm 12, 4-5; Ef 5,23.

9 Cf. LG, 1. 9. 48; GS, 45; AG, 1. 5; SC, 5.

0 Cf. BOFF, Leonardo. E a Igreja se fez povo. Eclesiogénese: a Igreja que nasce da fé do
E)ovo. 3 ed. Petrdpolis, Vozes, 1986, p. 30.

'LG, 1.
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E a testemunha na vasta contestacéo a respeito do homem, contestacdo que
irrompeu durante a vida terrena de Jesus e que depois nao parou. Ele é uma
figura essencial do processo escatolégico que se processa até o fim dos
tempos, e durante o qual devem os fiéis permanecer no Filho, guardando suas
palavras de vida e praticando seus mandamentos de amor, a Deus e ao
proximo como a si mesmo®~.

Em outras palavras, a “Igreja que vem do Pai, pelo Filho, na unidade do

Espirito”?

, € a Igreja da Trindade. Ela (a Trindade) é o mistério fundamental
do cristianismo, a alma do Evangelho, a substancia da Aliangca jesuanica
(Nova Alianca, ou melhor, Alianga Renovada).

Um dos méritos do Vaticano Il foi, através desse primeiro capitulo da
Lumen Gentium, conseguir trazer de volta o papel primordial decisivo do
Espirito na vida da Igreja. Assim, como queria o proprio Papa Joao XXIII: “ao
convocar o Concilio Vaticano Il, Joao XXIIl esperava que o Concilio, fosse um
novo Pentecostes para a Igreja e para o mundo”*. E uma Igreja pneumatica,
ou seja, a Igreja do Espirito do Ressuscitado que garante a continuidade da
obra redentora de Deus, no mundo. Esta é a primeira virada copernicana na
Igreja de Cristo.

Um dos tracos marcantes do Vaticano Il sobre a Igreja foi a passagem
de um tipo de eclesiologia para o outro: passagem de uma eclesiologia
juridica e apologética para uma eclesiologia pneumatica. De uma
eclesiologia-voltada-para-si para uma eclesiologia-voltada-para-o-mundo. De
uma eclesiologia societaria e corporativa para uma eclesiologia comunial e
colegial. De uma Igreja dogmatizada para uma Igreja mais biblica e mais
pastoral. De uma Igreja eclesiocéntrica para uma Igreja cristocéntrica. De
uma Igreja clericalizada e hierarquizada para uma Igreja de todo o Povo de
Deus. Assim, o Vaticano Il recupera a eclesiologia de comunhdo dos
primeiros séculos da Igreja. E uma Igreja que tem o desejo de deixar-se guiar

novamente pelo Espirito Santo.

2 Cf. STROTMANN, Théodore. A Igreja como mistério. In: BARAUNA, Guilherme (Dir.). A
Igreja do Vaticano Il. Petropolis, Vozes, 1965, p. 354.

5 Cf. LAMBERT, Bernard. A constituicdo, do ponto de vista catdlico do ecumenismo. In:
BARAUNA, Guilherme. A Igreja do Vaticano Il. Petropolis, Vozes, 1965, p. 1199.

** Cf. BARREIRO, Alvaro. A Igreja, povo santo e pecador. S&o Paulo, Loyola, 2001, p. 143.
Compartilhando a mesma ideia com o H. Legrand, o autor afirma que a ‘irrupgéo do Espirito em
Pentecostes deu origem & Igreja do Novo Testamento como a comunidade dos tempos
messianicos, na qual e através da qual é realizado no mundo o processo da inversao de Babel:
pela for¢a do Espirito, a comunhao — plural — e a fraternidade — universal — superam e vencem
as incompreensdes e as divisdes entre os homens e entre os povos’ (cf. p. idem). Cf. também,
TAVARD, George H. Op. Cit., p, 379.
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2.2.

A natureza existencial da Ecclesia: dimenséao histérico-social

O Vaticano |l dedicou, no seu capitulo Il da constituicdo dogmatica
Lumen Gentium, o tema da Igreja como Povo de Deus, logo depois do tema
sobre o mistério da Igreja e antes do tema sobre a hierarquia. O termo Povo
de Deus, retomado pelo Vaticano I, € o conceito socio-historico de um povo
gue atravessa a literatura biblica e vai conhecendo sucessivos
aprofundamentos, mas que continua mantendo alguns tracos basicos, tais
como: 1) um arraigado sentido de pertenca; 2) a consciéncia de objeto da
escolha preferencial de Deus; 3) a convic¢do de que ao Povo hebreu cabe
uma missdo especifica: a de louvor e de bendizer o Javé de Israel,
anunciando e testemunhando — através do jeito de ser, de viver e fazer — as
suas maravilhas pelo mundo afora.

Assim, na consciéncia conciliar, tudo o que aconteceu com o povo judeu
na Alianga mosaica (a apropriagéo ou escolha preferencial, alianga, revelagéo
paulatina de sua libertacdo e santificacdo) foi preparacdo e figura para a
renovacdo da Alianca em Cristo®: “A economia do Antigo Testamento estava
ordenada principalmente para preparar a vinda de Cristo, redentor de todos, e
de seu Reino messianico™®.

A ordem e o lugar que ocupa o tema Povo de Deus demonstra a
profunda preocupacdo dos padres conciliares em relagdo com a
inteligibilidade da Igreja: sua presenca e sua missdo como fermento, sal e luz
no mundo. A posicdo que ocupa o tema foi entendida como sinal de vontade
firme de mudar o rumo da Igreja. Essa colocacéo foi uma das decisfes mais
significativas do Concilio e foi vivida como uma grande vitéria por todos os
partidarios da mudanga. Pos-se assim como valor primeiro a igual qualidade

I’ antes de suas

de discipulo, a dignidade inerente a existéncia cristd como ta
diferencas devido a fungdo ministerial. Aqui, seria a segunda virada
copernicana na Igreja.

A preocupacao de fidelidade para com a origem sempre esteve na base
de todo esforco de reforma, e serviu para justificar todas as propostas de

mudanca. O Vaticano Il tem esse mérito de dar um passo inicial para

* Cf. LG, 9a.
* pv, 15; LG, 55.
°" Cf. COMBLIN, José. O povo de Deus. S&o Paulo, Paulus, 2002, p. 17-18.
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promover certas mudancas no seio da Igreja, comecando com a mudanca de
sua autocompreensao: a Igreja ndo é uma societas perfecta diante da outra
imperfeita (como se tivesse duas forcas paralelas), nem como propriedade de
um grupo de cleros; ela é, pelo contrario, o “Templo-Corpo-Povo de Deus em

comunh&o”®

, convocado e congregado (Ecclesia convocata et congregata),
reunido no Espirito do amor fraterno que é sinal sacramental da salvacdo de
Deus em operacdo no mundo. E a Igreja de todo o povo batizado,
trinitariamente®, em Cristo. E um ‘novo povo de Deus’®.

Segundo B. Kloppenburg, o termo novo Povo de Deus, usado pela
Lumen Gentium, ndo ocorre na Biblia. O Concilio apropriou esse termo,
baseando-se na compreensao agostiniana que diz que, o ‘Novo esta latente
no Antigo e o Antigo se torna claro no Novo’. Para ser mais biblico o autor
sugere um outro termo, que também é usado no Concilio: o Povo da Nova
Alianca (cf. Lc 22,20; 1Cor 11,25; 2Cor 3,6; Hb 8,13) °*.

O conceito conciliar da Igreja como Povo de Deus é, portanto, o
conceito inclusivo, isto é, abrange a todos, tanto de dentro (porque todos,
homens e mulheres, recebem o0 mesmo e o Unico Batismo trinitario em Cristo,
esse € 0 crédito cristico principal e o mais importante, a marca indelével do
ser discipulo do Nazareno religioso e Cristo da religido universal. A diferenca
entre este povo e 0s demais povos consiste, porém, em sua maneira de ser,
de conviver, de correlacionar e fazer), quanto de fora (pois, trata a todos
como filhos e filhas do mesmo e Unico Deus Criador e Pai que esta no céu,
gque faz nascer o sol e cair a chuva para todos (cf. Mt 5,45),
independentemente de suas ideologias politicas, status sociais, condi¢bes
econdmicas, sua crencas e filosofias religiosas).

Segundo Salvador Pie-Ninot, a Igreja é Povo de Deus porque realiza a
vocacao catholica, isto €, universal a que era chamado Israel pelo seu Deus,

0 qual, sendo Unico, queria ser também o Deus de toda a humanidade. Afirma

%8 Cf. SCHNAKENBURG, R; DUPONT, Jaques. A Igreja como povo de Deus. In: CONCILIUM.
Petrépolis, no. 1(1965), p. 84. Citando a opinido de L. Newbigin, o autor diz que o termo povo
de Deus como se conduzisse a uma eclesiologia do tipo protestante, o Corpo de Cristo (e/ou,
comunh&o), a uma de tipo catdlico, e o Templo do Espirito Santo fornece a concepcédo as
comunidades entusiasticas do movimento pentecostal que cria, no fundo, uma falsa separacéo,
pois na Biblia e na Igreja primitiva, esses conceitos formam um so, portanto, ndo havia
roblema’.

° Cf. LG, 4.

80 ¢t LG, 9a; 10a; 13a. A expressdo, novo povo de Deus, endossada pelo Vaticano Il ndo se
encontra na Biblia. Para o Vaticano Il (conforme a formula de Santo Agostinho), o ‘Novo esta
latente na Alianga mosaica — 0 Antigo — e esse se torna claro na Alianca jesuanica — o Novo’
cf. DV, 16).

gl Cf. KLOPPENBURG, Boaventura. Op. Cit., p, 42. Cf. também, HACKMANN, Geraldo Luiz
Borges. A amada Igreja de Jesus Cristo: manual de eclesiologia como comunh&o organica.
Porto Alegre, EDIPUCRS, 2003, P. 159; UR, 2 b.
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ainda que esse conceito tem seu alcance muito maior em relagdo ao de
Corpo Mistico, e mais denso e abrangente do conceito sacramento. O claro
fundamento de eclesiologia do povo de Deus na tradicdo veterotestamentéria
e a sua relacdo com a categoria da alianca, que € o seu elo com a Alianca
jesuanica, segundo o autor, tornaram mais facil o emprego desse conceito®.

A Igreja-Corpo-Templo-Povo de Deus em comunhdo que nasceu do
amor fontalis (philanthropia) do Pai Eterno® que é fonte derradeira da qual
jorra a vida €, sem duvida, a imanéncia historica (a visibilidade) do mistério
trinitario no tempo e espago humano. Assim, a intencéo do plano libérrimo de
Deus é, segundo Lumen Gentium, para elevar toda a humanidade a
participacdo da vida divina (LG, 2). A tarefa do ser humano é, portanto, fazer
esse caminho de volta.

B. Kloppenburg diz que o conceito conciliar da Igreja Povo de Deus € a
definicdo que faz com que todos se tornem uma s6 familia de Deus (GS, 32c;
40b) em Cristo (LG, 51b)**: “Deus os predestinou a serem filhos e filhas
conforme a imagem de seu Filho, a fim de que Ele seja o primogénito entre
muitos irmaos” (Rm 8,29; cf. Ef 2, 19). Esse dom do amor de Deus-paternal-
maternal-filial supera tudo e qualguer que nos difere e divide dentro da
comunidade-Igreja: das cores, linguas, culturas, do status social e profissdes:
“Vos todos sois filhos de Deus pela fé em Cristo, pois todos vés, que fostes
batizados em Cristo, vos vestistes de Cristo. Nao ha judeu nem grego, ndo ha
escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos vés sois um sé em
Cristo Jesus” (Gl 3, 26-28)%. E por este amor que eclesiais e nédo-eclesiais
h&o de ser julgados no fim dos tempos®®.

Segundo Joseph Ratzinger (o Papa Bento XVI), ha duas distor¢des
histéricas a respeito do conceito — original — de Igreja. Afirma o autor que no
primeiro momento (na compreenséo biblica-patristica) a Igreja foi concebida
como Povo de Deus que se concentra no corpo de Cristo mediante a
celebracdo eucaristica (que é uma concepgdo eclesiologica-sacramental).
Primeira distor¢&o, segundo J. Ratzinger, foi o conceito medieval que falou de

corpus ecclesiae mysticum (¢ uma concepgdo do corpo juridico-

62 cf. PIE-NINOT, Salvador. Introdugao a eclesiologia. S&o Paulo, Loyola, 1998, p. 32-32.

%% Cf. GS, 40b; AG, 2b.

% Cf. KLOPPENBURG, Boaventura. Op. Cit., p, 44.

® Nesta compreensdo de igualdade, lembramos aqui o Dom Helder Camera que tem
demonstrado seu especial e profundo aprego para com o povo, chamando-o de ‘meus irméos e
minhas irmas de sangue’. Justificando sua atitude, dizendo que ‘por causa do sangue de Cristo
nos faz todos, um povo de irmao’.

% Cf. SCHILLEBEECKX, E. Igreja e humanidade. In: CONCILIUM, Petrépolis, no. 1 (1965), p.
65.
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corporacionista). A Igreja €, dessa forma, compreendida, ndo como corpo de
Cristo, mas como corporacdo de Cristo. E a segunda distor¢do, foi nos
tempos modernos que se preferiu desenvolver o conceito romantico: Corpus
Christi Mysticum (misterioso organismo mistico de Cristo). E uma concepgéo
mistico-organologica. E, conclui, dizendo que o conceito Povo de Deus e
Corpo de Cristo estdo em uma perfeita harmonia: “como Antigo Testamento
esta incluido no Novo, assim, o Povo de Deus esta imerso no Corpo de
Cristo”®’. Devemos lembrar, porém, que o Corpo de Cristo e o Povo de Deus
nao sdo conceitos opostos, e sim, complementares: todos os povos, de uma
ou de outra maneira, formam o Corpo do Cristo de Deus, e a totalidade do
Corpo de Cristo é, em todos os sentidos, o do Povo de Deus. Nao ha Corpo
sem povo e ndo ha povo sem o Corpo. A nocao do povo de Deus, contudo,
nao pode nem deve ser suprimida, ocultada e/ou absorvida pela noc¢do do

corpo de Cristo.

2.2.1.
Breve histéria da expressao “povo” de Deus desde a sua origem

até na véspera do Vaticano Il

Devemos lembrar, antes de tudo, que quando o Concilio Ecuménico
Vaticano Il definiu a Igreja como povo de Deus referiu-se, portanto, a
revelacdo (ou, a automanifestacéo) histérica do mistério da Trindade na
humanidade. Isto é, a realidade escatolégica concreta e auténtica, sOcio-
histdrica, politica e cultural tanto quanto espiritual e religiosamente (ou seja,
uma eclesiologia que abrange todas as dimensbes antropoldgicas do ser
humano). A partir dai, a palavra povo na eclesiologia conciliar, torna-se uma
categoria teologica central.

Isso porque a lIgreja é constituida por batizados-ndo-ordenados e
batizados-ordenados, isto é, por homens e mulheres concretos, reais. Esse
aspecto era 0 que os padres conciliares mais almejavam. Um dos tragos

decisivos do pensamento eclesioldgico que se descobre neles ao longo deste

5 cf. RATZINGER, Joseph. O novo povo de Deus. S&o Paulo, Ed. Paulinas, 1974, p. 97-98. (E
importante lembrar que a imersdo de um no outro néo significa, nem pode ser entendida de
maneira alguma como o ato de absorgao da identidade caracteristica de uma realidade. Povo
de Deus e Corpo de Cristo séo realidades relacionais e de complementaridades, uma vez que,
s6 é possivel compreendermos a atitude de Cristo da religido universal na medida em que
compreendemos o fato do Nazareno religioso).
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estudo, é este: que uma eclesiologia — mais saudavel, justa e equilibrada que
— engloba uma antropologia.

Ao definir a Igreja como Povo de Deus, afirma J. Comblin, o Vaticano Il
confirma a grande descoberta da modernidade: a realidade humana da Igreja.
Segundo o autor, nas épocas anteriores (no periodo medieval) o mundo
sagrado escondia as dimensfes da realidade humana. Tudo vinha de Deus
ou dos deuses. O ser humano nédo tinha consisténcia propria, mas vivia como
gue conduzido ou animado por forgas sagradas numa dependéncia vivencial

total®®

. Assim, o mistério da Igreja torna-se real, visivel, concreto dentro da
realidade humana®, ou seja, o Mistério invisivel se torna o Corpo humano
palpavel no mundo da humanidade.

Yves Congar opina que, para além da sua concepgao antropoldgica a

nocéo Povo de Deus presta-se a qualquer meio ou populacao:

Sob ponto de vista pastoral, a no¢cado Povo de Deus presta-se a uma catequese
extremamente real e a comunicacdo de um sentido concreto e dinamico da
Igreja. Pode mostrar-se como, dentre todos os povos da terra, Deus juntou um
povo especialmente seu: Povo de Deus. Ndo apenas dentre os povos, na
acepcao antropolégica e quase politica do termo, mas dentre qualquer meio ou
populacdo: da aldeia, da cidade, do edificio em que habito, do comboio em que
viajo, do hospital em que me encontro...”.

A expressao povo de Deus € concebida como o povo que se relne em
redor do reconhecimento do Unico Senhor Javé, “subentendendo como uma
grande familia da qual o Senhor Javé é o go’el, o resgatador (especialmente
no Pentateuco e Deutero-Isaias)’"".

Apresentamos aqui, de modo breve, o contetudo analitico e teoldgico da
expressao povo aplicada a Igreja de Cristo. H4 trés termos gregos, na
teologia biblica, sendo todos traduzidos por palavra povo: ochlos, ethnos e

laos.

2.2.1.1.
Ochlos.

Ha, mais ou menos, 174 vezes na Alianca jesuanica (o Novo

Testamento). E o termo grego que significa povo em geral (ou, povinho), a

%8 Cf. COMBLIN, José. Op. cit., p. 27.

8 ¢f. Idem. Ibidem.,

" CONGAR, Yves. A Igreja como povo de Deus. Idem., p. 19.

"M LORENZI, Loreno. Chiesa. In: ROSSANO, Pietro (et al). Nuovo dizionario di teologia biblica —
7 ed. Milano, San Paolo, 2001, p. 250.
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multiddo, a massa de pessoas. E aquele povo que ndo tem, nem sequer, nem
a identidade nem o nome, sdo anénimos do sem voz e sem vez, pessoal que,
politica e economicamente, € negado o seu direito de cidadania e seu valor e
dignidade humana. E gente pobre e sem importancia, massa sobrante,
desprezada, explorada e esquecida, tratada como bicho e excluida como lixo.
S&0 pessoas que, na Alianga jesuéanica, formam o fundo de contraste para o
trabalho de Jesus Cristo.

Na comunidade mateana, ochlos sdo massas de pessoas
desorganizadas das quais 0 Nazareno religioso se compadeceu, pois, eram
abandonadas a proépria sorte (cf. Mt 9,36). Enquanto na comunidade joanina,
ochlos recebe um colorido diferente: sdo os nortistas (galileus), € o povinho
de Jerusalém, que as autoridades religiosas de entdo amaldicoam, porque
desconhece (ou, talvez, porque pouco valoriza) a lei e/ou doutrina (cf. Jo
7,49).

2.2.1.2.
Ethnos.

Encontramos o termo, mais ou menos, 162 vezes na Alianca jesuanica.
Em hebraico, o termo se chama goyim, que quer dizer 0os gentios, 0 povo
pagao, o termo que os judeus usam para falar do povo de outras nacgdes (isto
€, ndo o povo de Israel). Por isso, ethnos é usado sempre no plural: ethné,
gue indica os povos da terra aos quais se deve anunciar o Evangelho
(segundo a compreensdo cristd), pois ainda necessita de salvacdo’. A
comunidade lucana destacou, no entanto, o tamanho da fé de um homem
visto pelos judeus como pagéo e que fez com que Jesus ficasse admirado (cf.
Lc 7, 9). E a comunidade marqueana revela a fé de um centurido no pé da
cruz de Jesus (cf. Mc 15, 39). Em outras palavras, todos os autores sacros
foram muito criticos: mostraram com toda convicgdo o lado oposto da
realidade. Aqueles que se consideram ou sao realmente eleitos e que estao
préximos de Jesus o negaram de reconhecé-lo como Messias, abandonaram-

no e o trairam constantemente em formas diversas, enquanto que 0s que séo

2 Sobre a salvacdo dos demais povos, Jaques Dupuis diz que “a Igreja enquanto mistério
derivado e totalmente relativo ao mistério de Cristo, ndo pode ser metro para medir a salvagao
dos outros”. Sobre esse assunto, cf. DUPUIS, Jaques. Rumo a uma teologia cristd do
pluralismo religioso. Sao Paulo, Paulinas, 1999, p. 260.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812677/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812677/CA

33

considerados pagdos, que nao fazem parte do circulo dos eleitos,

reconheceram-no como Filho de Deus e depositaram sua fé nele.

2.2.1.3.
Laos.

s

O termo biblicamente € um conceito, eminentemente, teolégico. E
tecnicamente o termo é pregado para identificar o povo de Israel como povo
eleito, escolhido entre os povos e pertence a Deus’®. Encontramos o termo
mais ou menos, 142 vezes na Alianca jesuanica. No hebraico biblico o termo
se chama am, e que remete a uma comunidade concreta de pessoas
reunidas (am Javé, que quer dizer o povo eleito de Deus convocado e
reunido), constituida em relacGes de alianca familiares e/ou politicas. Assim,
dos muitos povos (= ethné em grego, ou, gédym em hebraico) Deus escolhe
para si um povo (= laos em grego, ou, am em hebraico).

Geraldo L. B. Hackmann afirma que, “ao menos até ao ano 70, a Igreja

se vé como o Povo de Deus na nova alianca”. Diz ainda que,

Até ao século IV, o termo povo € empregado pelos Padres apostdlicos para a
Igreja, apesar de ndo constituir uma temética eclesiolégica propriamente dita,
apesar de eles ignorarem a conexao entre o povo de Deus da Alianca Mosaica
e Alianca Jesuéanica, porque, para eles o povo judeu representava o tipo de
apostasia, que, por isso, a exemplo de Esal, havia perdido o direito de
progenitura, e a Igreja é um povo novo’.

Isso significa que a imagem Povo de Deus na perspectiva patristica,
assume um papel importante para significar a natureza existencial histérica da
Igreja. Na epistola de Barnabé, encontramos um comentario que o autor faz

referéncia da Igreja como povo novo:

Os profetas que tinham a graca dele (Jesus Cristo), profetizaram a seu
respeito. E ele a fim de destruir a morte e mostrar a ressurreicdo dos mortos,
teve que se encarnar e sofrer, a fim de cumprir a promessa feita aos pais e
preparar para si povo novo e demonstrar, durante sua estada na terra, que
para ele mesmo que julgaria, depois de ter realizado a ressurreigéo75.

In4cio de Antioquia ndo usa a expressdo Povo de Deus, mas fala da

Igreja referindo-se ao cristianismo como catélica: “Onde aparece o bispo, ai

® Cf. Ex 19, 5.

" HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. A amada Igreja de Jesus Cristo: manual de eclesiologia
como comunhdo organica. ldem, p. 159-160.

> PADRES APOSTOLICOS. Carta de Barnabé: 5, 6-7. 2 ed. S&o Paulo, Paulus, 1995, p. 292.
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esteja a multiddo, do mesmo modo que onde esteja Jesus Cristo, ai esta a
Igreja catolica”™®.

Afirma Geraldo L. B. Hackmann, que ‘a partir de Santo Irineu de Liao,
h& uma mudanca na teologia da patristica do conceito de Igreja no plano da
Historia da Salvacao para um plano mais espiritual:

N&o se faz mais referéncia a Israel como povo eleito, mas como povo rejeitado
[...]. O desenvolvimento de uma teologia da palavra revelada conduz a
substituicdo, cada vez maior, do conceito histérico de povo para uma
concepcao teoldgico-salvifica’”.

Afirma ainda o autor que deve ao Santo Agostinho que faz a passagem
da eclesiologia do plano histérico ao espiritual, que ha uma clara substituicéo
do conceito histérico-salvifico de Povo de Deus para o conceito juridico-

romano de populus ou, congregatio fidelium:

Assim, no século V, desaparece, quase por completo, 0 genuino conceito
histérico-salvifico de Povo de Deus, ndo havendo mais a preocupagéo de
relacionar a comunidade cristd com o povo eleito do Antigo Testamento'®.

E realmente de estranhar que a teologia ndo tenha levado na devida
conta, durante séculos, a designacao da Igreja como povo de Deus. José

Comblin diz que,

A escolha do tema povo de Deus, feita pelo Concilio, expressa a serena
fidelidade da Igreja em relagdo as suas origens primordiais, biblicas e
patristicas, pois a eclesiologia anterior ao Vaticano Il estava fundada no
conceito de societas perfecta [...]. Os padres conciliares queriam explicitamente
eliminar esta imagem e voltar as fontes salutares e genuinas da Igreja’.

Diante de uma analise da historia eclesial, José Comblin detecta uma
compreensdo da Igreja demasiadamente verticalista (ou, como na expressao
de Y. Congar, a hierarcologia) e manifesta profeticamente sua posi¢cdo na

interpretacéo da eclesiologia conciliar do Vaticano I

A eclesiologia do Vaticano Il quer ser uma reacgdo radical contra essas
eclesiologias que esquecem completamente a realidade humana e tratam os
seres humanos como se fossem objetos nas maos de um poder hierarquico
quase divinizado®.

8 Cf. Idem. InAcio aos Esmerniotas: 8,2, p. 118.

" HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. A amada Igreja de Jesus Cristo: manual de eclesiologia
como comunh&o orgénica. ldem, p. 160.

8 |dem. Ibidem., p. 161.

9 COMBLIN, José. O povo de Deus. Idem., p, 20.

8 |dem., ibidem, p. 26. As eclesiologias referidas sao aquelas que compreendem a Igreja como
societas perfecta. Estdo destacadas, principalmente, as de Egidio de Roma (século XllIl) e de
Journet (cf. idem, p. 27).
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Entretanto deve-se compreender que o conceito Povo de Deus nao
elimina a hierarquia, uma vez que a propria base da sociedade € hierarquica.
O problema que o autor focaliza consiste, na verdade, em supervalorizacdo
da estrutura em detrimento da vida humana. A hierarquia é para a vida do ser
humano e néo o contrério.

A nocao de povo de Deus contemplada no Concilio exprime, além de
continuidade da Alianca mosaica feita com o povo de Israel, € também, de
descontinuidade, ndo no sentido de rompimento, mas de superacdo dessa
mesma Alianca, feita por Cristo, com Cristo e em Cristo (Alian¢a re-nova-da).
Aqui estdo as suas diferencas: a Alianca mosaica foi selada com o sangue do
cordeiro, enquanto que a Alianca jesuanica foi com o sangue do proprio
Cristo. O Deus da Alianca mosaica é concebido como um Deus-unicidade.
Enquanto que o Deus na Alianga renovada anunciado por Jesus de Nazaré é
um Deus-unidade comunial.

Outra marca que diferencia os dois povos é a sua identidade
caracteristica: o povo da Alianga mosaica se caracteriza como um povo-sinal
para as nacdes, ao passo que o povo da Alianca jesuanica, além de ser um
povo-sinal (Mt 5, 16), que é a continuidade, também é um povo-em-missao
(Mc 16, 15; Mt 28, 19; cf. Lc 24, 46-47), que é a superacdo. Ou seja, a Igreja
Povo de Deus é uma Igreja toda sinal-missionaria e ministerial.

A concepcao de Deus na Alianca mosaica e na Alianca jesuanica, ndo
pode ser entendida como uma concep¢ao contraposta. A trinitariedade de
Deus na tradicdo mosaica é mais implicita (refere-se mais nas relacbes
internas, mais na contemplagéo, de tanto que na tradicdo judaica nunca se
fala), ao passo que a unicidade de Deus na tradicdo jesuanica € mais
explicita, mais operante na histéria humana ou na criacdo, questdo da
experiéncia. A expressao mais correta a esse respeito seria a formula de Karl
Rahner, quando fala de “Trindade econbmica é a Trindade imanente e vice

versa™?,

81 RAHNER, Karl. O Deus trino, fundamento transcendente da histéria da salvacdo. In:
MYSTERIUM SALUTIS: Compéndio de dogmaética histérico salvifica 1l/1. Petrépolis, Vozes,
1972, p. 293.
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2.2.2.
A participagdo dos batizados-ndo-ordenados na Igreja-Povo:
desafio teoldgico e pastoral

O tema dos leigos e leigas (os batizados-n&o-ordenados, ou laicado)
permanece, até o momento atual, um desafio concreto para a Igreja, tanto a
nivel de reflexdo biblico-teoldégica quanto da pratica pastoral. Os nao-
ordenados séo tratados, ainda hoje, mais como membros passivos que ativos
na vida da Igreja povo de Deus, ndo participam das decisbes importantes;
nao sao permitidos para fazer homilia na missa nem para administrar os
sacramentos, principalmente o sacramento de Confirmacdo ou Crisma,
Reconciliacdo ou Peniténcia (ouvir a confissao individual e dar absolvicéo) e a
Eucaristia.

Para as mulheres néo sdo permitidas receber o sacramento da Ordem,
mesmo que queiram e tenham vontade (ou sentirem chamadas) e sejam
capacitadas para tarefa ministerial e/ou como responsavel na direcao de
algumas comunidades eclesiais. Alias, para dirigir uma paréquia, ndo tem que
ser, necessariamente, um clero. Pois, na realidade, percebe-se que muitas
mulheres (e homens ndo-ordenados) possuem mais capacidades de direcédo
de uma pardquia que um clero.

Em contra partida, aos religiosos e as religiosas, aos cleros ndo séo
permitidos o Matriménio. Podem optar pelo casamento, no entanto, quando
deixarem a forma de vida celibatéria.

O clero ainda, até hoje, se sente como se fosse dono da Igreja, “como
se fosse pessoa mais sagrada que deve permanecer no mundo sagrado e
ndo sujar-se no meio do mundo de toda a humanidade”®? por isso se
comporta como se fosse o Unico justo portador da mensagem salvifica da Boa
Nova. SO o clero se preocupa com a questdo espiritual (as coisas celestiais,
isto é, de Deus), enquanto que os ndo-ordenados, com a questao profana, o
mundo. E uma falsa antinomia como se o céu e a terra fossem duas coisas
opostas, como se o mundo ndo pertencesse a Deus.

A Igreja ainda é concebida como a dos ordenados. Os nao-ordenados,
homens e mulheres, ainda ndo se sentem, de fato e de direito, como Igreja,
porque ndo participam da vida da Igreja. Se sentem mais como igreja reflexa

(re-ator, ovelha desgarrada, torcedor do espetaculo) que como Igreja fonte

8 Cf. COMBLIN, José. Op. Cit., p. 46.
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(ator, protagonista, membros ativos, co-salvador da vida, alter Christus). Sua
participacdo na Igreja ainda se limita na hora da coleta, de cantar algumas
musicas durante a missa, de fazer alguma leitura da Biblia e ler as preces, de
distribuir a comunhdo, o jornal da paréquia, de dar avisos paroquiais, de
participar nos trabalhos pastorais, etc..

Afirma Geraldo L. B. Hackmann que,

Apesar de o Vaticano Il ter dado um passo importante no campo da vida laical
e ter posto o fundamento para a compreenséo da natureza e do lugar dos nédo-
ordenados no mundo e na Igreja, contudo, ainda permanece um tema a ser
aprofundado e, até, a ser melhor definido®.

A estrutura da Igreja atual ainda é de classe com predominancia dos
ordenados, essa realidade reflete, sociologicamente, a situagéo de injustica; a
Igreja ainda n&o vive o pleno espirito do Vaticano Il. Pelo contrario, demonstra
o sinal de retrocedimento que os avancos do Concilio trazem. Ainda esta
longe do desejado, do sonho do Nazareno sobre uma comunidade fraterna
onde ndo ha exclusdo nem disputa de posicdo e/ou status, mas todos,
homens e mulheres, convivem lado a lado.

Essas realidades n&o correspondem nem com a consciéncia da fé
(sensus fidei) assinalada no documento conciliar do Vaticano Il, Lumen
Gentium que diz que, “a cada um, — isto €& homem e mulher,
independentemente de seu modo de vida — € dada a manifestacdo do Espirito
para utilidade comum (1Cor 12,7)®*: e nem, sobretudo, com a doutrina
apostolica:

Assim como num s6 corpo temos muitos membros, e nem todos os membros

tém a mesma funcéo, assim, ainda que muitos, somos um sé corpo em Cristo,

e cada um de nés membros uns dos outros. Mas temos dons diferentes,

segundo a graca que nos foi dada... V6s sois o corpo de Cristo e seus
membros, cada um por sua parte®.

Essa doutrina apostoélica é retomada por Pio Xl ha sua enciclica Mystici

Corporis — MC (29 de junho de 1943), nestes termos:

Como na natureza nao basta qualquer aglomerado de membros para formar
um corpo, mas é preciso que seja dotado de 6rgdos ou membros com fungées
distintas e que estejam unidos em determinada ordem, assim também a Igreja
deve chamar-se corpo sobretudo porque resulta de uma boa e apropriada
proporcao e conjunc¢do de partes e é dotada de membros diversos e unidos
entre si™".

8 Cf. HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. Op. Cit., p. 223.
8 cf. LG, 12

% Rom 12, 4-6; 1Cor 12, 27. Cf. Idem, 18,30.

8 cf. MC, 13.
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Em outras palavras, ‘n&o seria necessario imaginar que essa estrutura
harmoniosamente distribuida, organica, como se diz, desse corpo que é a

Igreja, seja perfeita e se defina s6 pelos graus da hierarquia’®’.

2.2.3.
“Sensus fidei” e a condicdo dos ndo-ordenados na Igreja: um

desafio da Igreja Povo de Deus

O Vaticano Il, através do seu documento dogmatico Lumen Gentium,

afirma:

O conjunto dos fiéis, ungidos que sdo pela uncdo do Santo (cf. Jo 2,20 e 27),
ndo pode enganar-se no ato de fé. E manifesta esta sua peculiar propriedade
mediante o senso sobrenatural da fé de todo o povo quando, desde os bispos
até os ultimos fiéis nao-ordenados (leigos). Ndo é apenas através dos
sacramentos e dos ministérios que o Espirito Santo santifica e conduz o Povo
de Deus e o orna de virtudes, mas, repartindo seus dons a cada um como lhe
apraz (1Cor 12,11), distribui entre os fiéis de qualquer classe mesmo gracas
especiais®.

Na pratica, os nado-ordenados, até hoje, ndo se sentem como Igreja,
pois sdo tratados mais como cliente em busca do beneplacito do clero, ainda
nao se sentem como membros ativos, como protagonistas, corresponsavel de
sua salvacdo. A realidade ainda €, infelizmente, muita desanimadora.

O sensus fidei (consciéncia pessoal, ou a “percepcdo primaria da

realidade de Deus™®

) ressaltado pelo Concilio, cuja intencdo principal foi para
resgatar o valor da experiéncia de Deus, de cada individuo, no Espirito. Essa
consciéncia do individuo é o elemento primario e, portanto, nuclear da
construcao do sensus fidelium ou consensus fidei (experiéncia comunitaria,
consciéncia coletiva de Deus).

A definicdo conciliar da Igreja como Povo de Deus, na perspectiva do
sensus fidei e/ou sensus fidelium, “traduz mais diretamente a condicdo

peregrinante da Igreja”®

, isto &, de todos os batizados (masculino e feminino,
clero e leigo) todos aprendem a conviver e escutar a Palavra-Vida de Deus,

todos juntos, ordenados e nao-ordenados, aprendem a ler os sinais dos

8 ¢t CONGAR, Yves. Os leigos na Igreja. Sao Paulo, Herder, 1966, p. 157.

8 Cf. LG, 12.

8 Cf. VELASCO, Rufino. A Igreja de Jesus: processo histérico da consciéncia eclesial.
Petropolis, Vozes, 1996, p. 258.

% Cf. 1dem. Ibidem., p. 251.
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tempos e pdr em pratica. Isso significa que, os ndo-ordenados (leigos e
leigas) também ensinam, na Igreja.

Para José Comblin, a escolha do tema Povo de Deus pelo Vaticano Il,
quis fundamentar também a promocé&o dos nao-ordenados (os leigos); isto €&,
de superar o clericalismo na Igreja. Os padres conciliares queriam que, com
iSso, 0s nao-ordenados sentissem que sua importancia na Igreja era
finalmente reconhecida®.

Segundo o autor, had trés grandes méritos atribuidos ao conceito
conciliar sobre a Igreja-Povo de Deus’ (as intengbes): 1) contrabalangar o
peso excessivo do conceito do Corpo de Cristo; 2) limitar a ideia
hierarcolégica da Igreja restituindo o seu peso ao laicato; 3) desmonopolizar a
fé descobrindo-a em todo o povo®.

Citando J. Burkhard, J. B. Libanio afirma que, O Concilio firmou com
clareza a verdade da igualdade fundamental de todos os membros do povo
de Deus pelo Batismo. O Espirito Santo esta e age em todos. O sensus fidei e
o sensus fidelium garantem a confianca basica em todos os cristdos. No nivel
pratico, porém, finaliza o autor, ndo se criou um estatuto juridico
suficientemente consistente que garantisse ao leigo realmente o direito de
participacdo no interior da Igreja até no exercicio de ministérios, sem precisar
depender do beneplacito das autoridades eclesiasticas. O futuro da Igreja e a
Igreja do futuro dependeréo da vitalidade da participacdo dos batizados-néo-
ordenados (dos leigos)®. A perspectiva do consenso que a Igreja do futuro ird
buscar — ndo serd nem nos dogmas nem nos codigos de direito canbnicos,
mas — no Evangelho e, particularmente, no centro da mensagem evangélica

para a comunidade eclesial®.

2.2.4.

Notas ou propriedades do Povo de Deus

A Igreja se propde como sacramento-sinal da salvagdo de Deus, em
Cristo. Ou seja, ela se abre para ser sinal e instrumento cristico da continua
construcdo do Reino de amor-comunhdo, da restauracdo da paz verdadeira e

justica social de Deus, na historia da humanidade, no mundo. E ‘com o

91 Cf. COMBLIN, José. Op. Cit., p. 40.

92 cf. 1dem. Ibidem., p. 99.

% | IBANIO, Jo&o Batista. Op. Cit., p. 182.

% PASTOR, Felix Alexandre. A Igreja como problema. In: CONVERGENCIA, no. 129 — jan./fev.
— 1980, p. 28.
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mundo experimenta a mesma sorte terrena; € como que o fermento e a alma
da sociedade humana a ser renovada em Cristo e transformada na familia de
Deus’®.

Leonardo Boff afirma que a,

Vontade de estabelecer critérios da verdadeira Igreja (notas ou propriedades),
surgiu no contexto de polémicas e de uma verdadeira concorréncia
confessional, no século XVI, principalmente nas controvérsias eclesiolégicas
com o checo, Jan Huss (1369-1415) e o alemao Martinho Lutero (1483-1546)%.

Segundo o autor, as notas ndo sdo as mesmas que propriedades
(distincdo académica). Explica o autor, dizendo que: as notas (una, santa,
catllica, apostdlica) sdao as que fazem notaveis, perceptivel. Isto é, as
gualidades da Igreja que: 1) sédo acessiveis a todos os espiritos (inclusive aos
rudes); 2) por isso, deveriam ser mais conhecidas que a prépria Igreja e aptas
para darem a conhecer a verdadeira Igreja; 3) deveriam ser inseparaveis da
verdadeira Igreja a ponto de ndo se poderem encontrar fora dela (em seu
conjunto). Por exemplo, os quatro adjetivos ja referidos acima. Enquanto que
as propriedades seriam aquelas qualidades da Igreja que pertencem,
indubitavelmente, a ela, mas que ndo permitem conhecer a verdadeira Igreja
a primeira vista ou por aqueles que se encontram fora da Igreja. Por exemplo,
a qualidade de indefectibilidade, de necesséria para a salvacéo®’.

Segundo Yves Congar, a preocupacdo pelas notas, propriedades ou
caracteristicas distintivas da Igreja € muita antiga: atestada j& em santo
Epifanio (315-403)*® e em sdo Cirilo de Jerusalém (313-386)*° que
influenciaram na elaboracdo do Credo do | Concilio de Constantinopla
(381)100. Essas notas, todavia, jA presentes, anteriormente, no simbolo de

Nicéial®.

% Cf. GS, 40 b.

% Cf. BOFF, Leonardo. Notas teolégicas da Igreja na base. In: TORRES, Sérgio (et al). A
Igreja que surge da base. S&o Paulo, Ed. Paulinas, 1982, p. 207.

97 Cf. 1dem. Ibidem., p. 208.

% Cf. DS, 42.

% Cf. DS, 41.

100 ¢, DS, 150. CONGAR, Yves. Breve resumo histérico da problemética das notas. In:
MYSTERIUM SALUTIS, Petrdpolis, Vozes, 1976, p. 6-7.

101 cf, DS, 55.
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2.24.1.

A unidade do Povo

O Protoevangelho revela que o ato de criar de Deus é um ato coletivo
(cf. Gn 1,26), mas quando cria — 0s seres humanos e tudo 0 que existe — 0
Criador faz separadamente com o objetivo de poder uni-los harmoniosa e
indissoluvelmente (cf. Gn 2, 4b-25). Assim, o ser humano, na sua esséncia, é
um ser de unidade: com ele mesmo, com o préximo, com 0 COSMOS € com
Deus.

E o Deuteroevangelho confirma essa realidade de modo muito
simbdlico. Segundo os autores sacros, a indivisibilidade da Igreja-Povo e a
superacao da divisdo interna entre masculino e feminino, entre a base e a
estrutura, e a divindade com humanidade, sdo simbolizadas pela conservacao
da tunica de Jesus (Jo 19,24), a entrega da discipula-mae e discipulo-irméo
na comunidade de fé (Jo 15, 26-27) e a abertura do véu do santuario (Mc 15,
38).

O povo, de uma ou de outra maneira, sempre unido. Pois a unido
comunial é algo intrinseco, é a parte constitutiva do ser humano. Essa unido é
a automanifestacao, a visibilidade do mistério da Trindade. Ou seja, a “Igreja-
Povo &, como diziam os padres da Igreja, o icone da Trindade™%. A unido
indissoluvel das ‘pessoas’ divinas é o protétipo, a energia propulsora, a alma
da unidade comunial da humanidade entre si e com 0 cOSmMos.

O povo é uno e unico como seu Deus também é uno e Unico em si
mesmo (Ef 4, 4-6)'®. Mas esta unidade ndo elimina as diferencas, nem
absorve a individualidade de cada sujeito. Pelo contrario, as diferencas séo
preservadas como riquezas que fortalecem a comunh&o. A unidade do povo é
constituida e sustentada no amor de Deus-paternal, vivida e testemunhada na
paixédo de Deus-filial e movida, revelada e fortalecida na forga da luz do Deus-
Espirito-maternal. Esta unidade €, portanto, a antecipacdo da unido comunial
e comunicacgdao relacional plena e eterna no novissimo “quando Deus se torne
tudo em todos” (1Cor 15,28).

Na sua condi¢do terrena, a unidade da Igreja sempre é continuo
processo de edificagdo, portanto, ainda ndo esta plenamente unida, mas ja é

chamada para ser. J& esta na meta, mas ainda ndo atingiu a plenitude da

102 of pIE-NINOT, Salvador. Op. cit., p. 76.
131G, 4
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meta. A cidade de Deus (0 paraiso promissor) ndo é apenas uma promessa a
ser recebida prontamente, no além-vida, mas €, também, uma construgdo, um
projeto em processo e que comeca a ser aperfeicoado a cada dia no Povo
peregrinante.

O elemento interno de sua unidade € a fé (no sentido intrinseco, a
atitude interior do fidelizar) em Deus Unico anunciado por Jesus Cristo (cf.
1Cor 1,10; Rm 15,6; Ef 4,14ss) e que brota no coracdo do amor, que tem
dupla implicancia: a Deus e ao proximo (Mc 12, 30-31). O seu elemento
externo séo a profissdo (testemunho daquilo que se crer internamente), as
oracOes e celebragbes (At 2, 46; 3,1; 5,12; 1Cor 10, 16-17), os sacramentos,
de modo especial, a Eucaristia e o Batismo (sangue e agua). Tradicao
sustenta que a ‘Eucaristia — (e 0 Batismo) é o sacramento de unidade e que o
seu efeito espiritual é a unidade do corpo mistico (‘bonum commune spirituale
totius Ecclesiae continetur substantialiter)'®. E a caridade que é o plano da
vida social, ou seja, a impresséo da fé (a fé em acao), fruto do amor fraterno.
E o fundamento teolégico da unidade total: a humanidade entre si, com Deus
triuno e — e com 0 cosmos, consiste, portanto, no préprio desejo de Deus, em
Cristo (Jo 15, 1-17; 10, 6; Ef 4, 5-6). O papa Pio Xll, na sua enciclica
Orientalis Ecclesiae (a 09 de abril de 1944), fala de esquema dos trés
vinculos da unidade: vinculum symbolicum, vinculum liturgicum e vinculum
hierarchicum (ou sociale).

O Vaticano Il segue o mesmo esquema, enfatizando, todavia, a
coeréncia entre a atitude interior com a pratica exterior'®>. E o documento da
CNBB (citando literalmente Puebla, 461, que fala de Comunidade Eclesial de
Base), apresenta 0 mesmo esquema como critério de eclesialidade'®. A
unidade é rompida quando acontece um cisma (latim eclesiastico, schisma =

separar ou dividir)'®’

e uma heresia (do latim, haeresis = escolha ou op¢éo —
pela doutrina ou linha de pensamento diferente ao do oficial sobre a

verdade)los. Em relacdo com o cisma, o Codigo de Direito Canénico — CDC.,

104 cf. s, Th. 1l g. 66, a. 3, ad 1; LG, 26; PIE-NINOT, Salvador. Op. cit., p. 79.

195 Cf. UR, 2

196 Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL - CNBB. As Comunidades
Eclesiais de Base na Igreja do Brasil. Sdo Paulo, Paulinas, 1982, p. 13s (namero 30).

97 Os principais cismas cristdos foram: 1) o cisma do Oriente datado, tradicionalmente, em
1054, que separa definitivamente a Igreja Catolica de Roma (catélica ocidental) com a Igreja
Catdlica Ortodoxa (catdlica oriental); por isso chamado também de cisma Ocidente-Oriente;

2) o cisma do Ocidente, chamado Grande Cisma, datado entre 1378 e 1417, quando havia dois
pretensos papas, um residindo em Roma e outro (chamado antipapa) na cidade de Avignon, na
Franga. A puni¢cdo maxima pela Igreja contra os cismaticos — e os heréticos — é feita pela
excomunhao.

108 Historicamente, as heresias, na verdade, séo diferentes ideias interpretativas sobre verdade,
ou seja, ha discordancias em relacédo a verdade formalizada (ou, dogmatizada) da Igreja, tida
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de 1983, o define como a “causa de sujeicdo ao Sumo Pontifice ou de
comunh&o com os membros da Igreja a ele sujeitos™°.

O povo de Deus € uno porque o Ser (sat) também € uno — que 0s
sabios 0 chamam com nomes diversos conforme suas experiéncias misticas
culturais de Deus. Assim, o R& dos egipcios, Zeus dos gregos, Apolo dos
romanos, o YHWH dos israelitas, Deus Pai-maternal e Mae-paternal e filial
dos cristdos, o Al'lah dos mugulmanos, o Brahmana dos hindus, o Nirvana
dos budistas, o Tao dos taoistas, etc.

O Concilio Ecuménico Vaticano |l, através do decreto Unitatis
Redintegratio, quer a reconciliagdo, além de com as demais denominacdes
cristds (irmdos separados), também com os ndo-cristdos e, sobretudo, com
toda a humanidade. Isso significa que, a Igreja sai, de uma vez por todas, do
seu trono magistral para ser uma Igreja fraternal, Igreja-irm@; da Igreja-fuga
mundi para a Igreja-reconciliagdo, inclusédo, Igreja inserida nas realidades
humanas, terrestres; da Igreja que preocupa com a defesa da identidade para
uma Igreja que acolhe as diferengas, solidaria, compreensiva e tolerante com
o mundo, fazendo todos, uma s6 familia de Deus, feito rebanhos de um sé

pastor.

2.2.4.2.

A santidade do Povo

BN

Em virtude de sua criacdo a imagem e semelhanca do Deus santo,
revelado na Alianca mosaica e contemplado como filho no Filho, na Alianca
jesuanica, o povo de Deus (ou melhor, os povos de Deus) sao,
essencialmente, santos. Ou seja, toda a obra da criacdo de Deus carrega
consigo a marca de santidade do Criador. O mistério da Encarnacéao do Verbo
divino no mundo marca o inicio do processo de renovacgdo e de resgate do
estado de santidade de toda a criagdo, comegando com 0 ser imagem e

semelhanca e filho da humanidade de Deus.

oficial. Essa diversidade de ideias e interpretacdes, ou, ponto de vistas e convicgdes diferentes
sobre a verdade, para a Igreja romana, que é governada pela autoridade papal, constréi uma
ameaca para a unidade uniformal do cristianismo. Por isso todas aquelas que a Igreja romana
chama de seitas, sdo consideradas heréticas dentro do cristianismo. Cisma e heresia ndo sdo a
mesma de apostasia (do grego classico, apdstasis = estar longe de), trata-se, ndo de um mero
desvio de um sistema doutrinal, mas de renlncia total, afastamento definitivo e deliberado de
sua fé anterior e/ou doutrinacéo.

199 ¢f. CDC, 751.
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No ponto de vista histdrico, o termo santidade foi a primeira condi¢éo
peculiar atribuida a Igreja. Mas o atributo ja € bem mais antigo, encontrado no
inicio do século Il, na Carta dos Apdstolos da Asia Menor (por volta de 160-
170)"°; em santo Inacio de Antioquia (carta ao Tertuliano), trés vezes em
Pastor de Hermas, no simbolo batismal romano™™, no papiro litargico de Dér-
Balyzeh''?; nas constituicdes da Igreja egipcia’™; na santa Igreja catdlica™*;
na santa una catolica Igreja™; no simbolo batismal de Jerusalém, cerca de

348'° e no de Epifanio'!’; e em muitos outros momentos posteriores que

118 119.

deveriam ser citados aqui, tanto no Oriente™ quanto no Ocidente™; e, enfim,
em Nicéia e na féormula de Constantinopla, em 381",

A origem deste atributo &, todavia, Biblica’**. Em virtude da eleicéo e da
alianga, o povo de Israel é tido como um povo santo, nagdo santa de Deus
(cf. Ex 12, 16; Lv 23, 2s; cf. também, Is 4,3). Essa é a base da compreensao
da santidade de Igreja, tida como Israel re-nova-do. Sem essa base seria
impossivel compreender a santidade da Igreja de Cristo, nem mesmo pode
declara-la como tal.

O cristianismo assumiu essa condicdo como novo Israel (ou, o Israel
renovado em Cristo). Assim, como Israel, os cristdos sao ‘uma nagao santa’
(cf. 1Pd 2,9). Eles também sdo chamados de ‘os santos’ (cf. At 9, 13. 32. 41;
1Cor 14, 33; 16,1; 2Cor 8,4; 9,1s; Rm 15, 25s. 31), os ‘santos por vocagao’
(cf.Rm 1, 7; 1Cor 1, 2).

A Igreja, ndo somente santa, mas também é pecadora'®?. Ela, “na sua
totalidade € uma Igreja dos santos e dos pecadores”. Isso significa que, a
realidade de santidade e pecaminosidade sdo de todos 0s seus membros;
isto é, tanto 0s que estdo na estrutura quanto na base, independentemente do

estado de vida e do papel que exerce na Igreja.

10t DS, 1

1 ¢f. DS, 10.

12 Cf. DS, 2.

3 Cf. DS, 3.

1 Cf. DS, 4.

15 Cf. DS, 5.

19 Cf. DS, 41.

Y7 Ct. DS, 42.

'8 Cf. DS, 40-63.

19 Cf. DS, 11-36.

129 Cf. DS 150.

121 A raiz etimoldgica hebraica do termo santo (qados) e de santidade (qodes) significa cortar,
separar. E uma realidade ou condi¢do que pertence ao ambito do sagrado, é a maneira propria
de ser de Deus.

122 9 titulo da obra do BARREIRO, Alvaro. Igreja, povo santo e pecador. Sdo Paulo: Loyola,
2001. Afirma o autor que a ‘Igreja total € a Igreja dos santos e dos pecadores (cf. idem, p. 95).
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Dizemos de outra maneira, que na Igreja de Cristo, ndo ha alguém mais
santo que o0s outros, sO por causa da opc¢éo de vida e/ou do cargo que atua.
Todos os membros sdo santos e, a0 mesmo tempo, pecadores. Por isso ela
precisa de meios sacramentais necessarios (0s sete sacramentos, oragdes e
praticas de amor-caridade) para manter seu estado de santidade. Através
desses meios sacramentais que todos os membros apreendem a humildade
de se conhecer que sdo, ao mesmo tempo, forte e fraco. Os evangelistas
mostram duas cenas que chamam a atencdo sobre a humildade: 1) Jesus
permitiu que a mulher, tida como pecadora, lavasse 0s seus pés como
demonstragdo de amor solidario e servical (cf. Lc 7, 36-50); 2) e Jesus, por
sua vez, lavou os pés de seus discipulos e recomendou para que eles
fizessem o mesmo, uns para com o0s outros (Jo 13, 1-20). Assim, na
comunidade-Igreja do discipulado abriga os santos e pecadores, lado a lado,
e juntos aprendem a conviver amando-se e perdoando reciprocamente. A
unidade indissoltvel da convivéncia fraterna entre os santos e pecadores é
sinalizada por Jesus nas duas parabolas, do joio e trigo e da rede'?®. E neste
contexto que entra o papel profético dos discipulos de Jesus de ser fermento,
luz e sal.

A santidade é uma via de mao dupla: ao mesmo tempo, uma graca
oferecida (um Sim) de Deus e uma resposta dada (um amém) da
humanidade. Através da Encarnacdo, Deus se humaniza, mostrando o
‘caminho’, a ‘verdade’ e a ‘vida’ (cf. Jo 14,6), para que o0 ser humano se
diviniza através de Sua humanidade.

Na Igreja-Povo de Deus, todos os membros — os ordenados e nao
ordenados, homem e mulher — séo portadores da graca divina, devido a
atuacdo do Espirito Santo em todos e em todas. Por isso todos sao
justificados em Cristo e tém missdo de distribuir a graca, de fazer
transparecer o Deus-Amor ungindo-se e se abengoando, amando e
perdoando mutuamente. Essa é a tarefa de todo o povo sacerdotal de Deus,
e ndo somente a do clero (o sacerdote ordenado). E preciso superar essa
tensdo desnecessaria entre ordenados e ndo-ordenados, entre homem e
mulher, entre a ideia equivocada de que alguém é mais santo e um outro
alguém mais pecaminoso.

Acreditamos humildemente que néo existe em lugar nenhum o padréo

comum de santidade, também ndo ha metro e/ou balanca para medir qual o

123 of, Mt 13, 24-30; 47-52.
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pecado é maior e tem mais ou menos peso que o outro. Toda a Graga é uma
graca, todo o tipo de béncédo é uma béncado e todo o tipo de pecado é um
pecado. O conceito de pecado venial ou mortal seria mais na compreensao
sociopsicologica do gosto subjetivo que teoldgica propriamente dita. Geraldo
L. B. Hackmann diz que “para superar a tenséo entre essas duas realidades,
€ preciso torna-la cada vez mais de Deus, pois ela necessita de conversao

constante™?,

2.2.4.3.

A catolicidade do Povo

Todos os povos de Deus sdo catolicos, isto €, universal. Porque,
primeiramente, Deus é de todos os povos e 0s povos sao de Deus; e o
segundo, porque a relacdo de Jesus religioso e Cristo da religido universal
com o Deus Pai, na unidade do Espirito Santo, enquanto criador e
consumador (alfa e 6mega) de todas as realidades criadas faz a Igreja-Povo
de Deus o ‘sacramento universal, da salvagédo’*®*. Assim, afirma Y. Congar,
“‘desde o comeco, o0s cristdos, mesmo quando ndo passavam de pequenos
grupos dispersos, tiveram a consciéncia de pertencer a um corpo Unico de
extens&o universal™?,

E preciso lembrar, antes de tudo, que no ponto de vista teoldgico, a
catolicidade (no sentido qualitativo) ndo é o mesmo estado de validade da
universalidade institucional (sentido quantitativo). Afirma Medard Kehl que, a
figura universal e a figura institucional da Igreja [...] ndo podem existir
teologicamente com igual validez uma ao lado da outra, resulta da visdo
fundamental teoldgica de que Deus relne somente uma Igreja, somente um
povom. A vontade livre de Deus é, portanto, reunir, nAo somente um povo,
mas os povos, todos os povos, pois os povos sao d’Eles e Deus é de todos,

por isso:

Essa vontade de Deus de reunir [...] ndo pode ser impedida por culpa humana,
de sorte que a unidade intra-histérica do povo de Deus seja destruida
inteiramente ou apenas represente um frouxo conglomerado de sinais e
antecipacdes mais ou menos expressos do Reino de Deus'?®.

124 cf. HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. Op. Cit., p. 115.

125 Cf. LG, 48.

126 CONGAR, Yves. Op. Cit., p. 111.

127 cf. KEHL, Medard. A Igreja: uma eclesiologia catélica. S&o Paulo, Loyola, 1997, p. 369.
128 Cf. Idem. Ibidem.
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Raimon Panikkar, na sua obra icones do mistério: a experiéncia de
Deus, diz que: a tarefa dos cristdos neste terceiro milénio é superar uma
cristologia tribal — vivida durante dois mil anos — por meio de uma cristofania
gue permitia aos cristdos reconhecer a obra de Cristo em todas as partes,

sem pretensdo de monopolizar esse mistério*

. Isso supBe uma virada de
paradigma, do cristocentrismo para teocentrismo. Pois Deus Pai de Jesus
Cristo € maior que o Cristo de Deus: “Eu e meu Pai somos um”, mas o “Pai é
maior do que Eu” (Jo 10, 30; 14, 10).

Nesta mesma perspectiva da convivéncia global da fé religiosa
(concepcdo do pluralismo religioso atual), Jacques Dupuis diz que o
paradigma atual ndo é mais o do cristocentrismo™*°, mas de teocentrismo: no

131 'E um voltar, uma grande volta & fonte

‘centro esta Deus e apenas ele
distante, do mais profundo, isto é, primordial, portanto, salutar da
humanidade.

O atributo de catélico (que significa desde inicio de seu uso na Igreja
como universalidade e autenticidade) aparece pela primeira vez pelo ano de
110 em Inacio de Antioquia (67-110 d. C.): “Onde aparece o0 bispo esteja a
comunidade, da mesma forma que onde esta Cristo Jesus esta a Igreja
catélica”. E a partir do século IV, o termo foi incorporado definitivamente na
férmula niceno-constantinopolitano®®. O Vaticano Il uniu a afirmacdo da
catolicidade da Igreja com a da sua missédo salvifica: “todos os homens, pois,
sdo chamados a esta catdlica unidade do Povo de Deus, que prefigura e
promove a paz universal”*®. Isso quer dizer que, a ela (Igreja) sdo ordenados
de formas diversas, quer os cristdos de todas as tradicBes historicas e
denominacdes teolbgicas, quer todos os homens das demais religibes,
crencas e filosofias religiosas, quer enfim todos os homens de boa vontade,
chamados a salvacdo pela graca de Deus. Essa dimensdo é explicitada no
numero final do capitulo sobre o carater da Igreja, que tem como o objetivo

final “que a plenitude do mundo todo entre no grémio do Povo de Deus [...]. E

129 cf. PANIKKAR, Raimon. icone do mistério: a experiéncia de Deus. S&o Paulo, Paulinas,

2007, p. 130.

130 A eclesiologia cristocéntrica vivida pela Igreja durante milénios, na nossa opinido, é também
muito discriminatdria, pois ressalta mais o género masculino em detrimento do feminino da obra
redentora de Deus na humanidade. A Igreja-Povo semeada na vontade amorosa de Deus é, ao
mesmo tempo, cristocéntrico e mariocéntrico. Mesmo porque, como Maria e Jesus, assim
mulher e homem séo todos con-vocados e co-ordenados para a mesma missao de co-operar
com Deus na salvagdo da humanidade.

131 Cf. DUPUIS, Jacques. Rumo a uma teologia cristd do pluralismo religioso. S&o Paulo,
Paulinas, 1999, p. 260.

132 Cf. DS, 150.

G, 13
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em Cristo, cabeca de todos, se dé toda honra e gléria ao Criador e Pai de

todas as coisas™*.

2.24.4.

A apostolicidade do Povo

Toda a Igreja Povo de Deus €, essencialmente, apostolica, ministerial,
missionaria e dindmica, pois é fundada sobre o testemunho fundamental de fé
dos Apdstolos e Discipulos de Jesus Cristo, o Enviado (0 Apéstolo dos
apostolos) de Deus, o Verbo em carne no mundo que revela o plano divino da
salvacdo da humanidade. Ou seja, a Igreja é apostélica em razdo de sua
origem remota, primordial e salutar. A apostolicidade, portanto, ndo pode ser
reduzida a mera funcao organizacional da hierarquia eclesial.

O termo apdstolo se encontra 79 vezes na Alianca jesuanica: 34 vezes
nos escritos paulinos, 11 vezes nas cartas pastorais e 34 vezes em Lucas (6
vezes no Evangelho e 28 no Atos). Ha dois modos de uso do termo na Biblia:
uso lucano e paulino. A comunidade lucana tende a identificar os apéstolos
com os Doze, e que sera confirmado pela comunidade joanina do Apocalipse
(cf. Ap 21,14). Enquanto que a comunidade paulina distribui o qualificativo de
apostolo a outras pessoas que nao os Doze (1Cor 9,5; 15,7). Até o século I,
as “lgrejas fundadas diretamente por um apdstolo, comecaram a denominar-
se ‘apostolicas™®,

Afirma Geraldo L. B. Hackmann que, a constatacdo mais aceita € que
nao se pode simplesmente identificar os apdstolos com os Doze. E, explica,
por isso, a Igreja ndo é una, santa e catdlica de qualquer modo, mas
relacionada com os Doze e, nesse sentido, apostc')lica136. Ou seja, o atributo
apostolico indica, primeiramente, a garantia da ‘continuidade do testemunho
missionario, surgido do Pai e chegado a Igreja, através de Cristo e

Apostolos®®’

(ou seja, a veracidade do testemunho cristico da Boa Nova de
Deus, em Jesus Cristo), isto é, o ser apostolo; esse (0 ser apédstolo) é
identidade do principio de unidade eclesial na missdo apostdlica. E em
segundo lugar, trata-se de conservacdo dos carismas e poderes apostolicos

de cuidado da obra redentora de Cristo (0 fazer institucional, a estrutura ou

PG, 17.

135 Cf. BURKHARD, John J. Apostolicidade ontem e hoje: Igreja ecuménica no mundo pés-
moderno. Sao Paulo, Loyola, 2008, p. 49.

1% cf. HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. Op. Cit., p. 127.

37 Cf. Idem. Ibidem. Cf. Jo 17,7ss; Mt 28, 18-20; Rm 10, 13-17; 2Tm 2,2; Tt 1,5.
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hierarquia), tanto da sua duracdo (até a eternidade quando Deus se torne
tudo em todos, ou, até a parousia) quanto da sua extensao (até os confins do
mundo).

A apostolicidade é, afirma Geraldo L. B. Hackmann, como a estrutura do
edificio, a espinha dorsal do corpo. O seu papel consiste em coligar o Alfa e o
Omega, o Cristo como principio de tudo, que tudo fez por nés, ao Cristo
‘plenificado tudo em todos’ (Ef 1,23). Dai assume um valor escatoldgico: é
necessario conservar aquilo que foi recebido de Cristo até a sua volta (1Tm
6,14; 2Tm 1,10-13; 4,1)"*%.

Diz ainda o autor que, a misséo, dada uma vez, é total, pois todo cristdo
e toda cristd é enviado para evangelizar, a exemplo de Jesus Cristo, que foi
consagrado e enviado ao mundo em misséo (cf. Jo 17, 3. 18)"%.

Segundo Salvador Pié-Ninot, tanto para a Igreja quanto para a tradicao,
apostolicidade coincide com autenticidade. Os primeiros tratados de
eclesiologia (séculos XVI-XVIl) falavam de uma triplice dimensdo da
apostolicidade: de origem, de doutrina e de sucesséo hierarquica. E conclui, a
reflexdo a respeito da apostolicidade de origem e de doutrina veio a se apoiar
na sucessao dos pastores, a ela se reduzindo, situacdo esta que mutilou a
reflexdo e a referéncia a apostolicidade como caracteristica comum da Igreja
de Cristo™.

Afirma John J. Burkhard que tanto a catolicidade como apostolicidade
nao sdo termos biblicos, no entanto, deviam ser cunhados para descrever
algumas notas da Igreja, no momento em que saia do judaismo e se define

acima de e contra varias religies vigentes no império romano***,

2.3.
A estrutura organizacional da Igreja: dimens&o institucional e

hierarquica

O terceiro capitulo da Lumen Gentium, trata-se da dimenséo estrutural
(hierarquia = sacro poder) da Igreja Povo de Deus como meio necessario,
cujo papel para garantir a continuidade da organizacdo e/ou coordenacéo dos

trabalhos de evangelizacdo (hierodulia = sacro servico) em vista do bem

138 cf. HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. Op. Cit., p. 130.

139 ¢f. 1dem. Ibidem., p. 131.

140 cf. PIE-NINOT, Salvador. Op. Cit., p. 87.

141 Cf. BURKHARD, John J. Apostolicidade ontem e hoje: Igreja ecuménica no mundo pds-
moderno. Idem., p, 48.
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comum de toda a humanidade. O objetivo Ultimo desse servico € manter e
promover a permanéncia da comunhdo — de vida e de projetos — entre 0s
povos, isto é, “tornar homens e mulheres de todas as linguas, nacdes e
culturas — independentemente de suas crencas e filosofias religiosas — irmaos
e irmas de uma Unica familia humana, tendo Deus como Principio e Fim (Alfa
e Omega) de todos e de tudo o que existe, este Deus que Jesus de Nazaré
chamou-O com a especial intimidade: ABBA, Pai, e nesse mesmo Espirito
cristico do Nazareno que nos permite chama-Lo, também, de Abba, Pai, o
nosso Pai” (cf. Mt 28,19; Mc 16,15; Mc 14,36; Rm 8,15; Gl 4,6).

O termo hierarquia que quer dizer sacro poder — é um conceito
neoplatbnico — e que foi introduzido na linguagem eclesial pelo pseudo-
Dionicio, no século VI**2. Afirma Medard Kehl que, de um lado, ‘esse modelo
de representacado eclesial (forma de uma escada descendo de cima para
baixo — do Papa até os catecimenos, isto €, modelo piramidal), dificilmente
se harmoniza com a igualdade fundamental de todos os fiéis. E, de outro,
mediante esse conceito, a categoria de dominio (ou, colonial) entra na
communio eclesial. A insercdo do adjetivo sacro, conclui o autor, ndo logra
eliminar simplesmente a vigorosa objecdo de Jesus contra 0s governantes
dos gentios e seus métodos’ (Mt 20, 25ss)**3.

Essa observacdo do autor deve servir de alerta para a Igreja crista
como um todo, e de modo especial & hierarquia romana, pois a situacdo da
Igreja, desde o Vaticano Il até no momento, praticamente ndo mudou em
guase nada, permanece com a mesma estrutura exclusivista e excludente
pré-Vaticano Il, uma sociedade classista e clericalista, enquanto que o0s
demais batizados sao subordinados ao clero, quase em todos o0s sentidos, na
vida da Igreja, estrutura essa que, em vez de contribuir para a construcdo de
uma nova mentalidade e nova sociedade mais justa, equilibrada, mais
democratica e participativa, acaba estimulando a injusti¢a, a discriminagdo e
exclusdo, a negagdo do direito e da dignidade fundamental da pessoa, o
autoritarismo, etc.

Esse fato (carater exclusivista e discriminatéria da estrutura eclesial), na
nossa analise, ndo corresponde a consciéncia da fé (sensus fidei) cristd. Uma

Igreja que possui notas como una, santa, catolica e apostélica, que nasceu do

142 ¢, KEHL, Medard. Op. Cit., p. 107. O autor afirma que, ‘de acordo com essa compreenséo,

espelha-se na hierarquia eclesial [...] a hierarquia celeste dos anjos organizada triadicamente
(em grupo de trés), o que confere a estrutura da organizagdo eclesial sua dignidade e
Iegitimagéo propriamente ditas’.
13Cf. 1dem. Ibidem., p. 107-108.
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coracdo de amor inclusivo de Jesus Cristo, deveria ter acesso a todos os
membros, mulheres e homens, ordenados e n&o-ordenados,
casados/casadas e celibatarios/celibatérias, mas que na pratica se limita
somente aos celibatarios que estdo na estrutura, de modo exclusivo, 0s
ordenados.

Essa realidade serve, igualmente, como motivo de criticas mordazes,
tanto de dentro da prépria Igreja quanto fora dela, principalmente daqueles e
daquelas que desejam uma adequagcdo e atuacdo de maneira mais
conveniente, equilibrada, justa e eficaz, sobretudo mais humanizadora da
Igreja; que desejam uma Igreja capaz de fazer transparecer a face luminosa
de Jesus de Nazaré, o Cristo-irméo humilde, solidario, acolhedor, compassivo
e misericordioso. Igreja como comunidade religiosa fundada na fé dos
Apéstolos e discipulos, fruto da experiéncia do amor inclusivo de Jesus
Cristo, ndo convém com a pratica convivencial interna de exclusédo e
discriminacdo, de injustica, do ocultamento do direito divino — cristico e
batismal — dos demais membros, de divisdo de classe, da mentalidade
dualista e elitista de seus membros.

A fé, a consciéncia individual e coletiva da vida de fé (sensus fidei e
sensus fidelium) deveria ser como regra da Igreja. Sobre este elemento
referencial, Yves Congar se estranhou com o que querem dizer denominado a
Igreja romana a regra de fé; para o autor, essa ideia ndo € correta. O certo €,
conclui, a fé era — e sempre sera — a regra da Igreja romana e de todas as
Igrejas**. A fé sempre é dinamica, pois situada psicossocial, politica,
econbmica e culturalmente, por isso evolui cada vez mais, se transformando e
crescendo, adaptando-se em cada momento.

A intencdo dessas observacdoes é para equilibrar as tendéncias
extremas que existem atualmente na Igreja: de um lado, a tendéncia
verticalista, que quer reduzir a realidade-lgreja ao mero espiritual; e de outro,
a tendéncia “horisontalista, que quer transformar a Igreja numa instituicao
puramente humanitaria, ou quer simplesmente dissolvé-la em uma sociedade
meramente profana”*. Em outras palavras, queremos uma Igreja que tem
uma visdo dual e, ndo dualista, que valoriza todas as dimensdes da Igreja,
tanto humano material quanto divino espiritual; uma Igreja que tem o

episcopo (ancido) e o clero para, de vez em quando, presidir o culto

144 Cf. CONGAR, Yves. Igreja e papado. S&o Paulo, Loyola, 1997, p. 343.
145 Cf. RAHNER, Karl. Estruturas em mudanca: tarefa e perspectivas para a Igreja. Petrépolis,
Vozes, 1976, p. 109.
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comunitario, sem cair no episcopalismo nem clericalismo e nem hieromania
(cultomania ou frenesi religioso) da Igreja. Que esta Igreja tem a cara (ai vem
o caréater) do Povo de Deus, isto é, de todos os batizados.

O documento conciliar do Vaticano Il Lumen Gentium, lembra vérias
vezes a descricdo da Igreja como, sobretudo em LG, 8, “estrutura visivel e
social™*®, ‘grupo visivel’, ‘sociedade dotada de organismos hierarquicos™*’,
‘Igreja terrena, estabelecida e estruturada no mundo como uma sociedade’.
Trata-se de expressao que, a partir de Roberto Belarmino, serd a mais
adequada definicdo contra os reformadores, que existe uma s6é Igreja e nao
duas: que esta é “uma Unica sociedade visivel de crentes unidos por uma
mesma fé, pelos mesmos sacramentos e pela submissdo a uma mesma
hierarquia (De Ecclesia, IlI, 2)"**®.

A concepcdo institucional e hierarquica da Igreja €, sem duvida, um
conceito sociolégico privilegiado pela modernidade. Por hierarquia se entende
uma estruturacdo de elementos em ordem de importancia. Ou seja, uma
graduacdo das diferentes categorias (categorizacdo) de membros de uma
organizacdo e/ou instituicdo. O tipo de relacbes estabelecidas entre os
membros nesta instituicdo, que privilegia os graus sucessivos de poderes, é
de subordinacéo e/ou sujei¢do, portanto, mais funcional, do tipo clientelismo,
mesmo nos discursos, pregando a teoria de fraternidade, de igualdade, de
democracia, de justica e de direito.

Por instituicdo se entende um,

Conjunto de formas e atividades tipicas de uma sociedade, formas e atividades
essas que, ainda que tenham se desenvolvido historicamente, tém certa
permanéncia (por exemplo, subdivisdo de func¢Bes e poderes no seu interior,
tradicdes consolidadas, ritos e simbolos permanentes, normas morais
reconhecidas, entre outras). Quanto mais complexa é essa sociedade em
virtude da sua histéria, extenséo e finalidade, tanto maior € o peso de tais
formas e atividades que garantem a permanéncia, a ordem e a unidade da
instituic&o™*.

Estruturalmente, o catolicismo romano &, sem duvida, um dos sistemas
religiosos mais centralizados do mundo. Os papas (que sdo a autoridade
suprema da Igreja universal, superior do colégio dos bispos, chefe ou Bispo
da Igreja local de Roma e monarca do Estado vaticano) exercem o que é

7

chamado infalibilidade papal, isto é, o direito de definir — sem falhas —

YO Cf. LG, 14.

YT G, 14; 29; 23.

18 0 vaticano Il une toda essa concepcdo com a visdo de Corpo Mistico de Cristo, como
transparece nas notas que ilustram LG, 8, e também com a de Sacramento.

149 Cf. PIE-NINOT, Salvador. Op. Cit., p. 37.
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declaracdes definitivas em matéria de fé e moral da Igreja. Na realidade,
desde a sua declaracéo no Concilio Vaticano I, em 1870, a infalibilidade papal
s6 foi usada uma vez, pelo Papa Pio XIl, nos anos 50.

A constituicBo Lumen Gentium, na linha do pensamento paulino,
propde, em varios momentos, o Espirito Santo e a caridade como os

principios de autorregualcao dos carismas, 0s quais sdo conduzidos na

unidade para a edificaco de todo o corpo de Cristo**.

Nesta perspectiva, surge uma questdo: qual é, afinal, a funcdo da
hierarquia na Igreja Povo de Deus? Como resposta a esta pergunta, segundo
Antonio Acerbi, pode dar-se em dois aspectos: 1) a unidade na diversidade
exige organizacao; 2) todo poder constituido na Igreja traduz-se em servico.

O primeiro aspecto fundamenta-se na seguinte afirmacéao:

A unidade do Povo de Deus na misséo exige uma pluralidade de funcg@es, de
dons e de ministérios. Ndo é uma unidade amorfa, mas organica, vivificada
interiormente pela riqueza de carismas distribuidos pelo Espirito, em cujo seio
a hierarquia desempenha um papel especifico™".

E o segundo aspecto afirma o fundamento da funcdo servical da

hierarquia no seguinte termo:

Constituido ‘pro allis’, os pastores sdo os primeiros chamados para o ministério
na Igreja, de modo que os outros fiéis ndo sdo nos seus confrontos nem
suditos, nem senhores. Ndo se trata aqui nem de oligarquia, hem de
democracia, mas cada membro é chamado, por sua vez, a reconhecer nos
outros a obra do Espirito; fazendo isto, ndo diminui, nem suprime a dignidade e
o dom que lhe é confiado pelo Senhor, porque outra coisa ndo faz sendo
honrar nos outros aquele Ei;,:)irito gue age nele e que o constitui em uma

especifica posicdo de servigo™.
No codigo de Direito Candnico (CDC) se |é:

E preciso que os fiéis (isto é, os ndo-ordenados) vejam nos pastores (se refere
ao Papa, enquanto chefe supremo da Igreja universa e o bispo de Roma e
também monarca do Vaticano, os bispos e seus colaboradores, ou seja, todos
os ordenados) os representantes de Cristo, devendo aceitar com obediéncia
cristd o que eles determinam enquanto guias da Igreja, manifestando-lhes as
préprias ?Sgcessidades assim como sua prépria opinido sobre o que afeta a vida
da Igreja™™".

Devemos lembrar sempre de que, em virtude do Batismo todos os fiéis,

ordenados e ndos-ordenados, homens e mulheres, sdo o alter Cristo (0 outro

10 ¢f, LG, 7; 32.

5L ACERBI, Antonio. op. cit., p. 516.
132 ACERBI, Antonio. Op. Cit., p. 519.
153 cpc, canon 212, § 1-3.
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Cristo), isto € representa o Cristo nos seus munus sacerdotal, real e profético
através da vida missionaria e ministerial, ad intra e ad extra.

Essa afirmacdo canbnica €, mais do que teologia propriamente dita, um
discurso politico-teoldgico da hierarquia que parece tem plausibilidade, mas
carece de convencibilidade, carece de forca transformante e mistagdgica da
Palavra-Vida de Deus.

A autoridade apostdlica do Papa se baseia, porém, numa crenca de que
ele € o sucessor de Sdo Pedro, o discipulo e Apéstolo de Jesus Cristo
durante sua vida terrena e, como tal, o vigario de Cristo na Terra. Ou seja, 0
fundamento da autoridade papal, enquanto chefe da Igreja universal e Bispo
de Roma é cristolégica. Esse principio € aplicado também para as
autoridades episcopais das Igrejas locais no mundo inteiro. Da mesma forma,
sobre o principio da sucessdo apostolica (referéncia aos Doze). Afirma
Geraldo L. B. Hackmann que, esse “principio é préprio da Igreja catélica

romana, embora compartilhado por demais confissdes cristds”**.

2.4,
Reinterpretacao eclesiologica  pos-conciliar: 0] Sinodo

extraordinario de 1985 (José Comblin)

A Igreja é Povo de Deus ou Comunhao? O tema conciliar Povo de Deus
€ um conceito socioldgico ou teoldgico e biblico? Sociologia é ameaca para a
teologia, de modo especial a eclesiologia? Qual o risco para a teologia se se
excluir das demais disciplinas, como antropologia, sociologia e tudo o mais? E
possivel a comunhdo sem o povo?

José Comblin, na sua obra o povo de Deus, ao fim de estudo histérico
do conceito, faz uma andlise do sinodo extraordinario dos Bispos, a 24 de
novembro de 1985, em Roma, por ocasido do 20° aniversario do
encerramento do Concilio. O titulo do capitulo quarto da obra: ‘A virada do
Sinodo de 1985**°, esta subdividido em trés itens: 1) a Teologia do cardeal
Ratzinger; 2) a Teologia do Sinodo; 3) as ambiguidades do conceito de

‘comunhio’.

%% cf. HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. Op. Cit., p. 181. Segundo o autor, esse principio
surgiu, primeiramente, na vida pratica da comunidade eclesial e, depois, foi formulado
teologicamente, como resposta as necessidades do momento e, a0 mesmo tempo, como
esclarecimento da verdade de Jesus Cristo recebida pela Igreja.

155 Cf. COMBLIN, José. Op. Cit., p. 115-132.
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O Sinodo é destinado a retificar o Concilio Vaticano 11'*° e, possui trés
intencdes ou, tarefas principais: 1) ‘reviver o espirito de comunh&o eclesial do
Concilio’; 2) ‘intercambiar experiéncias sobre como o Concilio esta sendo
vivido e deve ser vivido’; [seria esse 0 motivo principal para a avaliacdo da
realidade da lIgreja pés-Concilio]; 3) ‘como atualiza-lo a luz das novas
necessidades™’.

Para José Comblin, o “Sinodo faz uma substituicdo de eclesiologia do
Povo de Deus para a eclesiologia de comunh&o”®®. E bom lembrar que a
categoria communio (comunh&o), na sua origem semantica mais remota, nao
provém do cristianismo. Tem sido adotada do mundo grego (koinonia), onde
significava um vinculo interpessoal como resultado de um valor possuido em
comum®®®,

Segundo José Comblin, o sinodo teria preparado previamente suas
conclusdes, com orientacdes do cardeal Joseph Ratzinger*®. Diz o autor que
o “cardeal, ndo descartou o conceito conciliar sobre a Igreja Povo de Deus,
mas conseguiu desacreditar e descartar definitivamente o conceito proposto
e, acusando-o de ser reduzionista™°*.

O cardeal Ratzinger, segundo J. Comblin, teria enunciado dois perigos
do conceito Povo de Deus: 1) este conceito significaria volta ao Antigo
Testamento e, portanto, ele seria menos adequado que o conceito Corpo de
Cristo, uma vez que este seria mais representativo do Novo Testamento; 2) é
gue o conceito pode ser interpretado de maneira ambigua, isto €, nao
somente de uso cristdo, mas com interpretacdo socioldgico-marxista.

J. Comblin discorda do cardeal J. Ratzinger quando este afirma “... que
se entre na Igreja ndo por pertenga sociolégica, mas por meio do Batismo e
da Eucaristia que integram o Corpo de Cristo e ndo necessita da ho¢ao Povo

de Deus™%?:

Ora, que a incorporagdo no Corpo de Cristo seja significada pela eucaristia,
esta claro. Mas ndo estd claro que a entrada no Corpo de Cristo seja
significada pelo Batismo. Nada no batismo representa ou significa a entrada no
Corpo de Cristo. Pelo contrario, desde o inicio ele significa a incorporacdo no
novo Povo de Deus reunido por Cristo. E o Batismo é a porta da entrada, que
vem antes da Eucaristia'®®.

136 ¢f. 1dem. Ibidem., p. 118.

157 Cf. LIBANIO, Joad Batista. Op. cit., p. 209.

138 COMBLIN, José. Op. Cit., p. 118

139 Cf. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE. El mistério de la Iglesia y la Iglesia
como comunion. Madrid, EDICIONE PALABRA, 2005, p. 131

160 cf. COMBLIN, José. Op. Cit., p. 115

181 1 dem. Ibidem., p. 115-116

162 cf 1dem. Ibidem., p. 116.

183 |dem. Ibidem., p. 116-117.
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Na verdade h& dois problemas de cunho socioldgico que preocupa José
Comblin em relagéo a preparagéo do Sinodo:

1°) A colocacdo do conceito de Corpo de Cristo como centro
eclesioldgico, que € uma compreensao muito corporativista da Igreja a viséo
de Pio XIlI, explicitada na sua Enciclica Mystici Corporis, que teria sido de
proposito que o Concilio Ecuménico Vaticano Il o colocou apds o conceito
Povo de Deus.

Observando a ordem e o lugar do conceito de Povo de Deus na Lumen
Gentium, percebe-se com mais clareza a serena intencdo dos padres
conciliares. Primeiro, trata-se do Mistério da Santissima Trindade como
esséncia e fonte da Igreja de Cristo (dimens&o divina ou invisivel da Igreja). O
segundo, sobre o ser da Igreja Povo de Deus como mistério da revelacao
trinitaria na histéria da humanidade (dimensao humana ou visivel da Igreja). O
tema esse, que tem sua forca inclusiva, que abrange toda a dimensédo
antropolégica da humanidade, de todas as geracdes, linguas, géneros,
crencas e filosofias e culturas. A Igreja do Concilio quer ser, através do tema
Povo de Deus, um espaco teoldgico do encontro da humanidade entre si, com
0 cosmos e com Deus.

Uma teologia que nao parte do fundamento antropoldgico, isto é, nao
abarca da realidade humana concreta, da experiéncia viva do dia a dia, corre
0 perigo de se tornar uma mera especulacao ideoldgica (para ndo falar de
demagogia e/ou fantasia religiosa), especulacao esta, que nao terd a minima
possibilidade de ser concretizada na vida real. E o terceiro, se refere a
estrutura ou & ordem necessaria para auxiliar o Povo de Deus no seu trabalho
(o fazer) apostdlico, cuja finalidade para garantir a continuidade da missao
evangelizadora em vista da edificacdo do Reino de Deus no mundo, iniciada
por Jesus Cristo e seus discipulos e apdstolos. S&o por esses motivos que 0s
padres conciliares consideraram o Ser da Igreja (a realidade humana) como
centro eclesiolégico por exceléncia, e ndo a hierarquia. Ela é a parte do povo
e é colocada a servigo do Povo de Deus e ndo o contrario.

O Batismo € o sacramento de iniciagéo cristd e a inser¢cdo no Povo de
Deus (compreensédo sOcio-histérica, cultural e antropoldgica), enquanto que o
sacramento da Eucaristia é a inser¢cdo no Corpo de Cristo como participacao
plena no Corpo glorioso (compreensao teolégica ou cristolégica). A imerséo e
a comensalidade sdo, portanto, elementos socioculturais, apropriados pelo

cristianismo com novos significados teoldgicos: a primeira tende a resgatar o
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fato do Jesus histérico (se refere a realidade humana, visivel), e a segunda,
se refere ao Cristo da fé catholica, isto é, universal (realidade divina,
invisivel). Assim, a Igreja € uma realidade, ao mesmo tempo, ‘visivel e
espiritual’*®.

2°) E de que o cardeal Joseph Ratzinger julga o conceito de Povo de
Deus como um conceito de cunho sociolégico e, consequentemente,
marxista: “por razéo de prudéncia doravante seria melhor evitar o tema Povo
de Deus, para ndo se expor a distorcdes marxistas. Esse é o raciocinio, ainda
que ndo téo explicita, ele é sugerido com suficiente clareza™®°.

Afirma J. Comblin que o Sinodo de 1985 é recebido no meio eclesial da
América Latina sob suspeito, pois em 1984 algumas formas de Teologia da
Libertacdo haviam sido condenadas pela Curia Romana.

Para o autor em estudo o Sinodo tem como objetivo principal ndo era
tanto a comemoracdo dos 20° anos da conclusdo do Concilio Vaticano Il, pelo
contrario, o argumento central era aproveitando o evento ‘para revisar o
Concilio. Diz ainda que, a campanha publicitaria estava destinada a
amortecer as resisténcias dos bispos que tinham participado do Concilio’*®. E
bom lembrar que, quem tem a autoridade maior nas tomadas de decisbes
importantes, e de cunho juridicamente validas para a vida da Igreja universal,
€ 0 Concilio Ecuménico e ndo os Sinodos, por mais importantes que sejam.
Estes podem e devem ter valor de comunhao episcopal, mas é parcialmente
e nao universal. As opinides e ideias dos Sinodos particulares e/ou regionais
e nacionais podem contribuir, sem duavida, nas tomadas de decisGes
importantes no Concilio para a vida da Igreja do mundo todo.

J. Comblin confronta duas afirmacfes divergentes no Sinodo sobre a
centralidade eclesiolégica do Concilio Ecuménico Vaticano I, uma do cardeal

Aloisio Lorscheider que disse:

A Igreja como Povo de Deus é a ideia-chave da Lumen Gentium’. E a outra, do
cardeal G. Dannels que disse, no relatorio final: ‘A eclesiologia de comunh&o &
o conceito central e fundamental em todos os documentos do Concilio’. Quem
tem raz&o? Indaga o autor. E diz que, essa afirmacdo de que a comunhao
como tema central da eclesiologia conciliar revela, na verdade um desejo

escondido durante mais de vinte anos apés o Concilio Ecuménico Vaticano
”167.

184 ¢f, LG, 8.

165 COMBLIN, José. Op. Cit., p. 118.
166 ¢f. 1dem. Ibidem., p. 118

187 | dem. Ibidem., p. 119.
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Mas, que desejo é esse? Trata-se de revelacdo da resisténcia do
conservadorismo que se escondeu durante esse tempo todo? Isto €, do medo
de perda do status na Igreja por causa do Concilio teria resgatado e colocado
a realidade-Povo de Deus como um todo, como referéncia eclesiolégica, ou
seja, em virtude do mesmo Batismo, tratar a todos na mesma igual dignidade
e coloca-los no mesmo nivel de valores e ndo a hierarquia como a Unica
realidade visivel que merece destaque? Em todo o caso, fica essa pergunta
no ar como reflexao!

A ideia central do Concilio era o conceito Povo de Deus e que, no

entanto, vinte anos apos se deturpa a eclesiologia por um desejo sinodal.

Na pratica, o Sinodo volta a Teologia pré-conciliar, do Vaticano | e tridentino: a
Unica realidade visivel da Igreja que merece destaque € a hierarquia. Toda
essa tentativa de desconsideracdo da realidade humana da Igreja, segundo J.
Comblin, demonstra que o Sinodo ndo tem dado conta de entender com mais
clareza a colocacao do tema Povo de Deus, proposto no Concilio, por isso quer
corrigi-lo e muda-lo de seus contetidos essenciais'®.

Na compreensao de J. Comblin, o Concilio Ecuménico Vaticano Il
jamais entendeu Povo de Deus como conceito — meramente — sociolégico — e
nem metaforico. Povo de Deus é, todavia, um conceito essencialmente biblico
e teoldgico e designa uma realidade revelada por Deus e fundada por Jesus
de Nazaré'®,

Nesse aspecto, ha de concordar com J. Comblin do sentido biblico e
teoldogico do tema conciliar Povo de Deus, e também que o Sinodo é de

cunho eclesiolégico:

Isto é, o Sinodo deveria reviver atmosfera de comunhdo eclesial que
caracteriza o Concilio; trocar e aprofundar experiéncias e informacgfes
acertadas da aplicacdo, em todo o mundo, do Concilio nestes 20 anos; e
proporcionar um ulterior aprofundamento e uma constante insercdo do
Vaticano Il na vida da Igreja, tendo presente as exigéncias do momento
presente e o do futuro*”.

J. Comblin acusa o Sinodo de ter mudado o conteddo do Concilio em
pontos essenciais; ter corrigido o Concilio, substituindo um conteddo

importante pelo outro. Sugere a releitura do Sinodo, reexaminar o seu

188 1 dem. Ibidem., p. 120.

189 cf. 1dem. Ibidem., p. 121.

10 cf. GRINGS, Dadeus. O Sinodo extraordinario. In: TEOCOMUNICACAO, Fasc. 71, no. 1
(1986), p. 55.
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contexto e relativizar a importancia de suas decisdes. E, assim, restaurar o
conceito Povo de Deus'™.
Afirma ainda J. Comblin que,

No conjunto a comunh&o expressa 0s sinais da natureza divina da Igreja. Mas
ndo os da natureza humana da Igreja. Ela fica absorvida no divino. Ela ndo
expressa a nhatureza humana da Igreja, salvo que se reduza o humano na
Igreja aos meios da salvacao*’.

Na leitura de J. Comblin, o tema de comunhdo leva a voltar a
espiritualizacdo da Igreja cada vez mais desencarnada. A Igreja é, afirma o
autor, feita de homens e mulheres reais, que vivem no concreto da vida diaria
dos discipulos de Jesus como mistério divino. A Igreja de comunh&do é uma
Igreja de alma sem corpo, de espirito sem matéria®”.

E “impossivel esconder o carater humano da Igreja: na pratica, rejeitar o
conceito de Povo de Deus é voltar & Igreja de Pio IX e de Pio XII"™.

Resumindo. Tanto José Comblin quanto Sinodo tém suas razbes e
preocupacdes. Ambos querem chegar ao mesmo objetivo: a integridade da
Igreja de Cristo, porém passam pelas vias: Povo de Deus e comunhdo,
aparentemente, distintas. Portanto, ndo sao contrapostas, mas
complementares. Pois a Igreja é, desde sempre, o Povo de Deus e
comunhdo. Em outras palavras, a Igreja do Espirito de Deus, semeada no
coracao do Pai, e que brotou do lado aberto do Filho na cruz e radicada na
consciéncia do povo, é uma Igreja visivel e espiritual.

Para José Comblin,

O uso da categoria comunhdo é ambigua: 1) porque, quando se fala em
comunhdo expressa-se bem a comunhdo de vida trinitaria, ressaltando o
aspecto divino da Igreja, contemplado no primeiro capitulo da Lumen Gentium,
mas o tema da comunhdo ndo expressa a natureza humana da Igreja‘’”,
assim, correndo risco de cair em um monofisismo eclesioldgico; 2) se se
pretende usar o termo comunh&o para expressar a relagdo horizontal entre os
membros da Igreja (e ndo apenas 0 seu mistério) convém lembrar que existe

outro sentido da comunh&o: o sentido horizontal*™®.

Na opinido de Dadeus Grings, a ideia basica do Sinodo em relacdo ao

tema da comunhdo ndo é ambigua, também n&o descarta em hipbtese

"L cf. COMBLIN, José. Op. Cit., p. 124-125.

12 |dem. Ibidem., p. 126. Os sinais de salvacdo (ou comunh&o) que o autor se referiu s&o os
sacramentos, as doutrinas, as liturgias e organizacao juridica (governo). Para o autor, esses
sdo 0s sinais, mas ndo sao a comunhao real.

173 cf. 1dem. Ibidem., p. 126-127.

174 Cf. Idem. Ibidem., p. 129.

75 Cf. Idem. Ibidem., p. 126.

76 1 dem. Ibidem., p. 129-131.
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alguma o tema Povo de Deus, uma vez que ela é a identidade da propria
unidade — essencial e ex-istencial — da Igreja em seus diversos estados de
vida: “através desta unidade de fé-vida, dos sacramentos e da hierarquia,
com o0 centro — organizador e animador — da unidade de caridade que é o
Papa, a Igreja é todo o Povo missionario e ministerial de Deus™’’.

Em uma leitura mais atenta e equilibrada se percebe que o Sinodo, na
verdade, faz um alerta contra o perigo de interpretacdes unilaterais na
interpretacéo do Concilio Ecuménico Vaticano Il sobre o tema da Igreja como
Povo de Deus: tanto a visdo puramente de perspectiva hierarquica quanto de
sociolégica. O que quer dizer com a complexa palavra comunhdo? Trata-se
fundamentalmente de comunhdo com Deus por Jesus Cristo e no Espirito
Santo. Tem-se esta comunhdo na Sagrada Escritura e nos sacramentos. O
Batismo é a via de acesso e o fundamento da comunh&o na Igreja Povo de
Deus. E a Eucaristia é a fonte derradeira, a forca propulsora e o apice de toda
a vida crista'’®.

Em sintese, dizemos que toda essa discussao (se a Igreja € comunhao
ou, é o povo de Deus, o corpo de Cristo ou, se é o templo do Espirito Santo
como se todos esses termos sdo opostos, assim, dando a impressao de uma
falsa antinomia) demonstra que somos uma Igreja de muito éxodo (saida,
aparentemente, em massa) e pouco sinodo (caminhar juntos, em massa,
abracando a mesma bandeira).

Como o momento-Jesus (o Evangelho) foi o novo Génese (hova

creacéo’’”®

) do mundo, segundo a concepc¢do salvifica dos evangelistas,
assim podemos dizer que o Vaticano Il também foi um novo génese na Igreja
de Cristo (recreacdo da Ekklesia), a partir da fonte. Como Jodo Batista foi a
voz que grita no deserto do mundo chamando a humanidade para voltar a
fonte de Deus da vida, assim o Jodo XXIII foi a voz que grita no deserto da
Ecclesia chamando todos os cristdo voltar a fonte da unido comunial e
relacdo comunicacional, feito um e Unico Povo de Deus em Jesus Cristo, na
sua pluralidade histéria e teoldgica, entre os demais povos de Deus, em seus
Cristos. Como o mundo que esperava por um salvador, da mesma forma, a
Igreja esta esperando o alter Christus. A histéria da vida terrena de Jesus
(paixdo, morte ressurreigcéo e glorificacdo) representa um caos da qual e para

a qual tudo comecou, e o Pentecostes foi 0 andncio do renascimento do novo

7 Cf. GRINGS, Dadeus. O Sinodo extraordinario. Idem., p. 63.

78 Cf. LG, 11.

179 Optamos pelo termo etimoldgico da palavra (que é de origem latina) pelo fato de o termo ter
maior sentido de dinamicidade que 0 nosso portugués, criar.
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povo, gerado no caos cristico do Nazareno e, assim, o Vaticano Il foi um novo
Pentecostes eclesial que anuncia a re-nova-acdo — renovacdo do

cristianismo.
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