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O Magistério Social de Jodo Paulo Il Dirigido ao Brasil

Este dltimo capitulo do trabalho consta de uma sistematizagcdo do
pensamento social de Jodo Paulo Il ja apresentado nos capitulos anteriores. Os
pontos centrais a serem defendidos é que o magistério social de Jodo Paulo 1l
dirigido ao Brasil pode ser sistematizado a partir de dois eixos e de uma
dimens&o: o eixo cristolégico e o eixo antropolégico®; intimamente ligado a esses
dois eixos encontra-se a dimenséao socio-transformadora. Nos dois eixos aparece o
cuidado para propor a acdo social cristd como obra da fé e ndo como obra de
caréter filantropico ou politico; como obra que se fundamenta na escatologia e na

ética. A dimensao sécio-transformadora, relaciona-se aos eixos.

! Nao se pode esquecer, no entanto, que em Jodo Paulo Il a Cristologia e a Antropologia nao se
separam. O tratamento em separado, a divisdo em dois eixos, ndo significa desprezo a esta
verdade, mas alternativa tedrica assumida como caminho para facilitar a sistematizacéo didatica. O
ponto de partida para afirmar a unido entre cristologia e antropologia, em Jodo Paulo I, é sua
primeira Enciclica, Redemptor Hominis. Nessa enciclica, o Papa desenvolve o ensinamento do
Vaticano |1 sobre 0 homem, ensinamento presente de modo especial ha Gaudium et Spes 22, onde
se afirma que Cristo é 0 homem perfeito e que com Cristo foi restituida ao homem a semelhanca
divina, deformada desde o primeiro pecado. “O mistério do homem s6 no mistério do Verbo
encarnado se esclarece verdadeiramente” (Gaudium et Spes, 22). A luz desse ensinamento
conciliar, o Papa afirma que Cristo, Redentor do mundo, penetrou no mistério e no coragdo do
homem de uma maneira singular, de um modo que néo se pode repetir (Redemptor Hominis, 8).
Cristo Redentor revela o homem ao proprio homem de um modo pleno; esta é a dimensdo humana
da redencdo. No mistério da salvacdo o homem é reproduzido, é de certo modo, criado de novo.
Desta forma, o homem que quiser compreender a si mesmo de modo profundo — ndo apenas de
modo imediato, parcial, superficial; ndo apenas compreender sé aparentes critérios e medidas do
préprio ser — deve, com sua inquietude, incerteza, fraqueza, com seus pecados, com sua vida e
morte, aproximar-se de Cristo e entrar n'Ele, apropriar-se e assimilar toda a realidade da
encarnacgdo e da redencdo (Redemptor Hominis, 10). Uma vez que todos e cada um dos homens,
sem excecdo, foi remido por Cristo e porque com o homem, sem excecdo, Cristo de algum modo
se uniu, mesmo quando tal homem disso ndo se acha consciente, Cristo oferece sempre a luz e a
forca para os homens corresponderem a sua vocacgdo (Redemptor Hominis, 14). E nesta mesma
linha que Jodo Paulo Il ensina que Jesus Cristo € o caminho principal da Igreja, é o nosso caminho
para 0 céu e é também o caminho para cada homem. Por este caminho que leva de Cristo ao
homem, a Igreja ndo pode ser entravada por ninguém. Isso é exigéncia dos bens temporal e eterno
do mesmo homem. Por respeito a Cristo e em razdo do mistério que a sua vida encerra, a Igreja
ndo pode permanecer insensivel a tudo aquilo que serve o verdadeiro bem do homem, assim como
ndo pode permanecer na indiferenga frente aquilo que ameaca 0 homem (Redemptor Hominis, 13).
Da unido de Cristo com o homem, que é em si mesma um mistério, nasce 0 homem novo,
chamado a participar na vida divina, criado de novo em Cristo para a plenitude da graca e da
verdade. Esta unifo de Cristo com o homem é a forca e a nascente da forca do homem. E esta
forca que transforma interiormente o homem, qual principio de uma vida nova que ndo fenece nem
passa, mas dura para a vida prometida, para a vida eterna (Redemptor Hominis, 18).
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No eixo cristolégico, sobressaem os valores do reino de Deus sobre as
ideologias individuais, grupais ou estatais. No eixo antropologico, a énfase recai
sobre o respeito a dignidade da pessoa humana — considerada como imagem e
semelhanca de Deus e voltada para a vida em sociedade — e a proposi¢do desse
principio como critério de acdo para a Igreja, o Estado e a sociedade. Na dimenséo
socio-transformadora, o que se ressalta € o compromisso de todos com a
renovacdo da ordem social justa, a servico e a disposicao de todos.

O eixo cristoldgico se edifica através da conexao entre a primordialidade
da evangelizacdo na missdo da Igreja, a insisténcia sobre a justica do reino, a
apresentacdo da fé como fundamento e motivacdo do agir, a proposicdo do
anuncio como caminho privilegiado da evangelizacdo, o alerta sobre o perigo das
falsas solucGes, a necessidade da conversdo pessoal e da evangélica opcéo
preferencial pelos pobres.

O eixo antropoldgico adquire visibilidade com a énfase sobre a interagdo
entre as varias preocupacdes tradicionais do Ensino Social da Igreja: dignidade
humana, promocao da familia e do bem comum, incentivo a solidariedade e a
subsidiariedade, defesa dos valores sociais da justica, verdade, amor e liberdade.

A dimenséo socio-transformadora encontra fundamento na escatologia e
na ética, ou seja, na cristologia e na antropologia. Ela se estrutura com o chamado
ao envolvimento de todos para a renovacdo da ordem social, para que ela atinja a
altura das exigéncias da dignidade humana; engloba o conjunto das reflexdes
sobre os principios norteadores dos deveres mais especificos de cada ator social.
A respeito dos atores, sobressaem, nas orientacdes de Jodo Paulo I, os deveres da
Igreja, do Estado e da sociedade civil. Sobre os deveres da Igreja, a énfase recai
sobre a atuacdo de todos os seus seguimentos hierarquicos: bispos, padres,
religiosos e fiéis leigos; quanto ao papel do Estado, o Papa ressalta a grande
responsabilidade dos detentores dos poderes puablicos; no que se refere aos
compromissos da sociedade civil para renovar a ordem social, os atores de
destaque sdo os ricos, os intelectuais e os pobres. O empenho pela educacéo
integral aparece, no eixo sdcio-transformador, como compromisso de todos —
Igreja, Estado e Sociedade — cada qual segundo sua misséo especifica em vista de
uma sociedade mais justa. No caso dos atores cristdos catdlicos, a énfase fica

sobre a relagdo entre a fé e o agir social.
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O que sobressai, como linha teoldgico-pastoral do magistério social de
Jodo Paulo II, é a acentuagédo da fé em acdo e, consequentemente, da vinculagédo
da politica e da economia aos valores escatologicos e éticos. O Papa néo
reconhece como auténtica, a fé desligada de sua agdo no mundo; também ndo
reconhece autenticidade naquela fé ingénua, sujeita ao uso e instrumentalizacao
para fins politicos. lIgualmente, o Papa reprova o0s sistemas politicos e
econbmicos, incapazes de respeitar a dignidade humana, pelo fato de néo
assumirem, em suas praticas, os valores éticos e transcendentais, referentes a
pessoa. Aos fiéis, o Papa propGe a acdo social fundada no que eles acreditam. Aos
que ndo tem fé ou que ndo possuem pratica religiosa, o Papa propde a a¢éo social
fundada na razdo natural, capaz de descobrir valores éticos para nortear o agir.

Em outras palavras, o magistério social de Jodo Paulo Il fundamenta-se na
fé de um homem chamado Karol Woijtyla, que se tornou Papa. Fé na Igreja, fruto
da vontade de Deus e vocacionada ao andncio do reino de Deus. Fé na Palavra de
Deus, que ndo deixa davidas sobre o carater religioso e transcendental da missao
da Igreja junto a todas as classes sociais, pessoas e instituicbes. Fé no poder do
anuncio, para operar a conversao e auxiliar nas necessarias mudangas sociais. Fé
nas dimensdes transcendental e ética da pessoa humana, que a faz dotada de
dignidade. Fé na familia, como instituicdo de carater elevado e centro da defesa da
vida. Fé na razoabilidade do carater universal dos principios morais. Fé no
chamado que Deus faz a cada fiel e a cada pessoa de boa vontade. Fé na
conversdo e na educacdo — religiosa, humana, escolar — como motores da

construcdo da ordem social digna do homem.

4.1
Eixo Cristologico: a Acdo Social Como Parte Integrante da Misséo
Salvifica da Igreja

Um fio condutor que, nas entrelinhas, perpassa todas as reflexdes do Papa
é o fato de que a Igreja, em sua Doutrina Social, esta a servigo da salvacao plena
e, por isso, ndo propde um projeto ou modelo politico-econdmico concreto, mas
sO aponta caminhos e apresenta principios espirituais e éticos para a acao no

mundo. A Igreja apresenta seu Magistério Social em fungdo de sua missdo
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primeira, que € anunciar Jesus Cristo. Em seu trabalho de evangelizacdo, no
campo social, a Igreja persegue o objetivo de “assistir o homem no caminho da
salvacdo” (Centesimus annus, 54). O horizonte dltimo da missdo consiste em
auxiliar o homem em sua dimensdo escatologica, mas isto exige também
colaborar com o homem em seu contexto concreto, em sua situagdo historica,
contemporanea®. E um dos desafios centrais enfrentados pelo magistério de Jodo
Paulo Il neste campo foi 0 de combater o materialismo pratico que se traduz em
um indiferentismo religioso, em um desejo de viver como se Deus ndo existisse,
em uma perda do sentido da transcendéncia (Dziwisz; Svidercoschi, 2007, p.204-
205).

Neste item busca-se refletir sobre os ensinamentos do Papa dirigidos ao
Brasil no que se refere & prioridade do carater escatolégico da acdo da Igreja, ou
seja, da profunda ligacéo entre a fé em Deus salvador e a agdo no mundo. Nesta
reflexdo seguem-se os caminhos da missédo salvifica, da justica do reino, da fé, do
anuncio, da conversdo pessoal e da evangélica opcdo preferencial pelos pobres.

Sdo estes 0s temas mais evidentes quanto a énfase da prioridade escatoldgica.

41.1
Igreja: Missédo Salvifica e A¢&o Social

A missdo propria que Cristo confiou a sua Igreja ndo é de ordem politica,
social e econémica, mas de ordem religiosa (Gaudium et spes, 42). Fiel a esse
principio, j& em sua primeira enciclica, Jodo Paulo Il deixa bem claro que a Unica
direcdo que a Igreja e seus filhos devem olhar é “na dire¢do de Cristo, redentor do
homem; na direcdo de Cristo, redentor do mundo. (...) porque s6 nele, filho de
Deus, esta a salvacdo” (Redemptor hominis, 7). Esta linha de reflexdo foi adotada
desde a primeira viagem do Papa ao Brasil, em 1980. Para o Papa, ao penetrar no
mistério de Cristo, a Igreja compreende que, assim como o caminho de Cristo foi
0 caminho de unido ao homem, ela deve servir esta unica e nobre finalidade: levar
cada homem ao encontro de Cristo, a fim de que Cristo possa percorrer
juntamente, com cada homem, o caminho da vida (Jodo Paulo I,

Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.13).

? Esta linha de reflexdo é uma constante nos ensinamentos do Papa Jodo Paulo Il dirigidos ao
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Isto leva a entender que o evangelho deve ser o fundamento da acédo social da
Igreja e que as ideologias politicas e sociais ndo servem para fundamentar e
motivar a préatica cristd. A Igreja é vocacionada a agir contra tudo o que se
opde ao projeto de Deus, fundamentada nos ensinamentos de Cristo e motivada
por ele, sem provocar ou aprofundar divisdbes nem potencializar conflitos.
Quando, no exercicio da sua missdo, a Igreja sente o dever de denunciar
alguma forma de injustica ou violéncia, ela se ajusta as normas do Evangelho e
aos ditames da dignidade humana, sem se servir aos interesses de sistemas

politicos ou econdmicos, nem as ideologias do conflito social.

Outro acento teoldgico muito importante, nas reflexdes de Jodo Paulo Il ao
Brasil, referente ao campo da acdo eclesial no mundo, é a necessidade do
programa de pastoral social da Igreja ser coerente com sua natureza e
identidade. Tal programa, além de, em suas propostas, corresponder aos
principios do evangelho, interpretados pelo Magistério Social da Igreja, ndo
pode, em suas praticas, ofuscar nem deixar para segundo plano o contetdo
essencial da missdo da Igreja: anunciar Jesus Cristo salvador. Nisso consiste o
ponto de partida para o primado da dimensdo espiritual, na acdo pastoral
proposta pelo Papa’.
Ao ressaltar o conteddo essencial e papel primeiro da missao da Igreja, o
Papa tem o cuidado também de afirmar que a evangelizacdo deve ocorrer, antes de
tudo, através do testemunho. Assim se esclarece que a Igreja, fiel a sua missao,
ndo pode ficar indiferente diante das situacGes concretas do ponto de vista
humano e social. Ou seja, a busca e as tentativas de resposta as interpelacdes da
vida concreta dos homens é parte integrante da evangelizacdo (Jodo Paulo I,
Palavra do Santo Padre ao Brasil, 1986, p.10). Ao cumprir seu mandato
missionario, no campo social, a Igreja conserva os lacos de ordem antropoldgica,
teoldgica e de caridade evangélica entre a evangelizacdo e a promog¢do humana
(Evangelii nuntiandi, 31); assume na pratica a doutrina social como um

instrumento de evangelizagdo (Centesimus annus, 54).

Brasil.

% O Cardeal Falcdo ajuda-nos a entender o que significa o primado do espiritual na acio da Igreja.
Em uma de suas argumentacdes, parte do fato da realidade social encontrar-se sufocada por uma
civilizacdo materialista; e parte também, da indicacdo de que a pastoral visa transformar esta
sociedade (Cf. FALCAO, J.F., O primado do espiritual na acio pastoral, p.4-17).
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E seguindo tais referenciais teolégicos que a Igreja, como mée e mestra®,
exorta seus filhos a discernirem e iluminarem as situacOes, os sistemas, as
ideologias e a vida politica a partir do evangelho. Da mesma forma, é de grande
importancia para a Igreja uma reflexdo teoldgica sobre a libertacdo, fundamentada
em solidos elementos doutrinais pertencentes ao magistério da Igreja, bem como
ao tesouro da Palavra de Deus.

Quanto a natureza da Igreja, Jodo Paulo Il ensina que ela €, antes de tudo,
mistério e missdo. Como mistério, ela ndo pode ser definida a partir de categorias
puramente racionais ou humanas; como mistério, a Igreja é santa, embora feita de
pecadores; € peregrina, mas é contemplativa na acdo e ativa na contemplacéo; é
escatoldgica, mas em carater de primicias do reino e ndo de consumacdo; é
mutavel nos acidentes e imutavel no seu ser e missdo. A Igreja é, em seu segundo
traco, missiondria. Sua missdo € evangelizar, € prestar a0 mundo o ministério da
salvacdo. Trata-se de um ministério essencialmente religioso, visto que nasce da
iniciativa de Deus e se conclui no absoluto de Deus; mas, ao mesmo tempo, de
servico ao homem, pessoa e sociedade. Assim sendo, a preocupacdo com as
questdes sociais e sociopoliticas, formam parte integrante da missao
evangelizadora da Igreja. O compromisso cristdo de trabalhar por uma sociedade
mais justa, faz parte das exigéncias derivadas da difusdo da mensagem do
evangelho do reino, faz parte da pratica da fé.

No ambito das suas praticas, a Igreja interpreta como seu direito e dever
intervir no campo social para orientar o0 comportamento cristdo e aplicar a Palavra
de Deus a vida humana. Ao intervir na realidade temporal, a finalidade da Igreja
ndo € ideoldgica, mas teoldgica e moral. A acdo da Igreja no mundo é a parte
pratica do resultado de sua reflex&o e interpretacdo das realidades sociais a partir
da sua fé e da sua Tradicdo, para examinar sua conformidade com o ensinamento
do Evangelho sobre o homem (Sollicitudo rei Socialis, 41). A Igreja nunca se
esquece de que seu envolvimento nos problemas socio-econémicos e politicos
devera sempre ser “s6 consequéncia ou corolario da sua missdo primordial; esta é,
como se sabe, o andncio e o testemunho de Jesus Cristo, Evangelho do Pai,
seguindo o unico Espirito da verdade” (Jodo Paulo Il, Diretrizes aos Bispos do

Brasil, 1990, p.12). Ou seja, ndo pode existir davida sobre a prioridade do anuncio

* O tema mé&e e mestra foi trabalhado, de modo mais profundo, pelo Papa Jodo XXIII, em sua
Enciclica Mater et magistra.
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do evangelho na missdo da Igreja; nem mesmo diante das maiores injusticas
praticadas no mundo. A Igreja ndo se ocupa da vida em sociedade em todos 0s
seus aspectos, mas no que se refere a sua competéncia propria que é a do andncio
do Cristo redentor (Catecismo, 2420).

Ao se ocupar da vida em sociedade, a preocupacao da Igreja ndo é a de
adequar o evangelho aos tempos, as exigéncias atuais do homem, mas, pelo
contrario, consiste em pér a vida pessoal de cada homem e cada mulher em
contato com a antiga novidade que é o evangelho (Evangelii nuntiandi, 19). Isso o
Papa, no discurso de abertura da conferéncia de Santo Domingo havia esclarecido,
ao tratar sobre a ideia central daquele acontecimento eclesial, que a nova
evangelizacdo ndo significa anuncio de um novo evangelho, surgido de nos
mesmos, da nossa cultura ou de uma anélise sobre as necessidades do homem; nédo
significa, igualmente, retirar do evangelho aquilo que é dificil para ser assimilado,
com o desejo de agradar aos homens; pelo contréario, significa assumir a
responsabilidade pelo dom que Deus nos deu para alcancarmos a vida verdadeira
e propor Jesus Cristo como “a medida de toda a cultura e de toda a obra humana”
(Santo Domingo, 6).

A lgreja se desviaria do carater especifico de sua missdo e cometeria uma
traicdo ao ser humano se, com os melhores propdsitos, oferecesse bem-estar social
ao homem, mas Ihe negasse ou lhe oferecesse escassamente aquilo a que ele tem
direito e a que mais aspira, e que s a Igreja pode oferecer: a palavra revelada. A
luz da fé cristd, ndo é permitido instrumentalizar o evangelho para finalidades
politicas partidarias.

Em todas as atividades, mesmo dos fiéis leigos, permanece o carater
escatoldgico do ministério dos cristdos, que vivem no mundo e dele haurem sua
matéria-prima de santificacdo (Octogesima adveniens, 4). Assim, mesmo quando
estes procuram transformar as realidades humanas a fim de favorecer o bem
comum familiar, social e politico, eles almejam, sobretudo, elevar as realidades
humanas a Deus, glorificando o Criador e vivendo cristdmente entre 0s seus
semelhantes (Jodo Paulo 11, Palavra de Jo&o Paulo Il aos Bispos do Brasil, 2003,
p.42).
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4.1.2
Justica do Reino: Caminho de felicidade

A justica é fundamento da paz social e onde falta a justica, a sociedade
estd ameacada por dentro. Com essa afirmacéo, Jodo Paulo Il abre caminho para
refletir teologicamente sobre um dos grandes valores da vida social. Sendo a
justica tdo importante, podera o ser humano busca-la a qualquer custo? Ao dirigir-
se ao Brasil, o Papa deixa bem esclarecido que a justica anunciada pelos cristdos
se ajusta ao padrdo da justica do reino, da justica evangélica e ndo pode ser
alcancada na violéncia, na revolugdo, no derramamento de sangue. A justica
social deve ser alcancada por meio de reformas pacificas. Nao é permitido, nem
com as melhores intencdes, violar os direitos fundamentais do homem (Jodo Paulo
I1, Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.27).

A formula cristd para criar uma sociedade justa, consiste em repelir a luta
de classes e optar pela luta em favor da justica social. A luta de classes traz em si
0 risco de apenas mudar o grupo dos privilegiados, criando novas situagdes de
injustica. A opc¢éo pela justica social exige que a sociedade inteira seja solidaria
com todos os homens, em especial, com os pobres, e que seja valorizado, de modo
singular, o trabalho humano.

A justica que leva & paz ndo é necessitada apenas da existéncia de
disponibilidade de bens materiais e de uma legislacdo justa, capaz de garantir a
partilha e o uso racional dos bens, necessita ainda de uma sincera conversao do
homem ao homem na sua plenitude e transcendéncia (Ibid., p.201). A justica do
reino deve ter prioridade sempre e em tudo (Cf. Mt 6,33); praticar a justica (Cf. 1
Jo 3,7) €, sobretudo, permanecer em Cristo, ndo pecar, vencer o0 mal com o bem.

A justica que a Igreja almeja é a justica ensinada na Palavra de Deus e
interpretada pelo seu Magistério; justica que leva a Igreja ao dever de praticar uma
pastoral social, ndo como um projeto puramente temporal, mas como formacéo e
orientagdo das consciéncias, para que a sociedade se torne mais justa.

Seguindo esta linha de reflexdo, Jodo Paulo Il da continuidade ao
ensinamento de Paulo VI sobre a Igreja ndo responsavel por solugdes técnicas
(Populorum progressio, 13; 81) e antecipa uma reflexdo que seria aprofundada na

enciclica sobre a solicitude social. Nesta enciclica, de 1987, se reafirma a
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preeminéncia do caréater religioso da missdo da Igreja e se da a entender que ela é
impelida necessariamente a alargar sua misséo religiosa aos muitos campos em
que os homens e as mulheres desenvolvem suas atividades em busca da felicidade,
sempre relativa, que é possivel neste mundo (Sollicitudo rei socialis, 41).

A credibilidade da Igreja no anuncio do evangelho tem intima ligacdo com
a busca da justica de Deus, Unico bem absoluto a ser encontrado. Buscar a justica
de Deus (Cf. Mt 6,33) € percorrer “um caminho de felicidade, de fraternidade e de
paz” (Jodo Paulo I, Palavra do Santo Padre ao Brasil, 1986, p.36).

O encontro pessoal com Cristo e seu seguimento sdo o melhor caminho
para alcancar as metas cristas da justica e do amor e para promover as profundas e
necessarias transformac@es sociais. Cristo ensina que a civilizacdo do egoismo
deve abrir passagem a civilizagdo do amor (Jodo Paulo 1, Palavra do Santo Padre
ao Brasil, 1991, p.112), sem ceder a tentacdo do odio ou a da violéncia. Frente as
ideologias antievangélicas (Jodo Paulo I, Palavra de Jodo Paulo 11 aos Bispos do
Brasil, 2003, p.97), que propdem o 0dio e a luta de classes como alternativas
viaveis para a solucdo de problemas sociais, € preciso formar a consciéncia do
povo com o0s principios do evangelho e a doutrina do magistério. Numa sociedade
onde reina a democracia, é possivel haver espaco legal para que 0s grupos, sem
recorrerem a violéncia, possam fazer valer processos de justa pressao para
acelerar-se o estabelecimento da equidade e justica para todos.

Sobre este assunto, o Vaticano Il orienta que “os bens criados devem
bastar a todos, com equidade, sob as regras da justica, inseparavel da caridade”
(Gaudium et spes, 69). Pierre Bigo nos ajuda a entender o que vem a ser justica
para a Tradicdo crista (Bigo, 1969, p. 229-244). Analisando Tomas de Aquino, ele
conclui que o campo da justica pode ser dividido em justica geral ou legal, justica
particular (distributiva e comutativa) e justica social. Segundo esse autor, a justica
geral tem por objeto o bem comum, ou seja, quer ordenar a pessoa ao todo e
promover a coesdo social. Ja a justica distributiva objeta repartir os recursos e
encargos comuns entre os membros da sociedade, isto é, ela coloca uma pessoa
em direcdo a outra, orientando-se pelo valor das pessoas enquanto dotadas de
direitos e deveres. A justica comutativa, por sua vez, diz respeito a relacdo do todo
com as partes, vé o valor das coisas e é atuante no campo das trocas. Por fim, a
justica social, que é mais recente, tem dois objetivos: abolir as disparidades entre

classes, setores e povos, e promover 0 crescimento dos recursos econémicos


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0610546/CA

196

globais. E ao redor dessa justica social que se organiza a Doutrina Social da
Igreja. No sistema liberal, que supervaloriza as relagcdes de contrato, € a justica
comutativa que vai ocupar um lugar preponderante, chegando até a absorver toda
forma de justica. As consequéncias negativas deste reducionismo liberal sdo
muitas. Pode-se afirmar que *“a recusa de definir um direito propriamente dito, que
ndo decorre da justica comutativa, foi, pois, um dos erros mais caracteristicos e
mais prejudiciais do pensamento moderno” (lbid., p.237).

Em um outro autor (Calvez, 1987, p.84-92)° encontra-se uma 6tima
orientacdo rumo a definicdo da justica Evangélica: a justica do Evangelho é
justica entre 0s homens, isto €, visa dar o que pertence a cada um, seja material ou
imaterial (dignidade, liberdade). E intolerante frente o mal encarnado nas pessoas,
instituicBes e estruturas. E dotada de matiz ndo s6 econdmica, mas também
distributiva e igualitaria. Estad longe das perspectivas marxistas, pois vé que as
causas da injustica ndo estdo somente nas estruturas, mas também na liberdade e
no egoismo. E uma justica que supde perdio e misericordia, e ndo so respeito aos
direitos. Ela exige imitar a justica de Deus que age gratuitamente em favor das
pessoas. Ela é integrada, determinada e envolta no amor ao proximo.

Jodo XXIII ja havia alertado, antes da Gaudium et spes, que a justica
sonhada pela Igreja ndo se satisfaz com a simples producéo e reparti¢cao equitativa
dos bens, mas exige que a toda pessoa seja assegurado o direito de tomar
iniciativa, ser responsavel, contribuir a seu modo para a organizacdo e o
desenvolvimento da produgdo com seu trabalho (Mater et magistra, 82-83). Em
outras palavras, o compromisso pela justica é exigido pela defesa da dignidade da
pessoa humana (Bigo; Avila, 1982, p.81-82).

A partir destas referéncias, percebe-se que o conceito de justica implicito
na Gaudium et spes tem um cunho ético e social bem definidos. Para ela ndo basta
que a organizacao social da producdo e distribuicdo supra todas as necessidades
basicas dos seus membros particulares, é preciso que estes tenham espago para
participar do processo que visa suprir a caréncia de todos. Aqui entra o direito e a
necessidade ética de dar a cada personagem um espaco para o trabalho digno que

Ihe facilite tomar iniciativas e agir de modo responsavel.

> Este mesmo autor sintetiza muito bem as nogBes de justica geral, distributiva, comutativa e
social, e liga-as a caridade, em uma outra obra, A economia 0 homem a sociedade, p.58-68.
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Jodo Paulo Il exemplifica esta questdo ao afirmar que ha dois padrdes para
0 debate sobre a lei que atribui direito de propriedade privada da terra: a vontade
de Deus e as exigéncias da dignidade da pessoa humana. Além disso, ele afirma
gue deve ser acrescentado, no contexto brasileiro, a estes dois padrdes, a
necessidade de conversdo do homem ao homem, j& que a justica e a humanidade
exigidas pelo pensar social da Igreja ndo combinam com certo abuso da liberdade
consumista sem ética, que limita a liberdade dos outros (Jodo Paulo II,
Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p. 245-246). A justica querida pela
Igreja vai além da simples garantia legal.

4.1.3
A Acéo Social Crista Como Fruto da Fé, Nao das Ideologias

O secretario particular de Jodo Paulo Il afirma, em sua biografia, que
qualquer empenho deste Papa, incluindo os campos da justica e da paz, “tinha
sempre uma motivacao religiosa, espiritual, e, portanto, fundamento na fé, no
evangelho. De outro modo, a Igreja se reduziria a uma grande entidade social, a
um organismo de ajuda internacional” (Dziwisc; Svidercoschi, 2007, p.164). Esta
conclusdo do secretario do Papa vem de encontro com aquilo que se pode ver nas
palavras do Papa ao Brasil. A fé catdlica, em sua formulacdo abstrata e em sua
concretizagdo pratica, nas normas que ela inspira e nas atividades que ela faz
surgir, estd na raiz da formacdo do Brasil; a Igreja cré oferecer sua contribuicao
especifica para tornar o povo mais humano ao assumir a tarefa de saciar a fome de
Deus que o povo apresenta, isto €, ao alimentar a fé do povo (Jodo Paulo I,
Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.12). O Papa demonstra preocupacdo
com as influéncias negativas das ideologias no campo da acdo cristd no mundo.
Pela historia de vida do Papa, € evidente que nas entrelinhas de suas preocupacées
estdo as ideologias do comunismo ateu, dos regimes ditatoriais, da busca de
solugdes violentas para as questdes sociais, mas também as ideologias que pdem a
busca do lucro acima da defesa da vida, a defesa da liberdade desligada da
promogéo da justica. O Papa nédo desqualifica, entretanto, as ideologias em seu
lado positivo, enquanto mediagdes necessarias da acdo social, inclusive da crista.
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Em Jodo Paulo Il, a fé e a piedade sdo impulsos no esforco em vista do
pleno desenvolvimento, uma vez que o auxilio de Deus ndo dispensa o trabalho do
homem. A fé leva a entender que ndo ¢é vontade de Deus que seus filhos vivam
uma vida sub-humana. A vontade de Deus é que cada homem tenha vida digna e
atinja sua plena estatura humana. Desta forma, toda evangelizagdo visa “suscitar,
aprofundar e consolidar a fé e, a luz da fé, tornar possivel uma sociedade mais
justa e fraterna” (lbid., p.270), onde o homem encontre todas as possibilidades
para desenvolver-se como pessoa humana.

Colocada assim a questdo dos objetivos da evangelizagéo e tendo em
mente que a doutrina e o agir social da Igreja é parte integrante do seu ministério
de andncio do evangelho (Evangelii nuntiandi, 29; Compéndio da doutrina social
da Igreja, 66), Jodo Paulo Il ensina que “o trabalho pastoral e o0 empenho cristéo
no campo social devem aparecer como decorréncia da fé; e ndo como fruto de
ideologias” (Jodo Paulo Il, Palavra do Santo Padre ao Brasil, 1986, p.59). Os
bispos da América Latina, reunidos em Puebla, em 1979, j4 haviam colocado a
questdo sobre o perigo de ideologizacdo da novidade do evangelho e de
instrumentalizacdo da Igreja e da acdo de seus ministros (Puebla, 535-562).

Puebla define ideologia como visdo com carater parcial dos muitos
aspectos da vida, desde o ponto de vista de um grupo particular da sociedade.
Aqui se nota gque a ideologia possui tendéncia de absolutizacdo do interesse que
defende, da visdo que propde e da estratégia que quer promover, uma vez que
expressa as aspiracGes de um grupo entre tantos. Logo, toda ideologia tem um
lado negativo, uma vez que ela tende a instrumentalizar pessoas e instituicdes em
vista do seu fim. Mas a ideologia também pode ser legitima, se 0s interesses que
defende forem legitimos e se ela respeitar os direitos fundamentais dos demais
grupos de uma nacgdo. Neste sentido positivo, as ideologias surgem como algo ne-
cessario para a esfera social, enquanto sdao mediacgdes para a acdo (Ibid., 535-537).

O Cardeal Lucas Moreira Neves, ao escrever sobre a modernidade e suas
interpelacBes ao magistério de Jodo Paulo Il (Neves, 1990, p.281-288), afirma
que, diante de muitas ideologias, a fé cristd tem de adotar duas atitudes
fundamentais: a de ndo se deixar capturar por nenhuma delas, ou seja, a de manter
uma atitude critica e ndo ingénua; a de aceitar o confronto com as ideologias, mas
para infundir-lhes uma crise, por meio do evangelho, e para apresentar-lhes o
juizo de Cristo sobre as coisas do mundo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0610546/CA

199

Isto tudo ganha mais sentido ao se afirmar que, para a Igreja, nenhuma
realizacdo temporal se confunde com o reino de Deus, embora reflitam e em certo
sentido até antecipem a gléria do reino esperado para o fim da historia, por
ocasido da volta do Senhor Jesus (Sollicitudo rei socialis, 41; 48). Inserido pelo
batismo no mistério de Cristo ressuscitado, o cristdo vive no mundo, mas ndo é do
mundo (Cf. Jo 15,19), e pela luz da fé manifesta também na agéo social sua vida
no Espirito. Os pastores, por sua vez, encontram a fonte inspiradora de seu agir no
mundo, nos fundamentos da pratica das virtudes, da fuga dos pecados e da
libertagdo soterioldgica.

Pelo que se percebe, Jodo Paulo 11 ndo tem davida de que um dos frutos da
fé e da educacdo da fé é o surgimento de uma nova sociedade. A educacdo na fé
leva salde espiritual e moral aos mais variados ambitos da existéncia humana — o
homem, a familia, a comunidade, a sociedade. Deste modo, todos ficam
protegidos contra a depravacgdo, contra aquilo que Cristo disse que deve “ser
lancado fora e pisado pelos homens” (Mt 5,13-14).

Ao afirmar que o fundamento do agir cristdo no mundo deve ser a fé e ndo
as ideologias, surge a exigéncia de afirmar também que Cristo “é a Unica ‘resposta
existencialmente adequada ao desejo de bem, de verdade e de vida que mora no
coracdo de cada homem” (Centesimus annus, 24). A fé em Cristo é dinamica,
aberta e capaz de oferecer respostas aos novos desafios, as novas interpelacdes de
cada tempo. Esse dinamismo da fé deve despertar sempre mais o sentido de
fraternidade e colaboracdo harmoniosa, para uma convivéncia pacifica enquanto
se espera a salvacdo eterna. Esta convivéncia contribui para impulsionar e
consolidar os esforgos por um progresso ordenado, capaz de alcancar todas as
familias e categorias sociais, segundo os principios da justica e caridade cristés.

Formados por uma fé adulta, os discipulos do Senhor sdo chamados a ser a
alma do mundo, a anunciar e promover no mundo as transcendentes realidades da
vida nova em Cristo. Sdo chamados também a contribuir para a promocao integral
do homem, para a afirmacédo do didlogo e para o progresso da justica e da paz. Em
outras palavras, o magistério social de Jodo Paulo Il propde que a justica e a
solidariedade auténticas sejam frutos de uma vida crista coerente (Jodo Paulo I,
2003, Palavra de Jodo Paulo Il aos Bispos do Brasil, p.97). Isso fica mais claro
na Sollicitudo rei socialis (41), em que se ensina que a Doutrina Social da Igreja
ndo pertence ao campo da ideologia, mas da teologia, de modo mais direto, da
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teologia moral. N&o se trata de um sistema ideoldgico ou pragmatico, em vista de
definir e compor relagdes socio-econémicas e politicas, mas da formulacdo de
uma reflexdo feita a luz da fé e da Tradicdo da Igreja sobre a existéncia humana
sobre a terra. A acdo politica dos cristdos &, a0 mesmo tempo, uma acdo
escatoldgica e ética. Ao agir no mundo o cristdo exerce as exigéncias éticas de sua
fé. O agir no mundo, € um modo do cristdo construir estruturas sociais, politicas e
econbmicas justas, capazes de aproximar mais este mundo do Reino definitivo
(Andrade, 1994, p.631). Falando de outro modo ainda, o propdsito do Magistério
Social da Igreja é de ordem religiosa e moral®. E religiosa, porque a missdo
evangelizadora abraca o0 homem na completude de sua existéncia pessoal,
comunitaria e social. E moral, porque a Igreja visa a um humanismo total, a uma
libertagéo de tudo que oprime 0 homem e ao desenvolvimento integral do homem
todo e de todos os homens’. A fé motiva e frutifica o agir cristao, a justa ideologia
pode apenas ser mediadora das préaticas possiveis num contexto determinado sem

desliga-lo de sua fonte e das propostas maximas do evangelho.

4.1.4
Anuncio: Via da Evangelizacéo

A Igreja, ao anunciar o evangelho, procura também obter que todos os
aspectos da vida em sociedade se tornem justos. Acontece que, neste intuito, ela
se vé diante de muitas formas de injustica que persistem e ameacam a existéncia
da sociedade de dentro para fora, como € o caso de certas formas de desigualdade
no que se refere aos bens de primeira necessidade®. Da mesma forma, a Igreja se
depara, em sua missdo evangelizadora, com outras formas de acdo injustas que

atentam contra a soberania da sociedade de fora para dentro, como as acdes que

¢ Existem vérias referéncias que podem ser conferidas sobre este assunto: Cf. Gaudium et spes, 42;
Libertatis conscientia, 72; Sollicitudo rei socialis, 41; Centesimus annus, 53; Compéndio da
doutrina social da Igreja, 82.

" E grande o nimero de referéncia sobre este assunto. Cf. Compéndio da doutrina Social da Igreja,
82; Redemptoris hominis, 14; Populorum progressio, 42; Evangelii nuntiandi, 9.

® O Papa chega mesmo a apresentar um elenco de bens de primeira necessidade que devem estar
ao alcance de todos, uma vez que a mensagem de Cristo ndo permite a existéncia de estratos
sociais privilegiados no que se refere a tais bens: “alimento, habitagdo, assisténcia médico-social,
instrugdo de base, formacéo profissional, transporte, informag&o, possibilidade de se distrair, vida
religiosa” (JOAO PAULO II, Pronunciamentos do Papa no Brasil (1980), p.203).
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procuram impor-lhe certas ideologias e modelos, como as chantagens econdmicas
e politicas, e a forca das armas.

A luz dos ensinamentos do Vaticano 1l (Lumen gentium, 65), 0 magistério
social de Jodo Paulo Il se desenvolve em torno de um argumento central: a misséo
fundamental da Igreja é fazer nascer o Cristo no coracdo dos fiéis, pela acdo do
Espirito Santo, através do anuncio do evangelho. Ou seja, o anuncio de Cristo,
como salvador, ndo pode se reduzir a um simples “projeto humano de bem-estar e
felicidade temporal. Tem certamente incidéncia na historia humana coletiva e
individual, mas é fundamentalmente um anuncio de libertacdo do pecado para a
comunh&o com Deus” (Jodo Paulo I1, Pronunciamentos do Papa ao Brasil, 1980,
p.126).

Ocorre que, ao olhar para a realidade da miséria material que atinge a vida
de muitos, surgem alguns questionamentos: como evangelizar populaces imensas
e tdo pobres? Como edificar a Igreja, com a caracteristica que a distingue de ser
sinal e salva-guarda da dimens&o transcendente da pessoa humana e promotora de
sua dignidade integral, quando a pobreza do povo ndo é, muitas vezes, etapa
casual de situacOes inelutaveis ou de consequéncias naturais, mas também produto
de determinadas estruturas econdmicas, sociais e politicas? (Jodo Paulo I,
Palavra do Santo Padre ao Brasil, 1986, p.33)°.

A Igreja é chamada também a assumir, em sua missdo, a tarefa de
denunciar, de maneira profética, toda forma de miséria e opressdo que afeta a
convivéncia humana. E a fé cristd que a obriga a declarar injustas a acumulacéo da
riqueza nas méos de poucos, ao lado da miséeria de muitos, o escandalo do luxo e
da ostentacdo, ao lado do sofrimento causado pela falta dos bens materiais mais
indispensaveis. E mesmo salutar a coragem cristd de denunciar e levar & plena luz
da opinido publica as a¢des desonestas que lesam o interesse comum, dificultando
que se chegue a paz social.

Quanto a forma de cumprir tal funcdo de dendncia, € preciso cuidado para
que a denuncia seja profética. I1sso impde a conformidade com a fé e a aceitacéo
do dom do discernimento na comunidade, com prontiddo para acolher e se
submeter ao juizo da mesma comunidade. Impde ainda que o exercicio deste

dever de denunciar as injusticas adquira um carater secundario, uma vez que,

’ E importante notar que esta reflexdo o Papa fez com os bispos, no contexto das visitas ad limina
e da efervescéncia dos debates sobre teologia da libertag&o.
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também na evangelizagcdo, em campo social, que é um aspecto do munus profético
da Igreja, o andincio € mais importante do que a denuncia. Ou seja, a denuncia
nunca pode prescindir do anuncio (Sollicitudo rei socialis, 41). Pensando assim,
conclui-se que, mesmo diante das injusti¢as, seria muito grave se o cristianismo se
reduzisse a um engajamento de luta social e politica e a um moralismo baseado
em denudncias ou contestacfes; isso porque, ele esta a servico da fé e ndo das
ideologias de organizacédo da vida social, econémica e politica.

Em tudo isto fica a mensagem de que, ao evangelizar o campo social, a
Igreja precisa agir com fortaleza, mas também com prudéncia quando na denuncia
das injusticas, sem jamais se esquecer de sua missdo profética, religiosa e moral
de andncio do reino de Deus. O combate a desigualdade de acesso aos bens de
primeira necessidade figura entre 0os motivos centrais de dendncia, mas néo
justifica deixar o andncio em segundo plano. Ao lado da denuncia firme e
prudente, a Igreja de Cristo reconhece a importancia de sua presenga no meio dos
pobres e de seu apelo a consciéncia de todos que podem ajudar na melhoria da
situacdo de vida dos que sofrem mais; reconhece também o valor do andncio aos
pobres para mostrar-lhes que ndo é vontade de Deus que eles fiquem numa
situacdo de miséria e para que eles sejam sempre 0s primeiros a lutarem para
tornar melhor a prépria vida; ao lado da dendncia, a Igreja, fiel a Cristo, alerta
para alguns caminhos necessarios no combate a desigualdade e aos outros perigos
que ameacam a paz social: a concepcdo ética da vida social e o empenho de
solidariedade institucional e pessoal.

Esta linha de reflexdo do Papa encontra eco na Conferéncia de Aparecida.
Entre as reflexdes anteriores a conferéncia, a compreensdo da realidade latino-
americana girou em torno da percepg¢éo das estruturas e da cultura. Parecia claro,
ao menos para alguns colaboradores do debate, que a evangelizacdo na América
Latina e no Caribe de modo especial, precisa, a0 mesmo tempo, promover uma
cultura adequada aos ideais cristdos e combater as estruturas injustas. Propostas
para reforcar o sentido comunitario da vida eclesial e pessoal com matizes
solidarios foram sugeridas ao lado dos planos e projetos de reforma das estruturas
econbmicas, politicas e sociais injustas (Lopez, 2005, p.21-22). Questionava-se
que a causa das injusticas sociais, sobretudo latino-americanos e caribenhos, nao

parece ser apenas estruturais, econdmicas e politicas, como ja se pensou, mas
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também culturais. Assim, incentivar uma cultura fundada no evangelho resta tao
ou mais importante que denunciar as estruturas injustas existentes.

Os ideais da mentalidade moderna, em geral, questionam a relevancia da
Igreja Catolica e sua contribuicdo social. O documento Evangelii nuntiandi, de
Paulo VI, com sua proposta de evangelizacdo da cultura, e depois os documentos
de Puebla, Santo Domingo e de Aparecida podem ser lidos como respostas a
violéncia impetrada contra o ethos cultural latino-americano. Tais respostas visam
recuperar a identidade cristd da cultura e a retomada da consciéncia do papel da
Igreja na formacdo cultural deste continente. Por um lado, é certo que a identidade
religiosa e cultural continua sofrendo erosées, mas, por outro, é certo também que
os efeitos da racionalidade instrumental moderna e de seus projetos
desenvolvimentistas muito confiantes na razdo, na ciéncia, no planejamento, na
ordem e no progresso indefinidos estdo sendo combatidos na América Latina e no
Caribe pela ldgica do dom, da gratuidade, da transcendéncia, da opcdo pelos
pobres.

Mesmo a definicdo mais famosa da Conferéncia de Aparecida sobre o
seguidor de Cristo, como discipulo missionario, pode ser lida nesta ética da
valorizacdo da cultura sobre as estruturas, do anuncio sobre a denuncia. Afirmar
que ndo existe missionariedade sem discipulado é muito semelhante a afirmar que
nenhuma denuncia cristd, por mais necessaria que pareca ser, tem sentido quando
ndo precedida pelo andncio do que se acredita para a vida em sociedade. N&o se
pode esquecer, ainda, de que uma forma de injustica é também fruto de seu
tempo; logo, denunciar uma estrutura sem o empenho anterior ou a0 menos
concomitante para auxiliar o estabelecimento de uma cultura mais adequada
parece irracional e, com certeza, ndo é cristao.

A necessaria evangelizacdo da cultura, como profetizada pelo Papa Paulo
VI (Evangelii nuntiandi, 20) e levada avante por Jodo Paulo Il, impGe ver a
sociedade civil*® como um novo areépago da evangelizagdo. Isto adquire o status
de parte integrante da evangelizagdo a ser praticada pelos discipulos missionarios
de Cristo. Esta pratica, entretanto, exige que a Igreja desenvolva sua capacidade

de trabalhar em parceria com a sociedade civil (Aparecida, 414). E preciso que a

19 Entendemos por sociedade civil aguela rede organizada de defesa dos direitos individuais e
comuns a todos; aquele poder que questiona e fiscaliza as a¢des do Estado-governo e das
iniciativas particulares.
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Igreja assuma uma verdade: o atual caminho missionario passa, necessariamente,
pela cultura e pelas estruturas — incluindo aqui as estruturas de pecado pessoal e
social, e as organizacdes do poder civil.

Todas as conferéncias da CELAM, a partir de Medellin, fizeram referéncia
aos valores da sociedade civil, mas nenhuma delas teve tanto conhecimento desta
causa como a Conferéncia de Aparecida'. O valor atribuido as organizacdes da
sociedade chama a atencdo. A sociedade civil se imp6s como um espaco onde
Cristo € testemunhado sem ser anunciado, logo, como novo aredpago da
evangelizacéo.

Novo lugar de evangelizacdo que exige novas propostas e métodos, que
exige estender pontes de aproximacdo e assumir uma maneira de ser mais ligada
ao mundo e ao templo, as ruas e trilhos e as sacristias (L6pez, 2005, p.31-32). Nédo
se trata de recuperar posi¢cOes garantidas pela Igreja na sociedade do passado e
perdidas hoje, mas de um novo modo de presenca. O modo de presenca da Igreja,
na sociedade latino-americana, ainda ndo foi suficiente para transformar o povo
simples em povo capaz de crer e tornar-se sujeito social, consciente de sua
dignidade e de seu poder politico e missionario.

O desafio primeiro ndo é denunciar as injusticas, mas evangelizar a
cultura. Esta evangelizacdo significa promover um novo encontro entre o
evangelho e a cultura; significa regenerar toda a forma de cultura mediante o
impacto da Boa Nova. Evangelizar “é levar a boa nova a todas as parcelas da
humanidade, em qualquer meio e latitude, e pelo seu influxo transformé-las a
partir de dentro e tornar nova a propria humanidade” (Evangelii nuntiandi, 18).
Isto exige especial cuidado com o anuncio, com a proclamacao de Cristo salvador.
A fé nasce do anuncio de Cristo e cada comunidade eclesial consolida-se e vive da
resposta de cada um dos fiéis a este andncio. “O anlncio tem a prioridade
permanente na missdo: a Igreja ndo pode esquivar-se a0 mandato explicito de
Cristo, ndo pode privar os homens da ‘Boa Nova’ de que Deus os ama e salva”
(Redemptoris missio, 44).

A partir disso, parece que com o apoio do magistério social de Jodo Paulo
Il a Igreja chegou mesmo a propor uma alternativa para a dendncia, pelo menos

para o campo religioso, ao enfatizar a importancia do dialogo ao lado do anuncio.

1 'Um dos pontos mais evidentes das Gltimas conferéncias encontrava-se em Puebla, 999-1010.
Aparecida refere-se ao tema com maior freqiiéncia (Cf. Aparecida, 75; 372, 406, 414 e 426).
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Num documento do Pontificio Conselho para o dialogo inter-religioso, publicado
logo depois da Redemptoris missio, chega-se a afirmar que 0s cristdos sdo
chamados a estar pessoalmente empenhados em dois caminhos para cumprir a
missdo Unica da Igreja: o antncio e o dialogo. Todavia, alerta, 0s cristdos devem
ter sempre presente que o dialogo ndo constitui a missdo inteira da Igreja, que nao
pode simplesmente substituir o anincio, mas permanece para 0 anuncio, enquanto
nele o processo dindmico da missdo evangelizadora da Igreja atinge o seu apice e

a sua plenitude (Dialogo e anuncio, 82).

4.1.5
Sim a Conversao Pessoal, Ndo a Violéncia

O que se entende por conversao? Essa é uma pergunta ndo muito facil de
ser respondida. A Igreja Catdlica entende que “na ideia de conversao esta sempre
incluido um movimento geral para Deus, ‘0 retorno do coracao humilde e contrito
a Deus, com o desejo de lhe submeter mais generosamente a propria vida’
(Dialogo e anuncio, 11). De maneira mais especifica, conversdo pode ainda se
referir a mudanca de adesdo religiosa e, em particular, ao fato de abracar a fé
cristd. O anuncio da palavra de Deus, que é uma prioridade na evangelizacéo, visa
a conversao crista, isto é, a adesdo a Cristo e ao seu evangelho mediante a fé.
Conversdo € também dom de Deus, obra que o Espirito Santo realiza nos coragdes
(Redemptoris missio, 46).

Jodo Paulo Il propbe, também, o tema da conversdo partindo do
compromisso de uma estrutura social com a defesa da dignidade humana. Quando
uma estrutura social ndo se esforca para promover e assegurar os direitos, as
liberdades e a participacdo de todos na vida social, ela abre espacos para que tais
anseios da natureza humana sejam buscados recorrendo-se a violéncia, com risco
de supressdo de direitos e liberdades fundamentais. Diante dessa verdade, o
magistério social do Papa combate a tentacdo da violéncia e manifesta crer que
jamais uma transformacdo de estruturas politicas, sociais ou econdmicas se
consolida se ndo for acompanhada de uma sincera conversao da mente, da vontade
e do coragdo do homem com toda a sua verdade (Jodo Paulo 11, Pronunciamentos
do Papa no Brasil, 1980, p.25).
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Quando um cristdo se deixa seduzir por doutrinas que pregam a violéncia e
0 6dio e se esquece de que uma sociedade justa ndo se constrdi sobre a injustica;
qguando se deixa enganar pelo principio de que os fins justificam os meios e passa
a acreditar que a Unica esperancga para melhorar a sociedade esta em promover a
luta entre grupos sociais; na verdade tal cristdo est4d abandonando a fé e se
esquecendo de que s6 o amor ensinado por Cristo € semente, é principio da unica
revolucdo que ndo trai o homem, da Unica transformacdo radical para ser
apreciada.

A conversao pessoal é necessaria para que reine uma ordem social justa e
duradoura: pode-se mudar a estrutura politica ou o sistema social, mas sem
mudanca no coragdo e na consciéncia das pessoas envolvidas, a ordem social justa
e estavel ndo serd alcancada. A missdo fundamental da Igreja tem incidéncia na
historia humana coletiva e individual, mas €, antes de tudo, um andncio de
libertagdo do pecado e de comunhdo com Deus, em Jesus Cristo. SO unido a
Cristo, 0 homem se tornard novo, renovado na justica e na santidade e com
homens novos, comprometidos com a dimensdo pratica da fé, surgird uma
sociedade nova.

A diminuicdo da importancia do sentimento religioso e a auséncia de
escrupulos morais fazem com que se desencadeiem forcgas instintivas, gerando
situacOes conflituosas. A mentalidade de alianca entre o ter e 0 poder leva, muitas
vezes, ao agravamento das desigualdades. Isto tudo torna desfavoravel o trabalho
de evangelizacdo da fé. A Igreja tem a missao de dar remédio as causas espirituais
de todos estes males sociais.

Mesmo concebendo a Igreja em meio a tantos desafios, 0 magistério social
do Papa ndo esquece que a missdo da Igreja na ordem temporal ndo consiste, de
forma alguma, em impor reformas sociais ou em indicar as formas contingentes
para realiza-las. Consiste, em “explicitar os principios éticos que devem inspirar
essas reformas; papel que incide prevalentemente na renovacdo das mentalidades
e na conversdo dos espiritos, das vontades e dos coragBes. Fruto dessa conversdo
sera a reconciliacdo” (Jodo Paulo Il, Palavra do Santo Padre ao Brasil, 1986,
p.29). A ordem social duradoura se desenvolve alicercada na verdade, enraizada
na justica, vivificada pelo amor e equilibrada na liberdade (Pacem in terris, 35).
Para alcancar todos estes objetivos, torna-se necessario, a0 mesmo tempo,

profunda renovacdo das mentalidades dos individuos e corajosa aplicacdo de
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amplas reformas sociais; em outras palavras, conversdao pessoal e mudancas
estruturais'.

Mas é preciso solidariedade para se chegar a indispensavel e duradoura
transformacéo das estruturas da vida econdmica. E o caminho da solidariedade
ndo se faz sem a intervencdo de uma conversdo verdadeira das mentes, das
vontades e dos coracOes, capaz de fazer com que desapareca o conflito da
liberdade com o instinto do interesse individual ou coletivo, ou ainda com o
instinto de luta e predominio (Redemptor hominis, 16).

As reformas sociais adequadas se fazem com justica e caridade, com a
desejada eficacia e sem a violéncia que, além de ser antievangélica, termina por
gerar injusticas iguais as que combatia, quando ndo maiores e mais cruéis.

A santificacdo é o apice e o objetivo Ultimo de todo o empenho salvifico
da Igreja. Para a salvagéo e a santificacdo devem orientar-se, pois, os esforcos da
evangelizacdo. A justa e necessaria preocupacao da Igreja pelos problemas sociais
emerge da missdo espiritual e se mantém nos limites dessa missdo de levar o
homem ao seu destino eterno, sobrenatural (Gaudium et spes, 39).

A posicao dos pastores e a acao social dos fiéis devem ser iluminadas pela
fé, fundamentadas pela fuga dos pecados, pela pratica das virtudes e pela busca da
libertagdo soteriologica (Libertatis conscientia, 37), tornando-se, a0 mesmo
tempo, manifestacdo de sua vida no Espirito. A vocacgdo para a a¢do socio-politica
dos cristdos, depende da vocacdo pessoal a santidade. Uma vez que todas as
situacOes de injustica social sdo “o fruto, a acumulacdo e a concentracdo de
muitos pecados pessoais (...). Toda e qualquer transformacdo social tem que
passar necessariamente pela conversdo dos coragfes. Esta é a primeira e principal
missao da Igreja” (Reconciliatio et paenitentia, 16).

A luz do evangelho que orienta a ndo colocar vinho novo em odres velhos

(Cf. Mc 2,22), a Igreja, em seu magistério social, acredita que a graga divina néo

12 Com esta chave de reflexdo, Jodo Paulo Il ajuda a aprofundar o entendimento sobre uma questio
tedrica que perpassa seu magistério dirigido ao Brasil: 0 que deve vir primeiro: a mudanca pessoal
dos individuos ou a mudanca estrutural de organizacao da sociedade; o olhar para o céu ou o olhar
para a terra; o anancio do evangelho ou as ac¢Bes de promogdo humana material? Nesta mesma
linha de reflexao, a Igreja no Brasil viveu, sobretudo na década de 1980, o debate sobre a Teologia
da Libertacdo. A critica dirigida a esta teologia, em geral, constava da aceitacdo do seu diagnéstico
da realidade (desafio da miséria e da injustica), ao lado da reprovacdo de suas associacdes causais,
da ndo aceitacdo das terapias que ela propunha, e da rejeicdo da leitura politica de alguns textos da
Sagrada Escritura, sobretudo do Exodo e dos Profetas (Cf. SCHUMACHER, J., Sobre a
problematica da Teologia da Libertacgéo, p.197-221).
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pode atuar em coragdes endurecidos por uma vida moral desconexa com 0S
ensinamentos de Cristo; sem a conversdo dos coragdes e das mentes ndo podera
existir a verdadeira justica e paz social.

A Igreja perderia seu sentido sobrenatural, sua dimensdo de mistério (Cf.
Jo 18,38) se atribuisse preferentemente a sua estrutura visivel uma orientacéo
voltada para assuntos temporais, além de correr o risco de agravar uma divisao no
seio da sociedade. O fundamento da acdo da Igreja € a obra da redencédo. A Igreja
cré que todas as formas de intolerancia, de violéncia, de injustica e de
marginalizacdo social s6 serdo superadas mediante uma catequese capaz de
inspirar retos critérios de justica social, levar a uma conversdo dos coracfes para
Deus e a consciéncia da realidade sobrenatural da vida humana.

No @mbito deste debate pode ecoar um pensamento de Paulo VI, quando
esse afirmava a convicgdo da Igreja de que a libertagdo comporta uma conversao
(Evangelii nuntiandi, 35-37). Isto é, mesmo as melhores estruturas e sistemas
humanos — justos e respeitadores dos direitos da pessoa, menos opressivos e
escravizadores, inimigos do uso da violéncia — depressa se tornam desumanos, se
ndo houver uma converséo do coracdo e da mente sobre 0 modo de encarar as
coisas, daqueles que vivem em tais estruturas ou que as comandam.

Tudo que vem apresentado acima ganha sentido a luz de uma outra
afirmacdo do Magistério da Igreja: “afastando-se da lei moral, 0 homem atenta
contra a sua propria liberdade, agrilhoa-se a si mesmo, quebra os lacos da
fraternidade com seus semelhantes e rebela-se contra a vontade divina”
(Catecismo, 1740). O desafio primeiro ndo é o de combater e denunciar os efeitos
da acdo humana, mas o de orientar e formar o homem para um modo de vida
adequado a convivéncia humana sobre a terra e em concordancia com os projetos
de eternidade. Um modo de vida capaz de “descobrir, de inventar meios para
impregnar as realidades sociais, politicas, econdmicas, com as exigéncias da
doutrina e da vida cristas” (Ibid., 899). Em poucas palavras, trata-se de levar o
homem a uma vida santa. O caminho primeiro para isso é 0 da conversao. A
conversdo vem pelo anincio da Palavra revelada e pela graga do proprio Deus. O
pecado precisa ser visto “como o mal mais profundo. Que atinge o homem no

cerne da sua personalidade. A primeira libertacdo, ponto de referéncia para as
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demais, € a do pecado” (Libertatis nuntius, 1V, 12). O processo de libertacdo do

pecado deve ter repercusséo também no campo social e politico™.

4.1.6
Evangélica Opc¢éo Preferencial Pelos Pobres

A reflexdo teoldgica de Jodo Paulo Il sobre a evangelica opgéo
preferencial pelos pobres, segue as grandes linhas do Vaticano 11**, de Paulo VI e
de Puebla e ndo se preocupa em afirmar se tal opcdo se fundamenta na justica ou
na gratuidade de Deus.

O Vaticano Il orienta os pastores da Igreja a terem um especial cuidado
com os pobres e humildes no servigo de evangelizacdo, uma vez que Cristo, além
de ter um agir especial junto a eles, enviou seus seguidores para cumprirem esta
missao (Christus Dominus, 13). Embora sejam devedores a todos, aos presbiteros
foram confiados por Cristo, de modo particular, os pobres e humildes
(Presbyterorum ordinis, 6). Aqui ja aparecem sinais claros de que se trata de uma
opcao preferencial e evangélica que goza de um incentivo particular de Cristo,
mas que deve ser assumida em conjunto com outras opgoes.

O Papa Paulo VI, por sua vez, aprofunda a reflexdo sobre o tema da
evangelizacdo dos pobres, apresentando alguns cuidados a serem tomados em sua
pratica. Na enciclica Evangelii nuntiandi, ensina que, sobre a libertacdo, que a
evangelizacdo anuncia e se esforca por atuar, é necessario dizer que ela ndo pode
ser limitada as dimensdes econémica, politica, social e cultural; mas deve ter em
vista 0 homem considerado em seu todo, incluindo a sua abertura mesmo para o
absoluto de Deus. Trata-se de uma libertacdo que anda “coligada a uma
determinada concep¢do do homem, a uma antropologia que ela jamais pode
sacrificar as exigéncias de uma estratégia qualquer, ou de uma ‘praxis’ ou, ainda,
de uma eficécia a curto prazo” (Evangelii nuntiandi, 33).

Ao pregar a libertacdo, a Igreja ndo aprisiona sua missdo apenas ao campo

religioso, mas reafirmando sempre o primado da sua vocagéo espiritual, a Igreja

3 Argumento basico da Carta de S&o Paulo a Filémon.

0 Cardeal Lucas Moreira Neves, em um artigo sobre o magistério de Jo&o Paulo I, publicado na
Revista Communio, afirma que o Vaticano Il é uma das diretrizes na qual se inspira o pontificado
desse Papa. Era parte integrante do pontificado de Jodo Paulo Il, tornar efetivo o Concilio
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“recusa-se a substituir o anuncio do reino pela proclamacdo das libertagdes
puramente humanas” (Ibid., 34). Isto significa que a Igreja relaciona a libertacéo
humana com a salvacdo em Jesus Cristo, mas nunca as identifica, porque ela sabe
“que ndo basta instaurar a libertacdo, criar o bem-estar e impulsionar o
desenvolvimento, para se poder dizer que o reino de Deus chegou” (Ibid., 35). A
Igreja é convicta de que toda libertacdo temporal e politica ndo tem, por si mesma,
a dimensdo verdadeiramente espiritual e sua ultima finalidade pode ndo ser a
salvacdo em Deus.

Puebla é o ambiente onde a expressdo opcao preferencial pelos pobres
ganha forma e se divulga pelo mundo cristdo e ndo cristdo (Puebla, 1134-1165).
Tal opcdo, seguindo o espirito do Vaticano |1, é assumida ao lado da opc¢éo pelos
jovens (lbid., 1166-1205), uma vez que nao se trata de uma estratégia pastoral,
mas de um imperativo imposto pela fé, pelo seguimento de Cristo que nos deu
este exemplo. Ndo se trata de uma opgdo exclusiva nem excludente, mas
evangélica. O evangelho objetiva a salvacao de todos e nédo foi dado apenas para
uma classe social ou de pessoas, mas para todos os homens e mulheres.

Seguindo as grandes linhas de Paulo VI, do Vaticano Il e de Puebla, Jodo
Paulo Il parte do principio de que ndo se pode opor o servico de Deus ao servigo
dos homens. Assim sendo, “o0 melhor servico ao irméo € a evangelizagédo, que o
dispde a realizar-se como filho de Deus, liberta-o das injusticas e o promove
integralmente” (Jodo Paulo 1, Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.67).
Nesta linha de argumentacdo, a evangélica opcdo pelos mais pobres consiste
essencialmente na busca da libertacdo integral dos pobres através do acesso as
mesas da Palavra e do péo.

Esta misséo da Igreja, de evangelizar os pobres e atuar em vista de uma
justa ordem social, se realiza em duas perspectivas, a0 mesmo tempo: a
perspectiva escatoldgica e a perspectiva historica. A primeira perspectiva
considera 0 homem como um ser cuja destinacdo definitiva é Deus; a segunda,
olha este mesmo homem, em sua situagdo concreta, encarnado no mundo de hoje
(Ibid., p.104). Com esta afirmacdo ndo se requer buscar uma conciliagdo sobre a

ordem da prioridade da acdo pastoral, esta ja parece definida para o Papa: o agir

Vaticano 11, ressaltar sua importancia, estimular a execugdo de suas normas e orientagdes (NEVES
L. M., O magistério de Jodo Paulo II, p.274).
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em vista da libertacdo escatoldgica, missdo primaria da Igreja, ja é, por si mesmo,
um agir favoravel a criacdo de uma nova terra.
A preocupacdo que sobressai no magistério do Papa ao Brasil € aquela

sobre o perigo dos desvios de orientagcdo na caminhada da Igreja:

a lgreja perderia sua identidade mais profunda — e, com a identidade, a sua credibilidade e
a eficécia verdadeiras em todos os campos — se sua legitima atencéo as questdes sociais a
distraisse daquela missdo essencialmente religiosa que ndo é primordialmente a
construcdo de um mundo material perfeito, mas a edificacdo do reino que comeca aqui
paralgnanifestar—se plenamente na parusia (Jodo Paulo II, In SEDOC 13, 1981, p.808-
809)™.

A confusdo na ordem dos fatores soterioldgico e temporal, na missdo da
Igreja, € um grave risco. Seja no nivel da reflex&o seja na sua préxis, a libertacéo
que a Igreja é chamada a anunciar é, antes de tudo, soterioldgica e depois ético-
social. Reduzir uma dimens&o a outra ou antepor a primeira a segunda, é subverter
e desnaturar a verdadeira libertagéo cristd (Jodo Paulo Il, Carta de Jodo Paulo Il a
seus irmaos no episcopado no Brasil, 1986, p.401)*. Negar este evangelho da
libertacdo integral e radical aos pobres € 0 mesmo que defraudé-los e desiludi-los.
A Igreja Catdlica, fiel ao seu fundador, quer estar a servico dos pobres
para dispensar-lhes o mistério da salvagdo, embora ela saiba que ndo pode ser so
de uma classe, cla ou partido. Para o Papa, o Vaticano Il e Puebla forneceram
principios béasicos para a a¢do pastoral e a renovacéo espiritual. Acontece que, por
varios motivos — tais como o conhecimento superficial destes acontecimentos
eclesiais, a releitura ideologica de sua mensagem e as aplicacfes imediatistas de
suas normas — surgem posi¢cdes que enganam, dividem e desorientam, quanto a
realidade e a funcdo da Igreja: ser “sinal e instrumento da intima unido com Deus
e da unidade de todo o género humano” (Lumen gentium, 1).
O caminho ideal da Igreja é, mesmo diante de realidades sociais
marcadas pela miséria, pela existéncia de estruturas iniquas, ndo esquecer que
o0 servigco do pobre € a medida privilegiada, mas ndo exclusiva, do seguimento
de Cristo. Na fidelidade a sua miss&o primeira, espiritual e religiosa (Gaudium
et spes, 42), a Igreja ndo pode deixar de ser solicita diante de outros serios

problemas que afligem o homem.

15 Este texto é parte de uma carta enviada aos bispos do Brasil alguns meses apds a primeira visita
do Papa, em 1980.

'® Trata-se de outra mensagem dirigida aos bispos do Brasil no momento em que estavam no auge
o0s debates sobre a teologia da libertacéo.
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A evangélica opgdo preferencial pelos pobres fundamenta-se no fato de
que “os pobres sdo os prediletos de Deus, e a eles Jesus dedicou um amor de
preferéncia, que a Igreja deseja imitar” (Jodo Paulo 11, Palavra do Santo Padre ao
Brasil, 1991, p.164)"". A acéo da Igreja busca sanar, em sua raiz, as causas da
pobreza e da miséria, por meio da Doutrina Social que ela esforca para que seja
levada a pratica, oriente as consciéncias e incentive profundas reformas na
organizacao da sociedade.

A opcdo ou amor preferencial pelos pobres é “uma forma especial de
primado na prética da caridade cristd, testemunhada por toda a Tradicdo da Igreja”
(Sollicitudo rei socialis, 42). Tal opgédo tem intima relagdo com a identidade e o
agir dos cristdos. 1sso porgque a opcao pelos pobres é caminho de imitacdo da vida
de Cristo, mas aplica-se também as responsabilidades sociais cristds, ao seu modo
de viver e tomar decisdes sobre questdes sociais. Ou seja, entre 0s critérios
fundamentais que devem presidir o agir cristdo no mundo, “sem duvida, 0 mais
fundamental € o da ‘opcao preferencial pelos pobres’™ (Andrade, 1994, p.636).

Caso tratemos essa questdo numa linha apenas socioldgica, é preciso,
como ja vimos acima, discutir a relacdo entre injustica e cultura na origem e
conservacdo da pobreza. O pobre injusticado é vitima de uma estrutura de
imoralidade que privilegia o ter e 0 mercado, uma estrutura na qual ele néo
participa como sujeito. O pobre também é vitima de uma cultura morna e ndo-
participativa na vida publica, uma cultura que o inibe de ser sujeito de sua propria
libertacdo, como incentivou Jodo Paulo Il. Esta arraigado, em muitos pobres, 0
sentimento de impoténcia. Assim, eles entregam 0 poder nas maos de poucos e
ficam esperando que a solucdo para seus problemas venha daqueles poucos que
s80 0s mais ricos e importantes da sociedade, mas o que ocorre, muitas vezes, € 0
aumento da opresséo.

Para piorar a situacao, o conceito de pobre esta se ampliando. Hoje o pobre

pode ser também fruto da ndo inclusdo no mundo digital. Basta pensar nas pessoas

" Em um artigo ainda recente o debate sobre o fundamento da opcéo preferencial pelos pobres foi
estabelecido. A concluséo do autor é que a opcéo pelos pobres, que ele entende como sinénimo de
injusticados, é opcéo pela justica e ndo é preferencial. Os argumentos de defesa de tal tese sdo que
Deus ndo tem preferéncia em seu amor, mas é radicalmente contra a injustica e a favor da justica.
Cremos ser as afirmacgdes esclarecedoras em alguns pontos, mas confusas em outros. O artigo nao
parece atentar ao fato de que em Deus ndo se pode separar a justica do amor nem o ser do agir,
apenas é possivel perceber a énfase mais elevada em certas a¢fes, assim mesmo, visto do ponto de
partida humano, da percep¢do humana da revelacdo (Cf. VIGIL, J. M., A opcao pelos pobres é
opcao pela justica e ndo é preferencial, p.241-252).
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que ndo tem acesso a internet e nas muitas que nao conseguem manusear cartoes
bancarios e outros recursos eletrénicos trazidos pelas novas tecnologias.

O tema da pobreza precisa ser repensado levando-se em conta 0s novos
dados, tendéncias e desafios. Os eixos estruturais e culturais de reflexdo sobre a
realidade do pobre merecem maior exploracdo. A Igreja pode, com o anincio de
sua Doutrina Social, ampliar a consciéncia dos pobres para que percebam que nao
basta criar estruturas e leis mais favoraveis a eles, é preciso que tais estruturas e
leis se encarnem na vida do povo. A pobreza ndo é s6 problema gerado pelas
estruturas politicas e econdmicas injustas, mas também se encontra ligado a
cultura da ndo participacdo, para ndo dizer da submissdo passiva. 1sso serad
também caminho para o anuncio das dimensdes mais elevadas da pessoa humana.

Em outras palavras, os desafios da ajuda aos pobres, na ordem temporal,
exigem atuacdo em duas linhas: estrutural e cultural; visando combater tanto as
estruturas injustas quanto a cultura da submissdo. Por um lado, as estruturas
econdmicas, politicas, mercadoldgicas e sociais oprimem o pobre e impedem sua
libertacdo. Por outro lado, a cultura fragmentada, desenraizada, mais presa a
submissdo que a participacdo é um empecilho que precisa ser superado para se
chegar as condi¢cdes de vida digna para todos. Diante disso, na hora de uma
eleicdo, por exemplo, “a opcao dos cristdos deveria recair preferencialmente em
partidos e candidatos que pela sua pratica estejam transformando as classes e
grupos populares em protagonistas das mudancgas necessarias ao pais” (lbid.,
p.642).

4.2
Eixo Antropoldgico: Dignidade da Pessoa Humana

A humanidade assiste, conscientemente ou ndo, ao desenrolar de uma
época de depreciacdo da concepcdo cristd da pessoa humana, devido ao
individualismo e ao relativismo ético (Veritatis splendor, 32-33) e a ansia gerada
pelo consumismo. O relativismo ético abre as portas para negar Deus e induz a
reorganizar a ordem social, prescindindo da dignidade e responsabilidade da

pessoa. A ansia gerada pelo consumismo coloca a técnica sobre a ética, as coisas
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acima das pessoas, e 0 espirito sob a matéria (Centesimus annus, 13). Em meio a
este tempo, Jodo Paulo Il, ao apresentar os elementos fundamentais da
antropologia crista, insiste que “é indispensavel exprimir com clareza os valores
morais evangélicos e a finalidade transcendente da vida humana revelados pelo
Redentor dos homens” (Jodo Paulo 11, Confirma teus Irmaos, 1996, p.55).

E sobre este campo da reflexdo que o capitulo ora iniciado se ocupara.
Sistematizar os principios basilares de doutrina social e da acdo cristd no mundo,
anunciados pelo Papa, em seu magistério dirigido ao Brasil, em vista do respeito e
defesa da pessoa humana, se impde aqui como desafio central. Refletir sobre os
principios da dignidade humana, do bem comum, da solidariedade e da
subsidiariedade; do reconhecimento da importancia da familia e da defesa dos
valores da justica, do amor, da verdade e da liberdade, tendo como pano de fundo,
0 pensamento social de Jodo Paulo Il e sua proposta de defesa da vida humana.

4.2.1
Dignidade Humana: um Conceito Central

O homem n&o pode abdicar de si mesmo nem do lugar que lhe compete no mundo visivel;
0 homem n&o pode tornar-se escravo das coisas, das riquezas materiais, do consumismo,
dos sistemas econémicos, ou daquilo que ele mesmo produz; o homem ndo pode ser
escravo de ninguém nem de nada; 0 homem néo pode prescindir da transcendéncia — em
dltima andlise, de Deus — sem amputagdo no seu ser total; o homem enfim, sd podera
encontrar luz para o seu ‘mistério’ no mistério de Cristo (Jodo Paulo Il, Pronunciamentos
do Papa no Brasil, 1980, p.23).

Fundamentado nesta visdo antropologica, Jodo Paulo Il desenvolve sua
reflexdo sobre a dignidade humana ao dirigir-se ao Brasil. A dignidade humana é
colocada, ao lado do evangelho, como norma para a Igreja discernir seus
caminhos e suas intervengdes na ordem temporal. Ao apoiar-se nestes principios,
a lgreja encontra abrigo diante dos interesses dos sistemas politicos ou
econdmicos e das ideologias do conflito social que almejam seu apoio. Ao seguir
este itinerario, 0 homem é posto como critério e centro de toda a atividade social.

Esta fundamentacdo antropoldgica leva a crer que ao homem néo bastam
os bens materiais em abundancia, mas é preciso leis justas e conversdo do homem
ao homem na sua plenitude e transcendéncia. Ou seja, nenhuma situacéo justifica
rebaixar a dignidade moral e religiosa e aceitar os sentimentos de 6dio e violéncia.

Ao buscar meios para que as condi¢des de vida humana sobre a terra se tornem
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sempre mais dignas do homem, a racionalidade da fé ndo permite que sejam
deixados de lado os valores e a vocacao transcendental do homem. O ser humano
convém ser visto como pessoa, isto é, como alguém responsavel, chamado a se
decidir e a responder como um interlocutor e até como colaborador do Deus que
se auto-revela como criador e salvador; mas também como alguém capaz de se
fechar em si mesmo e de rejeitar a interpelacdo de Deus, dos outros homens e
mulheres e do meio ambiente (Rubio, 1996, p.278).

A Igreja contribui para a solugéo dos problemas humanos e exerce com
maior eficacia sua funcdo humanizadora — de fermentacdo cultural, promocéo
humana, educacéo, assisténcia e conscientizacdo — quanto mais fiel ela permanece
a sua missdo primordial que € religiosa. A promo¢do humana “sempre foi e
sempre deve ser para a Igreja decorréncia da busca do seu fim especifico” (Jodo
Paulo 11, Diretrizes aos Bispos do Brasil, 1990, p.10). Durante a luta para vencer
questdes de ordem material, os cristdos ndo esquecem a justica e 0s valores
espirituais e morais. Os cristdos, ancorados no evangelho e no principio da
dignidade humana, podem levar avante uma auténtica “ecologia humana”, na qual
0 homem é amado e defendido em todas as suas dimensdes, sem prejuizo para as
realidades materiais e transcendentais.

O magistério social de Jodo Paulo Il da expressdo ao que Paulo VI
ensinava sobre o desenvolvimento do homem todo e de todos os homens
(Populorum progressio, 43-44). E nesta linha que recorda, ao dirigir-se ao Brasil,
que os sistemas econdmicos destinados a resolver os problemas do
desenvolvimento humano, sejam acompanhados e corrigidos por um forte e
auténtico compromisso ético e pelo constante servi¢o a dignidade humana.

Vinculagdo igualmente profunda, no que tange a dignidade humana, possui
0 magistério de Jodo Paulo Il com os ensinamentos do Concilio Vaticano II. A
pessoa humana e sua dignidade estdo no centro das preocupagdes tanto do
Concilio quanto das palavras do Papa ao Brasil. Olhando alguns nimeros da
Gaudium et spes, o0 escrito conciliar que cuida da relacdo Igreja-mundo, pode-se
perceber de onde vem esta conviccdo da Igreja. Antes de referir-se a questdo da
vida econdmica, o Concilio apresenta o pensamento da Igreja sobre 0 homem e a
sociedade. E hd quem diz: “é no documento conciliar Gaudium et spes que
encontramos a mais completa apresentagdo do modo de ver da Igreja sobre a
pessoa e a sociedade” (Calvez, 1995, p.38).
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Tanto para o Concilio quanto para Jodo Paulo Il, os cristdos ndo se
colocam contra o progresso das realidades terrenas, apenas querem que as ordens
politica, social e econémica tenham, como fim principal, o desenvolvimento
integral de todo o género humano: “a ordem das suas necessidades materiais e as
exigéncias da sua vida intelectual, moral, espiritual e religiosa” (Gaudium et spes,
64).

O homem é pensado em sua relacdo com a sociedade terrena e com a
transcendéncia. E assim que, ao referir-se & dignidade da pessoa humana, o
Vaticano Il j& comega por enunciar seus principios: “de acordo com a sentenca
quase concorde dos crentes e ndo-crentes, todas as coisas existentes na terra sao
ordenadas ao homem como a seu centro e ponto culminante” (lbid., 12). Logo a
seguir, indo ao encontro das Escrituras, o Concilio mostra os dois aspectos que se
complementam em sua convicgao: “o homem foi criado a imagem de Deus, capaz
de conhecer e amar seu criador (...) Deus ndo criou 0 homem solitério (...). Sem
relagdes com os outros, ndo pode nem viver nem desenvolver seus dotes” (Ibid.,
13). Aqui estdo dois aspectos basicos, que podem ser chamados de duas chaves
para se compreender o que o Vaticano Il e também Jodo Paulo Il pensam sobre o
homem: no homem, terra e céu se misturam; fora da sociedade e no desprezo do
transcendente, 0 homem néo vive de modo verdadeiro.

Através destas linhas gerais, o Vaticano Il desenvolve a reflexdo sobre a
grandeza e a dignidade do homem (lbid., 14-19). Em primeiro lugar, no homem
ser uno, composto de corpo e alma, 0 mundo material atinge sua plenitude e
apresenta com liberdade uma voz de louvor ao criador. Destarte, de um lado ele
deve estimar e honrar seu corpo, porque foi criado por Deus e estd destinado a
ressurreicdo; mas de outro lado, ele ndo se engana quando se reconhece superior
as demais criaturas. Em segundo lugar, o homem supera o universo pela sua
inteligéncia que se manifesta pelo dominio das ciéncias e dos fendmenos, da
busca de verdades mais profundas e pela natureza espiritual que o atrai para
buscar o amor a verdade e ao bem. A terceira caracteristica essencial da dignidade
humana é a sua consciéncia, lei de Deus escrita em seu cora¢do, marca de Deus no
homem. A quarta, é a liberdade, outro sinal de Deus no homem, que o torna apto a
agir, decidir e buscar a Deus por convic¢do propria. Em quinto lugar, o homem,
embora mortal, possui em si 0 germe da imortalidade, ndo se reduz a pura matéria.

Por fim, *“a raz&o principal da dignidade humana consiste na vocagédo do homem
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para a comunhdo com Deus. J& desde sua origem, 0 homem é convidado para o
dialogo com Deus” (lbid., 19).

Para o Vaticano II,

a indole social do homem evidencia que o
aperfeicoamento da pessoa humana e o desenvolvimento da propria sociedade
dependem um do outro” (Ibid., 25). Esta afirmacéo desqualifica e vai contra todo
discurso ou atitude em vista do desenvolvimento social com exclusdo de pessoas.
E bom ainda lembrar que, antes mesmo do Vaticano Il, Jodo XXIII ja havia
afirmado que *“o conjunto dos bens da terra destina-se, antes de mais nada, a
garantir a todos os homens um decente teor de vida” (Mater et magistra, 119).

A categoria dignidade humana assume um lugar central em Jodo Paulo
I, uma espécie de eixo ao redor do qual varios outros principios tém fundamento
e se articulam. Embora ndo se trate de uma novidade teoldgica’®, é de grande
importancia a amplitude da reflexdo do Papa. Sé se pode conseguir a justica social
no respeito a dignidade transcendente do homem. A pessoa representa o fim
ultimo da sociedade, e esta, por sua vez, convém permanecer ordenada a pessoa
humana. “A defesa e a promocdo da dignidade da pessoa humana nos foram
confiadas pelo criador. Em todas as circunstancias da historia, os homens e as
mulheres sdo rigorosamente responsaveis e obrigados a esse dever” (Sollicitudo

rei socialis, 47).

4.2.2
A Defesa da Familia Como Defesa da Vida

A familia crista catdlica, constituida através do sacramento do matrimonio,
formada pelo casal e seus filhos e ampliada pelos ascendentes e parentes mais
proximos, parece ser o modelo ideal de associacdo familiar no pensamento de
Jodo Paulo Il. Mas, em seu magistério dirigido ao Brasil, sem se fechar num tnico
modo de argumentacdo, sem se preocupar com a defesa de um modelo sobre

outros, Jodo Paulo Il se refere mais a familia como a um principio de defesa da

18 Neste ponto especifico néo hé diferenca de contetdo e visdo dos conceitos entre Jo&o Paulo 11 e
todo o conjunto da doutrina social da Igreja. Também Jodo XXIII ja ensinava, e o compéndio de
doutrina social recorda, a mesma importancia do principio da dignidade humana (Cf. Compéndio
da Doutrina Social da Igreja, 160).
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vida™ e da dignidade humana. A familia se sobressai como uma instituigdo social
superior as demais instituigoes.

Vérios modelos de familia e de argumentacdo sobre a familia se encontram
nas palavras do Papa. Cada ouvinte ou leitor é levado a acolher, os ensinamentos
pontificios, mais como um sentimento do que como um conceito racional. Sem
esquecer de propor a beleza do sacramento do matriménio, a familia, no
magistério de Jodo Paulo Il, como diz o Cardeal Trujillo (2003, 1), “torna-se, ela
mesma, um modelo, um estilo de vida”. A familia, como realidade sacramental e
estilo de vida, € como uma arquitetura divina e humana, que tem Cristo como sua
pedra angular e ttm o amor e a responsabilidade como seus pilares interiores.
Esses pilares sustentam, ndo s6 a familia, mas também a propria dignidade
humana (Agnes, 1997, p.7).

A categoria familia é considerada em uma variedade de formas e nuances:
familias constituidas a partir do sacramento do matriménio; familias constituidas
fora do contexto sacramental e até mesmo cristdo; familia formada apenas de pai
ou mée e filho(s); familia alargada (pai, mée, filho(s) e parentes préximos de
casa); familia Igreja; familia patria; familia humana ou unido dos povos®.

O termo familia é usado, em geral, mais como um principio de defesa e
promoc¢do da vida que como um tipo particular de sociedade constituida pelo
sacramento do matrimdnio. E nesta linha que se compreende familia no que
segue, mesmo quando algum tipo dela é enfatizado.

A familia se destaca como a grande transmissora dos valores culturais,
éticos e espirituais, de uma geragédo a outra. No plano religioso-cristao, a familia é
0 Unico, ou ao menos, o principal canal de comunicacgdo da fé dos pais aos filhos,

é a Igreja doméstica (Jodo Paulo Il, Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980,

% Fique claro, a este respeito, que o Papa jamais permitiu a possibilidade das unides
homossexuais. O fato de o Papa evitar criticas as familias formadas a partir da unido entre um
homem e uma mulher, mas sem a assun¢do do Sacramento do matrimdnio, ndo o leva, de modo
algum, a usar de tom amistoso quando o assunto é a unido de pessoas do mesmo sexo. O mesmo
ocorre quando o assunto versa sobre métodos artificiais de controle de natalidade, legalidade do
aborto e pena de morte (Cf. Evangelium vitae, 1995; LECOMTE, Jo&o Paulo I1, p.581-594).

20O Papa ndo se preocupa em percorrer a histéria da familia no Brasil, mas parece levar em conta
toda a problematica da evolugdo da instituicdo familiar. Em um artigo bem elucidativo sobre o
tema da trajetéria da familia brasileira, AGOSTINI (Cf. Familia no Brasil, p.841-874) nos oferece
boa contribuicdo sobre tal assunto. Neste artigo, o autor mostra como a familia evoluiu: de
extensa, para nuclear; de autdbnoma (quanto a producdo de sua subsisténcia), para dependente (do
emprego-salario); de grande, para pequena; de patriarcal-hierdrquica, para “democratico-
participativa™; de moradia estavel, para residéncia movel (dependente do emprego); de familia
tradicionalmente religiosa, para familia secularizada.
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p.40; Lumen gentium, 11). No plano social, a familia se constitui numa espécie de
célula fundamental da sociedade, de viveiro das geragdes futuras. O bem-estar da
sociedade tem na saude da familia uma de suas fontes privilegiadas (Gaudium et
Spes, 44, 52). O homem, ser social por sua prépria natureza (lbid., 12), encontra
na familia o &mbito privilegiado para fazer crescer todas as potencialidades
pessoais e sociais inscritas no seu ser. Isto significa que a familia ndo é para o
homem uma estrutura acessoria e extrinseca. No plano da humanizacéo, a familia
é patrimdnio da humanidade, porque conforme a vontade de Deus é através dela
que se prolonga a presenca do homem sobre a terra (Jodo Paulo I,
Pronunciamentos de Jodo Paulo I1, 1997, p.8; p.20). Na familia 0 homem vem ao
mundo, cresce, amadurece e se torna um cidaddo, um membro da Igreja, um co-
responsavel pelo futuro da humanidade.

Concomitantemente ao elogio da familia, se faz mister desenvolver o tema
das ameacas de ordem social, moral, civil e religiosa enfrentadas pelas familias de
nosso tempo.

Numerosas familias se encontram submetidas as condi¢des sub-humanas
de habitacdo, higiene, saude, educagdo; outras tantas familias vivem o drama da
desagregacdo por desconhecimento ou desrespeito das normas humanas e cristas
relativas a sua missdo; muitas outras séo ameacadas por uma legislacdo cada vez
mais permissiva; outras, ainda, correm graves riscos pelo pouco conhecimento das
dimens@es sacramentais do matriménio no plano de Deus. Quase todas as familias
vivem sob o influxo negativo dos mass media; muitas familias enfrentam o drama
da migracédo e sdo desarraigadas de seu ambiente, de suas tradi¢des, de sua vida
religiosa. O clima reinante de secularizacdo e hedonismo afeta igualmente a vida
familiar. “Em torno a familia e a vida, se trava hoje o combate fundamental da
dignidade do homem” (lbid., p.8). Entre as verdades mais obscurecidas no
coracdo do homem, por causa da crescente secularizacdo e do hedonismo
reinantes, estdo aquelas relacionadas a familia. Ocorre que os atentados a familia,
como sdo a auséncia do reconhecimento e do respeito a comunhdo e a fidelidade
conjugal, o desrespeito a vida em todas as fases da sua existéncia, sdo também
atentados a humanidade.

As ameacas que levam a desestabilizar o nucleo familiar constituem-se
como verdadeiras estruturas de injustica e se revelam na dominagdo e

manipulacdo politica, nos baixos salarios, no desemprego ou pluriemprego, no
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secularismo exacerbado e na crise de valores auténticos (Jodo Paulo 11, Palavra de
Jodo Paulo Il aos Bispos do Brasil, 2003, p.81).

A estas graves situacdes-ameacas a familia e, consequentemente, a vida
humana, o magistério de Jodo Paulo Il responde, colocando a pastoral familiar
como uma prioridade na evangelizacdo®. A justificativa teolégica para tal
proposta de prioridade funda-se no seguinte: uma vez que 0 mistério da
Encarnacdo do Verbo esta em relacdo com cada familia do mundo, ja que o Filho
de Deus, “na encarnacao, se uniu, de certo modo, com cada homem” (Gaudium et
Spes, 22), fiel a Cristo, a Igreja considera o servi¢o a familia humana uma de suas
obrigacdes essenciais. A prioridade da pastoral familiar funda-se também “na
certeza de que a evangelizacdo, no futuro, depende, em grande parte, da Igreja
doméstica” (Familiaris consortio, 65).

Os cristdos leigos muito podem contribuir na defesa da familia, sobretudo,
no servigo em prol de uma politica social sensivel e de uma legislagdo menos
nociva aos valores, reclamos e equilibrio da familia; € tarefa e é responsabilidade
moral dos detentores do poder publico, em seus diversos niveis, e de todos os
homens de boa vontade, catélicos ou ndo, criar condi¢cdes econémicas e sociais
que garantam a dignidade da vida humana e da familia. A Igreja, por sua vez, cabe
defender a familia e a vida propondo seu pensamento antropologico,
absolutamente convencida da igualdade radical entre o homem e a mulher
(Gaudium et spes, 29)%, e convencida de que existem tarefas especificas nas quais
a mulher é insubstituivel, como as de ser esposa e mae. Outro modo de defesa
eclesial da familia é o empenho na proclamacéo do evangelho da familia; ou seja,
do evangelho exigente e até severo do respeito a moral conjugal, da unidade, da

fidelidade, da indissolubilidade, da perenidade e dos deveres conjugais mutuos.

4.2.3
Bem Comum: Novo Nome da Justica

O magistério social de Jodo Paulo 11, ao tratar sobre o bem comum, retoma

e aprofunda os grandes ensinamentos do Magistério da Igreja. O bem comum é

1 O Papa pediu prioridade para a pastoral familiar logo no inicio de seu pontificado, em seu
discurso na abertura da Conferéncia de Puebla, no México, em 28 de Janeiro de 1979.
22 Jodo Paulo 11 dedicou dois escritos as mulheres: Mulieris dignitatem e a carta as mulheres.
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uma das grandes preocupacdes do Concilio Vaticano 1I. Na Gaudium et spes
existem varias referéncias sobre a questdo. O bem comum € definido como “o
conjunto daquelas condicdes da vida social que permitem aos grupos e a cada um
de seus membros atingirem de maneira mais completa e desembaragadamente a
propria perfeicdo” (Gaudium et spes, 26). O bem comum é moderado em seus
principios fundamentais pela lei eterna, mas em suas exigéncias concretas fica
sujeito a continuas mudancas e deve ser uma preocupacdo constante do poder
publico e de todo povo, pois a sociedade e o individuo, o publico e o privado,
encontram nele sua sintese ou harmonia mais correta(Fernandez, p.733; 738).

O Catecismo da Igreja catélica amplia esta compreensdo, mostrando que o
bem comum sé pode ser definido com referéncia a pessoa humana, ja que ele
interessa a vida de todos e comporta trés elementos essenciais: o respeito pela
pessoa, 0 bem-estar social e o desenvolvimento do proprio grupo, e a paz ou
ordem justa duradoura e segura (Catecismo, 1905-1909). Com esses elementos, a
doutrina da Igreja quer dizer que, em nome do bem comum, os poderes publicos
devem respeitar a pessoa humana em seus direitos fundamentais; devem, com a
ajuda do grupo e da comunidade das na¢fes (quando necessério), tornar acessivel
a toda pessoa o que lhe é necessario para levar uma vida digna de pessoa humana.
Em outras palavras, “0 bem comum estd sempre orientado ao progresso das
pessoas: ‘a organizacdo das coisas deve subordinar-se a ordem das pessoas e ndo
ao contrario’. Esta ordem tem por base a verdade, edifica-se na justica, e
vivificada pelo amor” (Ibid., 1912).

Ha alguns anos, a Conferéncia Episcopal da Inglaterra e do Pais de Gales
(1997, p.690-723) elaborou um texto sobre o significado do bem comum para a
Doutrina Social da Igreja. Embora seja um texto dirigido, em especial, ao povo
daquela regido, convém conferir suas reflexdes, pois se trata de um dos melhores
artigos sobre o assunto nos ultimos anos. Segundo aquele texto, o bem comum é
um conceito central na doutrina social da Igreja e uma garantia para os direitos
individuais. E a responsabilidade primeira das autoridades publicas. Exige que
cada pessoa colabore para 0 bem-estar do seu grupo e se beneficie do mesmo. E
um bem comum porque inclui a todos e ndo aceita a exclusdo de uma pessoa
sequer. E um principio que ndo admite que cresca uma brecha entre ricos e
pobres. Assim, a primeira missao do cidaddo, em vista do bem comum, é a de ndo

deixar que ninguém seja marginalizado, impedir que sejam criadas subclasses na
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sociedade. Seguindo o principio do bem comum, a doutrina catélica é
incompativel com os sistemas econémicos do capitalismo de livre mercado e do
socialismo comunista. O principio do bem comum exige que o fundamento
regulador da organizacdo social, em nivel vertical, seja a subsidiariedade, e em
nivel horizontal, a solidariedade. Isto significa transferir uma parcela do poder de
acao para a base da piramide social ou para um organismo especializado; significa
ver no outro um outro eu, equilibrar a forca entre as pessoas e entre a pessoa e 0
Estado. Guiada pelo bem comum, a ética cristd apoia o0 regime democratico, mas
exige que haja nele um sistema de valores comuns para que ndo se torne tirania e
opressao.

Depois desses passos de reflexdo acima, pode-se limitar o angulo de visdo
e dizer que, com o uso do termo bem comum, a Igreja, sobretudo através do
concilio Vaticano Il, quis expressar a importancia que tem o Estado no bojo da
ética social cristd. Nao Ihe agrada a doutrina do Estado minimo nem a doutrina do
Estado super-poderoso. O que se denota na ética conciliar € o desejo de uma
organizacdo estatal que tenha forca suficiente para ser respeitada sem, contudo,
invadir o campo de acéo dos individuos. O Estado deve ser uma autoridade moral
capaz de buscar o bem comum e dirigir as energias de todos os cidaddos para este
mesmo rumo. A autoridade publica precisa ser forte o bastante para poder intervir
nas questdes sociais e econémicas, quando necessario, “para introduzir melhores
condigdes, com as quais os cidaddos e os grupos sao auxiliados, de modo mais
eficaz, a atingir livremente o bem integral do homem” (Gaudium et spes, 78). Isto,
as vezes, acarreta certas restricdes temporarias do exercicio dos direitos, que
devem ser restituidas assim que mudadas as circunstancias.

Em outras palavras, as preocupacOes éticas referentes ao bem comum
exigem que a ordem econdmica e politica sejam dirigidas para o bem de todas as
pessoas. Isto parece estar presente na Constituicdo federal brasileira quando nela
se afirma, sobre a economia, que “a ordem econémica, fundada na valorizacdo do
trabalho e da livre iniciativa, tem por fim assegurar existéncia digna a todos,
conforme os ditames da justica social” (Constituicdo Federal, Art. 170). Mas,
analisando este artigo constitucional e os principios apresentados como itinerario
para se chegar a defesa da vida digna, um jurista brasileiro conclui, e nés
concordamos com ele, que ndo serd tarefa facil, num sistema de base capitalista,

essencialmente individualista, assegurar vida digna para todos (Da Silva, 1997,
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p.720-722). A justica social exige distribuicdo equitativa da riqueza, ndo aceita
profundas desigualdades, exige que cada um disponha dos meios materiais para
viver confortavelmente e isso é impossivel num regime baseado na acumulagéo ou
concentracdo. O maximo que a Constituicdo Federal pode alcancar é uma
moderacdo dos excessos do capitalismo, mas para instaurar a justica social, é
preciso mais do que isso.

Embora seja de dificil concretizacdo, a visdo sobre a ordem econdmica,
expressa na Constituicdo Federal brasileira de 1988, mostra seu desejo de
humanizar o capitalismo e mostra, ainda, que o fim a ser buscado pelo Estado é o
bem comum. A historia nos ensina que o fim almejado pelo Estado sofreu
variagdes nos ultimos tempos. Na época do absolutismo, ele se confundia com o
desejo do soberano. Com a revolucdo francesa, ele passou a ser a protecdo da
liberdade individual dos cidadaos. Depois da segunda grande guerra, consistiu em
prestar diretamente alguns servigos essenciais no campo social. Na década de 80,
o Estado abandonou alguns servicos sociais e se voltou mais aos servi¢os de
fiscalizacdo e gerenciamento (Fuhrer; Fihrer, 2001, p.25-26). Pode-se dizer que o
Estado, concebido pela nossa lei maxima, tem um bom direcionamento ético no
que se refere ao bem comum. Pena que ainda falta forca ao Estado para fazer valer
e concretizar seus principios frente a economia de mercado liberal e aos interesses
da iniciativa privada.

O magisteério social de Jodo Paulo I, dirigido ao Brasil, sintetiza todas as
reflexGes acima ao ensinar que o bem comum é o novo nome da justica (Jodo
Paulo 11, Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.105); uma vez que o bem
comum requer, como exigéncia fundamental, que a sociedade seja justa. A
persisténcia da injustica ameaca a existéncia da sociedade de dentro para fora. O
Papa praticamente defende uma identificacdo entre a sociedade mais justa e a vida
mais humana®. Os cristdos tém o direito e o dever de contribuir para a construcio
da sociedade justa, mas a Igreja nao recebe como missdo administrar a sociedade.
Por isso, ela ndo pretende “ocupar o lugar dos legitimos 6rgaos de deliberacéo e
de acdo. Pretende apenas servir a todos aqueles que, em qualquer nivel, assumem
as responsabilidades do bem comum. Seu servico é essencialmente de ordem ética
e religiosa” (Ibid., p.110).

2% Um bom comentério sobre a concepcao de sociedade justa, nas palavras de Jodo Paulo, dirigidas
ao Brasil, pode ser conferido em: BIFFI, F., O perfil do homem politico cristao, p.8.
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A Igreja, com espirito de mae e sempre fiel ao seu Senhor e no respeito as
legitimas instituicdes civis, presta sua colaboracao especifica para o bem comum,
consciente de sua missdo prépria, para a construcdo da civilizacdo do amor. Com
seu espirito de mae, a Igreja luta para que todos tenham vida digna. Na sua
fidelidade a Cristo, a Igreja ndo se esquece de sua missdo primeira, anunciar o
evangelho da salvagé@o. No respeito as instituicbes temporais, a Igreja afirma que o
mandato recebido pelos membros dos poderes do Estado confere a eles o
compromisso de assumir, como missdo primeira, o servico em prol do bem
comum da nagao.

O bem comum é tarefa de todos. A missdo especifica da Igreja neste
campo consiste em fortalecer as bases espirituais e morais da sociedade, fazendo o
possivel para que qualquer atividade se processe em sintonia e coeréncia com 0s
ditames e exigéncias de uma ética humana e cristd. Isto significa que o homem
seja proposto “como o Unico critério que da sentido e direcdo a todos o0s
compromissos dos responsaveis pelo bem comum, seja ele um simples cidadao,
ou alguém investido de poder” (lbid., p.180-181).

O que foi dito até aqui leva a afirmar que, numa visdo cristd do mundo, as
exigéncias do bem comum prevalecem sobre as vantagens e comodidades e, por
vezes, até mesmo sobre as necessidades ndo-primarias de origem privada. Por
exemplo, embora o direito de propriedade privada dos bens seja legitimo em si
mesmo, sobre toda propriedade, pesa uma hipoteca social, ou seja, a posse e 0 uUso
das coisas estdo subordinados ao bem comum (Centesimus annus, 30-31; 43).

O cristdo € chamado a alegrar-se com tudo o que é verdadeiro, justo e
véalido nas instituicbes temporais a servico do homem. E chamado também a
animar 0s responsaveis pelo bem comum para empreenderem reformas
necessarias na busca de uma sociedade mais justa.

A responsabilidade moral dos detentores do poder publico € grande, em
seus diversos niveis, na tarefa de criar condicbes econémicas e sociais que
garantam a dignidade da vida humana e da familia, mas ela ndo esgota o espago
de acdo em prol do bem comum. Como cidad&os, os homens de boa vontade e 0s
cristdos leigos, mesmo fora dos cargos publicos e do ambiente das classes sociais
mais privilegiadas, “ndo podem abdicar da participacdo na ‘politica’, ou seja, na
maltipla e variada acdo econdmica, social, legislativa e cultural, destinada a

promover organica e institucionalmente o bem comum” (Christifideles laici, 42).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0610546/CA

225

O campo de defesa e de luta pelo bem comum é também uma éarea
ecumeénica no magistério de Jodo Paulo Il. E um espaco para a cooperacio entre
0s que professam a fé em Cristo e que sdo chamados para auxiliarem na superacao
de tantos males e injusticas que afligem o mundo. Males “como a fome, o
analfabetismo, a pobreza, a falta de terra e de habitacdo e a injusta e
desproporcionada distribuicdo dos bens que Deus destinou a todos” (Jodo Paulo
I, Palavra do Santo Padre ao Brasil, 1991, p.146).

As autoridades politicas e os magistrados, por sua vez, para enfrentarem o
desafio de velar pelo bem comum de cada cidaddo, precisam comprometer-se com
a causa da justica, para que, os que tém fome e sede de justica, sejam saciados.

Os homens e as mulheres de cultura e de negocio auxiliam com o bem
comum ao assumirem a misséo de serem a consciéncia viva da nagéo; ao conduzir
cada nacgdo, sobremaneira, em seus segmentos mais favorecidos, a partilhar com
mais generosidade os bens econdémicos e as iniciativas de ordem social e politica,
visando ao progresso do pais.

O respeito pelo bem comum é um dos critérios primordiais que deve ser
objeto do ensinamento da pastoral social da Igreja. “O servico ao bem comum, no
pleno respeito a dignidade de cada ser humano, constitui o fundamento de todo o
ordenamento social, quer na formulacao das leis, quer na conducéo dos projetos e
acBes” (Jodo Paulo 11, Confirma teus Irmaos, 1996, p.35)**.

Da mesma forma que, na luta pela justica, 0 bem comum ndo pode ser
conquistado com o auxilio da violéncia. Em sua fidelidade ao principio da
destinacdo universal dos bens®, da subordinacdo do uso privado ao bem comum,
nenhuma instituicdo que preze a ética social pode incentivar, inspirar e apoiar as
iniciativas ou movimentos violentos de ocupacdo de propriedades alheias, quer
por invasdes pelo uso da forca, quer pela penetracéo sorrateira®®. Assim como a
justica, 0 bem comum néo consente danificar alguém sob nenhum pretexto.

A ajuda da Igreja aos homens e mulheres para que redescubram a conexao

entre a liberdade e a verdade (Veritatis splendor, 32; 99), para uma nova

2% Chama atengdo aqui o modo claro como o Papa estabelece a relacdo entre os principios da
dignidade humana e do bem comum. Ele os coloca como duas estruturas basilares do edificio da
doutrina e da prética crista catolica.

% No ambito da Doutrina social da Igreja, a destinacdo universal dos bens assume especial
importancia entre as implicacfes do bem comum (Cf. Compéndio de doutrina social da Igreja,
171).

% Argumentaco fundada em Le&o X111, em sua Enciclica Rerum novarum, 55.
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afirmacdo da dignidade humana, constitui-se também como um servigo
fundamental em favor do bem comum. A sociedade moderna ndo pode libertar-se
da decadéncia crescente do seu comportamento destruidor, sem recuperar 0
carater inviolavel das normas morais que devem orientar a conduta humana, em
todos os lugares e situagdes.

A Igreja ndo pode renunciar a inspirar as atividades politicas a fim de
orienta-las ao bem comum da sociedade. Esta tarefa é muito comprometedora e
ardua, sobretudo em meio a uma sociedade marcada por uma evidente
desorientacdo ideal e espiritual e, as vezes, apressada em seus objetivos. A ética
social da Igreja esta encarnada na tradicdo biblica. Assim como a ética social
cristd, a biblia ordena que o cristdo e todo homem de boa vontade, estejam
comprometidos com pessoas, ndo com ideologias e sistemas. A Biblia nédo
endossa a concentracdo de riqueza nem a redistribuicdo forcada de bens. Ela exige
moderacdo no uso dos bens e 0 amor aos necessitados, exige que se criem

possibilidades para que os marginalizados se desenvolvam em todos os niveis®’.

4.2.4
Solidariedade: Caminho da Paz e do Desenvolvimento

O principio da solidariedade é uma afirmacdo com bases ontoldgica e
moral. Ele expressa o vinculo e a responsabilidade que deve existir entre todos 0s
seres humanos. Expressa também o vinculo e a responsabilidade do individuo e
dos grupos intermediarios com a sociedade em geral e vice versa. O mandamento
do amor conduz ao reconhecimento pleno da dignidade do homem, criado a
imagem e semelhanca de Deus. A dignidade humana liga-se, de modo intimo, o
principio da solidariedade. Em virtude desse principio, o0 homem é chamado a
contribuir com os seus semelhantes, para o bem comum da sociedade, em todos 0s
seus niveis. A solidariedade impulsiona a realizagdo do bem comum (Da Silva,
2005, p.104). Em virtude do principio da solidariedade, a Doutrina Social da
Igreja opbe-se a todas as formas de individualismo social ou politico (libertatis

conscientia, 73).

2" Uma 6tima e acessivel relacdo entre o pensamento biblico, a ética social cristd e os sistemas
capitalista e socialista pode ser conferida em: GNUSE, R., Nao roubaras: comunidade e
propriedade na tradicéo biblica, p. 172-178.
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No mundo humano n&o existe individuo ilhado e soberano. Cada um é
responsavel pelo bem do outro e pelas formas de associacdo e de expressdo. A
solidariedade é “a determinacdo firme e perseverante a empenhar-se pelo bem
comum; ou seja, pelo bem de todos e de cada um, para que todos sejamos
verdadeiramente responsaveis por todos” (Sollicitudo rei socialis, 38); é
manifestacdo da caridade; é revolucdo do amor; é caminho de superacdo do
individualismo (Centesimus annus, 49).

A solidariedade é vivida através dos varios niveis da caridade:
interpessoal, comunitaria e estrutural. Ela € uma atitude de participacdo emocional
no infortunio de alguém (Avila, 1993, p.427). A solidariedade liga-se a dignidade
da pessoa humana e a sua dimensdo comunitaria. Ela € um meio termo entre os
principios do individualismo — que desconhece a natureza social do humano e
acredita num equilibrio mecénico das rela¢Ges inter-individuais — e os principios
do coletivismo — que n&o reconhece a centralidade da dignidade humana pessoal e
a reduz a um objeto dos processos sociais e econdmicos (Abejon, s.d., p.61-62). A
solidariedade é ainda uma forma de cada pessoa humana contribuir com os seus
semelhantes, para 0 bem comum da sociedade, em todos os seus niveis, inclusive
para mudar estruturas injustas. Os mecanismos perversos e as estruturas de
pecado, presentes na sociedade, sO poderdo ser vencidos mediante a préatica
daquela solidariedade humana e cristd, a que a Igreja convida e que ela promove
incansavelmente (Sollicitudo rei socialis, 40).

Segundo o principio da solidariedade, cada pessoa, como membro da
sociedade, esta ligada ao destino da propria sociedade e, em virtude do evangelho,
estd ligada ao destino de salvacdo de todos os homens. O principio da
solidariedade requer que todos — individuos, grupos, comunidades, associaces,
organizagOes, nacgdes, continentes — reconhecam a existéncia de uma
interdependéncia entre 0s povos e nacdes e superem toda concepcao
individualista. A solidariedade €, ao mesmo tempo, caminho para a paz e para 0
desenvolvimento (Ibid., 39).

A paz se alcancga pelo desenvolvimento solidario e ndo pela acumulacéo
das armas do medo e das revoltas. A paz é inconcebivel se os responsaveis das

nacdes nao chegam ao reconhecimento da interdependéncia entre os homens e ndo
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agem para transformar a desconfianca em colaboragdo. As bases da paz?® se
consolidam com o crescimento da solidariedade, do amor e da fraternidade entre
0s povos. E o trabalho em prol da solidariedade inclui rejeitar o egoismo coletivo
de um grupo, recusar a violéncia como meio para resolver problemas sociais e
colocar-se do lado dos pobres. O egoismo mata a solidariedade, o 6dio destréi os
caminhos da justica e 0s pobres necessitam de auxilio na luta para alcangarem
uma vida digna (Jodo Paulo Il, Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.181-
182).

O anuncio da salvacdo ¢ também uma mensagem de solidariedade entre 0s
homens. Mas, a luz da antropologia cristd, segundo a qual o0 homem ¢ para si
mesmo uma pergunta sem resposta e que s6 no mistério do Verbo encarnado se
ilumina o mistério do homem (Gaudium et Spes, 21-22), a mensagem da Igreja se
revelaria vazia e sem consisténcia, se ela ndo proclamasse que s6 no Senhor Jesus
se realiza a salvacgdo definitiva. “Fora de Jesus, a solidariedade e outros principios
e valores cristdos e humanos, correm o perigo de perder o préprio contetdo e
voltar-se contra 0 homem” (Jodo Paulo II, Pronunciamentos do Papa no Brasil,
1980, p.208). A solidariedade substitui as ideologias do egoismo, da prepoténcia e
do interesse de grupos e pessoas, levando todos que tém responsabilidade politico-
social ao encontro dos que necessitam de ajuda.

No plano humano, a solidariedade leva a uma convivéncia mais digna do
homem. No plano cristdo ela leva a considerar que todos 0os homens sdo iguais aos
olhos de Deus. O anuncio explicito de Jesus Cristo Redentor do homem e de sua
boa nova de salvacdo, missao primordial da Igreja, é também proclamacao de que,
em e por Jesus Cristo, nasce um homem novo renovado na justica e na santidade.
Com este homem novo surge uma sociedade nova, geradora de solidariedade.
Colocada dessa forma, fica entendido que “os povos (..) precisam de
solidariedade para chegarem a indispensavel e duradoura transformacdo das
estruturas da vida econémica” (Jodo Paulo Il, Palavra do Santo Padre ao Brasil,
1986, p.34).

As acOes ligadas a solidariedade, de carater mais horizontal, presentes no

magisterio social de Jodo Paulo Il, ndo permitem esquecer a elevacdo do homem

%8 Esse tema dos pilares da paz, apresentado por Jodo XXIII, na Pacem in terris, com os termos
justica, verdade, liberdade e caridade, ganha conotagdo bem variada com o magistério social de
Jodo Paulo II.
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em sua dimensdo mais vertical, o valor transcendente de sua humanidade. O
sentido ultimo da existéncia humana ndo se alcanca no plano terreno, inicia-se
nele, mas se consuma no mundo que ha de vir (Redemptor hominis 27).

Seria grave se a educacgdo e a acdo cristd ndo encontrassem referéncia
exigente e fecunda na Doutrina Social da Igreja. Mas também seria muito grave se
o cristianismo se reduzisse a um engajamento de luta social e politica (Jodo Paulo
I, 1990, p. 91). Na luta pela solidariedade, convém unir duas preocupacdes: o
desenvolvimento das estruturas de evangelizacdo e o desenvolvimento civil e
humano das populagfes. Sem esquecer que o principal fundamento e motivagéo de tudo
isso € a fé em Cristo salvador.

Ao convocar e suscitar a solidariedade de todos para debelar a miséria
material vivida por uma multiddo de irmaos e para defender os que sofrem abuso
contra a dignidade humana, o magistério social de Jodo Paulo Il ndo se esquece de
preocupar-se com a evangelizacdo. Para o Papa, impregnar a sociedade atual e
suas estruturas de valores com o principio da solidariedade, € um modo adequado
para completar a primeira evangelizacdo (Jodo Paulo II, Confirma Teus Irméos,
1996, p.48). Entre as formas de pobreza encontram-se, lado a lado, a miséria

econdmica e a miséria moral e religiosa.

4.2.5
Subsidiariedade: Critério Para a Promoc¢do Humana

A subsidiariedade esta entre as mais constantes e caracteristicas diretrizes
do magistério social da Igreja, presente desde os escritos de Ledo XIII (Rerum
novarum, 101-102). Trata-se de um modo importante e adequado de tutelar e
promover as expressdes que estdo na origem da sociabilidade (Quadragesimo
anno, 79). Este principio protege contra os abusos das instancias sociais
superiores e coloca estas a servico dos individuos e corpos intermediarios a fim de
dar-lhes apoio, promogdo e incremento. E razoavel que isso ocorra porque é
impossivel promover a dignidade humana sem cuidar *“daquelas expressoes
agregativas de tipo econbmico, social, cultural, desportivo, recreativo,
profissional, politico, as quais as pessoas ddo vida espontaneamente e que lhes

tornam possivel um efetivo crescimento social” (Compéndio de Doutrina Social
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da Igreja, 185). Entre tais expressOes agregativas encontram-se as familias, os
diferentes tipos de grupos e associagoes.

A subsidiariedade significa a intervencdo complementéria e auxiliar do
Estado e das comunidades superiores a favor dos individuos e das comunidades
inferiores. Através deste principio, 0 magistério social da Igreja ensina que a
macroestrutura social, politica e econémica ndo pode sufocar a autonomia e a
criatividade dos particulares e dos grupos intermediarios, abarcando funcdes que
eles podem assumir. Caso 0s particulares ou 0s grupos menores necessitem da
intervencdo de organizagOes superiores, para recobrarem o éxito em sua misséo,
tal intervencdo deve ater-se a seu objetivo principal: oferecer as condicBes para
que o particular ou o pequeno grupo volte a exercer, com éxito, o seu papel.
Quando a circunstancia aconselhar, o Estado pode e deve exercer uma funcdo de
supléncia institucional, de carater excepcional, que ndo pode prolongar-se para
além do necessario (Centesimus annus, 48).

O principio da subsidiariedade protege a autonomia dos particulares e dos
grupos intermédios de menor poder (Abejon, s.d., p.61-62). Visto assim, tal
principio € um complemento da solidariedade (Congregagdo para a Educacao
Catolica, 1989, p.51-52). Aos particulares e as pequenas comunidades ou grupos,
é reservado um papel importante dentro da estrutura social. Daqui vem a
imoralidade dos cartéis, no campo econémico, e de todas as formas de opresséo,
omissdo e intromissdo descabida, no campo social.

O principio da subsidiariedade regula, sobretudo, as relagdes do Estado
com os grupos intermediarios ou comunidades — familias, religibes, grupo de
profissionais, associagdes dos mais diversos tipos e fins. Segundo exigéncias
morais teoldgicas, ao Estado cabe, quando necessario, intervir em beneficio dos
grupos intermediarios, sem ocupar seus espacos. O fundamento deste principio
estd na anterioridade natural das pessoas e grupos ou comunidades sobre o Estado.
O Estado deve ajuda-los para que alcancem seu fim; orienta-los, rumo ao bem
comum; supri-los nas suas deficiéncias frente ao dever; mas nunca pode elimina-
los, colocando-se no lugar deles naquilo que eles podem fazer. Organizagdes
internacionais como a ONU desempenham, em determinadas circunstancias, papel
semelhante ao do Estado. A luz deste principio, surge o dever de prestar

assisténcia aos povos subdesenvolvidos (Avila, 1993, p.437-438).
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A consequéncia caracteristica do principio da subsidiariedade é a
participacdo (Compéndio de Doutrina Social da Igreja, 189). Mas teria a
decorréncia do impeto participativo no Brasil se originado numa certa decepcao
com 0s mecanismos de uma democracia representativa, que nao correspondeu as
expectativas do povo depois da derrocada da ditadura? O fendmeno parece ser
bem mais amplo e talvez deva ser relacionado com o crescente processo de
socializacdo. Segundo a Congregacdo para a Educacdo Catdlica, a forca do
principio da participacdo estd no fato de que ele assegura a realizacdo das
exigéncias éticas da justica social. O caminho para alcancar uma nova
convivéncia humana estd na participacdo de todos os membros e setores da
sociedade no desenvolvimento da vida sécio-econémica, politica e cultural, de
modo justo, proporcionado e responsavel. Este principio favorece o progresso da
qualidade de vida dos individuos e da sociedade como um todo. Exige de todos
tomarem parte no progresso técnico e cientifico, no mundo do trabalho e na vida
publica (Congregacéo para a Educacéo catdlica, 1989, p.53-54).

Diante do que foi afirmado, compreende-se a defesa da possibilidade de
participagdo de todos os homens nos bens criados, na vida publica e até nas
instituicOes internacionais; compreende-se ainda que a exigéncia da participacgéo,
muito além da divisdo dos frutos colhidos, assuma uma auténtica dimensao
comunitéria nos projetos, iniciativas e responsabilidades®.

O magistério social de Jodo Paulo Il junto ao Brasil ressalta que a Igreja s6
pode alegrar-se com os esforcos das legitimas instituicbes de ordem temporal que
“visem a salvaguardar e promover os direitos e liberdades fundamentais de toda
pessoa humana e assegurar a sua participacdo responsavel na vida comunitaria e
social” (Jodo Paulo IlI, Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.23). A
contribuicdo especifica da Igreja, no que se refere a subsidiariedade, é oferecida
no nivel das consciéncias. Isto ocorre, quando a Igreja exerce sua missdao de
explicitar os principios éticos que devem inspirar reformas sociais exigidas pela
dignidade humana. Ocorre também, quando ela recorda a necessaria preocupacao
com os mais pobres; quando ela incentiva as nagdes e grupos mais desenvolvidos
para se fazerem presentes na vida dos povos e grupos menos desenvolvidos, sem

ingeréncia indevida e sem indiferenca.

% Este assunto encontra-se desenvolvido e pode ser conferido em: Gaudium et spes, 69; 75; 90.
Também a Libertatis conscientia (86; 95) apresenta bons apontamentos sobre o tema.
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Ao fazer uma justa relacdo entre evangelizacdo e humanizagéo, a Igreja
descobre que a ela compete apenas, subsidiariamente, a solu¢do dos problemas de
ordem temporal. E competéncia e dever primario do Estado oferecer as condicdes
exigidas pela dignidade humana. A Igreja humaniza a terra por meio do anuncio
do evangelho e da vivéncia dos valores evangélicos. O Estado humaniza, fazendo
uso de outras ferramentas a seu dispor.

As acles caritativas da Igreja, embora parecendo uma gota de agua no
oceano, continuam tendo amplo espago e um lugar insubstituivel, em
subsidiariedade e coordenagdo com as providéncias oficiais do Estado. Seguindo o
exemplo de Cristo, que saciou a fome do povo sem se afastar de sua propria
missdo (Cf. Mc 8,2; Jo 6,15. 26. 58; Mt 22,21), nas situacdes em que a dignidade
do homem se vé comprometida, aos cristdos compete, “como Igreja, dentro da
prépria competéncia e subsidiariamente, procurar solugdes também para
problemas de ordem temporal” (Jodo Paulo Il, Diretrizes aos Bispos do Brasil,
1990, p.11). Isto ndo significa pretender reivindicar para a Igreja um poder que
ndo lhe é querido, mas, apenas, utilizar os legitimos espacos da liberdade e
responsabilidade humanas.

Destaque especial, no magistério social junto ao Brasil, merece também o
dialogo entre os homens. Ao dialogar, 0s homens se aproximam da possibilidade
de se reconhecerem como irmdos e filhos de Deus. Aproximam-se, ainda, do
intuito de levar as nagdes mais desenvolvidas a assumirem sua responsabilidade
de ajudar os paises que ndo alcancariam sozinhos um grau de desenvolvimento
justo e razoavel, em niveis exigidos pela dignidade humana. Outro destaque neste
campo € o da necessidade de mobilizar recursos para o desenvolvimento comum
(Centesimus annos, 28), “redefinindo as prioridades e as escalas de valores, que
estdo servindo de base para decidir as opcbes econdmicas e politicas” (Jodo Paulo
I, Diretrizes aos Bispos do Brasil, 1990, p.61). Fiéis a aplicacdo da ética na
politica, que exige o principio de subsidiariedade, as na¢Bes sdo chamadas a lutar
em prol do advento das melhores condigdes de vida. Isto, no entanto, ndo pode ser
buscado sé em nivel nacional, mas para toda a familia humana, em vista de uma
convivéncia internacional harmoniosa e pacifica. Em outras palavras, a
cooperacao internacional é também uma exigéncia da subsidiariedade.

Voltando a missao da Igreja, neste campo, ela ndo pode deixar de oferecer

aos homens e mulheres alguns subsidios: a transmissdo da palavra revelada; o
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anuncio do absoluto de Deus; a proclamacéo das bem-aventurancas e dos valores
do evangelho; o convite a conversdo e o mistério da graca de Deus nos
sacramentos. Além disso, a Igreja ndo pode deixar de “oferecer também a politica
sua contribuicdo especifica de inspiracdo e de orientacdo acerca dos grandes
valores morais” (Jodo Paulo Il, Palavra de Jo&do Paulo Il aos Bispos do Brasil,
2003, p.90). A politica aparece, assim, como parte integrante da missdo da Igreja,
que é chamada a inspirar suas atividades com suas reflexdes éticas, seus apelos a
vida auténtica e suas praticas dos valores morais.

A acdo subsididria dos governantes das nacgdes, por sua vez, ndo pode
deixar sem resposta, de modo especial, os seguintes fatores: “os desequilibrios
sociais, a distribuicdo desigual e injusta dos meios econdmicos (...); a necessidade
de uma ampla difusdo dos meios basicos de saude e de cultura; os problemas da
infancia desprotegida” (Jodo Paulo Il, Pronunciamentos de Jodo Paulo 11, 1997,

p.5).

4.2.6
Justica, Caridade, Verdade, Liberdade: Valores Insubstituiveis

A luz da Tradicio apostélica, a Igreja Catdlica sabe que nio pode apoiar
seu agir no mundo sobre outro alicerce diferente daquele que foi posto, que é
Jesus Cristo (Cf. 1Cor 3,11). No respeito as legitimas instituicbes de servico as
causas do homem, a Igreja tem consciéncia de que, ao saciar a fome que o povo
tem de Deus, oferece sua contribuicdo especifica, em vista do bem de todos, na
construcdo da civilizagcdo do amor. Isto ndo impede, entretanto que, ao anunciar o
evangelho, a Igreja procure também obter que todos os aspectos da vida social,
onde se manifesta a injustica, sofram uma transformacéo para a justica; pois onde
falta a justica, a comunidade estd ameagada por dentro (Jodo Paulo II,
Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.12; 27; 105).

A plena verdade sobre 0 homem permite superar a visdo contratualista da
justica, que é visdo limitada, e permite abrir, para a justica, o horizonte da
solidariedade e do amor. A justica sozinha ndo basta para estabelecer as regras de
convivéncia exigidas pela natureza humana. Ela pode mesmo chegar a negar-se a

si propria, se ndo se abre aquela forca mais profunda do amor. A justica ndo € uma
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simples convengdo humana, porque o que é justo ndo é originalmente determinado
pela lei, mais pela identidade profunda do ser humano.

Para além disso, Jodo Paulo Il defende que a auténtica ordem social “tem
de desenvolver-se alicercada na verdade, enraizada na justica e vivificada pelo
amor; deve encontrar um equilibrio cada vez mais humano na liberdade” (Jo&o
Paulo Il, Palavra do Santo Padre ao Brasil, 1986, p. 29).

A defesa da justica como valor, no magistério social de Jodo Paulo I,
ocorre, tendo como critérios de leitura a dignidade humana e a fé em Cristo
salvador®. Por um lado, a realidade social e seus desafios — promogdo da justica
social e da solidariedade; luta contra o0 egoismo e a violéncia; defesa dos pobres —,
sdo interpretados, tendo o homem como critério e centro de toda atividade. Por
outro lado, acredita-se que s6 “no Senhor Jesus se realiza a salvacdo definitiva,
pois a nédo ser n’Ele, a paz e a esperanca, a justica e a fraternidade, a solidariedade
e 0 amor correm o0 perigo de perder o proprio contedo, e de voltar-se contra o
homem” (Jodo Paulo Il, Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.208). Toda
a pergunta que se refere aos problemas sécio-econdmicos fundamentais, as
questdes de justica e de paz, da vida e do pao cotidiano, da familia, da juventude e
da imigracéo, precisa ser meditada diante de Cristo.

E diante de Cristo que se compreende que a necessaria busca pela ordem
social justa ndo permite cair na tentacdo de defender acdes violentas, de defender
a luta e o ddio entre os grupos; pois os fins ndo justificam os meios. Nao se pode
construir uma sociedade justa sobre a injustica. N&do se constroi uma sociedade
humana, destruindo a liberdade, negando aos individuos as liberdades mais
fundamentais. O caminho para um mundo melhor consiste em reconhecer Jesus
Cristo e 0 amor ensinado por Ele como os tunicos fundamentos sélidos da luta pela
justica. No magistério social de Jodo Paulo 11, isso significa que as a¢des ligadas a
justica ndo podem fazer esquecer a elevacdo do homem, o valor transcendente de
sua humanidade, o sentido da sua existéncia.

O principio teoldgico de interpretacdo da ordem temporal, enfatizado pelo
Papa, € 0 do exame das questdes sociais a luz da fé, dos critérios da justica e da

%0 Com este posicionamento teolégico, Jodo Paulo 11 assume uma postura contraria a0 método
marxista de analise da realidade social. O método atribuido ao marxismo, é o dialético-estrutural,
que reduz a realidade social e também eclesial, quando aplicado unilateralmente para a andlise, a
conflitos e contradi¢des. Uma boa definicdo e fundamentacdo do que vem a ser este método,
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moralidade cristds e ndo dos interesses e ideologias particulares. O progresso
ordenado, capaz de alcancar todas as categorias sociais, ndo Se consegue em
desconformidade com o principio da caridade cristd. O amor de Deus revelado em
Jesus Cristo é a boa nova por exceléncia, que merece ser anunciada em todos 0s
ambientes em vista de contribuir para transformar a humanidade de dentro para
fora.

Para a consciéncia cristd, a caridade constitui a exigéncia maxima, pois
nela se resume toda a lei. De acordo com o Novo Testamento, a caridade é a
atitude basica e o contetdo nuclear da ética cristd: “Este € o meu mandamento:
amai-vos uns aos outros como eu vos amei. Ninguém tem maior amor do que
aquele que da a vida por seus amigos” (Jo 15,12). Trata-se de uma virtude
teologal pela qual amamos a Deus sobre todas as coisas e, por si mesmo, e, por
amor a Deus, amamos nosso proximo como a n6s mesmos. Dentre todos os
caminhos procurados e percorridos para enfrentar as formas sempre novas da atual
questdo social, o caminho tracado pelo amor ultrapassa a todos (Cf. 1Cor
12,31ss.).

Assim como a justica, também os valores da verdade e da liberdade
nascem e se desenvolvem do manancial interior da caridade. A convivéncia
humana é ordenada, é fecundada de bens e condizente com a dignidade do homem
qguando se funda na verdade, sem manipulacGes nem enganos; quando se realiza
segundo a justica, no respeito efetivo pelos direitos e no cumprimento dos
respectivos deveres; quando se concretiza na liberdade, sem opressdes nem
coercdo; quando é vivificada pelo amor, que faz sentir como proéprias as caréncias
e as exigéncias alheias e torna mais intensas a comunhao dos valores espirituais e
a solicitude pelas necessidades materiais. Estes valores constituem como que
pilastras das quais recebe solidez e consisténcia o edificio do viver e do agir, e
determinam a qualidade de toda a acéo e instituicdo social.

A caridade pressup@e e transcende a justica. Se a justica €, em si mesma,
apta para servir de arbitro entre os homens na reciproca reparticao justa dos bens
materiais, 0 amor, pelo contrario, é capaz de restituir o homem a si proprio.

O magistério social de Jodo Paulo Il acentua que o amor ¢é inteligente e é

capaz de criar iniciativas que procuram, ndao s6 a promocdo social, mas também

acompanhado de um julgamento negativo do mesmo, pode ser conferido em: FALCAO, J. F., A
analise dialético-estrutural, p.12-23.
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aproximar as pessoas de Deus. Também acentua que ndo se constréi uma
civilizacdo do amor sem a préatica da justica e o despertar da consciéncia moral
(Jodo Paulo I, Palavra do Santo Padre ao Brasil, 1991, p.68; p.115-116; p.167).
Em conexdo com os temas da justica e do amor aparecem 0s temas da
liberdade e da verdade. A liberdade é vista como um bem na Tradicdo crista. Ela é
uma das razdes e uma das manifestacfes mais evidentes da dignidade humana.
Ocorre que muitos exaltam e defendem com ardor a liberdade, mas de maneira
viciada, como uma licenca de fazer tudo que agrada, até mesmo o mal. O Concilio
Vaticano I, ao inserir o tema da liberdade na exposicdo da dignidade da pessoa
humana, deixa claro o que a doutrina cristd catolica entende por liberdade ao

ensinar que:

a verdadeira liberdade, porém é um sinal eminente da imagem de Deus no
homem. Pois Deus quis ‘deixar ao homem o poder de decidir’, para que assim
procure espontaneamente o seu Criador, a Ele se una livremente e chegue a
perfeicdo plena e feliz. Portanto a dignidade do homem exige que possa agir de
acordo com uma opcao consciente e livre, isto €, movido e levado por convic¢do
pessoal e ndo por forgas de um impulso interno cego ou debaixo de mera coagéo
externa (Gaudium et spes, 17).

A dignidade humana reivindica que 0s seres humanos possam *“agir
segundo a propria convicgdo e com liberdade responsavel, ndo forcados por
coagdo, mas levados pela consciéncia do dever” (Dignitatis humanae, 1). O
homem é criatura capaz de conhecer e responder a seu criador, assumindo uma
decisdo pessoal.

Em Jodo Paulo Il, ndo é possivel conceber a liberdade desvinculada da
verdade. A liberdade é dependente da verdade universal sobre o bem, verdade
criada em ultima instancia por Deus e ndo pelo homem (Veritatis splendor, 31-
34); é a verdade que torna livre 0 homem (Cf. Jo 8,32). A verdade € acessivel ao
homem pela lei natural, pela luz da inteligéncia infundida por Deus nos homens e
mulheres (Veritatis splendor, 40). “A liberdade s6 é plenamente valorizada pela
aceitacdo da verdade: num mundo sem verdade a liberdade perde a sua
consisténcia, € 0 homem acaba exposto a violéncia das paixfes e a
condicionalismos visiveis ou ocultos” (Centesimus annus, 46). Sem a aceitacdo da
verdade universal ndo existe auténtica liberdade.

Esta reflexdo sobre a liberdade leva a repudiar, a luz da fé, as solucGes e

caminhos perversos propostos pelo capitalismo e pelo coletivismo em vista de
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uma sociedade digna do homem. As solucdes e caminhos propostos pelo
capitalismo sdo repudiados porque incentivam a busca desenfreada do lucro,
permitem o desrespeito pelo valor do trabalho, e sdo acompanhados, as vezes, pela
corrupcao dos poderes publicos e pela difusdo de préticas ilegais; os caminhos e
solugbes do coletivismo permitem asfixiar a liberdade humana, sufocar sua
iniciativa, reduzir a pessoa humana a uma peca da engrenagem do
desenvolvimento, e fomentar o 6dio entre as classes.

A respeito da liberdade, Santo Agostinho ja ensinava que ela é uma
virtude, pois, é ela que confere ao homem a oportunidade de fazer bom uso
daquilo que seria utilizado para fazer o mal. Podemos usar bem ou mal aquilo que
estd em nds mesmos, como as faculdades e as paixdes da alma, e também aquilo
que esta fora de n6s, como os bens deste mundo a nds concedidos para o0 sustento
da vida. Como pertence a liberdade fazer bom uso destas coisas, ela é uma virtude
(Santo Agostinho, 2006, p.405).

Assim proposta, a liberdade constitui um dom e também uma tarefa. A
pessoa humana tem uma estrutura de liberdade. A liberdade ndo sé caracteriza a
vontade ou a agdo humana, mas, por estas se encontrarem inseridas na totalidade
duma natureza real de que procedem, também atua para tornar livre a natureza em
que se baseia esta liberdade. A liberdade possui intima conexdo com o agir e o ser
do homem.

Sobre tudo isto, o magistério social de Jodo Paulo Il ensina que a
liberdade atua tanto sobre a ordem externa ao homem quanto sobre seu ser,
constréi a ordem social e determina o crescimento do ser pessoa humana, constroi
0 homem e constroi a realidade que o cerca (Centesimus annus, 13). Entretanto, a
liberdade humana ndo é ilimitada, uma vez que ela deve deter-se diante da lei
moral estabelecida por Deus ao homem e aceita-la como uma de suas condic¢Ges
de existéncia (Veritatis splendor, 35).

Por sua vez, a verdade anunciada pelo magistério social de Jodo Paulo Il €
Jesus Cristo que se proclamou, ele mesmo, “caminho, verdade e vida” (Jo 14,6).
O Papa postula a existéncia de uma “verdade universal sobre o bem, cognoscivel
pela razdo humana” (lbid., 32). A perda da ideia desta verdade altera a
compreensdo sobre a consciéncia e abre caminho para uma ética individualista. A
consciéncia deixa de ser vista como um ato da inteligéncia da pessoa a fim de

aplicar o conhecimento universal do bem numa determinada situacdo e de
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exprimir um juizo eletivo sobre a conduta justa. A consciéncia do individuo passa
a ser considerada como capaz de estabelecer os critérios do bem e do mal. Surge
assim a ética individualista, na qual cada um se vé confrontado com sua verdade
particular, diferente da verdade dos outros.

A paz social “somente se desenvolve onde, existe nas pessoas e nos
grupos, o culto da verdade, a promocéo da justica, o senso de solidariedade e um
clima de auténtica liberdade” (Jodo Paulo Il, Confirma Teus irmaos, 1996, p.36).
Negar a existéncia de uma verdade Ultima é o mesmo que abrir caminho para que
a democracia, por exemplo, possa se converter num totalitarismo aberto e
dissimulado. Se ndo existe nenhuma verdade ultima que oriente e guie a acao
politica, entdo as “ideias e as convic¢des podem ser facilmente instrumentalizadas
para fins de poder” (Centesimus annus, 46).

Assim sendo, s6 a revelacdo de Deus pode ajudar o tedlogo a conhecer de
modo mais profundo a realidade humana e a verdade sobre o homem, que se
encontram intimamente relacionadas com a verdade de Deus e sobre Deus. A
felicidade ndo se consegue pela via da liberdade sem a verdade, porque esta via
leva ao egoismo irresponsavel, que divide e corrdi a familia e a sociedade (Jodo
Paulo II, 1996, p.129). A realizacdo humana, a posse da felicidade, é possivel,
como disse Da Silva (2005, p.72), somente com a “indissolubilidade entre a
liberdade e a verdade”.

Em tudo que foi afirmado, parece claro que, no magistério social de Jodo
Paulo 11, os valores sociais da justica, do amor, da liberdade e da verdade néo
podem ser trocados por quaisquer outros, e devem ser compreendidos a luz do
mistério de Cristo e do servi¢o ao homem. O servico dos cristdos, para que se faca
a justica e o direito, para que 0s bens da terra sejam repartidos, ndo tem
motivacdes ideoldgicas ou politicas, ndo permitem o uso da violéncia, ndo se
funda em interesses particulares nem em meias-verdades, mas é expressao do
amor e do servico a Cristo nos irmaos. Assim como a justica sem 0 amor nao é
capaz de levar o homem a realizacdo plena, a liberdade desvinculada da verdade
também é incapaz de tornar o homem feliz. Resta assim, que o agir humano é
chamado a se fundamentar na verdade, a se realizar na justica, a se vivificar no

amor e a se concretizar na liberdade.
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4.3
Dimensdo Socio-Transformadora: a Renovagdo da Ordem Social
Como Compromisso de Todos

No magistério social de Jodo Paulo I, junto ao Brasil, encontra-se uma
dimensdo pratica, uma énfase sobre as agdes para transformar a ordem social
segundo as exigéncias da justica, reclamadas pela dignidade humana. Esta
dimensdo encontra-se intimamente relacionada aos dois eixos fundamentais ja
propostos anteriormente. Isto ocorre pelo fato de que, em Jodo Paulo I, a acéo
social encontra seus mais legitimos fundamentos na escatologia e na ética, que
decorrem da cristologia e da antropologia.

Nesta dimensdo do pensamento social do Papa, que chamamos sécio-
transformadora, sdo apontadas as grandes responsabilidades da Igreja, dos
Estados ou nagGes e do poder civil, em forma de diretrizes gerais para a agdo, sem
especificar o modo de fazer. O que emerge, antes de tudo, é a orientacdo para que
a acao social dos cristdos se inspire no principio da centralidade do homem, visto
a luz da fé (Centesimus annus, 54).

Sobre a Igreja e o Estado, a ideia que perpassa 0 ensinamento pontificio é
a de que, mesmo com objetivos diferentes — missao religiosa espiritual e busca do
bem comum de cada homem — eles tém um ponto de convergéncia em seu agir no
mundo: servir o homem e o bem da Patria. A Igreja precisa tomar consciéncia
sobre a sua colaboracdo para que os legitimos fins almejados pelos poderes
publicos sejam alcancados, sabendo respeitar a area especifica do Estado. O
Estado, por sua vez, € chamado a perceber a importancia da acdo dos corpos
intermediérios — igrejas, grupos particulares, associacdes, organizacles Ccivis,
individuos — e favorecé-los para que realizem com éxito seu papel. Embora sejam
comuns as divergéncias entre as acdes das diferentes forcas envolvidas na ordem
social, devido as limitacbes humanas e a variedade dos problemas, o entendimento
respeitoso, a preocupacdo de independéncia mutua e o principio de servir melhor
ao homem atuam como fatores de concordia.

As mudangas necessarias na ordem social, para responder as necessidades
da dignidade humana, ndo devem preocupar somente o Estado e a Igreja,
enquanto instituicdes de servico ao homem, mas toda sociedade deve ser vista

como corresponsavel por elas. Fica claro, entretanto, que os processos de
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construcdo de uma sociedade mais de acordo com a dignidade humana dependem
mais dos que ocupam “as funcdes de governo e de lideranca. Depende de seu
empenho primordial em renovar e formar as mentalidades com adequados,
constantes e pacientes processos de educacdo e aproveitamento das boas
vontades” (Jodo Paulo 11, Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.25).

E sobre isto que versa este ultimo item da pesquisa. Busca-se sistematizar
as diretrizes da missdo da Igreja, dos poderes publicos e do poder civil para a
transformacdo da ordem social. O objetivo perseguido € o de elucidar, a luz da fé
e da teologia moral, as linhas de acdo dos mais variados atores sociais.

4.3.1
Igreja Catdlica e Renovacéao Social

A missdo da Igreja no mundo consiste em anunciar o que Deus revelou
sobre si mesmo e sobre o destino do homem, e em propor Jesus Cristo e sua boa
nova de salvacdo; mas a missao da Igreja consiste também na proclamacéao de que
“em e por Jesus Cristo nasce um homem novo renovado na justica e na santidade
e com homens novos deve surgir uma sociedade nova” (lbid., p.270). Néao é
possivel obter “mudancas sociais que estejam realmente a servico do homem
sendo fazendo apelo as capacidades éticas da pessoa e a constante necessidade de
conversdo interior” (Libertatis nuntius, XI, 8). Isto mostra a certeza da Igreja de
que a fonte da injustica esta nos coragdes, antes que nas suas estruturas geradoras.

O agir cristdo, na ordem temporal, em favor da promocdo material das
pessoas ndo pode ser, nem de longe, espaco para a diminui¢do de sua atividade
estritamente religiosa. O agir desligado da fé seria um perigoso contra-testemunho
tanto mais grave se deixasse a impressdo de ser levado a termo sob o impulso de
qualquer imperativo ideoldgico contrario a vida crista plena.

A doutrina social e o trabalho cristdo no campo sécio-politico e econdmico
é parte integrante da missao evangelizadora da Igreja. A Doutrina Social da Igreja,

com Jodo Paulo I, assume o status de parte da teologia moral (Solicitudo rei
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socialis, 41)*. As condiges principais para o exercicio deste ministério delicado

na missao da Igreja envolvem:

Uma nitida distincdo entre o que é funcdo dos leigos, comprometidos por
especifica vocacao e carisma nas tarefas temporais, e 0 que é fungdo dos pastores,
formadores dos leigos para as suas tarefas; a consciéncia de que nédo cabe a Igreja
como tal indicar solucBes técnicas para os problemas temporais, mas iluminar a
busca dessas solucBes a luz da fé; uma pratica no campo sociopolitico deve
manter-se em indefectivel coeréncia com o ensinamento constante do Magistério
(Jodo Paulo Il, Palavra do Santo Padre ao Brasil, 1986, p.96-97).

Isso significa que os cristdos catélicos devem trabalhar no universo politico, na
ordem do mundo, mas 0s que representam a Igreja, em sua estrutura hierarquica, devem
manter-se longe do engajamento partidario. I1sso se torna mais compreensivel quando se
observa a existéncia de, ao menos, trés niveis na linguagem da Igreja, no campo da
politica ou da organizacdo da ordem temporal. Existe o nivel dos interesses da Instituicdo
Igreja, enquanto ela é chamada a defender seus membros e as condi¢fes minimas para
exercer sua propria missdo no mundo. Existe o nivel do discurso ético, caminho
facilitador para promover certos valores gerais, capazes de orientar a a¢do social, e para
criticar os considerados falsos valores. Existe, por fim, o nivel teoldgico, espaco para
apresentar as especificidades da identidade cristd e de recusar o carater absoluto de
qualquer sistema politico (Lemieux, 1982, p.19-23). Dentro da Instituicdo eclesial,
existem espacos para varias formas de acGes sociopoliticas. Umas, sdo proprias dos
ministros ordenados, outras, dos fiéis leigos.

Construir a sociedade é, entre outros, formar a propria consciéncia
segundo as exigéncias da lei de Deus e da mensagem de Cristo a respeito do
homem. A salvacdo das almas é o fim essencial e a lei suprema da Igreja; a
santificacdo dos homens € o objetivo e o apice de todo o seu empenho. Na busca
de seu fim principal, a Igreja ndo pode se opor a realizacao terrena do homem. No
entanto, a promo¢do humana é, para a Igreja, decorréncia da busca do seu fim
especifico. Isso leva a compreender que a melhor contribuicdo que a Igreja pode
dar para a construcdo da sociedade civil consiste em enriquecer os membros do
corpo social com a consciéncia moral, religiosa e humana.

A definicdo conciliar da Igreja como povo de Deus (Lumen gentium, 9),

ajuda a exprimir, de modo mais correto, seu aspecto de corpo social, mostrando

31 Sobre este assunto, Ao comentar uma obra de Jean-Yves CALVEZ, (Les silences de la doctrine
sociale catholique), Lepargneur oferece bons apontamentos para a melhor compreensédo (Cf.
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que ela, embora inserida na histéria dos homens, transcende todos os tempos e
todos os povos. Esta imagem da Igreja comporta o significado das intervencdes
divinas para salvar o mundo e aponta para Cristo como a realizacdo definitiva das
promessas de Deus ao ser humano. Ela também impede que a Igreja se perca nas
tentativas reducionistas de realizagdo apenas temporal®.

A Igreja Catdlica, assumindo seu compromisso de evangelizacdo, procura
ajudar, com os meios que Ihe sdo préprios, os homens do nosso tempo a tornarem
0 mundo mais conforme a dignidade humana (Gaudium et spes, 91); é com o
espirito do evangelho que os seguidores de Cristo podem contribuir para as
mudancas necessarias na ordem econdmico-social. E sob a luz do evangelho que a
Igreja torna-se capaz de exortar os trabalhadores a lutarem por seus direitos sem
violéncia e abertos ao entendimento, e, da mesma forma, torna-se capaz de
recordar aos empresarios suas responsabilidades no mundo do trabalho.

Assim afirma-se uma verdade: a mensagem central da missao da Igreja € a
salvacdo em Cristo (Sollicitudo rei socialis, 41). Fundada por Cristo, a Igreja ndo
pode ser reduzida a uma categoria sécio-cultural ou politica partidaria. Consciente
de sua identidade, de seu lugar e de sua misséo, a Igreja “jamais confunde o reino
de Deus com a construcdo da cidade dos homens. Nem absorve esta cidade, como
pretenderiam os esquemas das diversas formas de cristandade politica, nem por
ela se deixa absorver” (Jodo Paulo Il, Confirma Teus Irmaos, 1996, p.34). Mesmo
guando, ao desempenhar sua especifica missao religiosa, a Igreja fala sobre as
realidades temporais, iluminando-as com sua Doutrina Social, seu objetivo
primeiro permanece sendo o anuncio da salvacdo em Cristo.

A Igreja sabe que deve oferecer também a politica sua contribuicdo
especifica de inspiracdo e orientacdo sobre os grandes valores morais, humanos e
cristdos. Mas sabe também, que uma missdo tdo comprometedora como essa,

exige audacia, paciéncia e confianca.

LEPARGNEUR, H., A reativacdo papal da Doutrina Social e suas lacunas segundo Jean-Yves
Calvez, p.309-334).

%2 A este respeito, 0 Cardeal Hoffner, por ocasido de uma visita ao seminario de s&o Paulo, quando
exercia o oficio de Membro da Congregacdo para a Educacgdo Catodlica, falou sobre a misséo da
Igreja, apresentado doze principios. Entre eles, sobressaiam as afirmacdes seguintes: Cristo néo foi
um revolucionério, dominado pelo desejo de mudar as situacfes politicas e sociais, mas alguém
que instituiu um novo povo messianico, a Igreja, e prometeu a vinda do Reino; assim, ndo é das
transformacdes sociais que a Igreja espera a salvacdo; entre a ascensdo do Senhor e sua vinda no
dia do juizo, ndo haveré paraiso na terra; isto significa que, mesmo se fossem eliminadas todas as
formas de miséria material no mundo, o andncio do evangelho continuaria sendo uma Boa Nova,
capaz de causar escandalo e conversdo (HOFFNER, J., A missdo da Igreja, p.48-59).
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Dentre os atores eclesiais, responsaveis pela acdo da Igreja, destacam-se 0s
bispos, os padres e os fiéis leigos. As diretrizes gerais da acdo social dos bispos,
padres, religiosos e fiéis leigos sdo janelas para compreender as linhas de acdo da
Igreja Catdlica para construir uma ordem social a altura da dignidade humana e de
acordo com sua vocagdo. Isto significa também que todos os sacerdotes,
religiosos, tedlogos e leigos que, ao auscultarem *“o clamor pela justica, quiserem
trabalhar na evangelizacdo e na promo¢do humana, fa-lo-40 em comunhdo com
seu bispo e com a Igreja, cada um na linha da sua vocacéo eclesial especifica”
(Libertatis nuntius, XI, 3).

43.1.1
O Ministério do Bispo a Servi¢co da Ordem Social Justa

Ao confirmar os filhos da Igreja Catdlica na fé dos Apdstolos, 0s bispos
contribuem para que eles cheguem a testemunhar diante do mundo as razdes de
sua esperanca em Cristo (Cf. 1Pdr 3,15) e a comunicar a0 mundo as insondaveis
riquezas do amor de Cristo (Cf. Ef 2,7). Sob essa 6ética, pode-se compreender tudo
0 mais que o magistério social de Jodo Paulo Il dirigido ao Brasil afirma sobre a
missdo do episcopado no mundo. Os desafios sociais e econdmicos, colocados ao
ministério pastoral que os bispos exercem, sdo postos dentro do contexto maior da
sua missdo de anunciar e testemunhar Cristo, transmitir e servir a fé em Deus, e
confirmar na fé os fiéis.

Os bispos estéo a servico da unidade e, por isso, séo chamados a despojar-
se de toda ideologia politico-partidaria para terem liberdade para evangelizar o
politico, como Cristo, a partir do Evangelho, sem partidarismo nem
ideologizacBes (Jodo Paulo 11, Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.63).
Imbuidos do espirito da missao eclesial, 0s bispos agem contra tudo o que se opbe
ao projeto de Deus, sem, com isso, provocar ou aprofundar divisdes ou
potencializar conflitos. Quando, no exercicio da sua missao, sentem o dever de
denunciar, se ajustam as normas do Evangelho e aos ditames da dignidade
humana, sem servir aos interesses de sistemas politicos ou econdmicos, nem as

ideologias do conflito social.
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No exercicio do ministério, os bispos ndo podem esquecer a importancia
da centralidade de Deus, do mistério de Cristo, da transcendéncia da salvacao e da
fé:

noés, ministros de Jesus Cristo em sua lIgreja, sé teremos credibilidade e eficacia

ao falarmos das realidades temporais se antes (ou pelo menos aoc mesmo tempo)

estamos atentos a proclamar ‘uma salvacdo que ultrapasse todos estes limites

(temporais) para realizar-se no absoluto de Deus’ (...), proclamar o anuncio

profético de ‘um mais alem’, vocacdo profunda e definitiva do homem’ (...) Na

nossa atividade de ministério terdo de prevalecer sempre ‘as coisas concernentes

a Deus’, se quisermos que permanega com toda a sua vitalidade a nossa condigéo
de “constituidos a favor dos homens’ (Ibid., p.244-245).

Ao bispo cabe preocupar-se com 0s problemas emergentes da vida dos
homens e da sociedade, mas sem perder o foco essencial de sua missdo, sem
deixar de tratar os problemas proprios da vida e missdo da Igreja: salvacdo em
Cristo, liturgia, oracdo, vocacoes, catequese, formacéo religiosa, piedade popular,
desafio das seitas e da imoralidade. Para o Papa, os bispos ndo podem se
colocarem a servico de alguma ciéncia humana, mas apenas de Jesus Cristo. Em
outras palavras, em meio ao povo, o bispo ndo é chamado a exercer a funcdo de
perito em politica ou economia, nem a de lider em vista alguma empresa temporal,
mas a funcdo de ministro do evangelho. E em nome do evangelho que os bispos
sdo promotores dos valores humanos; antes de tudo, da verdadeira dignidade
humana. A vocacdo de bispo proibe-lhe tudo que se pareca com partidarismos
politicos e sujeicdo as ideologias ou sistemas; mas nao o proibe, antes o convida, a
estar a servigo dos mais pobres de modo preferencial, sem, contudo, cair no
exclusivismo nem deixar de anunciar a eles a palavra de conversao e salvacao.

O bispo é o responsavel primeiro, na igreja particular, pela pastoral,
incluindo aqui a pastoral social, que ele deve preparar e propor 0 programa®>,
promover o ensinamento e a difusédo da Doutrina Social. Esta pastoral se faz “néo
na linha de um projeto puramente temporal, mas como formacao e orientacdo das
consciéncias, por seus proprios meios especificos, para que a sociedade se torne
mais justa” (Ibid., p.253). A participacdo melhor e mais eficaz dos pastores da

Igreja na pastoral social, ndo consiste no empenho em lutas partidarias ou em

%% Estas palavras do Papa sd0 como que ecos fiéis do ensinamento de Paulo VI. Seu antecessor ja
havia ensinado (Cf. Octogesima adveniens, 4) que cabe a comunidade dos fiéis, auxiliada pelos
ensinamentos do Magistério da Igreja, haurir as decisGes sobre as formas de agir na ordem
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opcdes de grupos ou sistemas, mas em ser animadores espirituais, educadores na
fé, e guias seguros. Esta missdo consiste, de modo especial, em estar atento a
formacdo de pessoas competentes, impregnadas pelo evangelho, dando prioridade
aos leigos, cuja missao prépria é construir a sociedade (Libertatis nuntius, XI, 14).

O bispo € aquele que convoca os dispersos pela Palavra de Deus e constroi
a comunidade de fé, de caridade e oracdo e a mantém e a consolida na unidade. O
bispo é magister fidei (mestre da fé) e doctor veritatis (doutor da verdade),
enguanto é chamado a confirmar na fé os fiéis e a ser servo da verdade; € pai, guia
e pastor, enquanto discerne o caminho do evangelho entre 0s muitos caminhos,
toma pela méo e vai a frente.

Assim identificados, os bispos ndo podem ficar indiferentes diante das
situacOes concretas de pobreza, ignoréncia, doenca e marginalizagdo do povo,
pois, é parte integrante da evangelizacdo®, a busca e as tentativas de dar resposta
as interpelacdes da vida concreta dos homens™.

Sob a coordenacdo dos bispos, a Igreja ndo pode deter-se na simples
consideracdo dos fatos ou na lamentacdo nem esconder-se no medo. E sua missao
dar remédio as causas espirituais dos males do nosso tempo: falta de fé e de
solidez na adeséo a Cristo, falta de formagéo religiosa e de fidelidade eclesial. A
Igreja ndo pode cair na tentacdo de silenciar, postergar ou recusar Deus, em home
de uma humanidade vista sem abertura a transcendéncia, de maneira incompleta.

No desejo de participar do progresso material, moral e espiritual do pais,
ndo é papel dos bispos propor solugdes técnicas ou alternativas politico-
partidarias. Ao bispo cabe sentir com a Igreja; ou seja, alegrar-se com o que é
verdadeiro, justo e valido nas instituicGes temporais a servi¢o da pessoa humana;
preconizar as reformas que objetivam uma sociedade mais justa; animar oS
responsaveis pelo bem comum, com os principios éticos e cristdos; comprometer-
se com a evangeélica opcdo preferencial pelos pobres — ndo exclusiva, mas

prioritaria — buscando anunciar-lhes a mensagem da libertacdo plena, da salvacéo;

temporal. Aos bispos cabe, de modo especial, a tarefa de propor a missdo e cuidar da
espiritualidade dos agentes.

% Esta terminologia usada para apontar a acéo temporal como parte integrante da evangelizacéo e
da missdo da Igreja € anterior a Jodo Paulo Il (Cf. Sinodo dos Bispos, A justica no mundo, 5).

¥ Aluséo as conclusdes da Conferéncia de Puebla, onde este assunto foi tratado de modo incisivo.
O Papa, em contexto semelhante, alertou para o seguinte: as conclusfes de Puebla e Medellin
precisam ser lidas “com o espirito com que foram elaboradas, sem violéncias hermenéuticas, sem
acréscimos ideoldgicos, sem distor¢des de qualquer ordem” (JOAO PAULO II, Palavra do Santo
Padre ao Brasil, 1986, p.10; p.76).
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fazer tudo com a finalidade priméria de levar cada homem ao encontro com Cristo
para com Ele percorrer os caminhos da vida; ndo aceitar os graves desvios que
algumas teologias da libertacdo trazem consigo™.

A preocupagdo dos pastores da Igreja com a promocgdo humana é
necessaria, todavia, se torna lamentavel e até mesmo perniciosa quando ela se
torna tdo envolvente e, as vezes, mesmo vinculada a opcdes ideoldgicas, a ponto
de desfigurar o fim principal da Igreja. Os bispos sdo chamados a vencer a
tentacdo de canalizar seu pastoreio na direcdo exclusiva ou quase exclusiva da
promocdo humana. Estando a servico da Igreja, povo de Deus, 0 ministério
episcopal ndo se subordina as opg¢bes humanas, de qualquer matiz ou cor
ideologica.

A énfase a um aspecto da mensagem de Cristo ndo se pode dar em
detrimento de outro aspecto. As agOes ligadas a solidariedade e a justica nédo
podem fazer esquecer a elevacdo do homem, o valor transcendente de sua
humanidade, o sentido da sua existéncia. Ao promoverem a abertura para a
dimenséo social da evangelizacao, os bispos ndo podem deixar de ter presente que
esta acdo também permanece como expressao eclesial da missdo. Ao abrir espago
para a assisténcia e a promoc¢do humana e, ao dar preferéncia aos mais pobres, 0s
bispos ndo devem esquecer o primado dos bens da salvacdo e as finalidades
especificas dos ministérios ordenados.

Enquanto parte integrante da missdo da Igreja, a finalidade da pastoral
social € interpretar as realidades do mundo a luz da fé e da genuina Tradicéo
eclesial, examinando sua conformidade com o ensinamento do Evangelho
(Sollicitudo rei socialis, 41). Ndo se pode confundir o reino de Deus com um
projeto puramente temporal e politico.

Em outros termos, enquanto os bispos assumem a nobre preocupacao de
dar resposta cristd a fome de péo e de justica do povo, ndo podem esquecer que

este proposito serd auténtico na medida em que for profundamente evangélico, na

% Ao descrever o significado do sentir com a Igreja, o Papa passa, mesmo que rapidamente, pelo
tema mais dificil no interior da vida eclesial da década de 1980, a questdo da teologia da
libertacdo. O Papa ndo aprofunda o tema durante as visitas, mas remete as instrucdes da
Congregacdo para a doutrina da fé sobre o assunto — Libertatis nuntius, de seis de agosto de 1984;
Libertatis conscientia, de vinte e dois de marco de 1986 — , uma publicada anteriormente, outra
logo apds o término das visitas (Cf. JOAO PAULO II, Palavra do Santo Padre ao Brasil, 1986,
p.44; p.52; p.100).
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medida em que haurir sua seiva na doutrina social catélica (Jodo Paulo II, Palavra
do Santo Padre ao Brasil, 1991, p.29)*".

Frente aos desafios de uma opinido publica mal orientada, que repete as
teses do neomaltusianismo®, os bispos devem defender a vida humana em todos
0s estagios e, de modo mais incisivo, nos estados mais vulneraveis: a vida do
concebido e ainda ndo nascido e a dos doentes terminais. Aos bispos cabe
fortalecer sempre mais a formacdo do laicato para que, esclarecido pelo
Evangelho, o leigo possa sanar as instituicbes e as condigdes do mundo, caso o
incitem ao pecado.

A missdo dos bispos envolve afirmar e desenvolver a dignidade humana e
grupal, num “processo permanente de educacdo da sociedade, que a leve a confiar
mais do que em a¢des puramente técnicas, na busca do caminho que reconduza as
pessoas do estado de desordem moral em que se encontram” (Jodo Paulo 1, 1996,
p.37-38). Muito importante e eficaz para 0s bispos, em sua missdo na ordem
temporal, é estimular toda a potencialidade e riqueza do povo de Deus,
especialmente dos leigos, para que, na medida do possivel, reine uma justica e

uma solidariedade auténticas, que sejam fruto de uma vida crista coerente.

37 Aqui, o Papa alerta de novo sobre o perigo da tentago do tipo de teologia da libertacio que nio
se coaduna com o Magistério da Igreja. Recomenda seguir as orienta¢Bes da instrucdo Libertatis
nuntius, em sua introducéo, onde se define que as teologias da libertacdo inadequadas séo as que
esquecem ou deixam em segundo plano que “a libertacdo € antes de tudo e principalmente
libertacdo da escravidao radical do pecado. Seu objetivo e seu termo é a liberdade dos filhos de
Deus, que € dom e graca. (...) € usam, de maneira insuficientemente critica, conceitos assumidos
de diversas correntes do pensamento marxista” (Libertatis nuntius, introducao, p.5-6).

% Malthus foi um economista e pastor da Igreja Anglicana. Sua teoria populacional, publicada em
1798, consta de dois postulados basicos: a progressdo geométrica e a progressao aritmética. Para
Malthus, a populagdo, se ndo ocorrerem guerras, epidemias, desastres naturais, etc., tenderia a
duplicar a cada 25 anos. Ela cresceria, portanto, em progressao geométrica (2, 4, 8, 16, 32...) e
constituiria um fator varidvel, que cresceria sem parar. O crescimento da producgdo de alimentos
ocorreria apenas em progressdo aritmética (2, 4, 6, 8, 10...) por depender de um fator fixo: a
prépria extensdo territorial dos continentes. A partir destes dois postulados, Malthus concluiu que
o ritmo de crescimento populacional seria mais acelerado que o ritmo de crescimento da producéao
de alimentos (progressdo geomeétrica versus progressdo aritmética). Previu também que um dia as
possibilidades de aumento da area cultivada estariam esgotadas. A consequiéncia disso seria a
fome, as mortes, doencas, guerras civis, disputas por territérios, etc. Para evitar esse flagelo,
Malthus propunha que as pessoas s6 tivessem filhos se possuissem terras cultivaveis para poder
alimenta-los.
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4.3.1.2
A Misséo dos Padres na Renovacgéao Social

O magistério social de Jodo Paulo Il dirigido ao Brasil pontua algumas
diretrizes sobre o agir do padre na ordem temporal. Entre elas, destacam-se as
seguintes: colaborar com o ministério social dos bispos; matar a fome de Deus
que 0 povo sente; ter consciéncia que sua missdo essencial é de ordem espiritual e
ndo filantropica; fundamentar seu agir na teologia, sobremaneira na teologia
moral, e ndo nas ciéncias humanas ou socioldgicas.

Antes de tudo o preshitero € chamado a conservar a consciéncia de
colaborador da ordem episcopal no que tange a sua missdo de ensinar, santificar e
guiar a comunidade. Papel especifico o padre exercera atraves da organizacdo dos
itinerarios formativos capazes de dar a conhecer a doutrina social da Igreja e
promover a consciéncia dos fiéis de sua comunidade sobre o direito e dever de
serem sujeitos ativos de tais doutrinas. Outro meio de ac¢do do padre é através das
celebragbes sacramentais, sobretudo da Eucaristia e da Reconciliagdo, ocasido
para ajudar os fiéis a viverem o empenho social como fruto do mistério da
salvacdo. Outra diretriz de acdo aponta para 0 acompanhamento espiritual dos
fiéis empenhados na vida politica e social (Compéndio da Doutrina Social da
Igreja, 539).

Um desafio primordial para os padres, na teologia social do Papa, é o de
viver com entusiasmo a missdo evangelizadora da lIgreja, assumindo, com
coragem, a tarefa de saciar a grande fome que o povo sente de Deus e, assim,
contribuindo para tornar o povo mais humano. O ministério do padre faz dele o
portador de uma palavra de animo para os membros das comunidades, de modo
especial, aos mais pequeninos e aos que mais sofrem no corpo ou na alma.

Os presbiteros da Igreja Catodlica, por vocacdo, estdo voltados,
essencialmente, a um servico espiritual. Ndo podem reduzir sua acdo a um servicgo
meramente filantropico, secularizado. O servico do padre, pela sua indole
teoldgica, ndo se confunde com a funcdo do médico ou do assistente social, do
sindicalista ou do politico; em certos casos, € claro, o padre podera prestar, de
maneira supletiva, estes servicos. N&o pode esquecer que tais servigcos sdo

realizados de modo adequado por outros membros da sociedade. As respostas
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sobre a identidade e a misséo do padre ndo devem ser procuradas nas ciéncias do
comportamento humano, nem nas estatisticas socio-religiosas, mas em Cristo e na

fé (Jodo Paulo Il, Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.12; p.78).

A esse respeito, o Papa assim se expressa:

é na area das almas, das suas relagdes com Deus, e de seu relacionamento interior
com o0s seus semelhantes que o sacerdote tem uma funcdo essencial a
desempenhar. E aqui que se deve realizar a sua assisténcia aos homens do nosso
tempo. Certamente, sempre que as circunstancias o exijam, ele ndo se eximira de
prestar também uma assisténcia material, mediante as obras de caridade e a
defesa da justica. Mas (...), isto €, em definitivo, um servico secundario, que nao
deve jamais fazer perder de vista o servico principal, que € o de ajudar as almas a
descobrir o Pai, a abrir-se para Ele e améa-lo sobre todas as coisas (lbid., p.84).

Os padres séo vistos, antes de tudo, como guias espirituais que se esforcam
por orientar e melhorar os coracdes dos fiéis para que, convertidos, vivam o amor
a Deus e ao proximo e se comprometam com a causa da promocao e elevacao do
homem.

O padre, de acordo com a palavra de Deus, escolhido de entre os homens é
constituido a favor dos homens, nas coisas concernentes a Deus (Cf. Hb 5,1).
Assim sendo, para 0 bom exercicio de sua missdo, o padre deve ser formado a
partir de cinco dimensdes: a segregacdo de entre os homens, o servico do homem,
0 ministério nas coisas de Deus, o sacrificio e a reconciliagdo®.

Outro desafio do padre é o da boa formacdo teoldgica. A boa formacéo do
padre é o principio da formacdo de verdadeiras comunidades cristds. Ela ajuda o
padre a compreender que sua missdo especifica, dentro da missdo propria da
Igreja, é a de ser um profissional da fé e um especialista de Deus. Auxiliado por
uma boa formacdo teoldgica, o padre possuira limpidas convicgcBes e seguranca
pessoal para estar em condigdes de dialogar com o seu mundo, de superar e ajudar
outros a vencer o estado de confuséo e de ilusdo, criado pelas modernas versdes

do mito de Prometeu®.

% Sobre esse assunto, durante a visita ad limina dos bispos dos regionais Norte 1 e Noroeste (Acre,
Amazonas, Roraima, Rondénia e parte do Mato Grosso), em 14 de setembro de 2002, o Papa falou
em “formacdo humana, espiritual, intelectual e pastoral” (JOAO PAULO II, Palavra de Jo&o
Paulo 11 aos bispos do Brasil (2003), p.36).

0 Na mitologia grega, Prometeu é o criador do homem, a partir do barro do chdo misturado com
suas lagrimas. Apos crid-lo, Prometeu ensina 0 homem a dominar a natureza e a submeté-la a seu
servico; para isso, ele ensina o homem a utilizar o fogo. Tudo isso, levarad 0 homem a tentagéo de
querer se igualar com as divindades (LEFEVRE, S., Prometeu, p.306-311).
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Todas as reflexdes sobre relagdo entre o ministério presbiteral e a acdo no
mundo se convergem no Seguinte: aos ministros sagrados convém evitar
cuidadosamente gualquer envolvimento pessoal no campo da politica ou do poder
temporal*’. O aprisionamento da missdo do padre nas “tarefas temporais,
puramente sociais ou politicas, ou de qualquer modo alheias a sua identidade, ndo
€ uma conquista, mas uma perda gravissima para a fecundidade evangélica da
Igreja inteira” (Jodo Paulo I, Confirma Teus Irmdos, 1996, p.35). O estudo da
teologia moral, a partir do magistério social da Igreja, se reveste de grande
importancia para o padre enfrentar o desafio de defesa da verdade e da liberdade,
em vista do desenvolvimento e da libertacdo integral do homem, diante do
relativismo moral e das correntes e modas teoldgicas que deturpam e obscurecem
a verdade.

O que sobressai em tudo o que vemos até aqui é o direcionamento
espiritual e teolégico do ministério do presbitero, ao lado de uma possibilidade de
supléncia relativa as atividades meramente seculares. O padre ajuda a construir a
ordem justa no plano terreno a medida que fundamenta seu agir, antes de tudo, na
teologia e que auxilia o povo a conhecer Deus e experimentar seu amor. Quando
se vé diante de uma situacdo mais grave e urgente na ordem do mundo, sem
abandonar a primazia da ordem mistérica de seu agir, que € espiritual e teoldgica,
0 padre é também possibilitado a assumir, em carater supletivo (Lumen gentium,
31), obrigacbes de natureza secular no campo da politica, da economia e da
administracdo. Parece claro, no entanto, que o padre nunca pode perder a
consciéncia que tais obrigacOes seculares sdo reservadas aos fieis leigos de modo
peculiar (Christifideles laici, 15; Catecismo, 1442). O carater supletivo significa
excepcionalidade e exige brevidade na duracdo desta forma de agir. Ou seja, ao
padre convém assumir obrigacGes seculares apenas quando ndo houver outra
alternativa e deve assumi-las com a intencdo de auxiliar no restabelecimento das

condicBes necessarias para que os leigos voltem a realiza-las*. A especificidade

! Referéncia sobre uma instruco da Sagrada Congregagdo para o Clero (Cf. Diretdrio para o
ministério e a vida dos presbiteros).

*2 Aqui aparece a necessidade do padre assumir na pratica o principio da subsidiariedade, ou seja,
de uma intervencdo complementaria, que ndo deve prolongar-se nem estender-se além do
estritamente necessario, uma vez que encontra justificacdo apenas no carater excepcional da
situacdo. Sobre o significado da atividade de supléncia, Jodo Paulo Il (Cf. Centesimus annus, 48)
apresenta excelente reflexdo sobre o papel do Estado. Esta reflexdo pode auxiliar na compreenséo
do que se espera da agdo supletiva dos pastores, quando a realidade social ndo deixar outra
alternativa.
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do ministro ordenado, também no que se refere a sua acao social, esta em assumir

um servico sagrado, dada sua vocacdo de ser homem do absoluto.

4.3.1.3
A Misséo dos Religiosos

O magistério social de Jodo Paulo Il, dirigido ao Brasil, reserva também
um espaco significativo para os membros da vida religiosa. Trés énfases
principais formam a estrutura do ensinamento sobre a missdo dos religiosos na
ordem temporal: a énfase na santificacdo pessoal; a énfase na fidelidade a vida
comunitéria e a tradi¢do de cada congregacdo ou instituto; e a énfase nos critérios
adequados para fundamentar a insercdo popular, o agir sociopolitico e a opcao
pelos pobres.

Os lugares privilegiados de acdo e de testemunho da caridade dos
membros da vida religiosa séo as escolas, 0s hospitais, 0s centros de assisténcia e
de outras iniciativas sociais, a serem renovados a luz do evangelho e dos sinais
dos tempos. Ao buscar uma insercdo no meio popular, os religiosos sao desafiados
a “interpretar, a luz do evangelho, a opcao pelos pobres (...), sem ceder ao
radicalismo sécio-politico que, mais tarde ou mais cedo, se demonstra inoportuno,
produz efeitos contrarios aos desejados e gera novas formas de opressdo” (Jodo
Paulo 11, 1980, p.98). Isso exige manter um minimo de regularidade nos costumes
ligados aos carismas especificos de cada congregacdo ou instituto e na
convivéncia fraterna.

A primeira razdo pela qual um cristdo assume a vida religiosa ndo é para
assumir um posto no meio social, uma responsabilidade ou uma tarefa, mas para
santificar-se. Esta é sua maior tarefa, sua maior responsabilidade e seu melhor
servico a Igreja. Assim como a Igreja espera do leigo o testemunho da
secularidade, da presenca fisica e da acdo nas realidades temporais — como
veremos mais adiante —, ela espera do religioso a santidade pessoal e a presenca
espiritual nas mesmas realidades temporais. A presenca espiritual dos religiosos

no mundo se faz mesmo necesséria para assegurar e facilitar a presenca fisica e
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ativa dos leigos na ordem temporal, uma vez que os leigos tém necessidade da
forte seiva que Ihes vem da santidade dos religiosos*>. O mergulho no mundo néo
pode embriagar os religiosos e leva-los a negar a Igreja a contribuicdo naquilo que
Ihes é proprio; ou seja, ndo convém ao religioso perder o foco principal de seu
servigo a Igreja e ao mundo: ser santo e viver a fraternidade.

Para o éxito da acdo social da Igreja, os religiosos sdo chamados a evitar a
troca de seu carisma préprio por empenhos politicos que ndo servem a eles, nem a
Igreja, nem ao mundo e a sociedade. Quando ocorre tal troca, os religiosos
perdem sua identidade, a Igreja perde sua dimensdo essencial de testemunho de
santidade, o0 mundo e a sociedade ficam privados de um elemento original que so6
os religiosos podem oferecer de modo mais pleno. O testemunho de vida dos
religiosos, sobretudo nas situa¢Ges de maior pobreza, constitui uma chamada aos
valores da santidade e do servico ao proximo. Ao colocar-se inteiramente ao
servigo da caridade, os religiosos antecipam, com sua vida, alguns tracos da nova
humanidade que a doutrina social quer proporcionar. A oracdo € um modo
privilegiado do consagrado se colocar a servico da caridade, testemunhar e
mostrar o dom da humanidade nova (Compéndio da Doutrina Social da Igreja,
540).

Nisto tudo sobressai a inviabilidade da redugdo da vida religiosa ao
modelo de vida comunitéria inserida nos meios populares. A énfase recai sobre a
vida contemplativa e das formas de acdo apostdlica, como as exercidas na
educacdo e no cuidado aos doentes, como meios muito importantes para a
contribuicdo dos religiosos e consagrados em vista da renovacdo da ordem justa.
Mas seja qual for a atividade de um membro da vida consagrada, na ordem
temporal, o religioso e a religiosa jamais podem prescindir da primazia da
dimensdo espiritual. A vida espiritual precisa impregnar toda a existéncia
religiosa. “N&o se pode reduzir a missdo profética global da vida religiosa a um
empenho exclusivo em projetos (...) de promogédo que seja somente social” (Jodo

Paulo Il, Diretrizes aos Bispos do Brasil, 1990, p.62)

*3 Esta verdade é mais compreensivel em tempos de dentncia pUblica contra os membros da vida
religiosa e hierdrquica da Igreja, como 0s nossos (inicio do terceiro milénio). O contratestemunho
de um religioso ou de um membro da hierarquia da Igreja enfraquece muito a autoridade da
presenca e do servigo do leigo cristdo na ordem do mundo social, politico e econémico.
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A luz das conclusdes de Puebla (721-766), as comunidades religiosas
inseridas em meio popular podem ser expressdo da auténtica opgdo pelos pobres,
desde que vivam em perfeita harmonia com o espirito dos fundadores e na medida
em que preservarem sua identidade de consagradas. Viver em harmonia com o
espirito de seus fundadores exige atencdo a um ambiente e a um contexto
especificos de acdo. Perseverar na identidade, significa viver em comunidade, ter
vida de oracdo, obediéncia, harmonia entre a acdo pessoal de cada religioso ou
religiosa, com a opcdo de seu Instituto ou congregagdo, com seu carisma e com a

pastoral diocesana.

4.3.1.4
Os Desafios Sociais dos Fiéis Leigos

O magistério social de Jodo Paulo Il considera a acdo direta no mundo
como vocagdo e missdo propria dos leigos. Os leigos sdo 0os homens e mulheres
inseridos na sociedade e chamados por Deus, no lugar que ocupam no mundo, a
viverem o conjunto das consequéncias de sua consagracao batismal, sobretudo em
trés ambitos das realidades temporais que reclamam seu apostolado: a familia, o
trabalho e a acdo socio-politica. O mundo é como o campo de santificacdo dos
leigos. Ao cristéo leigo cabe saber discernir as realidades temporais e seu lugar na
Igreja, o que Ihe exige uma boa formacéo religiosa e social. Por tudo isto, aos
leigos torna-se “absolutamente indispensdvel uma consciéncia mais exata da
Doutrina Social da Igreja” (Christifideles laici, 60).

A acdo no mundo ¢ direito e dever do fiel leigo. O direito é dado pelas
legitimas instituicbes deste mundo; o dever é fruto da sua fé. Uma vez que a agéo
na ordem temporal € missdo propria dos fiéis leigos, deve-se deixar a eles, por
exemplo, o lugar que lhes compete, sobretudo na militancia e lideranga dos
partidos politicos, ou no exercicio de cargos politicos (Puebla, 791). O agir do
leigo precisa, entretanto, brotar da sua fé; da fe que faz do seu esforco de acéo,
para reestruturar a ordem humana temporal, um dever. A Igreja leiga, como a
chamou Buttiglione (1990, p.113-119), torna-se, sobretudo com Jodo Paulo 11, o
sujeito da acgéo social; sujeito, que “deve tomar partidos e fazer escolhas que sao
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poupadas a hierarquia, ou antes, que a hierarquia ndo pode e nao deveria fazer”
(Ibid., p.116)*.

Todo homem é construtor da sociedade em que vive, inclusive 0s membros
da hierarquia e os de vida religiosa e consagrada. Mas, numa visdo crista catolica,
compete aos leigos a tarefa propria de assumir a instauracdo da ordem temporal e
nela agir de modo concreto e direto, como cidadaos e cristdos. Em seu agir como
cristaos, os leigos sdo guiados pela luz do evangelho e do pensamento da Igreja e
sdo movidos pela caridade cristd. Em seu agir como cidaddos, movem-nos o
espirito de cooperacdo com os demais concidadaos. Em tudo, entretanto, os leigos
devem procurar o reino de Deus (Apostolicam actuositatem, 71).

O que fica bem acentuado no magistério social de Jodo Paulo Il é que o
empenho cristdo no campo social, embora livre e necessario, deve aparecer como
decorréncia da fé, com fundamentos na escatologia e na ética. Em toda a pastoral
social e na acdo dos leigos na sociedade, € necessario entender e respeitar
integralmente a missdo salvifica da Igreja em relacdo ao mundo, e desenvolver
essa atividade sempre na perspectiva da mesma Igreja. Os leigos, em seu livre e
necessario agir no mundo, sdo exortados pela Igreja a saberem discernir e iluminar
“as situagdes, os sistemas, as ideologias e a vida politica (...) a partir do
Evangelho, lido pelo seu ensino social” (Jodo Paulo Il, Pronunciamentos do Papa
no Brasil, 1980, p.59). A originalidade sempre nova da mensagem evangélica
precisa ser permanentemente defendida das tentativas de ideologizacdo. O

evangelho e o ensino social, que dele provém, ndo séo ideologias. Por isso, devem

: ~ ~ 4
ser evitadas todas as formas de reducdes ou extrapolagdes >

* Gustavo Gutierrez, no inicio da década de 1970, no seu livro Teologia da Libertag&o, observou
que o defeito maior da Doutrina Social da Igreja era o fato de ndo haver nela uma clara
identificacdo do sujeito da acdo social. Ele imaginou que tal sujeito poderia ser o proletariado.
Observando essa questdo, quase 20 anos mais tarde, Buttiglione entende, que esse espaco para a
critica ou a constatagdo de Gutierrez, parece deixar de existir com o pontificado de Jodo Paulo Il
(BUTTIGLIONE, R., Acéo politica e libertacdo, p.119). De nossa parte, apds o estudo do
magistério de Jodo Paulo |1, podemos dizer que a Doutrina Social da Igreja ndo deixa mais davida
sobre o sujeito da agdo no mundo. Fique registrado também, que o Papa Paulo VI ja havia
oferecido uma resposta sobre o sujeito da a¢do social, por meio, sobretudo, do paragrafo quarto da
Carta Apostélica Octogésima adveniens. Neste nimero, de acordo com ANDRADE (O paragrafo
quarto da Octogesima adveniens, p.855), Paulo VI deixa claro quem é o sujeito que deve discernir
e fazer as escolhas sobre as opcfes e compromissos concretos que devem ser realizados no campo
politico e social: é a comunidade cristd, de cada nacdo ou regido; ndo é o Magistério Pontificio. Ao
definir as comunidades cristds como sujeitos da acdo social, Paulo VI ndo reduz ao laicato a tarefa
de atuacdo no campo social. Aos leigos fica a missao de “imbuir de espirito cristdo a mentalidade e
0s costumes, as leis e as estruturas da sua comunidade” (Octogésima adveniens, 48).

* As conclusBes de Puebla (539) tratam deste assunto das ideologias.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0610546/CA

255

No que se refere a formacdo para o reto agir, formar leigos consiste em
“favorecer-lhes a aquisicdo de verdadeira competéncia e habilitagdo no campo em
que devem atuar; mas significa, sobretudo, educa-los na fé e no conhecimento da
doutrina da Igreja naquele mesmo campo” (Jodo Paulo 11, Palavra do Santo Padre
ao Brasil, 1986, p.99). A boa formacdo doutrinaria social e espiritual € a melhor
forma de impedir o leigo de fundamentar e motivar sua acdo em ideologias
contrarias a fé e ao reto agir dos filhos de Deus no mundo.

Dos Sacerdotes os leigos devem esperar a luz e a forga espiritual. Mas ndo
pensem que 0S Seus pastores sejam peritos ao ponto de dar-lhes uma solugéo
concreta e imediata para todos os problemas, mesmo graves, que se lhes deparem,
ou mesmo que seja essa a missao deles. Os leigos, ao contréario, esclarecidos pela
sabedoria crista e prestando fiel atencdo ao ensinamento do Magistério, assumam,
eles proprios, as suas responsabilidades (Gaudium et spes, 43).

A missdo dos leigos convém ser vivida em estado de alerta sobre a
gravidade do cristianismo se reduzir “num engajamento de luta social e politica e
num moralismo baseado em denlncias ou contestacdes” (Jodo Paulo Il, Palavra
do Santo Padre ao Brasil, 1990, p.91). Presente na realidade temporal,
fundamentado na escatologia e na ética, o cristdo leigo manifesta também sua vida
no Espirito enquanto exerce sua acdo social e evangelizadora.

O fiel leigo vive sua vocacdo entre os novos desafios da evangelizacdo, a
saber, o progresso técnico e cientifico, a realidade urbana e a perda do espirito
religioso. O progresso alcancado pela ciéncia e a técnica traz bem-estar social,
mas cria entraves para o cristdo que quer ser coerente com sua fé. As exigéncias
da sociedade urbana industrial forcam o individuo a uma corrida desenfreada em
busca do seu ganha-pédo diario. A perda do genuino espirito religioso vem como
uma consequéncia das mudangas na ordem temporal e ideoldgica e afeta a todos;
nisto os leigos sdo 0s mais atingidos.

A luz do Concilio Vaticano I, no que trata sobre a justa visao das relaces
entre a Igreja e a comunidade politica (Gaudium et spes, 76), o Papa propGe uma
distincdo clara entre a acdo que os fiéis fazem em nome proprio, como cidadaos,
guiados pela sua consciéncia crista, e as agdes que realizam em nome da Igreja,
guiados pela fé e pela doutrina (Jodo Paulo Il, Diretrizes aos Bispos do Brasil,
1990, p.12). A Igreja ndo se confunde com a comunidade politica, nem esté ligada

a algum de seus sistemas.
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A missdo do leigo exige clara consciéncia sobre os valores morais-
evangeélicos a serem difundidos no mundo e sobre a finalidade transcendente da
vida humana. Exige também consciéncia sobre a justa autonomia das realidades
temporais, isto €, sobre o fato de que Deus deixou a realidade temporal entregue a
decisdo humana. N&o existem caminhos melhores que esses para 0 leigo
direcionar sua missdo, numa época marcada pelo relativismo ético, que leva a
depreciacdo da concepcdo cristd da pessoa e num tempo assinalado pela ansia do
consumismo, que inverte o papel prioritario da pessoa sobre as coisas, da ética
sobre a técnica, e do espirito sobre a matéria.

Os fiéis leigos vivem no mundo e dele haurem sua matéria-prima de
santificacdo, por isso devem procurar agir de modo cristdo para “transformar as
realidades humanas a fim de favorecer o bem comum familiar, social e politico,
mas, sobretudo, para eleva-las a Deus” (Jodo Paulo Il, Palavra de Jodo Paulo Il
aos Bispos do Brasil, 2003, p.42). Ou seja, a motivagdo fundamental do agir do
leigo é a sua fé e a sua esperanca de salvacéo.

Sobre os trés ambitos das realidades temporais que reclamam, com
urgéncia, o apostolado leigo, que sdo a familia, o trabalho e a agdo sdcio-politica,
0 magistério social de Jodo Paulo Il apresenta algumas observagdes. O casal e a
familia constituem como que o primeiro espago para o empenho social dos fiéis
leigos (Christifideles laici, 40). A revitalizacdo da instituicdo familiar, célula
primeira e vital da sociedade (Apostolicam actuositatem,11), é uma tarefa
prioritaria dos leigos, seja enquanto casados, pais, detentores do poder publico em
algum nivel, ou como homens de boa vontade.

Quanto ao trabalho, as atividades da vida cotidiana devem ser como que
ocasifes para 0 encontro com Deus e 0 servico aos irmdos. Os leigos devem
executar o seu trabalho com amor, com competéncia e ética profissional, com
honestidade humana e espirito cristdo, como meio para a prépria santificacdo e
como apostolado e fermento de transformacéo da sociedade (Christifideles laici,
17; 43; Laborem exercens, 11).

No que se refere a acdo sociopolitica, para organizar de modo cristdo a
ordem temporal, “os fiéis leigos ndo podem abdicar da participacdo na ‘politica’,
ou seja, na multipla e variada acdo econémica, social, legislativa, administrativa e
cultural, destinada a promover orgénica e institucionalmente o bem comum”
(Christifideles laici, 42).
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A acgdo na ordem temporal deve ser exercida com a plena autonomia
pessoal de que os leigos gozam, como cidaddos e como filhos de Deus, livres e
responsaveis, guiados pela fé e consciéncia de cristdos (Gaudium et spes, 76).
Muito cuidado é necessario para que o leigo tenha discernimento sobre quando
age em seu proprio nome e sobre quando age em nome da Igreja, atuando em
algum projeto organizado em comunhdo com a hierarquia da Igreja. N&o queira o
leigo atuar, sem razdo ou titulo para tanto, em nome da Igreja, como seus porta-
vozes, ou sob abrigo da hierarquia. Isto significa que embora seja missédo dos
pastores ajudar a formar as consciéncias, de modo adequado, para que o agir
ocorra de acordo com os principios do evangelho e da doutrina do magistério, aos
leigos permanece o dever de definir suas posices e acdes no mundo. Ao leigo
cabe fazer suas escolhas proprias, que ninguém tem o direito de limitar, e
comprometer-se individualmente ou unido a outros cidadaos que participem dos
mesmos ideais, a desenvolver uma acdo visando a correta ordenacdo das
realidades temporais*.

A vocacdo do leigo para a familia, para o trabalho e para a acdo
sociopolitica depende da sua vocacio pessoal & santidade. E a partir da santidade
de cada pessoa que se estende o reino de Cristo na propria entranha da sociedade.
“Da vocacdo a santidade decorre a grandeza do sacerddcio real de todos os fiéis
leigos. E € (...) essa condicdo sacerdotal que lhes confere um lugar préprio no
corpo da Igreja, (...) o apostolado no mundo secular” (Jodo Paulo Il, Confirma
Teus Irméos, 1996, p.56).

As exigéncias da fé e da fidelidade a Cristo fazem com que os batizados
vejam a missdo de promocdo da justica social como um dever, mas nao permitem
que esta missdo seja fruto de motivagdes ideoldgicas ou politicas, de defesa de
classe, mas expressdo de amor e servigo a Cristo nos irméos. O agir do leigo no
mundo ndo pode se reduzir a uma dimensdo da existéncia humana, por mais nobre
que possa ser. O fiel leigo é chamado a difundir também a mensagem da salvacao

eterna, da vida que nédo se esgota na realidade terrena.

*® Qutra vez aparece o respeito e a comunhao de Jodo Paulo Il para com seu antecessor, Paulo VI,
sobretudo no que ele afirmou sobre a autonomia do leigo (Cf. Octogesima advenient, 4).
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4.3.2
Estado, Sociedade Civil e Renovagao Social

No magistério social de Papa Jodo Paulo Il dirigido ao Brasil, seguindo a

I’ todos os homens e mulheres de boa vontade,

tradicdo que remonta a Jodo XXII
cristdos ou nédo, sdo convocados para defenderem a dignidade humana por meio da
luta por uma sociedade mais justa. Alguns personagens civis, cristdos ou ndo, sao
ressaltados como aqueles que devem se por frente ao processo de reconstrugédo

social: os lideres politicos, os mais ricos, 0s intelectuais e os pobres.

4.3.2.1
A Missdo dos Membros dos Poderes publicos em Vista da Ordem
Justa

Entre os membros dos poderes publicos destaca-se a missao dos lideres
politicos e do judiciario, legitimos representantes do Estado. O ponto de partida da
reflexdo € a consideracdo da necessaria acolhida de uma visdo adequada de
homem, seguida do servigo ao homem através da promog¢do do bem comum. Ou
seja, a medida que o lider politico ou do judiciario possui uma visdo antropoldgica
suficiente, ndo reducionista, ele permanece mais fiel ao seu servico especifico de
zelar pelo bem comum e promover a justica. Auxiliado por uma antropologia que
considera 0 ser humano em suas mais variadas dimensfes, 0os membros dos
poderes publicos servem as causas do homem todo e de todos os homens e
auxiliam como lhes é necesséario para edificar a ordem justa. “Estar ao servigo do
homem significa, antes de tudo, ter a justa ideia, a exata visdo e a verdadeira
concepcao do homem” (Biffi, 1980, p.8).

A afirmacdo antropoldgica fundamental do magistério de Jodo Paulo 11 é a
de que o homem, imagem e semelhanca de Deus, dotado de tendéncia para viver
em sociedade, ndo pode tornar-se escravo das coisas, “dos sistemas econdémicos,
ou daquilo que ele produz; o homem nao pode ser feito escravo de ninguém nem
de nada; o homem ndo pode prescindir da transcendéncia” (Jodo Paulo II,

Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.23).
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Uma melhor acolhida a esta compreensédo do homem a partir de sua plena
verdade seria muito benéfica para o mundo. Tal acolhida seria capaz de dar
sentido humano as iniciativas na vida cotidiana, como sdo os programas politicos,
econdmicos, sociais e culturais. Bem depressa tal acolhida se tornaria base para
programas da verdadeira civilizacdo humana, que sé pode ser a civilizacdo do
amor (Dives in misericérdia, 14; Catecismo, 2212)*.

Aos lideres politicos e judiciais fica a missdo de salvaguardar e promover
os direitos e as liberdades necessarias para a pessoa humana. Fica também a tarefa
de assegurar a participacdo responsdvel da cada homem ou mulher na vida
comunitaria e social. Quando tal participacdo fica impossibilitada, abrem-se
espacos para sejam buscadas sob o impulso de correntes, recorrendo a violéncia,
com risco de supresséo de direitos e liberdades fundamentais.

Ao lado da consciéncia antropoldgica adequada, o magistério social de
Jodo Paulo Il exalta a importancia de uma sincera conversao da mente, da vontade
e do coracdo de cada homem. Essa conversdo € necessaria para que as estruturas
politicas, sociais e econémicas injustas, a serem transformadas em estruturas
justas, se consolidem na justica. E embora toda a sociedade seja corresponsavel
pelas mudancas necessarias na ordem temporal, os processos dependem mais dos
que estdo ocupando as funcdes de governo e de lideranca. E responsabilidade
moral importante dos detentores do poder publico, em seus diversos niveis,
catdlicos ou ndo, dentro das suas possibilidades e atuacdo, criar as condi¢des
econdmicas e sociais necessarias a dignidade da vida humana e a familia.

A luz de Mt 5,6 — bem-aventurados os que tém fome e sede de justica —, as
autoridades puablicas cabe o dever de “velar cada vez mais pelo bem comum de
cada cidaddo, comprometidos com a causa da justica, para que os que tém fome e
sede de justica sejam saciados” (Jodo Paulo I1, Palavra do Santo Padre ao Brasil,
1991, p.162). Um critério fundamental para todos os envolvidos nesta tarefa de
promoc¢do do bem comum é o homem. O ser humano € o unico critério que da
sentido e direcdo a todos os compromissos dos responsaveis pelo bem comum,

seja ele alguém investido de poder ou um simples cidaddo. Colocar 0 homem

*" 0 Papa Jodo XXIII foi o primeiro Sumo Pontifice a dirigir uma enciclica a todos os homens e
mulheres de boa vontade. Esta tradi¢do teve inicio com a carta enciclica Pacem in terris.

* 0 tema da civilizagdo do amor é proposto como necessario para que a sociedade seja mais
humana. A justica serve de éarbitro nas relagdes humanas, mas o amor precisa ser a norma
constante e suprema do agir, ao lado da fé.
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como critério e no centro de toda atividade social significa sentir-se preocupado
por tudo que é injustica e que ofende sua dignidade. Assim sendo, cabe aos
construtores da sociedade, trabalhar em prol da justica social e da solidariedade;
rejeitar o egoismo coletivo de um grupo; recusar a violéncia como meio para
resolver problemas sociais; colocar-se do lado dos pobres.

Isto faz com que as autoridades publicas permaneca “a grave
responsabilidade de representar e de encaminhar a vontade do povo como
promotores da paz e do progresso entre os seus cidaddos” (lbid., p.55). Para isso,
os membros dos poderes publicos sdo convidados a analisar as questdes
levantadas pela sociedade a luz dos critérios da justica e da moral, e ndo segundo
0s interesses particulares. Isto significa também que os responsaveis pelas na¢oes
e seus representantes, precisam empenhar-se na aplicagdo da ética ao campo da
politica. Significa ainda que a vida humana ndo pode ser manipulada através da
coercdo fisica ou moral, proveniente de interesses politicos e financeiros. Decorre
de tudo isto o “estrito dever de justica e de verdade impedir que necessidades
humanas fundamentais permanecam insatisfeitas e que perecam os homens por
elas oprimidos” (Centesimus annus, 34).

Entre as tarefas que desafiam os que exercem os poderes publicos estéo,
entre outros, “a distribuicao desigual e injusta dos meios econdmicos, geradora de
conflitos na cidade e no campo; a necessidade de uma ampla difusdo dos meios
bésicos de saide e de cultura; os problemas da infancia desprotegida” (Jodo Paulo
I1, Pronunciamentos de Jo&o Paulo I1, 1997, p.5).

A necessaria conversdo das classes politicas passa por um auténtico
espirito de verdade e de honestidade. Aos lideres civis que sao cristdos, chamados
a assumir o padrdao moral que esse nome exige e a seguirem o rastro de Cristo
sobre a terra, permanece a missdo de estarem dispostos a renunciar a qualquer
vantagem econdmica ou social, se ndo for por meios absolutamente honestos, ndo
somente de acordo com as leis civis, mas também de acordo com a fé (Jodo Paulo
I1, Palavra de Jo&do Paulo 11 aos Bispos do Brasil, 2003, p.97-98).

Como podemos ver, em poucas palavras, no que se refere a acdo civil, em
vista de uma ordem social mais justa, 0 magistério de Jodo Paulo Il propde a
unido de cristdos e ndo cristdos em torno de uma visdo Unica sobre 0 homem e de
um anico critério para agir na ordem temporal. Neste campo, 0S eixos

escatolégico e antropoldgico aparecem bem unidos. Todos sdo convocados a
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servir o homem, considerando-o em sua dignidade de pessoa humana, em sua

tendéncia para a vida em sociedade e em sua abertura para o transcendente.

4.3.2.2
A Missao dos mais Ricos em Vista de Uma Ordem Justa

N&o se fechar aos mais pobres, assumir suas causas através da conjugagédo
de esforgos para combater as injustas desigualdades e zelar para que o capital ndo
se sobreponha ao trabalho. Essas sdo as linhas fundamentais de acdo propostas aos
mais privilegiados em bens materiais e aos que ocupam cargos de decisdo, pelo
magistério social de Jodo Paulo Il dirigido ao Brasil. Este tema foi mais
desenvolvido durante as duas primeiras visitas do Papa ao Brasil.

Nas grandes enciclicas sociais de Jodao Paulo 11, os mais ricos da sociedade
sdo os destinatarios diretos da mensagem biblica da destinacdo universal dos bens,
gue mostra os limites da propriedade dos bens no que se refere ao seu uso. Aos
possuidores de bens materiais fica 0 compromisso de néo interpretar o direito de
propriedade como um direito absoluto, como se 0s que possuem direitos sobre 0s
bens necessarios aos homens tivessem total autonomia no uso dos mesmos
(Centesimus annus, 30). Nesta mesma linha de reflexdo encontra-se o desafio de
zelar para que o capital ndo se sobreponha em prioridade ao trabalho (Laborem
exercens, 12).

Em nome das palavras de Cristo, em nome da fraternidade humana e em
nome da solidariedade social, os mais privilegiados séo convidados a néo se
fechar neles mesmos e a pensar nos mais pobres. Aos que vivem na abundancia ou
ao menos numa situacdo de bem-estar e até mesmo aos que tém apenas o
necessario para viver e que talvez até nao sobre muita coisa, foi dirigido o convite
para vencer 0 egoismo e assumir alguma responsabilidade para com o0s mais
pobres. Os mais ricos da sociedade ndo podem se deixar dominar pela realidade
econdmica ao ponto de sua vida pessoal e social tornar-se impregnada do espirito
de lucro, como alertou o Vaticano Il (Gaudium et spes, 63).

No mesmo tom de compromisso, aos que tém de sobra e vivem no luxo,
que tém em superabundancia, o magistério social de Jodo Paulo Il pede para olhar

um pouco mais ao seu redor; pede para recordar que o valor do homem néo é
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medido segundo aquilo que ele tem, mas segundo aquilo que ele é; pede para
evitar o fechamento, o0 apego a propria riqueza, a cegueira espiritual.

A parabola do mau rico e do pobre Lazaro (Cf. Lc 16,19-31) é uma
referéncia biblica para refletir sobre as diretrizes de acdo dos ricos. Para o
magistério social de Jodo Paulo Il, esta parabola deve estar continuamente
presente na nossa memoria; deve formar a nossa consciéncia. Nesta passagem
biblica, Cristo pede abertura aos irmaos e as irmas que estdo em necessidade; pede
uma abertura que é mais que atencdo benévola, mais que atos simboélicos ou de
ativismo desprendido incapazes de combater o problema da miséria; pede aos
ricos, aos de boa posicdo, aos economicamente beneficiados, que sejam abertos
aos pobres, aos subdesenvolvidos e aos prejudicados. Toda a humanidade deve
pensar nesta parabola do rico e do mendigo e traduzi-la em termos de economia e
de politica, em termos de todos os direitos humanos, em termos de relagdes entre
0 Primeiro, o Segundo e o Terceiro Mundo. A humanidade, sobretudo em sua
parcela mais enriquecida, ndo pode ficar ociosa enquanto milhares de seres
humanos morrem de fome. Ninguém pode estar ocioso, alegrando-se com sua
riqueza e liberdade, se, em qualquer lado, ha um pobre que jaz a porta. “A luz da
parabola de Cristo, a riqueza e a liberdade trazem especial responsabilidade. A
riqueza e a liberdade criam especial obrigacdo” (Jodo Paulo 11, Homilia em Nova
York, 1979, 7).

Com a mesma seriedade, 0s que conhecem muito e estdo colocados no alto
da hierarquia social, s&o convidados a ndo se esquecerem de que quanto mais alto
alguém esta, mais deve servir aos outros. Sao pobres em espirito também os ricos
que ndo cessam de doar-se e de servir 0s outros. Os que conquistaram o0s bens
espirituais do saber, os que dispbem de posses materiais e de conforto e bem-estar,
e que ndo raras vezes ocupam postos de decisdo, podem assumir mais plenamente
a causa dos irmaos que se debatem na pobreza. Isso se faz necessario uma vez
que, com frequéncia, os mais pobres ndo conseguem reerguer-se e fugir desta
situacdo s6 com as prdprias forcas (Jodo Paulo Il, Pronunciamentos do Papa no
Brasil, 1980, p.53-54; 208-209)*°.

Os protagonistas da vida econdmicossocial, trabalhadores, empreséarios e

governantes sdo chamados a conjugarem esforcos na promocdo de reformas

* Ao apresentar este pedido, Jodo Paulo Il recordou Jo 5,7, referente ao paralitico & beira da
piscina de Siloé, sem condi¢des entrar na agua sozinho.
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corajosas e profundas, que possam conduzir a superacdo das injustas
desigualdades. Aos empresarios, sobretudo, fica a grave responsabilidade de criar,
nas suas empresas, verdadeiras comunidades, onde o trabalho ocupa lugar

central®

e ndo se rebaixa ao nivel de simples mercadoria. Esta responsabilidade se
justifica porque sobre toda propriedade pesa uma hipoteca social; ou seja, até
mesmo o0 uso dos bens particulares, esta subordinado ao bem comum (Centesimus

annus, 30-31).

4.3.2.3
A Missé&o dos Intelectuais a Servico da Nova Ordem Social

A missdo dos intelectuais para instaurar uma ordem social justa, de acordo
com o magistério social de Jodo Paulo Il dirigido ao Brasil, consiste em promover
0 pensar, 0 agir e o consentir. Isto é, aos intelectuais, homens e mulheres de
cultura, permanece a tarefa de atuar junto ao seguimento mais favorecido da
sociedade, sobretudo, no intuito de questiona-lo sobre seus posicionamentos
inadequados no relacionamento com o outro. Permanece ainda a tarefa de levar os
mais ricos em cultura académica a agir em favor dos mais pobres e auxilia-los na
tomada de consciéncia sobre sua responsabilidade social. Junto aos menos
favorecidos, cabe aos intelectuais propor sua cultura, mas sem imposi¢do, uma
vez que, como ensinou o Concilio, é sabio o reconhecimento da legitimidade da
pluralidade de culturas (Gaudium et spes, 53).

A verdadeira cultura do homem é sua humanizacdo, seu desenvolvimento
integral, que envolve espirito, corpo, individualidade, sociabilidade e
universalidade. A cultura ndo pode se desenvolver em um regime de coercdo por
parte do poder politico ou econémico, antes, precisa ser ajudada por um e por
outro. A cultura tem o fim de promover o ser do homem e proporcionar-lhe os
bens necessarios ao seu desenvolvimento individual e social. O homem culto tem
0 dever de propor sua cultura, mas ndo a pode impor; a pluralidade de cultura

deve ser respeitada (Jodo Paulo Il, Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980,

% Alusdo direta a uma longa tradicdo da Igreja sobre o trabalho humano, sedimentada, sobretudo,
na enciclica Laboren exercens, que coloca o trabalho como chave da questéo social.
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p.44-46)°*. Sdo dois os “objetivos essenciais de qualquer formac&o universitaria
completa e auténtica: ciéncia e consciéncia; por outras palavras: 0 acesso ao saber
e a formacédo da consciéncia” (Jodo Paulo I, Discurso no Zaire, 1980, 4).

O analfabeto é um espirito subalimentado de conhecimento, mas a
promocédo do conhecimento € insuficiente quando ndo é acompanhada pela cultura
moral. Como ja dizia Paulo VI, A elevacdo do homem pertence a promocdo de
sua humanidade e também a abertura de sua humanidade a Deus (Populorum
progressio, 35). Assim, os intelectuais sdo chamados a abrir suas instituigdes
culturais a acdo de Deus e mesmo um povo pobre pode ter muito a oferecer para
outros povos, gracas a sua sabedoria.

A necessidade do acesso de todos a cultura, sem distincdo de raca, sexo,
religido, nacdo ou condicdo social, é indispensavel para que todo homem e toda
mulher possa atingir o pleno desenvolvimento segundo suas capacidades e
tradigBes. Aos intelectuais compete a tarefa de assumir a frente da missédo de
serem, além de homens de ciéncia, a consciéncia viva da nacdo. Cabe-lhes
conduzir a nacdo a partir dos seus segmentos mais favorecidos, levando-os a
partilharem, com maior generosidade, 0s bens econdmicos e as iniciativas de
ordem social e politica visando ao progresso do pais, 0 bem comum de todos,
sobretudo dos mais fracos e carentes. Cabe-lhes ser homens de ciéncia e de
consciéncia; ou seja, capazes de compreender que ndo s6 de conhecimento
cientifico se desenvolve uma nacgdo, mas também de uma auténtica humanizacao,
que exige amor da verdade a respeito do homem e acolhida das realidades morais
e espirituais inerentes a esséncia humana, necessarias na organizacao da vida em

comum (Jodo Paulo Il, Discurso no Zaire, 1980, 5).

1 Aqui, o Papa faz referéncia & Gaudium et spes, 15. Nesse nimero, os padres conciliares
estabelecem uma relacdo entre a inteligéncia e a sabedoria, mostrando que, embora aquela tenha
sido exercitada, ao longo da historia, nas ciéncias e nas artes, a sabedoria pode aperfeigoa-la, ao
atrair a mente humana a procura e ao amor da verdade e do bem, ou seja, as coisas invisiveis.
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4.3.2.4
A Tarefa dos Pobres na obra de Renovacgéo Social

A luz da passagem biblica das bem-aventurangas, os pobres s&o também
convidados a inspirar seu agir nos eixos da salvacdo eterna, da defesa da
dignidade da pessoa humana e da renovacgdo da ordem justa. A missdo dos pobres
se resume em sentir-se préximo e amado por Deus e pela Igreja; em ndo se
acomodar na pobreza, tornando-se o0 primeiro protagonista em seu processo de
libertacdo; e em ser um defensor da dignidade humana.

No magistério social de Jodo Paulo Il, a Igreja Catolica quer ser a Igreja
dos pobres; quer extrair toda a verdade contida nas bem-aventurancas de Cristo
(Cf. Mt 5,1-12), tudo aquilo que nela se refere a cada um dos homens. Os pobres
sdo vistos como aqueles que estdo, de modo particular, proximos de Deus e de seu
reino. Ao mesmo tempo, o0s pobres sdo proibidos de se reduzirem arbitrariamente
a miséria e convocados a fazer, antes de todos, tudo que € licito para assegurar o
que € necessario a vida e a manutencdo; embora sabendo que, para isso, as vezes,
€ necessaria a participacdo de outros. Na pobreza é necessario conservar,
sobretudo, a dignidade humana. Isto significa ndo se acomodar na pobreza, lutar
para vencé-la, fazer tudo que a lei e a fé permitem para conseguir o que é
necessario a manutencdo da vida prépria e dos dependentes.

O rosto dos pobres emerge como rosto daqueles que sofrem espiritual,
afetiva e materialmente®. Trata-se de criancas pobres, abandonadas e exploradas;
jovens desorientados e frustrados; trabalhadores mal retribuidos ou com
dificuldade de se organizarem e defenderem seus direitos, subempregados e
desempregados, por causa de crises econémicas; mées de familias, angustiadas
por ndo terem condicBes de sustentar e educar os filhos; mendigos e
marginalizados; ancidos desamparados e esquecidos.

O pobre é chamado a ndo dizer que é vontade de Deus que eles fiquem
numa situacao de pobreza, doenca, ma habitagdo. Cabe aos pobres, sobremaneira
aos pobres cristdos, “desejar superar as mas condi¢des, dar as maos uns aos outros

para juntos buscar melhores dias, ndo esperar tudo de fora, (...) procurar instruir-se

°2 Referéncia as conclusées de Puebla, 31-39; e referéncia a uma homilia, proferida pelo préprio
Papa, na esplanada Xico Chalco, México, em 07 de Maio de 1990.
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para ter mais possibilidades de melhoria” (Jodo Paulo Il, Pronunciamentos do
Papa no Brasil, 1980, p.190). Os pobres precisam manter acesa a esperanca de um
amanhd melhor e aspirar a dignidade dos filhos de Deus, fazendo tudo para
superar a pobreza e as suas malignidades.

Em sua luta a favor dos pobres, a Igreja sabe que levar os pobres a se
alimentarem na oracédo e na Palavra de Deus, sem redu¢cfes nem ambiguidades, é
uma tarefa primeira de sua opcao preferencial a eles (Jodo Paulo |1, Diretrizes aos
Bispos do Brasil, 1990, p.33-34). Mesmo em meio & miséria, 0 encontro com
Deus permanece como a primeira necessidade a ser satisfeita na vida humana.
Para 0s mais pobres, de modo especial, a “participacdo no conhecimento de Deus
¢ a sua emancipacdo com relacdo a pretensdo de dominacdo por parte dos
detentores do saber” (Libertatis conscientia, 21). Esta verdade leva a defender que
“a primeira pobreza dos pobres € ndo conhecer Cristo” (Bento XVI, Mensagem
para a quaresma, 2006). Logo, todos os homens tém direito a conhecer o Senhor
Jesus, que é esperanca e salvacdo de todos e, com maior razdo, todo o cristéo,
incluindo os mais pobres, tem direito a conhecer de modo adequado, auténtico e
integral, a verdade que a Igreja confessa e exprime sobre Cristo salvador
(Congregacdo para a Doutrina da Fé, Nota explicativa: Notificacdo sobre as
obras do P. Jon Sobrino S.1., s.d., 1).

Ao lado da apresentacdo da dignidade, do rosto e das tarefas sociais dos
pobres, 0o magistério social de Jodo Paulo Il elogia o espirito cristdo de muitos
pobres e apresenta a diferenga entre a pobreza proclamada bem-aventurada e a
pobreza que é obra da injustica do mundo (Jodo Paulo I1, Palavra do Santo Padre
ao Brasil, 1991, p.166). Recebem elogios os pobres capazes de partilharem do
pouco que tém, de acolher uma crianga abandonada, de unir seus esforgos para
solucionar os problemas de moradia, ou para organizar e encaminhar, sem 0dio
nem violéncia, suas justas reivindicacdes. A diferenca da pobreza proclamada por
Cristo em relacdo a pobreza vivida por uma multiddo de irmdos € que esta Ultima
dificulta o desenvolvimento como pessoa, de modo integral. A pobreza néo
evangelica € caréncia e privacdo dos bens materiais indispensaveis para a
manutencdo de uma vida digna; € a soma dos sinais de uma civilizacdo do

egoismo; diante dela, a Igreja ndo pode deixar de erguer sua voz, convocando e
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suscitando a solidariedade de todos para a debelar®®, e ndo pode deixar de definir
como injustas a acumulacdo da riqueza em poucas maos, ao lado da miséria de
muitos, que permanecem de maos vazias (centesimus annus, 5).

As diretrizes para a missdo dos pobres se resumem em trés grandes linhas:
protagonismo na defesa da prépria dignidade e na de seus semelhantes; acolhida
do mistério de Deus como fonte suprema de libertacdo; consciéncia critica diante
da realidade e abertura para ser ajudado na luta em vista da superacdo da miséria.
O pobre tem muito a oferecer para a sociedade e para a Igreja. O pobre tem direito
a receber da Igreja e da sociedade aquilo que sua dignidade de pessoa humana

exige para bem desenvolver-se.

4.3.3
A Educacdo Integral: Tarefa de Todos

A Igreja, o Estado e a Sociedade civil encontram-se igualmente desafiadas
no cuidado a educacdo enquanto fator essencial da cultura humana. Cada qual, de
acordo com seu fim especifico, € chamado a atuar para que todos o0s
conhecimentos basicos, exigidos pela dignidade humana e para a renovacdo da
ordem social, sejam adquiridos por todos os homens e mulheres. De acordo com o
magistério social de Jodo Paulo Il dirigido ao Brasil, os conhecimentos basicos
fundamentais, exigidos pela cultura, sdo de ordem religiosa, moral, familiar,
social, escolar e politica, sobretudo. Na busca de uma reforma da sociedade e de
uma auténtica libertacdo “a tarefa prioritaria, que condiciona o éxito de todas as
demais, é de ordem educativa” (Libertatis conscientia, 99).

A educacdo é a tarefa primeira e essencial da cultura em geral, e de toda a
cultura. A educacédo consiste em que o homem seja cada vez mais homem e nédo
que ele possa ter cada vez mais; consiste em favorecer para que, através de tudo o
que o homem tem, tudo o que ele possui, ele saiba cada vez mais ser plenamente
homem. A cultura é definida como um fator que diferencia o0 homem dos outros
seres viventes, como um modo especifico do existir e do ser humano sobre a terra.
O homem vive segundo uma cultura que lIhe € propria, cultura que cria entre o0s

homens um lago que lhe é préprio também, determinando o carater inter-humano

>% Qutra aluséo & sua homilia na esplanada Xico Chalco, México, em 07 de maio de 1990.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610546/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0610546/CA

268

e social da sua existéncia. Isto significa afirmar que a dimensdo primeira e
fundamental da cultura é a moralidade: a cultura moral (Jodo Paulo 11, Discurso
UNESCO, 1980, 6; 11; 12).

A cultura se constréi, acima de tudo, a partir da estrutura da natureza do
homem e ndo da estrutura dos bens materiais que 0 homem possui ou produz. A
educacéo, por sua vez, e colocada em vista do cuidado do ser, do aperfeicoamento
do ser e ndo, em primeiro lugar, em vista do ter. A formacéo das relacdes inter-
humanas e sociais tem na educacdo um fator de importancia fundamental, a
medida que a educacdo atua ndo apenas sobre 0 modo do homem fazer algo, mas

também sobre sua identidade mais profunda.

43.3.1
A educacado religiosa e moral

A educacdo cristd — religiosa e moral — figura entre os campos
privilegiados® ou prioritarios do apostolado catélico. Sua necessidade é muito
enfatizada pelo Magistério da Igreja. A educacao catdlica e a catequese figuram
entre as tarefas fundamentais da Igreja e entre as formas principais de dar sentido
a tudo que constitui a vida do homem na ordem temporal. Ao assumir tais tarefas,
a lgreja trabalha para conservar a todo custo o patriménio religioso e moral da
tradicdo cristd e leva-lo a inserir-se na alma das nacgdes, no espirito das sociedades
(Jodo Paulo II, Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.145). A educacéo
cristd ndo visa apenas ao amadurecimento humano, objetiva introduzir o ser
humano no conhecimento do mistério da salvacdo, tornando-o capaz de adorar a
Deus e de contribuir para a transformacdo cristd do mundo (Gravissimum
educationis, 2).

A educacio catequética é um servico belo, arduo e delicado. E belo, pois
consiste no anuncio da palavra divina, na transmissdo de uma mensagem de vida;
diz algo mais do que doutrina, uma vez que muitas doutrinas ndo chegam a ser
mensagem. E um servico arduo, porque a catequese ndo se limita a propor ideias,

ela exige uma resposta, € interpelacdo entre a pessoa que prople e a outra que

> Qutros campos indicados, em 1980, durante a primeira visita de Jodo Paulo Il ao Brasil, foram a
liturgia, a familia, a formacéo para a vida em comunidade e em sociedade, e o atendimento dos
indios.
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responde. E um servico delicado, porque, enquanto andncio da palavra-mensagem
divina, a catequese supde que o homem néo é juiz da palavra e da obra de Deus
(Catechesi tradendae, 17; 29; 30;49); é um servico que exige respeito a Cristo, a
sua verdade e ao seu mandato, e respeito ao homem, destinatario da palavra e da
mensagem de Cristo.

A familia, a paréquia, a escola, e 0s meios de comunicacao social séo 0s
ambientes onde a catequese precisa ser mais incentivada (Jodo Paulo I,
Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.147-149). Na familia® os pais
devem assumir a missao de catequistas. Na paroquia, a catequese pode desdobrar
sua riqueza com a escuta da palavra, a oracdo, a celebracdo dos sacramentos, a
comunhdo fraterna e a vida de caridade. Na escola deve ocorrer a educacdo da
consciéncia religiosa, através do ensino religioso, que é um direito da pessoa
humana a ser defendido pela Igreja, em sua luta pela educacdo integral. Nos meios

de comunicacao social®®

, a catequese deve enfrentar o desafio de exprimir-se para
além de sua forma escrita, conjugando a palavra com a expressdo estética e
artistica.

A contribuigdo especifica da Igreja em sua participagcdo na construgdo de
uma sociedade justa é “a de fortalecer as bases espirituais e morais da sociedade”
(Ibid., p.180); ou seja, de assumir a tarefa da educacdo moral e religiosa, ou de
conscientizacao sobre valores elevados da convivéncia humana.

A educacdo integral, para além da catequese, possui acentuado carater
religioso e moral, uma vez que a paz, grande sonho do mundo e alicerce de todos
os bens terrenos, é também “fruto de uma educacdo constante, fundada na
verdade, respeitadora da liberdade e dom de Deus confiado aos homens” (Jodo
Paulo Il, Discurso durante escala no Rio de Janeiro, 1982, n.1). A educagdo é
sempre necessaria, e ainda mais “onde um mal-entendido pluralismo e uma
tolerancia que facilmente degenera em permissivismo, quase fazem desaparecer o
sentido do pecado” (Reconciliatio et paenitentia, 16).

Na educacdo religiosa e moral, assume lugar prioritario a necessidade de
formagéo dos leigos, em vista de sua presenca atuante nas tarefas temporais. Os

leigos precisam ser alcancados onde se encontram, seja entre os construtores da

% Aluséo indireta ao Diretério catequético geral, 79; e & Catechesi tradendae, 67-68.
* Referéncia a Inter mirifica, 3, sobre a necessidade de educar-se para 0 uso dos meios de
comunicagéo.
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sociedade pluralista®, entre as massas populares, entre os operarios da cidade e do
campo, entre os jovens. A formacdo dos leigos “significa favorecer-lhes a
aquisicdo de verdadeira competéncia e habilitacdo no campo em que devem atuar;
mas significa, sobretudo, educé-los na fé e no conhecimento da doutrina da Igreja
naquele mesmo campo” (Jodo Paulo Il, Palavra do Santo Padre ao Brasil, 1986,
p.99). A educacdo religiosa e moral dos leigos exige intensificar o ensinamento da
Doutrina Social da Igreja, por meio das igrejas particulares, das escolas catolicas,
dos meios de comunicacdo social, e das novas iniciativas pastorais para a

educacéo, especialmente dos agentes de pastoral.

Convém promover novas iniciativas pastorais para a educacdo dos leigos,
especialmente os ‘agentes de pastoral’, de maneira que descubram sempre mais
na Doutrina Social aqueles critérios evangélicos capazes de orientar a presenca
cristd na vida familiar e social; a eles, por sinal, cabe-lhes a legitima autonomia
nos assuntos temporais, como ressaltou o Concilio Vaticano Il (cf. LG 36; GS
43), separando clara e serenamente a pastoral social da militdncia politica e
partidaria (Jodo Paulo Il, Confirma Teus Irmé&os, 1996, p.38).

Outra face deste desafio é o da necessaria formacdo moral da consciéncia
dos jovens, para que vivam de acordo com a lei natural. E delicado e necessario
propor ao jovem a relacdo entre a formacdo cristd e as exigéncias de
solidariedade, de um lado, e 0s compromissos sociais, de outro. Seria grave se a
educacdo e a acdo dos cristdos jovens cristdos, sobretudo, ndo encontrassem
referéncia exigente e fecunda na doutrina social da Igreja.

Os valores culturais, espirituais e morais devem ser assegurados e
promovidos, uma vez que eles estdo na base de setores vitais da sociedade, como
é 0 caso da familia, da infancia, da juventude e da assisténcia social. A luz de Mt
5,13-14 — vos sois o sal da terra e a luz do mundo —, o surgimento de uma

sociedade saudavel pode ser visto como fruto da educacéo na fé:

O sal que d& o bom sabor aos alimentos é a imagem do que deve ser o fruto da
educacdo na fé que leva salde espiritual e moral aos mais variados ambitos da
existéncia humana — o homem, a familia, a comunidade, a sociedade. Deste
modo, todos ficam protegidos contra a depravacdo, contra aquilo que Cristo disse
gue deve ‘ser lancado fora e pisado pelos homens’ (Jodo Paulo Il, Palavra do
Santo Padre ao Brasil, 1991, p. 75).

>’ Neste ponto, 0 Papa remete as conclusdes de Puebla, IV parte, capitulo 111, onde esse conceito é
explanado com profundidade.
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Como se pode notar, no magistério social de Jodo Paulo Il, a educacao
geral reclama a educacdo religiosa e moral como sua parte integrante e como
complemento necessério para sua eficacia. E parte integrante, pois a verdadeira
educacdo ndo pode ser reducionista; é complemento necessario, pois as esferas
religiosa e moral sdo aquelas areas da educacédo aptas a dar o necessario equilibrio
e bom senso para o uso adequado de todo o conhecimento adquirido. A auséncia
da formacdo religiosa e moral torna a pessoa humana enfraquecida em seu
discernimento e mais sujeita ao uso indevido de seus conhecimentos. A catequese

e 0 ensino religioso se apresentam como canais privilegiados para tal formacéo.

4.3.3.2
A Educacdo Familiar e Social

Familia e sociedade sdo realidades bem proximas no magistério social de
Jodo Paulo Il. As misérias sociais adentram e vitimam a organizagdo familiar e a
falta de estrutura familiar dificulta o progresso social. O cuidado da sociedade
exige a protecdo da familia. O zelo pela familia se torna, de certa forma, cuidado
com a sociedade. A protecdo da sociedade também funciona, em certo sentido,
como protecdo da familia. Quando a familia e a sociedade estdo protegidas, as
pessoas tém mais possibilidade de desenvolvimento integral.

As condicdes infra-humanas de existéncia e instru¢cdo em que vive grande
numero de pessoas, S0 uma das causas que muito contribuem para a deterioracédo
das familias e ndo podem ser ignoradas. Diante da consciéncia desta realidade
torna-se mais exigente o “dever de formar e educar a familia para que, malgrado
as agressoes que sofre e os obstaculos que enfrenta, esteja em condi¢cbes de ser
Igreja e edificar a Igreja” (Jodo Paulo Il, Diretrizes aos Bispos do Brasil, 1990,
p.80). Ao assumir este dever, a Igreja Catélica procura dar o maximo de apoio a
pastoral familiar. Esta pastoral vai desde a educagdo dos adolescentes e jovens
para 0 amor até o apoio espiritual e moral dos casados.

A sociedade é um setor muito importante para a familia. A familia e a
sociedade sdo setores fundamentais para o desenvolvimento humano. Quando
surge um desafio num setor importante para a convivéncia humana, como é o caso

da familia, da sociedade, da educacédo, a Igreja se sente interpelada a dar uma
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resposta. Tal resposta é emitida em virtude e de acordo com a misséo eclesial de
servigo ao homem. Frente a situacdo social onde as misérias dificultam muito a
instrucdo sobre questdes mais elevadas, € fundamental o desenvolvimento
quantitativo e qualitativo da educacdo escolar, do comportamento social e da
mentalidade do povo. O subdesenvolvimento “é, antes de tudo, um problema
cultural no seu sentido mais amplo” (Jodo Paulo 11, Palavra do Santo Padre ao
Brasil, 1991, p.32). A familia constitui uma comunidade de amor e solidariedade,
“insubstituivel para o ensino e transmissdo dos valores culturais, éticos, sociais,
espirituais e religiosos, essenciais para o desenvolvimento e bem-estar de seus
proprios membros e da sociedade” (Pontificio Conselho para a Familia, 1983,
art.5).

Diante da persisténcia dos problemas sociais, que afetam a familia e os
individuos, uma forma privilegiada de resposta é a perseveranga num processo de
educacdo da sociedade. Este processo é bem conduzido quando leva os homens e
mulheres “a confiar mais do que em ac¢des puramente técnicas, na busca do
caminho que reconduza as pessoas do estado de desordem moral em que se
encontram” (Jodo Paulo Il, Confirma Teus Irmé&os, 1996, p.37-38). Este
fortalecimento da esfera moral, em vista de uma sociedade mais digna do homem,
exige um trabalho educativo no ambiente da familia. A familia “constitui um
ambiente natural para a iniciacdo do ser humano na solidariedade e nas
responsabilidades comunitarias” (Catecismo, 2224).

Nas linhas gerais do magistério social de Jodo Paulo Il sobre a familia, no
que se refere a educacdo, sobressai a defesa da familia como o lugar privilegiado
para se educar uma pessoa humana. A familia é o lugar mais adequado para o ser
humano nascer, crescer, desenvolver, tomar consciéncia de sua dignidade e
preparar-se para se tornar responsavel pela sua existéncia sobre a terra. A familia
¢ a primeira estrutura a favor da defesa da vida uma vez que no seio dela o
“homem recebe as primeiras e determinantes nocdes acerca da verdade e do bem,
aprende o que significa amar e ser amado e, consequentemente, 0 que quer dizer,
em concreto, ser uma pessoa” (Centesimus annus, 39).

E sobremaneira da familia a tarefa de educar para os valores essenciais da
vida humana como € o caso da justa liberdade diante dos bens materiais capaz de
fazer compreender que o “homem vale mais pelo que é do que pelo que tem”

(Gaudium et spes, 35). E a familia a escola primeira e fundamental da
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sociabilidade, onde os mais novos, sobretudo, se enriquecem da justica e do amor
que conduzem ao respeito a dignidade pessoal de cada um; a familia é também a
escola mais adequada para o amadurecimento sexual (Christifideles laici, 37).
Mas a familia, apesar de ser a primeira, ndo ¢é a Unica comunidade educativa, pois
“a dimensdo comunitaria, civil e eclesial do homem exige e conduz a uma obra
mais ampla e articulada, que seja o fruto da colaboracdo ordenada das diversas
forcas educativas” (Ibid., 40).

Isto tudo inspira a defesa do direito da familia na esfera da educacéo.
Sobre isto, uma carta do Pontificio Conselho para a Familia, sobre os direitos da
familia, estabelece que, para o pensamento catolico, “os pais devem, por terem
dado a vida aos filhos, ter o direito primeiro e inaliendvel de educa-los; por isto
devem ser reconhecidos como os primeiros e principais educadores de seus filhos”
(Pontificio Conselho para a Familia, 1983, art.5). Os pais tém o direito de educar
seus filhos de acordo com suas convicgdes morais e religiosas, com suas tradiges
culturais que favorecem o bem e a dignidade humana. Os pais tém tambem o
direito de receber da sociedade a ajuda e a assisténcia necessarias para cumprir o
papel educativo de modo digno. Isto abrange o direito de escolher livremente as
escolas ou outros meios necessarios para educar seus filhos, em conformidade
com suas convicgdes. O mesmo direito abrange a possibilidade dos pais obterem
que seus filhos ndo sejam obrigados a receber ensinamentos contrarios as suas

convicgOes morais e religiosas.

4.3.3.3
Educacéo Escolar e Renovacdo da Ordem Social

O Concilio Vaticano Il ensinou que a escola possui importancia peculiar
entre todos os instrumentos da educagdo. Este pensamento do Magistério da Igreja
¢ proposto em consonancia com o papel da familia. Os pais possuem um
gravissimo dever de educar a prole, de ser seus primeiros e principais educadores.
Onde ocorre falha na educacdo em familia, dificilmente, tal falha serd suprida
(Gravissimum educationis, 3). A escola constitui uma espécie de centro; em suas
obras e para seu progresso sdo convocadas a colaborar todas as instituicbes da

sociedade. No exercicio de sua missdo, a escola aperfeicoa as “faculdades
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intelectuais, desenvolve a capacidade de julgar com retiddo, faz participar no
patriménio da cultura adquirido por geracfes passadas, promove o sentido dos
valores, prepara a vida profissional” (Ibid., 5). A educacdo escolar atua como
acabamento e aperfeicoamento do trabalho educacional da familia, auxiliada pela
sociedade.

No magisterio social de Jodo Paulo Il, o ideal conciliar da educacéo
iniciada na familia e aperfeicoada no ambiente escolar é proposto a pratica. A
educacdo escolar é tomada enquanto parcela importante da cultura geral do
homem. Ao lado de outras formas de educacdo, ela é de extrema importancia para
0 processo de construcdo e libertacdo humana. A educacédo escolar assume papel
importante no desenvolvimento, na integracdo e na reconstrucao da ordem social
digna do homem. A alfabetizacdo e a educacdo de base que a aprofunde e a
complete sdo vistas como “contribuicdo direta para o0 verdadeiro
desenvolvimento” (Sollicitudo rei socialis, 44).

A linha fundamental sobre o tema da educagdo escolar, no magistério
social de Jodo Paulo Il dirigido ao Brasil, defende que “a promocdo do
conhecimento é indispensavel, mas é insuficiente quando ndo é acompanhada pela
cultura moral” (Jodo Paulo 1l, Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p.46).
Por cultura, entende-se aqui o cultivo do homem em todas as suas faculdades e
expressdes, ndo somente no que se refere a promoc¢édo do pensar e do fazer, mas
também na formacdo da consciéncia humana, moral, religiosa e profissional. A
cultura é “aquilo em virtude do qual o homem, enquanto homem, aumenta o seu
ser homem” (Jodo Paulo 11, discurso na UNESCO, 1980)%.

Por causa da formacdo imperfeita ou nula da consciéncia, o puro
conhecimento pode dar origem a um humanismo orgulhoso, puramente terrestre.
Tal humanismo pode originar pseudoculturas de um produtivismo incontrolado,
em vista do poderio nacional ou do consumismo privado. Este ultimo, por sua vez,
pode levar ao perigo de guerra ou de crise econdmica. A mera acumulacdo de
bens e servigos, mesmo quando colocados a servi¢o da maioria, ndo é suficiente
para realizar a felicidade humana. Isso porque, quando a massa dos recursos e das

potencialidades, postos a disposicdo do homem néo é regida “por uma intencédo

%8 Uma boa anélise do discurso histérico do Papa, durante assembléia da UNESCO, em Junho de
1980, em Paris, pode ser conferida em: MURATORE, C., O homem torna-se mais homem
mediante a cultura, p.10.
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moral e por uma orientacdo no sentido do verdadeiro bem do género humano,
volta-se facilmente contra ele para o oprimir” (Sollicitudo rei socialis, 28).

N&o existem chances de desenvolvimento, de integracdo social, de vitoria
sobre a marginalizacdo nem de auténtica libertagédo, se ndo se comeca por eliminar
0 analfabetismo, dar instrucéo, educacédo de base, cultura (Jodo Paulo I, Palavra
do Santo Padre ao Brasil, 1986, p.43). Mas a alfabetizacdo deve estar a servico da
liberdade, ter por finalidade Unica a cultura e o desenvolvimento integral do
homem alfabetizado, sem conduzi-lo a uma sujei¢do ideoldgica ou esquema
mental de tipo socio-politico. Tal estado seria uma outra escraviddo, tanto mais
grave quando vestida, enganosamente, das aparéncias da libertacéo.

Um homem, ao aprender a ler e a escrever, conhece melhor os proprios
direitos e deveres. Assim ele sente o desejo de participar, comeca a se por de pé,
comeca a realizar a prépria libertacdo, ndo a que outros querem lhe impor, mas a
que lhe convém de acordo com sua dignidade. A Igreja é chamada a atuar junto
com outros organismos governamentais e privados como protagonista da obra de
alfabetizacdo, uma vez que a educacdo € um encargo primario da cultura em geral.
Mas a0 mesmo tempo, no servi¢co aos marginalizados, a Igreja se lanca na unica
revolucdo que sabe que pode promover: a revolugdo do amor. Isso ela faz porque
considera como fator cultural primario e fundamental o homem espiritualmente
maduro; o homem plenamente educado, 0 homem capaz de educar-se a si mesmo
e de contribuir para educar os outros. Faz ainda, porque sabe que a dimenséo
primeira da cultura é a sadia moralidade, isto é, a cultura moral (Pontificio
Conselho para a familia, 1983, 12).

A Igreja ndo se esquece, em tudo, de que sua missdao humanizadora no
campo social, como é o campo da reivindicagdo e da colaboracdo para uma
educacdo de qualidade, é fruto e decorréncia de sua missdo primeira,

evangelizadora:

a Igreja (...) é capaz de realizar uma tarefa humanizadora em sintonia com sua
tarefa primeira, que é a evangelizadora. Ela exercerd com tanto maior impacto e
eficacia sua funcdo humanizadora — de fermentacdo cultural, promogdo humana,
alfabetizacdo e educacdo de base, assisténcia social, conscientizacdo popular —
quanto mais fiel for ela a sua misséo primordial que é, e seguira sendo, religiosa
(Jodo Paulo Il, Palavra do Santo Padre ao Brasil, 1991, p.61-62).
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Sobre as criangas, € missdo de todos a tarefa de contribuir para assegurar
fatores que revertam a situacdo de marginalidade e salientem a necessidade de
uma educacdo basica de boa qualidade desde o pré-escolar. Quanto aos jovens, “0
progresso verdadeiro de um pais se mede pela possibilidade de acesso dos seus
jovens aos estudos universitarios, com sua dupla fungdo de formar profissionais
(...) e promover a pesquisa pura e aplicada” (Ibid., p.193).

Os temas da educacdo e da evangelizacdo possuem intima relagdo com a
missdo primeira da Igreja. A falta de uma educacdo de qualidade, ao lado de
outros problemas sociais, como a miséria, que impede 0 acesso a educacao basica
e a cultura, atua como fator que dificulta a acdo evangelizadora da Igreja. De um
lado, dificulta sobremaneira porque contribui para gerar incertezas na hora de
definir as prioridades pastorais, ampliando o grave risco de reduzir a agéo pastoral
a ordem temporal e terrena. De outro lado, quanto mais as pessoas sdo bem
formadas em todos os niveis que a educacdo exige, mais consciéncia elas poderao

ter de sua missao e menos chances elas terdo de atuar de modo inadequado.

4.3.34
Educacdo para a Cidadania Politica

Todos os membros do corpo social sdo corresponsaveis diante das
necessidades de mudanca e de formacdo de uma adequada mentalidade do grupo,
mas assume papel preponderante nesta questdo os que exercem fungéo de governo
ou de lideranga civil e religiosa. Destas liderancas depende o “empenho
primordial em renovar e formar as mentalidades com adequados, constantes e
pacientes processos de educacao e aproveitamento das boas vontades” (Jodo Paulo
I1, Pronunciamentos do Papa no Brasil, 1980, p. 25). As pessoas que ndo exercem
papel de lideranca na sociedade também adquirem um status de importancia no
magistério social de Jodo Paulo Il sobre a cidadania. Os mais pobres, por
exemplo, também ocupam lugar importante neste processo, uma vez que Sao
chamados a ser os primeiros a lutar pela libertacdo das préprias misérias.

Na acdo em vista da formagdo de uma adequada mentalidade, merecem
atencdo especial, a instrucdo e a educacdo, enquanto sdo como pré-requisitos

fundamentais para 0 acesso a promocao social de todos. Ao lado da instrucéo e
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educacédo integral de qualidade, aparece a educacdo para a cidadania. As duas
exigem o apoio de todos 0s atores sociais para sua consecucdo e contam com a
abertura de todos, para sua recepc¢do. A cidadania, por sua vez, sO se desenvolve
de modo pleno num regime democratico®.

O ensino de boa qualidade e a educacgéo integral, inclusive cidada, séo
fundamentos de uma sociedade democratica e caminhos para superacdo de
desigualdades injustas. Jodo Paulo I, em continuidade com o pensamento de Pio
XIlI (Mensagem radiofénica do natal de 1944, 7-13), afirma que a Igreja tem
simpatia pelo sistema democratico, enquanto ele “assegura a participacdo dos
cidadaos nas opcOes politicas e garante aos governados a possibilidade, quer de
escolher e controlar os proprios governantes, quer de os substituir pacificamente,
guando tal se torne oportuno” (Centesimus annus, 46). O contrario da democracia,
nos dias atuais, € o totalitarismo. O totalitarismo, em versdo moderna, tem sua raiz
na negacao da transcendente dignidade da pessoa humana. O Papa alerta, no
mesmo contexto, que uma auténtica democracia so € possivel dentro de um Estado
de direito e sobre a base de uma reta concepg¢do da pessoa humana.

Quanto a reta visdo sobre o ser humano, o eixo principal da teologia cristd
catdlica é tomista. O homem criado, amado e salvo por Deus, se realiza como
pessoa humana a medida que desenvolve suas atividades no mundo, tecendo
relacBes de amor, justica e solidariedade (Compéndio de doutrina social da Igreja,
35). Todos os homens e mulheres tendem para Deus e para a vida social, sdo
dotados dos fins sobrenatural e natural, visam estar com Deus e visam ao bem
comum na terra. O ser humano tem necessidade de vida social, mas sua
socializacdo ndo pode limitar nem impedir sua sede de transcendéncia, seu
impulso rumo ao criador. Isto é, sua tendéncia natural para a vida em grupo nédo
pode destruir sua esséncia que é ser imagem de Deus.

Uma reta visdo sobre a pessoa humana supde que o homem e a mulher
sejam vistos em sua inalienavel dignidade e em sua sociabilidade, como sujeitos e
fim de todas as institui¢Oes sociais. Esta reta visdo, por um lado, leva a crer que a

sociedade é indispensavel para a realizacdo humana e, por outro, traz a conviccao

% Entretanto, “a Igreja é consciente que se, por um lado, a via da democracia é a que melhor
exprime a participacdo direta dos cidaddos nas escolhas politicas, por outro, isso s6 é possivel na
medida que exista, na sua base, uma reta concepc¢do da pessoa” (Congregacéo para a Doutrina da
Fé, Nota doutrinal sobre algumas questbes relativas a participagdo e comportamento dos
catdlicos na vida politica, p.619).
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de que tanto a converséo interior do homem ou sua conformagdo a Cristo, quanto
as suas capacidades morais e espirituais, colaboram para que ocorram auténticas
mudancas sociais. E ainda mais, tal visdo esclarece que o exercicio da cidadania
ndo se cumpre sem trilhar pelo caminho do amor a Deus e ao proximo, 0s maiores
mandamentos religioso e social (Catecismo, 1886-1889).

O Estado de direito®, por sua vez, é aquele no qual é soberana a lei e néo a
vontade arbitraria dos homens (Centesimus annus, 44). O Estado de direito para
ser eficaz, supbe que cada poder seja equilibrado por outros poderes que o
mantenham no seu justo limite. Ou seja, supde, além do justo equilibrio entre os
poderes executivo, legislativo e judiciario, que estas esferas sejam submetidas a
um efetivo controle por parte do corpo social e ndo sejam dominadas nem
superpotencializadas pelo poder dos meios de comunicagdo social. Aqui sobressai
a necessidade de um quarto poder: o poder civil, poder do exercicio da cidadania
ou da sociedade civil organizada.

A necessidade de uma cultura da cidadania e da constituicdo de um quarto
poder nos regimes democréaticos aparece nas entrelinhas do ensino social de Jodo
Paulo Il. Tudo que afirmamos anteriormente pode levar a compreender que o
cidaddo ndo € visto por esse Papa apenas como um membro da cidade e como um
sujeito de direitos e deveres para com o Estado. Além de ser membro social e
sujeito de direitos e deveres, a pessoa humana € vista como aquele ser chamado a
adquirir a consciéncia do seu direito a ter direitos, e chamado a lutar para fazer
emergir novos direitos ainda ndo emanados pela autoridade publica. Como se V€,
uma cultura da cidadania requer a constituicdo de sujeitos sociais ativos, desde 0s
mais pobres, excluidos. Uma cultura da cidadania exige a capacidade de superar
os limites do concordo ou ndo concordo com o sistema vigente; exige participar
na definicdo de um sistema que possibilita criar uma nova sociedade e auxiliar na
difusdo da cultura de direitos e da cultura da democracia. Uma cultura da
cidadania, nestes moldes, implica uma reforma moral e intelectual ao ponto de se

tornar uma estratégia politica para as mudancas necessérias. Colocada nestes

% Um artigo que comenta muito bem este tema pode ser conferido: KUNTZ, R., Os direitos
sociais em xeque, p.149-157. Nele, o autor trata o assunto de modo sucinto, mas agradavel e
suficiente.
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termos, a cultura da cidadania significa encarnacdo, no povo, do interesse de
participar na esfera pUblica para reconstruir a sociedade®.

A missdo cristd em defesa e promocdo da cidadania passa pela promocéo e
difusdo da esfera religiosa e moral® passa pela estimulacdo de toda a
potencialidade e riqueza do povo de Deus, sobretudo dos leigos, para que possam
acelerar, pelas vias da justa pressdo, sem recorrer a violéncia, o processo de
estabelecimento da equidade e da justica para todos; passa também, pela formacao
de uma nova mentalidade, para que cada ator social assuma as proprias
responsabilidades e saiba dar um rosto mais humano e solidario a economia. Os
que assumem lideranca na sociedade, sejam politicas ou empresariais, devem ter
condi¢des para “procurar prever as consequéncias sociais, diretas ou indiretas, a
curto e a longo prazo, das proprias decisdes, agindo segundo critérios de
maximiza¢do do bem comum, em vez de procurar ganancias pessoais” (Jo&o

Paulo 11, Palavra de Jodo Paulo 11 aos Bispos do Brasil, 2003, p.97).

81 Uma boa reflex&o sobre o que vem a ser cidadania pode ser conferida em: ALVAREZ, S. E., et
al (orgs.), Cultura e politica nos movimentos sociais latino-americanos (novas leituras), p.79-94.
O exercicio da cidadania supde a existéncia de movimentos sociais. Para Gohn, movimentos
sociais sao "(...) acOes coletivas de carater socio-politico e cultural que viabilizam distintas formas
da populacdo se organizar e expressar suas demandas. Na acdo concreta, essas formas adotam
diferentes estratégias que variam da simples dendncia, passando pela presséo direta (mobilizagdes,
marchas, concentragdes, passeatas, distlrbios a ordem constituida, atos de desobediéncia civil,
negociagdes etc.) até as pressdes indiretas" (GOHN, M. G., Movimentos sociais no inicio do
século XXI: antigos e novos atores sociais, p.13).

%2 Em uma nota doutrinal, sobre Algumas Questées Relativas & Participacdo e Comportamento
dos Catdlicos na Vida Politica, a Congregacdo para a Doutrina da Fé, recorda Jodo Paulo Il e
afirma que “o homem ndo pode separar-se de Deus nem a politica da moral” (Congregacéo para a
Doutrina da Fé, Nota doutrinal sobre algumas questGes relativas a participacio e comportamento
dos catolicos na vida politica, p.615-617).
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