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5. Dimensao da missao de Jesus: Reino de Deus

5.1. Introducéao

Este capitulo versard sobre a missdo de Jesus, o Reino de Deus.
Comecando com a ideia do Reino como realidade Gltima e prioritariamente uma
realidade histérica. Este é compreendido em vias como a do seu significado
nocional, seu destino, primeiramente aos pobres, mas aberto a todos. E por fim
sua pratica com milagres e curas. Trés dimens6es serdo destacadas e enfatizadas: a
misericordia, a solidariedade e a justica, todas culminando como o amor-agape.
Esse Reino, por ser um dom de Deus pregado e vivido por Jesus, ja é histérico e
igualmente se projeta para sua plenitude além da historia. Por ser dom divino é
assim gratuito e se pede da parte humana sua acolhida na fé e sua correspondéncia
no seguimento de Jesus. Enfrenta as adversidades do mundo como a idolatria e os
contra-valores do anti-reino, por isso encontra perseguicdo e martirio. Assim, uma

realidade teologal — vem de Deus — e cristologica — centrada em Jesus.

5.2. Reino de Deus como uma realidade ultima

Este item sobre o Reino de Deus ndo tem como objetivo explorar tudo o
que Jon Sobrino escreveu sobre este assunto - até porque extrapolaria os limites
do tema dessa tese, - mas mostrar como o0 autor em estudos construiu uma
perspectiva cristologica a partir desse titulo Jesus Servo de Deus numa

hermenéutica cristolgica latino-americana a partir dos pobres*>?

. A Cristologia da
Libertacdo ensaiada nesta perspectiva da Igreja latino-americana e do mundo dos
pobres pde o Reino como o centro de toda a pregacdo de Jesus*>. Evidencia-se
assim o reinocentrismo®*. De fato, a Teologia da Libertacdo sempre teve como
ponto central o Reino de Deus pregado e instaurado por Jesus. Destarte, convém

esclarecer a relacdo de Jesus com o Reino.

2 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 62-101. No segundo capitulo deste livro, Sobrino
arquiteta toda sua perspectiva cristoldgica: a partir da igreja dos pobres e do mundo dos pobres.
Consequentemente, Jesus historico é o ponto de partida da Cristologia da Libertagao.

“5% |bid., p. 106.

% BENTO XVI. Jesus de Nazaré. Sdo Paulo: Planeta, 2007, p. 63. Mesmo afirmando que é uma
utopia, € louvavel o Papa defender o reinocentrismo, o qual se instala como uma posicao
ecuménica do cristianismo com as outras religides.
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A revelagdo sempre demonstrou, no Primeiro Testamento, Deus agindo na
historia. Sua presenca € historica. E o Deus da alianca e ndo se pode pensar
biblicamente um Deus sem a alianga com seu povo. Um Deus sem isso é o Deus
totalmente outro, sem acdo na historia, inomindvel, totalmente transcendente e
com pouca acdo histérica a ndo ser pelas mediacGes humanas e da natureza. E por
isso, a alianca de Deus € a extensdo de sua agdo, constituindo sua soberania, seu
reinado. Esta relacdo de Deus com sua soberania é “tdo estreita e forte” que se
forma assim uma dimensdo correlacional entre Deus e o reino®™°. Jesus ao
instaurar esse Reino correlacionou essa dualidade de Deus e 0 Reino inseparaveis,

podendo-se imagina-la como duas faces de uma mesma moeda em movimento.

A pregacdo de Jesus sobre o Reino ndo foi s6 ideias como tanto
revolucionarios pregaram um mundo de Justica e de Paz. Alias, Jesus nem partia
das ideias e doutrinas, mas das suas praticas de amor-servico. Sua atuacdo na
historia se dava mediante uma experiéncia de Deus como Pai-misericordioso. Ja
tendo como uma longa heranca a imagem de um Deus justo e misericordioso®®,
Jesus evidencia o Pai-misericordioso como se sintetiza na pardbola do Pai-
misericordioso e do Filho Prédigo (Lc 15, 11-31) bem como a parabola do bom
samaritano que condensa toda a atividade crista (Lc 10, 29-37). O fato de Jesus ter
afirmado no inicio de sua agdo histérica que o “Reino de Deus esta proximo” (Mc
1, 15) e, por vezes, também afirmou: “O Reino de Deus esta no meio de v6s” (Lc
17, 21) leva a compreender duas realidades: uma histdrico-temporal e outra
transhistorica, numa tensdo de um “ja e ainda-ndo” do Reino como também se
manifesta essa dualidade entre Jesus e 0 Reino. Vé-se no Novo Testamento Jesus
se revelando pela sua agdo na histdria, sua acdo ndo esta separada dele. Observa-
se que ndo podem ser compreendidas as acdes (Reino) sem Jesus e vice-versa.
Jesus sem suas acdes seria um Deus transcendente, escondido no seu mistério
abissal e ndo teria revelado o contetdo para a Salvagdo do género humano. Neste
sentido, Jon Sobrino também p&e uma dualidade entre Jesus € 0 Reino como uma

realidade dual unificada®™’. Compreendem-se Jesus e o Reino como realidade

> SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 105s.

¢ VALERIO, P. F. Deus justo e misericordioso. S&o Paulo: Paulinas, 2007. Tese doutoral
defendida e aprovada na PUC-Rio. Parece ser sua tematica, primeiramente, a de um Deus justo e,
posteriormente, misericordioso e ndo o inverso, misericordioso porque justo. Sendo assim, nasce
ndo das entranhas de Deus, mas dos seus mandamentos formando um sistema ético-moral.

" SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 107.
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Gltima. Evidentemente, Sobrino pde o Reino como realidade Gltima*® sempre

nesta dualidade correlacional entre Jesus e o Reino.

Assim, um aspecto importante a destacar neste inicio de capitulo € o
“reinocentrismo” da Cristologia Libertacdo, a qual, parte do Jesus historico sem

459

abandonar o Cristo da fé N&do ha separacdo entre ambos, pois, “0 Jesus

4601

historico ndo € outro sendo o Cristo da fé6™-”. H& um projeto cristolégico de

Sobrino com uma longa e larga reflexdo sobre o Jesus Histdrico e o Cristo da Fé

na Cristologia da Libertacio Latino-americana®®*

. A Cristologia da Libertacdo ndo
estd preocupada em demonstrar a histérica biografia de Jesus como se apresenta
hoje com muitos personagens de relevancia, mas esta preocupada em ter como
principio norteador o Jesus Historico e este compreende a figura de Jesus com

toda a sua agdo, mensagem e seu processo e destino nos evangelhos*®.

5.3. Vianocional: Utopia do Reino

A utopia do Reino de Deus em meio da miséria da histéria humana. Mas,
antes de adentrar nesta reflexdo convém analisar etimologicamente a expressdo
Reino de Deus. Em hebraico: Malkuta lahweh ou no grego: Basiléia tou Theou é

uma formulagdo da apocaliptica tardiaem Israel*®®

e quer dizer Reinado de Deus,
Soberania de Deus*®*, porém se traduziu por Reino de Deus nos escritos marcanos

e lucanos (Mc 1, 15; Lc 6, 20) ou Reino dos Céus em Mateus (Mt 5, 3).

Os salmos nomearam lahweh como Rei, o qual por sua vez possui uma
soberania sobre Israel e todos os povos*®. No tempo dos juizes ja havia essa
concepcdo de que Javé é um Deus-Rei*®®. Na monarquia, Deus continua a ser Rei
e 0s reis terrenos ocupam um “lugar tenente” de Deus no meio do povo*’. Esta

monarquia, Jon Sobrino nomeia com “Reinado de Deus”, o qual possui duas

“%8 |bid., p. 106.
%59 |d. Jesus na América Latina, op. cit., p. 23.
“80 Ipid., p. 23.
%81 \/eja-se a ascendéncia do projeto de SOBRINO: Cristologia desde Americana Latina (1976);
JesUs en América Latina (1982); Jesucristo Liberador (1991); além de muitos artigos em revistas.
462 [:
Ibid., p. 100.
%63 1d. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 109.
4 BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento. Sao Paulo: Teoldgica, 2004, p. 41.
485 Cf.: S 47,7; 92(93); 94(95); 96(97); 98(99).
%6 PIXLEY, J. Histéria de Israel a partir dos pobres. Petrépolis: Vozes, 2002, p. 20ss.
“®7 1bid., p. 22ss.
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conotagdes: uma primeira como o governo de Deus em a¢do na histéria, mediante
0s reis terrenos, e a segunda se caracteriza pela transformacdo da realidade

histérico-social mé e injusta em outra boa e justa*®

. Assim, Reinado de Deus é
em primeiro lugar uma realidade histérica, a qual se manifesta como acéo
transformadora de todo o povo e das pessoas, por isso, pode-se afirmar que
abrange o coletivo e o individual a0 mesmo tempo, consequentemente, o Reinado

de Deus surge como uma boa noticia diante da existéncia de realidades mas*®.

Havia em lIsrael, no tempo de Jesus, varios movimentos messianicos;
contudo, entre tantos, destaca-se com bastante sobrelevo o movimento de Jo&o
Batista com a pregacgdo da vinda do Messias e 0 seu reinado. Jodo Batista aparece
no deserto anunciando a iminente vinda de Deus com o julgamento para 0s povos,
0 que se chamava o dia da ira de Deus. Por isso, a pregacdo do Batista era de
dendncia contra os contra-valores da alianca de Deus e 0 anuncio da vinda do
Messias portando intrinsecamente os valores do seu reinado para instaura-lo em
Israel*’®. A nocdo do Reinado de Deus se patenteia com Jesus. Sua pessoa,
pregacdo e acdo na historia fazem emergir claramente o que significa Reino de
Deus*"* — ou melhor, dizendo: Soberania ou Reinado de Deus*’%. Toda a ac&o de
Jesus é construir o Reinado de Deus com pregacdes, parabolas, curas, milagres,
gestos proféticos, refeicdes, entrega na cruz. Sua acdo pode ser compreendida

como os gestos divinos de solidariedade com a humanidade oprimida*"®

. A agéo
de Jesus se apresenta como continuidade da esperanga messianica e da agdo de
Javé nas diversas etapas de renovacdo da Alianca; a0 mesmo tempo se mostra
como descontinuidade peculiar de um amor que perdoa sem limites até e além da
cruz*™ como é o fato da ressurreicdo. Sobrino expressa muito bem isso quando

ressalta ndo se poder separar a cruz da ressurreicao e vice-versa®’.

Trés grandes caracteristicas se destacam para dar a no¢do de Reino de

Deus, ja que Jesus ndo conceitua o que significa Reino de Deus. A primeira é o

“68 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 110.

“%% Ipid., p. 110.

“70 |bid., p. 113.

"1 Note-se bem que nos quatro escritos dos evangelhos estd Reino de Deus e em especial em
Mateus, Reino dos Céus por razdes ideoldgicas e religiosas.

“72 RATZINHGER. J. (Bento XVI1). Jesus de Nazaré, op. cit., p. 65.

“7* SOBRINO, J. Jesus, o Liberador, op. cit., p. 117.

™ 1bid., p. 117.

7% 1d. Jesus na América Latina, op. cit., p. 216-239.
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“j&” histérico e o “ainda-ndo” do Reino. Jesus comeca sua pregacdo afirmando: o
“Reino*’® de Deus esté4 préximo” (Mc 1, 15a). Mas também afirma outras vezes: o
“Reino de Deus esta no meio de vos” (Lc 17, 21). Estas duas expressdes de Jesus
revelam uma proximidade e uma imediatez do Reino, as quais aparentemente se
constituem uma contradicdo l6gica. Como uma realidade ainda esta no futuro,
mesmo que se avizinhe ao presente, e a0 mesmo tempo ja estd no momento

imediato quando afirma no meio de vds*’’.

Ha pelo menos quatro interpretacbes as quais se complementam para
explicar essa realidade de proximidade e imediatez do Reino. De proximidade
porque o tempo j& chegou (Mc 1, 15) e de imediatez porque ndo ha mais mediagdo
entre o ser humano e Deus, entre 0 ser humano e o Reino, pois este esta no dentro
do ser humano. A primeira é do ponto de vista filosofico das categorias
aristotélicas do ser e do ndo-ser — ato e poténcia — a partir das quais se podem
compreender essas duas expressdes de Jesus. Usando o método de correlacdo de
Paul Tillich, ser e n&o-ser, correlacionam-se simultaneamente, em tenséo

polarizada*"®

, Isto &, dentro do préprio “ser” esta o ndo-ser. A segunda é quando se
aplicam essas categorias na realidade histdrica, tem-se uma realidade trans-
historica, e isto esta patente na pregacao de Jesus, pois ha uma tensdo entre 0 “ja”
e 0 “ainda-ndo”. Jesus fala do Reino tanto nos seus discursos e praticas bem como
fala do Reino na pregacdo apocaliptica. Este tempo presente: “ja”™” e o tempo
futuro: “ainda-ndo” estdo correlacionado intrinsecamente numa tenséo polarizada
do presente e do porvir. Um estudo bem acurado sobre esta realidade do “ja” e
“ainda-ndo” é o de Oscar Cullmann no seu livro, com traducéo para o portugués:
“Cristo e 0 Tempo*’®”. A terceira é que o Reino de Deus é pura iniciativa, dom e

graca de Deus*®

. Mas ao mesmo tempo, essa dadiva divina deve ser aceita pela fé
e buscada pelas pessoas quando escuta 0 chamamento de Jesus. Por isso, Jesus
prega a conversdo/metandia: “Convertei-vos e crede no Evangelho” (Mc 1, 15b).

Essa gratuidade divina se manifesta nas agdes de Jesus. As pessoas, ao aceitarem a

476 Usa-se aqui a tradugdo de Biblia de Jerusalém com o termo Reino de Deus.

" No “meio de v6s” como “dentro de v6s” ou a pessoa de Jesus no meio dos seus interlocutores.
“8 TILLICH, P. Teologia Sistematica, op. cit., p. 195.

47 CULLMANN, O. Cristo e 0 Tempo. S3o Paulo: Custom, 2003. Veja-se a concepcéo linear do
tempo na Histéria biblica da Revelacdo e a concepcdo ciclica do Tempo no helenismo,
principalmente a partir da pagina 89ss. Ver reflexdes: SOBRINO, J. Jesucristo Liberador, op. cit.,
p. 147s. BENTO XVI: Jesus de Nazaré. Sdo Paulo: Loyola, 2007, p. 67s: Proximidade e imediatez
do Reino com Jesus.

“80 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 119.
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proposta de Jesus, também devem buscar esse Reino como dom divino por pura
gratuidade: “Amados, se Deus de tal maneira nos amou, devemos nds também
amar uns aos outros” (1Jo 4, 11). E quarta caracteristica ¢ a do Evangelho como
Boa-noticia para os pobres e pecadores*®'. Com a acéo e a pregacdo de Jesus,
compreende-se que Deus é salvador dos pobres e pecadores arrependidos, e ndo
mais juiz, mas por pura misericordia, perdoa e acolhe os pobres e os pecadores.
Ha muitas vezes, uma identificacdo dos pobres e pecadores na acdo de Jesus. A
consciéncia das elites politico-religiosas israelitas, no tempo de Jesus, era aquela
segundo a qual os pobres, principalmente aqueles que exerciam determinadas
profissdes despreziveis*®?, em si mesmos ja eram os pecadores, como no caso dos

483

publicanos™" (Lc 19, 7). Por isso, neste sentido, Sobrino é radical quando afirma a

parcialidade de Deus e de Jesus com 0s pobres.

Portanto, Reino de Deus é melhor compreendé-lo como Reinado de Deus
ou Soberania de Deus, pois é mais que uma realidade espacial e temporal. E uma
realidade do estado das coisas e das pessoas transformadas por Deus mediante a
pregacao e acdo de Jesus. Por isso, abrange a toda criagéo: a terra, seres diversos,
0S seres humanos e 0 universo, e ainda mais, tudo o que foi “criado” pelo ser
humano ou co-criado pela humanidade com Deus. Toda engenharia humana

penetrada e transformada por Deus se constitui no Reinado de Deus.

5.3. Via do destinatario: O Reino de Deus € dos pobres

O Reino de Deus é para 0s pobres ou para aqueles que se fizerem pobres e
solidarios como eles. Mesmo sabendo do significado mais apropriado do Reino de
Deus ser “soberania de Deus” ou “reinado de Deus”, ndo se usard continuamente a
expressdo aqui e sim a mais costumeira: Reino de Deus. E de uso mais habitual e
respeita-se a tradicdo da traducdo do texto dos evangelhos. Na versdo lucana,

Jesus comeca sua pregacdo na Sinagoga de Nazaré citando lsaias:

O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me ungiu para evangelizar os
pobres; enviou-me para proclamar a remissdo aos presos e aos cegos a

“1 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 121.
“82 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus. S&o Paulo: Paulinas, 1996, p. 404.
“83 |bid., p. 413
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recuperacao da vista, para restituir a liberdade aos oprimidos e para proclamar um
ano de graca do Senhor (Lc 4, 18-19).

Esta citacdo do livro Trito-lIsaias recupera com profundidade toda a utopia
vétero-testamentaria de um Deus defensor e libertador dos pobres. Jesus € o
ungido de Deus para evangelizar os pobres e assim se estabelece a parcialidade
divina por eles. O Reino de Deus € dos pobres. Deus e Jesus optam parcialmente
pelos pobres. Jon Sobrino cita Joaquim Jeremias como exegeta:

Como constatacdo de que Jesus proclamou a aurora da consumacdo do mundo,
nao descrevemos ainda completamente sua pregacdo da Basiléia. Pelo contrario,

ndo mencionamos ainda o traco essencial... a oferta de salvacdo que Jesus faz aos

pobres... O Reino pertence unicamente aos pobres*®.

Para Jesus, quem sdo esses pobres? Ele retoma a longa tradicdo da agédo do
Deus éxodo que escuta os clamores do seu povo escravo no Egito (Ex 3, 7). Dos
encurvados pelo peso das cargas em servigos forcados e opressdes legais, 0s
anawins*®®. Estes ndo sio pobres no sentido metafisico, abstrato. S3o o0s
empobrecidos concretos, reais, oprimidos e explorados legalmente por outros*.
Entenda-se aqui, ricos como as pessoas e as classes dominantes que oprimem 0s
pobres.

No Antigo Testamento eram os anawins em hebraico e quer dizer os

encurvados pelo peso da carga da opressao*®’

ao mesmo tempo em que confia
somente no Deus libertador e ndo nos seres humanos nem nas riquezas. Veja-se a
pregacdo do profeta Amds: “Vendem o justo por prata e o indigente por um par de
sandalias. Esmagam sobre o p6 da terra a cabega dos fracos e tornam torto o
caminho dos pobres” (Am 2, 6-7). Em Isaias, vé-se a denlincia e ameaca da parte
divina para os que exploram os pobres promulgando leis exploradoras: “Ai dos
que promulgam leis iniquas, os que elaboram rescritos de opressdo para

desapossarem os fracos do seu direito e privar da sua justica os pobres de meu

8 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, op. cit, Apud: SOBRINO, J. Jesus, o
Libertador, op. cit., p. 124

%85 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 128ss.

8|, Opcion por los pobres. Disponivel em:
<http://www.servicioskoinonia.org/relat/251.htm>.Acesso em: 07 mai. 2009.

“87 1d. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 127.
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povo” (Is 10, 1). Também em Miqueias h4 uma dura denudncia contra os chefes e

magistrados que exploram os pobres:

Ouvi, pois, chefes da casa de Jacd e magistrados da casa de Israel! Por acaso ndo
cabe a vo6s conhecer o direito, a vos que odiais 0 bem e amais o mal [...]. Aqueles
que comeram a carne de meu povo, arrancaram-lhe a pele, quebraram-lhe os
0Ss0s, cortaram-no como carne na panela e como vianda dentro do caldeirdo (Mq
3,1-3).

Para os profetas, cumprir a Alianca é também dar vida e fazer justica aos
marginalizados. Fazer a vida acontecer em todos os seus estados, em especial, a
vida humana, dir-se-4, hoje. Para que essa vida seja preservada é necessario
instaurar os valores de justica, 0s quais ndo podem ser separados da experiéncia
religiosa, principalmente, cultual. Entretanto, viver esses valores vale mais do que

ofertar dizimos e holocaustos de animais:

Que me importam os vossos inimeros sacrificios? Diz lahweh. Estou farto de
holocaustos de carneiros e da gordura de bezerros cevados; do sangue de touros,
de cordeiros e de bodes, ndo tenho prazer. Basta de trazer-me oferendas vas: elas
sdo para mim um incenso abominavel. Lua nova, sdbado e assembleia, ndo posso
suportar iniquidade [...]! Lavai-vos, purificai-vos! Tirai de minha vista as vossas
mas acOes! Cessai de praticar o mal, aprendei a fazer o bem! Buscai o direito,
corrigi o opressor! Fazei justica ao orfao, defendei a vitva (Is 1, 11-17).

No Novo Testamento sdo os ptochds, os agachados e encolhidos pelo peso
da opressdo econdmica*®, os humilhados, os carentes, os mendigos. A versdo
latina introduziu a palavra “pauper” com o sentido de empobrecido e injusticado,
o qual esta aberto ou disponivel para o Reino de Deus.J. Jeremias*®® faz um estudo
bem acurado sobre quem eram o0s pobres e quais suas verdadeiras situacgoes:

econdmicas, culturais, sociais e religiosas.

Na América Latina, 0s pobres sdo bem concretos e reais. Pode-se chamar
de empobrecidos, pois foram feitos pobres — sdo os empobrecidos - por toda a
colonizacdo europeia. Puebla elenca as varias categorias de pobres:

“88 |bid., p. 127.

8 JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus, op. cit., p. 156-169. Ver também as profissdes
despreziveis, muitas eram exercidas pelos pobres e que, geralmente, tornavam-nos pecadores por
causa da profisséo, p. 403-419.
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FeicOes de criancas, golpeadas pela pobreza ainda antes de nascer, impedidas que
estdo de realizar-se, por causa de deficiéncias mentais e corporais irreparaveis,
gue as acompanhardo por toda a vida; criangas abandonadas e muitas vezes
exploradas de nossas cidades, resultado da pobreza e da desorganizacdo moral da
familia; FeicGes de jovens, desorientados por ndo encontrarem seu lugar na
sociedade e frustrados, sobretudo nas zonas rurais e urbanas marginalizadas, por
falta de oportunidades de capacitacdo e de ocupacdo; Feicdes de indigenas e, com
freqliéncia, também de afro-americanos, que, vivendo segregados e em situagdes
desumanas, podem ser considerados como 0s mais pobres dentre os pobres;
Feicbes de camponeses, que, como grupo social, vivem relegados em quase todo
0 nosso continente, sem terra, em situacdo de dependéncia interna e externa,
submetidos a sistemas de comércio que os enganam e os exploram; Feicdes de
operarios, com freqliéncia mal remunerados, que tém dificuldade de se organizar
e defender os proprios direitos; Feicdes de subempregados e desempregados,
despedidos pelas duras exigéncias das crises econdmicas e, muitas vezes, de
modelos desenvolvimentistas que submetem os trabalhadores e suas familias a
frios calculos econémicos; Feicbes de marginalizados e amontoados das nossas
cidades, sofrendo o duplo impacto da caréncia dos bens materiais e da ostentagédo
da riqueza de outros setores sociais; Fei¢cdes de ancides cada dia mais numerosos,
freqlientemente, postos a margem da sociedade do progresso, que prescinde das

pessoas que ndo produzem*®,

Nessas feigBes concretissimas se veem misticamente a feicdo do Cristo
sofredor (Mt 25, 31-46). Rostos formando uma antropologia preponderante no
continente latino-americano. Uma antropologia do ndo-homem, mas repleta de
esperanga para construgdo de um novo homem latino-americano. Parte do “n&o-
homem” para construir na esperanca 0 homem novo latino-americano®. Jon
Sobrino destaca varias categorias desses empobrecidos como os destinatarios do
Reinado de Deus. Ressalte-se que pobres na América Latina devem ser chamados
de empobrecidos, porque foram feitos pobres durante a colonizagdo*.

Conforme Jon Sobrino, esses pobres sdo, em primeiro lugar, “0s
materialmente pobres, quer dizer, os econdmica e sociologicamente pobres, as
grandes maiorias do Terceiro Mundo”, em segundo lugar, “os empobrecidos, 0s
oprimidos pelo poder social e politico”, em terceiro lugar, “séo os que realizaram
uma tomada de consciéncia sobre o fato mesmo da pobreza material, uma tomada
de consciéncia individual e coletiva”, em quarto lugar, “os que transformaram
essa tomada de consciéncia em organizacdo popular e préaxis” e em quinto lugar,

“sd0 0s que vivem sua materialidade, sua tomada de consciéncia de sua pratica

“0 pyebla, n. 32-39. Em Santo Domingo, n. 178 e recentemente em Aparecida, n. 65; 407-430

“! ELORES, A. V. Antropologia da Libertagdo Latino-americana. S&o Paulo: Paulinas, 1991, p.
7ss.

2 BOFF, L. América Latina: da conquista & nova evangelizagdo. Sdo Paulo: Atica, 1992, p. 51ss.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0621177/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0621177/CA

155

com espirito, com gratuidade, com esperanca, com misericordia, com fortaleza na

perseguicdo, com amor e com maior amor de dar a vida pela Iibertagéo493".

5.4.1. Parcialidade de Deus na opcéao pelos pobres

Se a opcao de Jesus tivesse sido pelos ricos, ele ndo teria salvado nem os
ricos nem os pobres. Sua opg¢éo pelos pobres abriu novos horizontes para todos e
para os ricos que quiserem se salvar. Este € um tema mais pertinente e conflituoso
na cristologia de Jon Sobrino. A parcialidade de Deus transcendente que se faz
imanente na hist6ria sendo solidario para com os pobres e, consequentemente,
assumida por Jesus. O Deus de Israel é parcial com os escravos israelitas no Egito
para liberta-los da escraviddo quando afirma: “Eu vi, eu vi a miséria do meu povo
que esta no Egito. Ouvi o seu clamor por causa dos seus opressores; pois conhego
as suas angustias. Por isso, desci a fim de liberta-lo da méo dos egipcios e para
fazé-lo subir daquela terra a uma terra boa e vasta, “terra onde corre leite e mel”
(Ex 3, 7-8). O Deus do éxodo é Aquele cuja acdo toma partido do seu povo contra
0s opressores do Egito como no acontecimento das pragas (Ex 7-11). Diante da
situacdo de extrema injustica, opressdao, morte legalizada, quando ndo havia
nenhuma saida, quando a situacdo era irremediavel, Deus desce para libertar o seu

povo de forma parcial (Ex 3, 8).

lahweh é o Deus da Alianca e se manifesta solidario com os oprimidos
sendo seu defensor; muitas vezes o vingador dos pobres injusticados, o Go’el**,
A Teologia da Libertacdo desenvolveu de forma bem acurada essa reflexdo
biblico-teoldgica sobre Javé como o vingador dos pobres injusticados. Javé é um
Deus libertador que fica do lado dos oprimidos contra os opressores**®. Em muitos
outros momentos da histéria da Alianca, lahweh ficou do lado dos oprimidos
como o defensor e vingador do seu povo como no caso de Judite (Jt 10-13).

Com Jesus, € mantida essa teologia da solidariedade com os pobres bem
como sua parcialidade por eles manifestando-seclaramente nele (Lc 6, 20-26). A
acdo de Jesus manifesta claramente sua parcialidade com os pobres. No ambito

4% SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 190ss. Veja-se também: BOFF, L. O Caminhar
da Igreja com os oprimidos. Petropolis: Vozes, 1998, p. 136-138.

“% GUTIERREZ, G. O Deus da vida. S3o Paulo: Loyola, 1990, p. 45ss; BLANK, R. Deus na
historia. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 140ss.

“SBLANK, R. Deus na histéria, op. cit., p. 46ss.
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doutrinario, as bem-aventurancas tanto em Mateus quanto em Lucas resumem
essa parcialidade. De forma evidente, em Lucas, pois em Mateus até se discute a
questdo do termo “pobre em espirito” (Mt 5, 3), o qual pode ter sido usado no
sentido moral e espiritualizante*® daqueles que tém o espirito de Deus. Assim,
percebe-se um distanciamento por parte de Mateus da longa tradicdo da revelagao
do Deus da Alianca, o qual esta sempre parcialmente do lado dos pobres como
sendo oprimidos e explorados pelos opressores*®’. Essa parcialidade de Jesus para
com 0s pobres se da por trés grandes valores testamentarios, os quais fazem parte
da acdo historica de Deus. Como os empobrecidos ndo tém estes valores por que

Ihes foram tirados, a acéo de Jesus é para que os tenham em plenitude.

O primeiro valor é a vida. Os pobres na historia sempre foram aqueles para
0s quais suas vidas foram ceifadas lentamente pela fome, doencas, marginalizacao
e trabalhos opressores. Em Israel, mesmo havendo a lei sagrada inibindo a posse
de escravos (Dt 15, 4), sempre houve numerosa porcentagem de pobres oprimidos
pelo sistema de producdo e religioso*®®. O préprio Jesus era um pobre excluido,
“ndo havia lugar para ele” (Lc 2, 7), pois nasceu excluido da sociedade e da
religido bem como viveu em Nazaré, regido desprezada onde ndo surgiam profetas
(Jo 7, 52), viveu numa familia humilde de um carpinteiro, causando espanto
quando falava, pois a profissdo de carpinteiro ndo falava sabia e corretamente:
“N4o ¢é ele o filho do carpinteiro? N&o se chama a mde dele Maria e 0s seus
irmdos Tiago, José, Simédo e Judas? E suas irmds ndo vivem entre n6s? De onde

lhe vem essa Sabedoria?” (Mt 13, 54-55). Jesus é um marginalizado*®®

|500

pertencente

a classe dos excluidos em Israe

O segundo valor da parcialidade de Jesus pelos pobres é a Justica. Jesus
afirma no evangelho de Jodo: “Eu vim para que tenham vida e a tenham em
abundancia” (Jo 10,10). Esta “Vida em plenitude” para Jesus sé acontece quando
os valores do Reinado de Deus estiverem acontecendo mediante a Justi¢a Divina:
“Bem-aventurados os que tém fome e sede de Justica, porque serdo saciados” (Mt
5, 6). As parabolas de Jesus falam dessa Justica do Reinado de Deus, o qual é um

% BROWN, R. Introdug&o ao Novo Testamento, op. cit., p. 270. Veja-se também: SOBRINO, J.
Opcao pelos pobres e seguimento de Jesus. In: VIGIL, J. M. (Org.). Opcéo pelos pobres hoje. S&o
Paulo: Paulinas, 1992, p. 37-54.

“T BARBAGLIO, G. Os Evangelhos. V. 1. S&o Paulo: Loyola, 1990, p. 109-113.

%% JEREMIAS, J. Jerusalém no tempo de Jesus, op. cit., p. 156-169.

% GONZALEZ FAUS, J. I. La Humanidad Nueva.Santander: Sal Terrae, 1984, p. 87s.

500 ECHEGARAY, H. A prética de Jesus. Petrépolis: Vozes, 1990, p. 112.
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Dom divino, mas se precisa ter abertura para acolhé-lo ao mesmo tempo uma acgao
para fazé-lo acontecer na historia. O Reinado de Deus nédo € para 0s que vivem na
inércia, porém para aqueles que lutam por construi-lo ativamente. Deus s6 age

mediante os seres humanos praticando o seu projeto>"".

O terceiro valor do Reinado de Deus é a nova imagem de Deus-pai-
misericordiosorevelada por Jesus e pela qual da a sua vida. Misericérdia com o0s
oprimidos, marginalizados e pecadores que naguele momento em Israel eram o0s
de classe menos favorecida como se vé na pardbola do Filho Prédigo (Lc 15, 11-
32) e do Bom Samaritano (Lc 10, 11-42). Sobrino faz um acurado estudo sobre o
Deus-misericordioso na perspectiva latino-americana com o seu livro: “O
principio misericordia: Descer da cruz os Povos crucificados”. Estes necessitam
da misericérdia divina mediatizada pela acdo evangelizadora da Igreja de

Cristo®®?

. Afirma veementemente a opc¢ao de Deus e Jesus pelos pobres de forma
parcial para ser universal®®. N&o é partindo do universal que se chega ao parcial;
ao contrério, parte-se do particular ao universal. Sobrino mostra que a opcéo pelos
pobres na Igreja ndo € exclusivista. A opcao pelos pobres é para defendé-los
constituindo-os seres humanos com seus direitos e deveres. Com o0s ricos, a
relacdo da Igreja deve ser convida-los a conversdo para deixarem de serem

exploradores e serem solidarios com os empobrecidos®®*

. Adota-se aqui 0 termo
pobre como um termo particular, mas em correlagdo com o universal. Pode-se
afirma acertadamente que empobrecido é feito pobre por ndo possuir todas as
dimensdes de um ser humano completo conforme Jodo Batista Mondin: homo
somaticus, homo vivens, homo sapiens, homo volens, homo loquens, homo
socialis, homo culturalis, homo faber, homo ludus e homo religiosus®®. Essas

506

dimens6es humanas lhes foram tiradas e, por isso, ele é a negacao do ser’". Optar

pelos empobrecidos é uma questdo de direito e de justica®®’. Fazer o direito do

%01 SEGUNDO, J. L. O Homem de hoje diante de Jesus de Nazaré. V. 2, 2. Sao Paulo: Paulinas,
1985, p. 140ss.

%02 SOBRINO, J. O principio misericérdia, op. cit., p. 31-80.

%93 1d. Opcéo pelos pobres e seguimento de Jesus, op. cit., p. 50s.

504 1bid., p. 52. Veja-se também uma ideia semelhante em se tratando da pastoral da classe média
no contexto de libertacdo dos oprimidos: BOFF, C. Pastoral de classe média na perspectiva da
libertacdo. Petrépolis: Vozes, 1991, p. 24ss.

5% MONDIN, B. O homem, quem é ele?S4o Paulo: Paulus, 1980.

S%ENRIQUE, D. Método para uma filosofia da Libertagdo. S&o Paulo: Loyola, 1986, p. 189ss.
ZIMMERMANN, R. América Latina : o ndo-ser. Petrépolis: Vozes, 1987.

%7 VIGIL, J. M.A opcdo pelos pobres é uma opgéo pela justica e ndo é preferencial. Disponivel
em: <http://www.servicioskoinonia.org/relat/371p.htm>. Acesso em: 01 jan. 20009.
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pobre é praticar a justica do Deus do Reino. O pobre concreto, particularizado,
tem o direito de “ser em plenitude” sendo o ser em ato como o sdo todos 0s outros
seres da terra>®. Ele &, pois, um ser humano pertencente a um povo, a uma pétria,
a um planeta chamado terra e ao universo®®. Pobre, assim, é um conceito
particularizado que se universaliza e ndo particular exclusivista. Portanto, optar
pelo pobre é optar pelo universal. E ndo se pode pensar o inverso por que tirando a
opcao pelos pobres, tira-se a universalidade da opcao.

No bindémio relacional criacdo-salvacdo, a opcdo pelos pobres entra
primordialmente na dimenséo criatural®™™® do projeto de Deus tanto da primeira
Alianca como na segunda Alianca com a acdo de Jesus®*'. E projeto da criacéo de
Deus desde Abrado até o destino Gltimo com a plenitude do tempo (Gl 4, 4). Neste
sentido, ha de se compreender a criagdo como um processo dinamico e evolutivo.
Deus esta constantemente criando e neste projeto entra a opcao pelos pobres para
que eles tenham o direito a vida em abundancia e possam adquirir dignidade de
ser humano, a qual Ihe foi tirada por sistemas humanos injustos. Jesus faz sua
acdo redentora evangelizando os pobres (Lc 4, 18-19) — curando-os, libertando-os
e “ressuscitando-os” — restaurando-lhes sua dignidade originria e ao mesmo
tempo concedendo-lhes vida nova com essa dignidade restabelecida e assim
possam ter vida em abundancia e os confia aos cuidados de sua Igreja.

5.4.2. Nao-pobres participantes do Reino de Deus

Como o0s ndo-pobres podem participar do Reino? Sera que 0s ricos nao se
salvardo? Se eles se salvardo como pode acontecer? As palavras dos profetas e a
pregacdo de Jesus sdo realmente duras contra os ricos. Veja-se nas bem-
aventurancas, versdo lucana, os “ais” de Jesus contra os ricos (Lc 6, 24-26) e no
sermao escatoldgico do escrito mateano (Mt 25, 31-46). Na pardbola do homem
rico e do pobre Léazaro (Lc 16, 19-31). Na parabola do jovem rico observante dos
mandamentos (Lc 18, 18-27). Em nenhuma dessas situaces apresenta 0s ricos

508 SOBRINO, J. Opcion por los pobres. Disponivel
em :<http://www.servicioskoinonia.org/relat/251.htm>.Acesso em: 05 nov. 2009.

509 Al DUNATE, J. (Coord.) et al. Direitos humanos, direitos dos pobres. S&o Paulo: Vozes, 1991.
310 SOBRINO, J. Opcién por los pobres, op. cit.

1 RUBIO, A. G. Unidade na pluralidade, op. cit., p. 272.
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entrando no Reino de Deus porque estdo fechados em si, sdo amantes de suas

riquezas e ndo se abrem nem a Deus nem ao seu proximo.

Todavia, Jesus afirma que a Deus nada é impossivel (Lc 18, 27). E Lucas
pde o caso de Zaqueu (Lc 19, 1-10), homem rico e chefe dos publicanos como
paradigma do rico que se salva porque se abre a proposta resolvendo mudar de
vida e ser solidario com os pobres (Lc 19, 8-10). As parabolas do Filho Prodigo e
do Bom Samaritano se forem lidas com este prisma, podem ser compreendidas
como dois homens ricos. Um homem jovem com sua farta heranca recebida do pai
gastou com prazeres mundanos chegando ao extremo da miséria e sofrimento
humano, caiu em si e voltou para Deus (Lc 15, 17-20). O samaritano viandante ao
encontrar um homem semimorto, cuidou dele levando-o para uma casa de cura e
pagando todas as despesas € posto por Jesus como modelo da acdo missionaria
dos seus seguidores e dos que pretendem entrar no Reino de Deus: “Vai, e

também tu, faze o mesmo” (Lc 10, 29-37).

Este tipo de rico, o qual esta aberto ao convite de Jesus para conversao e
para a “solidariedade transformante” com o seu préximo e, por isso, ndo faz de
sua riqueza o bem maior, mas a coloca em beneficio da restauracdo da vida
humana empobrecida, este sim, segundo Jesus entra no Reino de Deus®'?. Os
outros tipos de ricos, anteriormente mostrados, nem a infinita misericordia de
Deus, salvar-los-4, por causa da “ndo-aceitacdo” da misericordia por parte deles
que ndo se salvardo. E ndo aceitar a misericérdia de Deus se constitui no pecado
contra o Espirito Santo (Mt 12, 32).

A pessoa faz sua opcdo fundamental com seu “livre-arbitrio” por ndo
aceitar a salvacdo gratuita de Deus que esta oferecendo constantemente. Afirma
constante e livremente com seu contra-testemunho de vida néo aceitar a salvagéo.
Porque aceitar a misericordia divina, necessariamente, leva a uma metanoia
imediata. Misericordia ndo é outra coisa sendo 0 amor (gratuito) de Deus que se
apossa do ser humano quando esteo aceita para transforma-lo, transfigura-lo e uni-

lo fazendo-o participante daquela realidade sempre maior, a vida divina®**.

E assim, uma pessoa envolvida pela misericérdia divina também se

transformard, imediatamente, em um ser de misericordia para com 0S Seus

%12 RUBIO, A. G. Encontro com Jesus Cristo vivo, op. Cit., p. 61ss.
13 TILLICH, P. Teologia sistemética, op. cit., p. 407ss.
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semelhantes. A misericordia de Deus é como o fogo inextinguivel que purifica e
transforma toda a realidade. Este fogo é o simbolo do amor misericordioso de
Deus para 0s misticos. Basta observar Santa Terezinha quando fala da
misericordia divina como o prdéprio amor de Deus ao abaixar-se numa crianca
(Jesus) transfigura metamorfoseando o ser humano decaido. Afirma Terezinha:

“Ao descer assim, Deus mostra sua grandeza infinita>**”.

5.5. Via da pratica do Reino em Jesus

Diversas atividades de Jesus comp&em o quadro da sua prética>*>. Esta ja é
sinal e presenca do Reino. A primeira sdo os milagres quando Jesus sempre
reconduz o agraciado para ser seu seguidor (Mt 9, 31). A segunda é a expulsdo
dos demonios pelo seu poder libertando as pessoas de todos os males curando-as e
restabelecendo-as ao convivio social (Mc 5, 19-20). A terceira é a acolhida aos
pecadores perdoando-lhe e reintroduzindo na comunidade e constituindo-lhe
missionario (Mc 2, 15ss). Quarta préatica € a parte doutrinaria sobre o Reino feita
através das parabolas e, por fim, a dimenséo celebrativa das refeicGes partilhadas
na mesa comum, o pao simbdlico compartilhado da ultima ceia e os gestos de

servicos como o lava-pés (Jo 13) e do perdao dos pecados.

5.5.1. Milagres como sinais do Reino

Os milagres de Jesus se constituem como sinais e remetem
necessariamente para o Reinado de Deus. A agdo de Jesus se distancia dos
curandeiros — muito comuns naquela época —, pois Ele cura os doentes e
marginalizados, torna-os seus discipulos e faz deles missionérios do Reino de

Deus>

. Os milagres sao, por assim dizer, a presenca ja antecipada do Reinado de
Deus para se projetar a plenitude.Neste sentido, o milagre é — além de uma cura
restabelecendo a salde seja mental, corporal ou espiritual de uma pessoa — ja a
presenca do Reino na histéria das pessoas™’. No milagre ha um clamor de quem

sofre pedindo solucdo e ha uma resposta de compaixao da parte de Jesus quando

14 SANTA TEREZINHA. Historia de uma alma. S&o Paulo: Paulinas, 2008, p. 49.
>15 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 297s.

518 |pid., p. 135.

> bid., p. 136.
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cura. Por isso, os milagres sdo acfes eminentemente proféticas, pois manifestam

clamores.

Portanto, os milagres podem assegurar sua dimensdo de dendncia do mal
contra 0 povo e, a0 mesmo tempo, é Boa-noticia porque revelam a acao de Jesus
como testemunho e andncio de Reinado de Deus na histéria. Eles mostram assim
a acdo salvifica, poderosa de um Deus libertador, gerando fé, esperanca, alegria,

paz e acdo missionéria>*®.

5.5.2. Enfrentamento de Jesus aos demdnios do anti-reino

Jesus se defronta com o demdnio nas pessoas (Mc 1, 21-28) ou com eles
mesmos (Mc 5, 1-20). E estdo sempre nas pessoas sofridas. Jesus expulsa 0s
demdnios com uma autoridade suprema (Mc 1, 25) e os demdnios sabem nédo s6

quem é Jesus, mas que sua a¢do é de aniquila-los (Mc 1, 24).

N&o vem ao mérito aqui interpretar o que vem a ser esses demonios, mas
apenas compreendé-los como fazendo parte do “mistério” do maligno ou do mal,
o qual se pode mostrar como uma realidade anti-reino: 0 mal®*®. O Reino brota
para aniquilar o anti-reino, porém, ha de se convir: a presenca do mal continua na
historia como Jesus expressa na pardbola do semeador (Mc 4, 1-20). Havera a
convivéncia dos valores (bens) do Reino com os contravalores (males) do anti-

reino até o fim; contudo, os valores do Reino vio vencer®?,

Assim, pode-se concluir que Jesus ndo € nem exorcista nem taumaturgo,
mas ele comeca aniquilando o maligno. Vide o Evangelho de Marcos (Mc 1-7) em
que ha um duelo constante entre 0o Reino e o anti-reino com superacdo deste e

instauracdo daquele®?'.

5.5.3. Acolhida aos pecadores em processo de conversao

Jesus acolhe e perdoa gratuitamente os pecadores por misericérdia (Lc 7,
36-50). A acolhida e perddo pode-se conectar as multiddes — e também pessoas

518 |bid.,p. 137.
519 |pid., p. 144.
520 |bid., p. 144.
521 |bid., p. 1446s.
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individuais — a acdo solidaria gratuita de Jesus como compaixdo divina pelos que
sofrem (Mc 6, 34; Mt 15, 32).

Com esta acolhida solidaria, gratuita, Jesus liberta a pessoas de si, de suas
amarras e das marginalizagOes culturais e sociais. Cura salvando historicamente,
acolhendo e reintroduzindo na comunidade da Nova Alianga (Jr 31, 31). Ele
come, fala, hospeda-se com os pecadores®®®. Essa acolhida é uma libertagdo
historica para todos. Os que estdo abertos — sejam ricos ou pobres — para receber
sua mensagem salvadora. Os ricos devem deixar de oprimir e explorar como
Zaqueu (Lc 19, 1-10) e os pobres devem aceitar e corrigir a falsa imagem de Deus
introjetada por seus opressores religiosos®”. Neste sentido, acontecem os
enfrentamentos de Jesus com os poderes politicos e religiosos. Sdo os adversarios
de Jesus, os quais, mesmo sendo inimigos fazem conspiracdo para matar Jesus
(Mt 12, 14). Entretanto, Jesus manifesta o amor divino na sua agdo quando ndo

somente acolhe bem como perdoa com a afirmacgéo “tua fé te salvou” (Lc 7, 50).

Assim, Deus salva perdoando e acolhendo a partir do interior da pessoa. O
Reino é um poder re-criador, porém, nunca de forma mégica. A instauracdo do
Reino é pela pessoa de Jesus, mas exige, necessariamente, a acolhida pela fé por

parte dos seus interlocutores, a0 mesmo tempo, uma vivéncia testemunhal, por

isso, afirma-se ser o Reino de Deus: “dom, graca e tarefa, missao®**”

comunidade cristd é “artesa>>>”.

, onde a

5.5.4. As parabolas de Jesus

Sabe-se que o0 género literario das parabolas ndo é especificamente de
Jesus nem da cultura semita. Outras culturas utilizam parabolas como os indianos.
Parabolas estdo no cerne de todas as culturas para facam parte de todo arsenal

doutrinario.

Jesus para falar do Reino conta parabolas dependendo da situacdo e da
realidade geografica®®. Vé-se nas parabolas relatos interpelantes e polémicos

522 |bid., p. 147s.

523 |bid., p. 150.

524 BINGEMER, M. C. L Jesus Cristo: Servo de Deus e messias glorioso. Sdo Paulo: Paulinas;
Valéncia-ESp: Siquém, 2008, p. 61.

525 |bid., p. 63.

526 JEREMIAS, J. As parabolas de Jesus. Sao Paulo: Paulus, 1986, p. 19-113.
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acerca do Reino de Deus. Jesus aproveita este género literario para revelar a ideia
do Reino de Deus no sentido ético-moral e escatolégico além do carater profético
de dendncia e anincio do Reino. Elas tém um poder desideologizador do anti-
reino, o qual esta entranhado nas pessoas e no povo com todas as suas dimensdes
culturais-religiosas, ao mesmo tempo,um poder conscientizador dos valores do
Reino®?’. Elas insistem centralmente na defesa de que o Reino é para os pobres e

para quem se solidariza em comunhéo com eles>?®,

Note-se bem Jesus asseverando: “em verdade vos digo: os publicanos e as
prostitutas vos precederdo no Reino de Deus” (Mt 21, 31). Isto porque eles ndo sé
creram em Jesus como estavam abertos & conversdo e a pratica do amor. E o caso
da pecadora ser perdoada porque muito amou (Lc 7, 47a). Jesus diz ousadamente
ao fariseu que o convidou & mesa: “Por essa razdo, eu te digo, seus numerosos
pecados lhe sdo perdoados, porque ela demonstrou muito amor. Mas aquele a
quem pouco foi perdoado mostra pouco amor” (Lc 7, 47). Ao mesmo tempo, as
pardbolas manifestam as dimensbes da ideia do Deus de Jesus como a do Pai
misericordioso reacolhendo seu Filho Prodigo. Este Deus-misericdrdia manifesta-
se com uma acdo materna (Lc 15, 11-32) e, simultaneamente, pleno de justica

como na parabola do Bom Samaritano (Lc 10, 29-37).

Destarte, as parabolas atravessam a histéria com sua forca libertadora
podendo ser sempre contextualizada espacial e temporalmente, humana e
historicamente. Elas expressam o conteudo salvifico da mensagem de Jesus para

com todos a comecar pelos empobrecidos como estas duas supracitadas.

5.6. Reino de Deus na Cristologia da América Latina

Pensar o Reino de Deus na Cristologia da América Latina requer que se
faca a partir da realidade de um continente, historicamente, permeado por
injusticas estruturais como constatou a assembleia dos bispos catdlicos em
Medellin®?°. Instaura-lo é encarnar os valores do evangelho neste mundo,
denunciando seus contravalores e anunciando seus valores. Por isso, a reflexéo

deve comecar com a dicotomia entre Reino e anti-reino a0 mesmo tempo

527 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 152.
528 |bid., p. 154ss.
52% Documentos do CELAM: Medellin, 2: Sobre a PAZ.
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desmascarando a idolatria do anti-reino para se poder ser proativo na implantacéo
do seu contetdo. Devem estar presente as dimensfes imanentes e transcendentes

bem como a histérica e além da histéria do Reino.

Jon Sobrino enfrenta essa reflexdo com muita seguranca biblico-teolégica.
O Reino traz a salvacdo, antes de tudo, a uma realidade histérica dentro de uma
historia cheia de males. Prefere defini-los como “bens do Reino” e “males
histéricos” contrarios ao Reino>*°. Citando Ignacio Ellacurfa, afirma Jon Sobrino,
serem esses “bens do Reino”, a salvacdo para os seres humanos oprimidos,
pessoas concretas. Esses bens de salvacdo ndo sdo a priori, mas sempre a salvacéo
é “de” alguém, e nesse alguém, “de” algo, portanto, essa salvacdo que o Reino
traz é histérica®®’. Sem desrespeitar a linguagem de Sobrino, convém usar
também, ao invés de “bens” do Reino e “males” historicos do anti-reino, o
conceito de “valores” do Reino de Deus e “contravalores” do anti-reino.

%32 entre os valores do

Sendo historica a salvacdo, ha uma conflitividade
Reino de Deus pregado por Jesus e os contravalores mundanos existentes. Os bens
do Reino libertam as pessoas em todas as dimensdes e projetando-as para um
“novo éon futuro” ja iminente e a um s6 mesmo tempo exige uma metandia dos
que vivem imersos e corporificam os contravalores mundanos em suas proprias
vidas. Jesus teve um enfrentamento acirrado num debate teoldgico e pratico do
inicio ao fim de sua vida pablica com a religido oficial de Israel e com a estrutura

politica de dominac&o®®.

Jon Sobrino chega a afirmar uma relacdo duelistica entre os valores do

Reino e os contravalores do anti-reino. Afirma que os “dois ndo sO sdo

53411

excludentes, mas um age contra o outro E sem duvida uma afirmacéo

corajosa, sobretudo quando ele afirma que na América Latina o “Reino ndo é

5351,

constituido a partir de uma tabula rasa, mas contra o anti-reino>>”. Quem

trabalha na seara do Reino sofre perseguicfes e martirios por causa dos valores do

5% SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 188.

531 |bid., p. 188.

532 |pid., p. 188.

5% SCHILLEBEECKX, E. Jesus, a histéria de um vivente. S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 268ss. A
morte de Jesus seria uma histéria de contraste tanto em Israel — problema mais religioso quando
enfrenta corajosamente o desvirtuamento da “Lei e do Templo” — quanto pela dominacdo do
império romano, por Jesus se declarar Rei, algo perigoso para Roma imperial.

5% SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 188.

5% |bid., p. 188.
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Reino®*®. Enquanto os mediadores do Reino lutam com as armas da verdade, da
justica, da ndo-violéncia, da palavra para converter mediante a persuasao e atracao
pelo testemunho de vida, os mediadores do anti-reino usam de violéncia,
perseguicdo, mortes, terrorismos e fundamentalismos contra os mediadores do

Reino de Deus, 0s quais muitos s&o martirizados>*’.

Portanto, Reino de Deus é um dom divino, porém, é necessario ser
conquistado pela abertura e acolhida dos seres humanos — homens e mulheres —0s
quais devem assumir os seus valores e,simultaneamente, enfrentar corajosamente
0s contravalores do anti-reino, para fazer acontecer a vitéria do Jesus ressuscitado

ja presente na histéria por que Ele venceu a morte.

5.6.1. Desmascaramento da ldolatria

Para desmascarar a idolatriaé necessario assegurar-se com a profissdo de
Fé judaica: “Ouve, 6 lIsrael: lahweh nosso Deus € o Unico lahweh! Portanto,
amaras a lahweh teu Deus com todo o teu coracdo, com toda a tua alma e com
toda a tua forca (Dt 6, 4-5)°%. Jesus se defrontou com muitos grupos religiosos na
sua época. Num encontro com os fariseus, logo apds vencer um debate com os
saduceus sobre a ressurreicdo dos mortos, um deles para colocar Jesus a prova e
condena-lo, perguntou-lhe: “Mestre, qual é o maior mandamento da Lei?” Ele
respondeu: “Amaras ao Senhor teu Deus de todo o teu coracgdo, de toda a tua alma
e de todo o teu entendimento. Esse é o maior e o primeiro mandamento. O
segundo é semelhante a esse: Amaras o teu proximo como a ti mesmo. Desses

dois mandamentos dependem toda a Lei e os Profetas” (Mt 22, 36-40).

A Teologia da Libertacdo desde seus albores denunciou haver uma grande
causa da opressao na América Latina: a idolatria por parte dos opressores. Assim
como aconteceu a um grupo de hebreus — chamado grupo de Moisés>*® — oprimido

no Egito, vitima dos farads e seus sistemas religiosos com seus idolos mantendo-

5% 1d. Os martires: Interpelacio a Igreja. Concilium: Revista Internacional de Teologia. Petrépolis:
Vozes, n. 299, p. 142-152, 2003.

537 1d. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 190.

5% |d. Ateismo e idolatria. In: SOARES, A. M. L. (Org.). Juan Luis Segundo: uma teologia com
sabor de vida. S8o Paulo: Paulinas, 1997, p. 66-76.

5% GOTTWALD, N. K. As tribos de lahweh. Sdo Paulo: Paulinas, 1986, p. 51ss. Veja-se também:
SCHWANTES, M. Historia de Israel. [s. I.], Editora Com Deus, [s. d.], p. 93.
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%40 Ainda mais na América Latina com um

0s na escraviddo por um longo tempo
agravante absurdo, pois a idolatria é praticada pelos colonizadores durante 0s

quinhentos anos, embora se digam cristdos catélicos.

Hoje, com o progresso das sociedades latino-americanas € com o
neocapitalismo globalizado, a idolatria continua de forma sofisticada. Se para a
Teologia moderna critica europeia o problema é o ateismo, para a Teologia da
Libertacdo Latino-americana o grande problema é a idolatria®**. Os te6logos da

libertacio>*?

se defrontam com esta situacdo de idolatria dentro da perspectiva do
Reinado de Deus pregado por Jesus e continuado por sua Igreja na acao
missiondria. Jon Sobrino se fundamenta acertadamente ao denunciar os idolos

quando cita Puebla:

Realidades historicas que se colocam contra o verdadeiro Deus. A analise tedrica
que faz Puebla contenta-se com a afirmacdo (transcendental) de que qualquer
realidade criada pode converter-se em idolo. Porém, em sua analise histérica, 0s
nomeia: ‘a riqueza, o poder, 0 Estado, 0 sexo, 0 prazer ou qualquer criacdo de
Deus, inclusive seu proprio ser ou razdo humana’. E também os hierarquiza, pois
os idolos que mais analisa em seguida sdo o da riqueza (Puebla, 493-497) e do
poder politico (Puebla, 498-506)>*.

Acostuma-se a compreender idolatria num aspecto puramente cultual
como pregam as “igrejas” pentecostais sobre as imagens dos santos na Igreja
Catdlica. Uma leitura mais critica da questdo das imagens faz ver, atualmente, a
idolatria ndo como uma devocao cultual das imagens dos santos, mas se afirma
pondo uma realidade criada, relativa e finita como realidade absoluta colocando-a
como sua opcao fundamental de vida e sua realidade ultima. Jon Sobrino afirma

sero ser humano capaz de absolutizar o relativo provocando uma desumanizagéo,

%0 PIXLEY, G. V. Exodo. S&o Paulo: Paulinas, 1987, p. 15ss. Veja-se também: CROATTO, J. S.
Historia de la Salvacion.7. ed. Santiago de Chile: San Pablo, 1995, p. 41ss. O povo viveu como
escravo no Egito no periodo de 1600-1200, a. C., aproximadamente.

>*1 SOBRINO, J. Ateismo e idolatria. In: SOARES, A. S. L. Juan Luis Segundo, op cit., p. 66-76.
S2RICHARD, P. et al. A luta dos deuses: os idolos da opress&o e a busca do Deus Libertador. S&o
Paulo: Paulinas, 1985. Ha uma vasta bibliografia sobre o assunto: GUTIERREZ, G. O Deus da
Vida. Sdo Paulo: Loyola, 1990. SEGUNDO, J. L. A nossa ideia de Deus. S&o Paulo: Loyola, 1976;
ASSMANN, H.; HINLELAMMERT, F. J. A idolatria do mercado. Petrépolis: Vozes, 1989; MO
SUNG, J. A idolatria do capital e a morte dos pobres. Sdo Paulo: Paulinas, 1989; FERRARO, B.
Cristologia em tempos de idolos e sacrificios. Sdo Paulo: Paulinas, 1993. BLANK, R. Deus na
Historia. Sdo Paulo: Paulinas, 2005.

%% SOBRINO, J. Ateismo e idolatria, op. cit., p. 69
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544

vitimas™”. Assim, ha uma absolutizacdo dos bens relativos e, a0 mesmo tempo,

uma hierarquizacdo entre os idolos, a absolutizacdo da riqueza e do poder, 0s

quais, conforme concepcdo de Medellin, constituem-se em “violéncia

5455,

institucionalizada”. Esses idolos querem ser legitimados, mantidos e adorados

como os deuses miticos da antiguidade. Eles se historicizam mediante suas
ideologias e criam vitimas inocentes quais sejam um imenso mundo de
empobrecidos e oprimidos, sujeitos & morte lenta da miséria extrema e a morte
pela repressdo. Para os idolos sobreviverem precisam sacrificar suas vitimas>*.

Jon Sobrino define teologicamente o que vem a ser idolatria no mundo atual:

Em primeiro lugar, os idolos ndo sdo coisa do passado, nem realidades que s6
aparecem no ambito religioso, mas, ao contréario, realmente existem na
atualidade, sdo realidades histéricas que configuram a sociedade, determinam a
vida e a morte das maiorias. Em segundo lugar, essas realidades sdo denominadas
idolos em sentido estrito porque se apresentam com as caracteristicas da
divindade: ultimacidade (ndo se pode ir além delas), autojustificacdo (ndo
necessitam justificar-se a si mesmas diante dos seres humanos), intocabilidade
(ndo podem ser questionadas e quem o fizer sera destruido). Em terceiro lugar, o
idolo por antonomasia, que da origem a todos os demais, é a configuracdo injusta
da sociedade, estrutural e duradouramente, a servico do qual estdo muitas outras
realidades: poder militar, politico, patriarcal, cultural, étnico, judicial, intelectual
e, também com frequéncia, religioso, que participam analogamente da realidade
do idolo. Em quarto lugar, esses idolos exigem um culto (as praticas cruéis do
capitalismo e dos passados socialismos reais), exigem também uma ortodoxia (a
ideologia acompanhante) e prometem salvacdo a seus adoradores (torna-los
semelhantes aos ricos e poderosos do primeiro mundo); porém acabam por
desumaniza-los, “deslatinamericananiza-los” e desfraterniza-los. Por dltimo, e o
que é decisivo, esses idolos, mediante seus adoradores, produzem milhdes de
vitimas inocentes, e a elas enviam a morte lenta da fome, da indignidade e da

insignificancia, além da morte violenta da repressao™"’.

Vé-se claramente sua atualidade na América Latina. Um continente quase
na sua totalidade de “crentes” em Jesus, ndo obstante, dentro desses “crentes” ha
injusticas extremas deixando a maioria das pessoas vitimas sacrificadas pelos
sistemas econdmicos e politicos dos colonizadores de ontem e da globalizacéo
mercadolégica de hoje>*®. S&o povos, etnias, sociedades e culturas como

> 1bid., p. 69.

>* Documentos do CELAM: Medellin, n. 2, subitem 16: Sobre a Paz.

6 SOBRINO, J. Ateismo e idolatria, op. cit., p. 70. Veja-se também a abordagem feita por
HINKELAMMERT, F. J. Sacrificios humanos e sociedade ocidental: LUCIFER E A BESTA. Sao
Paulo: Paulus, 1995, além dos outros supracitados.

> bid., p. 71.

8 ASSMANN, H.; HINKELAMMERT, F. A idolatria do mercado. Petrépolis: Vozes, 1989,
principalmente os capitulos: 11l e IV.
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aconteceu durante esses cinco séculos de colonizacdo®*®. Na pregacio doReino de
Deus, observa-se um embate patente, as vezes sutil, latente ao ponto de nem todos
perceberem e muitos serem enganados. Esse conflito acontece entre os valores

Deus da Vida®® e os anti-valores idolatricos da morte®.

Jon Sobrino contempla um tempo e uma realidade setorial de um pais
como lugar teoldgico™. A realidade se complexifica quando os antivalores
idolatricos sdo mediados por fundamentalistas “crentes” como as seitas e muitas
“igrejas” pentecostais, propagando-os ideologicamente mediante “manipulacéo

das mentes humanas>>”,

5.6.2. Realidade histérica do Reino de Deus

O pressuposto fundamental para compreender a realidade historica do
Reino de Deus € a Teologia da Alianca. No Primeiro Testamento, Deus se revela
na histéria do Povo oprimido®™*. E é importante notar que ndo ha duas historias,
uma profana e outra sagrada, mas uma Unica na qual Deus atua de forma
dinamica, mostrando-se como um Deus ético e libertador>>® e nunca como o Deus
ontolégico dos fildsofos gregos ou de outras tradicdes™®. E o que é a Biblia sendo

a caminhada histérica do povo fazendo aliancas histéricas com lahweh Deus:

Meu pai era um arameu errante: ele desceu ao Egito e ali residiu com poucas
pessoas; depois se tornou uma nacdo grande, forte e numerosa. Os egipcios,
porém nos maltrataram e nos humilharam, impondo-nos uma dura escravidao.
Gritamos entdo a lahweh, Deus dos nossos pais, e lahweh ouviu a nossa voz: viu
a nossa miséria, nosso sofrimento e nossa opressdo. E lahweh nos fez sair do
Egito com mao forte e braco estendido, em meio a grande terror, com sinais e
prodigios, e nos trouxe a este lugar, dando-nos esta terra, uma terra onde mana
leite e mel. E agora, eis que trago as primicias dos frutos do solo que tu me deste,
lahweh (Dt 26, 5b-10a).

5% BOFF, L. Nova evangelizag&o: Perspectiva dos oprimidos. Petrépolis: Vozes, 1990, p. 26ss.

0 GUTIERREZ, G. O Deus da vida. Sdo Paulo: Loyola, 1990, p. 25ss.

**1 SOBRINO, J. Aparecimento do Deus da vida em Jesus de Nazaré. In: RICHARD, P.; et al. A
luta dos deuses. So Paulo: Paulinas, 1985, p. 93-142.

%52 1d. Ateismo e idolatria, op. cit. Tudo indica que o artigo foi escrito na década de 90.

%8 CARVALHO, 0. O jardim das aflicdes. Sao Paulo: E realizagdes, 2000, Livro 11, capitulos I1-
V. Varias citacGes assegurando sua afirmacdo sobre as técnicas de manipulacdo da mentes
humanas através da hipnose coletiva.

>* GUTIERREZ, G. A forga histérica dos pobres. Petrépolis: Vozes, 1984, p. 17ss.

% GOTAY, S. S. O pensamento cristdo revolucionario na América Latina e no Caribe. So
Paulo: Paulinas, 1985, p. 85ss.

%% GUTIERREZ, G. O Deus da vida, op. cit., p. 14.
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Essa profissdo de fé inclui varios elementos da histéria da migracdo dos
antepassados, da escraviddo e do clamor do povo de Deus no Egito e da
intervencdo de lahweh Deus na historia dos crentes para libertd-lo e fazer uma
Alianca histérica®’. No Segundo Testamento, a carta aos hebreus faz um longo
relato das etapas da fé histérica do povo de Deus até chegar a Jesus. De uma
forma mais pormenorizada o autor da Carta aos Hebreus, além de tentar definir a

fé judaico-crista, descreve-a como uma meméria historica:

A fé é uma posse antecipada do que se espera, um meio de demonstrar as
realidades que ndo se veem. Foi por ela que os antigos deram o seu testemunho.
Foi pela fé que compreendemos que os mundos foram organizados por uma
palavra de Deus. Por isso, € que o mundo visivel ndo tem a sua origem em coisas
manifestas. Foi pela fé que Abel ofereceu a Deus [...]. Foi pela fé que Abrado,
respondendo ao chamado, obedeceu e partiu para uma terra que devia receber
como heranga, e partiu sem saber para onde ia. Foi pela fé que deixou o Egito,
sem temer o furor do rei, e resistiu, como se visse o Invisivel. Foi pela fé que
celebrou a Pascoa, [...]. (Hb 11, 1-31).

Ao se observar essa realidade descrita tanto pelo Deuterondmio quanto da
carta aos hebreus, percebe-se logo a dimensao histérica da fé. A historia ndo so é
lugar da acdo de Deus com seu povo e vice-versa; a propria acao de Deus com seu
povo ¢é a historia. Na concepc¢do de Gustavo Gutiérrez, ndo ha duas historias, uma
profana e outra sagrada em Israel. H4 uma Unica historia, a da Alianga de Deus
com seu povo>>®. Por isso, os autores biblicos apresentam a histéria de Israel
como a histéria de uma alianca de lahweh Deus com seu povo, e embora 0 povo
ndo cumprisse fielmente sua parte, Deus sempre refazia a mesma Alianca porque
se revelava um Deus-amor, justo e misericordioso perdoando e recomecando
sempre®®. Por isso, para os cristdos ha essas sucessivas etapas da histéria da
Alianca de Deus com seu povo até chegar a “plenitude do tempo”: “Quando,
porém, chegou a plenitude do tempo, enviou Deus o seu Filho, nascido de mulher,

557
558

Id. A forca histérica dos pobres, op. cit., p. 19ss.

Id. A forca histérica dos pobres, op. cit., p. 20. Veja-se também um trabalho bem acurado:
GOTAY, S. S. O pensamento cristdo revolucionario na América Latina e no Caribe. Sdo Paulo:
Paulinas, 1985, p. 85-122.

5% Ibid., p. 22ss.
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nascido sob a Lei, para resgatar os que estavam sob a Lei, a fim de que

recebéssemos a adocao filial” (Gl 4, 4-5).

Quando se adota essa consciéncia histdrica e teologal de que lahweh fez
uma Alianca com seu povo, a qual foi refeita durante varios periodos historicos
chega-se & plenitude da revelacdo em Cristo®®®. E uma Unica histéria, na qual,

pode-se perceber que Jesus, o Cristo é o centro™™

tanto da histéria da Alianga
como do tempo por se tratar da encarnagdo do “logos™ (Jo 1, 14). Esta teologia
cristocéntrica da histéria da Alianca — pode-se chamar da Salvacdo numa
perspectiva a partir do evento Jesus, crucificado e ressuscitado — esta nos escritos
paulinos, joaninos e apocalipticos de forma patente. Esses escritos de duas
décadas ap0s a experiéncia de morte e ressurreicdo de Jesus trazem claramente a
pré-existéncia de Jesus, principalmente a Carta aos Filipenses: “Ele tinha a
condicdo divina, e ndo se considerou o ser igual a Deus como algo a que se apegar
ciosamente.” (FI 2, 6-11) e sua acdo de criar, salvar e dar sentido Ultimo e eterno a
toda a criacdo: “Ele é a Imagem do Deus invisivel, o primogénito de toda criatura,
porque nele foram criadas todas as coisas nos céus e na terra, as visiveis e as
invisiveis: [...], tudo foi criado por ele e para ele. Ele é antes de tudo e tudo nele

subsiste” (Col 1, 15-20).

Nos escritos joaninos emergem como luz central tantoa cristologia da
encarnacdo: “E o verbo se fez carne e habitou entre nds; e nés vimos a sua gloria,
gléria que ele tem junto ao Pai como Filho Unico, cheio de graca e de verdade” (Jo
1, 14), como a cristologia soterioldégica missionaria do Pai que envia seu Filho
para salvar a humanidade porque o Pai é amor: “Pois, Deus amou tanto 0 mundo,
que entregou o seu Filho Unico, para que todo o que nele cré ndo pereca, mas
tenha a vida eterna” (Jo 3, 16). No apocalipse, essa dimensdo linear da historia se
torna mais visivel ao mesmo tempo em que pde Jesus, o Cristo, como o centro da
historia. De Jesus provém toda a criacdo e para o qual convergem todas as
realidades redimidas por ele e nele tém seu sentido Gltimo: “Eu sou o Alfa e o
Omega, o Todo-poderoso” (Ap 1, 8; 4, 11; 5,9-13).

%80 1hid., p. 26ss. O fato de haver as nomenclaturas: novo e antigo testamentos é uma questdo
“pedagdgica e também politica” da Igreja quando dividiu o canon sagrado, pois mesmo havendo
uma descontinuidade como a ressurreicdo de Jesus, ndo da para estabelecer um corte de tal
envergadura, pois essa ressurreicdo, ndo é outra coisa sendo a acdo aprovativa de Deus ao seu
Filho Jesus.

%1 CULLMANN, O. Cristo e tempo. S&o Paulo: Custom, 2003, p. 121ss.
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Pode-se observar que a historia ndo € téo linear como a compreendiam 0s
judeus nem tdo ciclica como 0s gregos a entendiam. Ha momentos de interagédo
entre os esquemas linear e ciclico. Hoje, percebe-se, acertadamente, ser histéria
mais do que uma interacdo entre 0os modelos. A histdria se apresenta com uma
complexidade sistémica num jogo progressivo onde se misturam as realidades dos
tempos interdependentes: passado, presente e futuro numa dicotomia entre caos e
projecdo organizacdo®®?. A histéria ndo é tdo simples ao ponto de se possa
conhecé-la ao todo nas dimensoes tripartidas do tempo nem tdo obscura que néao
se possam desvendar seus “mistérios” nem fazer previsdes. Indubitavelmente, a
histéria € complexa porque é a vida e a historia da humanidade de todos os
tempos. Sabe-se que o conjuntural é resultado do estrutural sistémico, contudo,
mesmo as previsdes e as analises conjunturais tém trazido surpresas para muitos

até de larga consciéncia critica®®.

Quando Jon Sobrino reflete sobre a historicidade do Reino de Deus>® o
faz citando Juan Luis Segundo, o qual ndo vé outras mediacdes a ndo ser o
politico relacionado com religioso®. Essa dimensdo politica é fundamental para
compreender o Reino como atuacdo de Deus mediante acdo dos seres humanos

fazendo histéria. Afirma Jon Sobrino:

Como a histéria mostra abundantemente, o religioso costuma ser motivacdo
poderosa para o politico e o verdadeiramente religioso do Reino de Deus néo faz
mais do que reforcar sua dimensdo politica, pois conceitos como o do reino “séo
tanto mais decisivos politicamente quanto mais sdo empurrados, digamos sim,
por motivacdes religiosas®™®”. Isto é de tal maneira assim que é preciso ter
extremo cuidado com o fanatismo politico motivado por uma mensagem
religiosa™’.

Mesmo adotando a reflexdo de Gustavo Gutiérrez quando afirma que a
“partir do iluminismo, a ordem politica aparece como uma ordem de liberdade. As

estruturas politicas ja ndo sdo dadas previamente a liberdade do ser humano, mas

%62 MORIN, E. Para sair do século XX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1986, p. 307-346.

%62 Ibid., p. 310.

%64 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 193.

%5 SEGUNDO, J. L. O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré. V. 2,1. Histéria e atualidade:
Sindticos e Paulo. Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 107-129. Veja-se também GUTIERREZ, G.
Teologia da Libertacdo. S&o Paulo: Vozes, 2000, p. 267-306.

%66 Esta citacdo é de Juan Lufs Segundo, a qual estd inserida no texto de Sobrino. Veja-se:
SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p.194.

%7 |bid., p.194.
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sdo realidades baseadas na histdria, assumidas e modificadas por ele. A histéria

politica é, doravante, a histéria da liberdade®®”

. Apesar disso, a dimenséo
religiosa ndo pode ser desvencilhada da dimensdo politica e se alguém as separa
incorrera de qualquer forma num tipo de politica seja conservadora do status quo
ou progressista com uma praxis humanitéaria, pois ndo ha neutralidade dessas
dimensdes na histéria de um povo®®. Hoje as realidades estao tecidas em sistemas
de interrelages globais. Ao mesmo tempo, verificam-se independéncias das
esferas politicas e religiosas pelas “autonomias” das liberdades. Sé&o
interdependentes via sistemas internacionais, 0s quais requerem colaboracdo de
todos mediante a a¢do solidaria universal como assevera o Papa na Sollicitudo rei

socialis (SRS, n. 45).

5.6.3. O Povo de Deus sé&o os pobres

A afirmacdo “Povo de Deus sdo o0s pobres” parte da asser¢do segundo a
qual o “Povo de Deus € um povo pobre” como assegura o eclesiélogo José
Comblin no seu livro “O Povo de Deus®”. Possui um “sentido magisterial” a
partir do pronunciamento do Papa Jodo XXIII constatando afirmativamente que
“para os paises subdesenvolvidos a Igreja apresenta-se como é e como quer Ser,
como Igreja de todos, e em particular como Igreja dos pobres®”*”. O Vaticano I

522 Com isso se

assegura na Lumen Gentium: “a Igreja é Povo de Deus
possibilitou toda a mudanca eclesiolégica tanto dentro como fora da Igreja.

53 do Reino de Deus, conforme Jon Sobrino, é tanto

O carater “popular
qualitativo porque as maiorias pobres formam o povo de Deus como quantitativo

haja vista dentre esse povo que a maioria é de pobres. Com seu companheiro

%8 GUTIERREZ, G. Teologia da Libertag&o, op. cit., p. 279.

%89 |pid., p. 278ss.

S°COMBLIN, J. O povo de Deus. So Paulo: Paulus, 2002, p. 238: A partir de Medellin (1968) e
de Puebla (1979), a Igreja latino-americana passou a defender mais nitidamente que os pobres
ocupam o primeiro lugar no povo de Deus, que 0 povo de Deus se caracteriza pelo pobre e que a
Igreja verdadeira é a Igreja dos pobres.

> ALBERIGO, G. (coord.). Histéria do Concilio Vaticano 11. V.2. Petropolis: Vozes, 2000, p.
192ss.Pronunciamento do Papa Jodo XXIII na Radio de Vaticano, no dia 11 de setembro de 1962.
572 ymen Gentium, 9: Grandes producdes teolégicas surgiram a partir do Concilio até hoje. Dois
grandes eclesiologos em destaque: José Comblin escreveu “O povo de Deus” e Leonardo Boff
com seu livro “Igreja Carisma e Poder” dentre outros. Neste campo, a producéo eclesioldgica na
América Latina é vastissima: livros, revistas, artigos. Destaca-se com relevante valor a coletanea
de varios autores, organizada por Paulo Sérgio Gongalves e Vera Ivanise Bombonatto publicada
pelas Paulinas: “Concilio Vaticano Il: analises e prospectivas”.

>3 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 195.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0621177/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0621177/CA

173

Ignécio Ellacuria, Jon Sobrino reassume a tese de que ha uma correlacdo entre o
Reino de Deus e o Povo de Deus quando o cita especificamente: “Haverd Reino
de Deus quando houver Povo de Deus e na medida em que houver; haverd Povo

de Deus quando houver Reino de Deus®™*”

. A partir dessa afirmagédo, ao se
analisar a realidade atual, vé-se o porqué de Jon Sobrino chamar a isso de
“esquecimento” por causa de uma “adequacao precipitada” quando se compreende
a relacdo de Deus primeiramente com a Igreja e posteriormente com seu povo. Na
verdade, Deus se relaciona antes de tudo com seu povo. Esse relacionamento
mesmo quando o faz com uma pessoa, compreende-se que essa “pessoa esta em
relagdo com Deus dentro de um povo, aberta para dar e receber dos outros desse

p0V0575".

Portanto, mesmo salvaguardando a relacdo de Jesus com pessoas
individualmente, ha sempre de se ver o seu relacionamento plural quando cura e
se dirige “as multidées”, pois sdo como “ovelhas” sem pastor: “sdo felizes 0s
pobres”. O Reino ndo é primordialmente para individuos, mas para a coletividade,
para um povo. E quando Jesus salva uma pessoa o faz para reintroduzi-la na
comunidade do Povo de Deus e para instaurar o Reino de Deus: “Levanta-te e fica

de pé no meio”, diz Jesus ao homem da méo atrofiada (Lc 6, 8).

Assim, Reino de Deus e Povo de Deus possuem uma correlacdo
indissociavel, constituindo-se os dois uma utopia para se chegar a plenitude de um
Povo e um Reino, onde ndo haverd mais a presenca do mal, mas somente as
relagdes de justica, fraternidade; numa Unica expressdo, os valores do Reino se

instaurardo definitivamente®’®.

5.6.4. Contelido do Reino de Deus

Conteudo do Reino de Deus é toda a acdo de Jesus. O que ele falou e fez.
Sua pessoa com sua mensagem, acles e atitudes. O maior contetdo do Reino de
Deus instaurado por Jesus conforme Jon Sobrino é “vida justa para os pobres® .

O contetdo do Reino de Deus apresentado por Jon Sobrino se mostra

> ELLACURIA, 1. Pueblo de Dios. In: Conceptos fundamentales de Pastoral, p. 843. Apud:
SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 195.

> SOBRINO, J.Jesus, o Libertador, op. cit., p. 195.

57 |bid., p.196.

7 bid., p. 196s.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0621177/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0621177/CA

174

primeiramente com uma nova ideia de Deus vivida por Jesus. E a ideia de um
Deus-Pai°"® que se revela com uma misericérdia amorosa sem limites. Esta acéo
divina se atira para os empobrecidos e os pecadores mostrando sua solidariedade
para se estabelecer a justica do Reino do Pai. Esta justica do Reino de Deus se
apresenta em concrecdes histéricas com uma “vida em plenitude”, um amor
solidario celebrado num &gape cristéo eucaristico para formar uma nova realidade
espiritual, a qual transcende a dimenséo escatoldgica histérica para uma realidade
escatoldgica transcendente, além da historia, a vida em plenitude ou dizendo

melhor a vida em Deus.

5.6.4.1. Nova imagem de Deus

Sendo Deus um “Mistério inefavel>’®” sé se pode conhecé-lo e falar o que
Ele mesmo revela ao ser humano. Este o experimenta num encontro, interpreta-o e
manifesta-o para si e para 0s outros mediante uma linguagem. Jesus o fez com

imagens metaféricas como de um Deus-abba.

Tanto os sindticos quanto 0s escritos joaninos fazem emergir uma nova
imagem divina: “Deus-abb&®® (paizinho querido) é amor!”. Mas para que esta
afirmacdo fique de forma patente hd de se abandonar de maneira pertinente as
outras imagens como a concepcao de um “Deus” a exigir sacrificios humanos para
a sua satisfacdo ou para pedir uma prova de amor como no caso de Abrado
levando Isaac, seu filho, crianca inocente para sacrificar como prova do seu amor
a lahweh®®!, Jesus ao atuar manifestando o perddo do Deus amor-agape®® e ao
mesmo tempo a gratuidade divina nesse perddo como no caso da pardbola do
Filho Prédigo e do Pai-misericordioso (Lc 15, 11-32) esta revelando uma nova

imagem de Deus para a humanidade se renovar.

Assim, sobretudo, na perspectiva da Cristologia da Libertacdo Latino-

americana, para se reconfigurar como um Deus salvador mais pela misericordia

578 |bid., p. 202-238.

S PASTOR, F. A. A légica do inefavel. Colegdo: Fé e realidade, n. 27. Sdo Paulo: Loyola, 1989,
p. 155ss. Expressao ja provinda de Karl Rahner.

%% |pid., p. 61ss.

%81 QUEIRUGA, A. T. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus. S&o Paulo: Paulinas, 2001, p. 71-107.
%82 |bid., p. 110.
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do que pela justica. A partir da imagem de um Deus-pai-misericordioso ha de se

reconfigurar a Justica do Reino de Deus.

5.6.4.2. O Principio-Misericordia

Como ainda se retomaré este tema do principio-misericérdia®®® de Deus-
Pai do Reino e de Jesus, neste item, far-se-4 com brevidade. A pregacdo de Jesus

%84 ¢ este

revela claramente uma nova imagem do verdadeiro Deus que é o Abba
age para salvar os seres humanos com misericordia. No sermdo da montanha na
versdo mateana herdardo o Reino aqueles que fizerem desenvolver em si mesmos
a misericordia do Pai. Pode-se hospedar nesta inteleccdo o “existencial

sobrenatural®®”

de Karl Rahner, pois compreender a misericordia na forma de
“existencial sobrenatural” no ser humano significa assim toda pessoa possuir
dentro de si este mistério divino. Com a capacidade de abertura ao crescimento

pela graca divina, pode-se fazer crescer essa misericordia na vida da pessoa.

Por isso, quando Jesus afirma lapidarmente: “Bem-aventurados oS
misericordiosos porque alcancardo misericordia” (Mt 5, 7), ndo se pode ser
misericordioso se ndo receber a misericordia de Deus. Tentando entender de
maneira mais ética, pode-se ver a propositiva de Jesus: “Sede misericordioso
como o vosso Pai é misericordioso” (Lc 6, 36). As trés pardbolas da misericordia
do Pai contadas por Jesus séo a “Ovelha perdida”, a “Dracma perdida” e o “Filho
Prodigo” (Lc 15, 1-32). Estas trés parabolas mostram dois esquemas teoldgicos
sobre a acdo salvadora de Deus. As duas primeiras além de revelarem uma
imagem feminina de Deus-Pai, desvela o dinamismo salvador desse Deus-pai-
misericordioso.Ele sai de si mesmo e abaixa-se para levantar com seu poder o
pecador decaido bem como a vitima das opressdes historicas. E um movimento
proativo, longanime de Deus mediante sua iniciativa solidaria para salvar as
vitimas inocentes indefesa. Por outro lado, na parabola do filho prédigo, a
compreensdo do dinamismo salvador de Deus-misericordioso se da através de
outras formas de mediacdo, a partir da extrema miséria humana. Neste esquema, o

qual se pode chamar ascendente, 0 movimento é do homem para Deus; todavia, ha

%83 SOBRINO, J. O principio misericérdia, op. cit., p. 213ss: “Suportai-vos mutuamente”.
%8 JEREMIAS, J. Estudos no Novo Testamento. S&o Paulo: Academia Crista, 2006, p. 311-332.
%8 RAHNER, K. Curso fundamental da &, op. cit., p. 157.
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de se compreender porque o ser humano retorna a Deus. Aqui esta claro: ele se
lembra, caindo em si, mediante a reflexdo de que na casa de seu pai hd muita
fartura. A realidade da existéncia alienada do ser humano o faz ser de exilio e de
saudade (Sl 137), motiva-o o retorno a realidade originaria da casa paterna. Pode-
se compreender esse voltar a casa paterna na perspectiva de Karl Rahner, do
“existencial sobrenatural”, despertando-o ao regago do Deus-misericordioso. O
Bom Pastor, segundo a parabola, busca incessantemente a ovelha perdida
defendendo-a dos lobos e dos ladrGes,doando até a propria vida por elas,
chegando ao apice de amor oblativo gratuito e livre, manifestando o eterno amor

do Pai-misericordioso de Jesus (Jo 10, 1-18).

Jon Sobrino com seu “Principio-misericérdia” argumenta teologicamente
as acOes libertadoras de Deus na histéria dos caidos pelas opressbes dos
exploradores latino-americanos. John Batista Metz falado Deus-misericordioso
levantando os caidos pelas injusticas porque Deus em lIsrael é solidario com o
sofrimento alheio e a dor dos pequenos socialmente empobrecidos®.

5.6.4.3. O Principio-Solidariedade

Hoje é cada vez mais patente a “Teologia da Solidariedade®’”. A parabola
do Bom Samaritano (Lc 10, 29-37) sintetiza toda a solidariedade crista. Este tema
da solidariedade perpassa toda a cristologia de Jon Sobrino. No seu livro: “El
Principio-misericérdia”, o nono capitulo é todo sobre a solidariedade crista®.
Partindo da teologia paulina com a afirmagdo: “suportai-vos mutuamente”, Jon
Sobrino discorre sobre o significado apropriado para solidariedade. Convém aqui
aprofundar a reflex&o sobre a solidariedade de lahweh no Antigo Testamento e de

Jesus no Novo Testamento.

O verdadeiro Deus de Israel se revela solidario com seu povo escravo no
Egito quando escuta os seus clamores e sai de si para liberta-lo da escraviddo (Ex
3, 12) e conduzi-lo pelo deserto até a Terra prometida quando o povo enfrenta

% METZ, J. B. Proposta de programa universal do cristianismo na idade da globalizagdo. In:
GIBELLINI, R. Perspectivas teoldgicas para o século XXI. Aparecida-SP: Santuario, 2005, p.
353-364.

87 ALMEIDA, J. C. Teologia da Solidariedade. S&o Paulo: Loyola, 2005. Uma abordagem da
obra de Gustavo Gutiérrez sobre a solidariedade bem como do magistério do papa Jodo Paulo 1.
%88 SOBRINO, J. El principio-misericordia. Santander: Sal Terrae, 1992, p. 211-248.
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fome, sede, discordias entre si e idolatria; mesmo assim Deus é fiel em sua
Alianca®™. Um Deus totalmente outro, mistério insondavel, incomensuravel,

90 comunicava-se direta e historicamente com seu

inefavel, infinito e absoluto
povo no caso da tradicdo javista, ou nas outras tradi¢des eloista e sacerdotal, Deus
age por meio de mediagBes ou mesmo na tradicdo da lei como o deuterondmio®®’,
quando a lei protege solidariamente para que o povo ndo volte a escraviddo (Dt
15). Esse Deus escutou os clamores do povo oprimido desceu e se tornou solidario

por compaix&o>*

. A “ideia-forca” da solidariedade é de envolvimento tendo um
poder incomensuravel superior aquele dos prepotentes farads do Egito, pois estes

ndo tém poder sobre Ele (Ex 7-12).

Jesus nos evangelhos age solidariamente por um sentimento de compaixao
para com as pessoas injusticadas pelas opressdes. Suas curas e seus milagres séo
por solidariedade com os oprimidos. E o mais relevante nesta solidariedade por
compaixao nao é algo momentaneo, mas um milagre e uma cura operados por
Jesus faz de quem recebe sua incidente acdo um discipulo e um missionario,

mudando totalmente a sua vida, acontecendo verdadeiramente uma metanoia.

A partir dessa interacdo entre Jesus e os curados, o Reino de Deus comeca
a acontecer com a sua atitude e a da pessoa curada. Um verdadeiro envolvimento
de Jesus com os sofredores, 0s pobres e os pecadores, para liberta-los de todos os
males.Quando se analisa 0 esquema cristolégico paulino, principalmente do hino
da Carta aos Filipenses se conclui: toda a acdo de Jesus é solidaria. Entra na
dimenséo de sua kénosis da encarnacédo (FI 2, 6-8).Esta kénosis do Filho de Deus
ndo se trata da kénosis intratrinitaria®®, pois em Deus-trino ha correlagdo entre as
pessoas — a pericdrese — uma circularidade de amor entre os trés quando cada uma
das pessoas mantendo suas caracteristicas, uma é em todas as outras e vice-versa,
por isso, chama-se a kénosis intratrinitaria, pois amor é movimento de si para o
outro, para fora. Mas, aqui se trata da kénosis do verbo encarnado envolvendo-se,
unitiva e participativamente com o ser humano. Essa “participacdo” divina de

Jesus ndo € “panteismo”, mas, como Tillich chama, “pan-en-teismo”, o que hoje

%8 MESTERS, C. Um projeto de Deus. Sdo Paulo: Paulinas, 1982. Veja-se o Projeto “Tua Palavra
¢ Vida” da CRB, V.2.

5% RAHNER, K. Curso fundamental da fé, op. cit.: O homem perante o Mistério Absoluto: Deus.
1 HARRINGTON, W. Chave para a Biblia. S&o Paulo: Paulinas, 1985, p. 224ss.

$%2METZ, J. B. Proposta de programa universal do cristianismo na idade da globalizagéo, op. cit.
%% BALTHASAR, H. U. Mysterium Paschale. In: Mysterium salutis: Compéndio de dogmética
histdrico-salvifica. V.3,6. Petropolis: Vozes, 1974, p. 15.
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nao soO é aceito como é refletido por muitos te6logos. Deus mantém sua alteridade
divina e a0 mesmo tempo participa ontologica e sacramentalmente do ser humano

59411

em Jesus. Tillich chama de “panenteismo escatoldgico na criacdo e com 0s

seres humanos para salva-los de suas alienacdes e ambiguidades™.

E a kénosis extratrinitaria e importa aqui falar a de Jesus™®. Essa acio
solidaria de Jesus ja é uma presenca do Reino de Deus na historia de seu povo
estendendo-se para toda a humanidade. Os gestos de Jesus demonstram essa
solidariedade como o lava-pés, a refeicdo partilhada e a cruz assumida

solidariamente para ndo mais existirem cruzes injustas na histéria dos humanos™".

5.6.4.4. O Principio-Justica

Depois da elaboracdo do principio-misericérdia — realidade revelada por
Jesus como o Deus-abba — e do principio-solidariedade — realidade assumida por
Jesus como oDeus-amor —, convém versar sobre o principio-justica do Reino de
Deus como o Deus-ético. Uma realidade complexa é a Justica do Reino de Deus.
N&o ha como pensar 0 Reino de Deus sem a questdo da Justica e, sobretudo, da
forma como se vem elaborando-a historicamente.

No Antigo Testamento, Deus é aquele que age fazendo justica aos
injusticados pelas opressdes como no caso do seu povo escravo no Egito (Ex 3,
7ss). No Novo Testamento, Jesus faz justica com sua pratica para com 0S
empobrecidos daquela época e como conteldo da mensagem de justica, pode-se
perceber em todos os escritos dos evangelhos, especialmente, nas bem-
aventurancas na versao de Mateus e de Lucas. Jon Sobrino analisa a questéo da

Justica®®a partir de Jesus para o mundo ocidental neste inicio de terceiro milénio.

% DOURLEY, J. Substancia Catdlica e Principio Protestante: Tillich e o dialogo inter-religioso.
Disponivel ~ em:  <http://www.metodista.br/ppc/correlatio/correlatio01/substancia-catolica-e-
principio-protestante-tillich-e-o-dialogo-inter-religioso/>.Acesso em: 31 mar. 2009. Veja-se
também: TILLICH, P. Teologia Sistematica, op. cit., p. 846-848.

5% TILLICH, P.Teologia Sistematica, op. cit., p. 410ss.

% XAVIER, D. J. A kénosis da Trindade. Revista de Cultura Teoldgica, S&o Paulo, v. 15, n. 59, p.
43-63,[abr./jun.] 2007.

%7 SEGUNDO, J. L. O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré. V. 2,1. S&o Paulo: Paulinas,
1985, p. 3-16: “O ‘Evangelho de cruz’”. Cf.: BOFF, L. Paix@o de Cristo: paixdo do mundo.
Petrépolis: Vozes, 1977, p. 158: “Como pregar hoje a cruz num mundo de crucificados?”
TAVARES, S. S. A cruz de Jesus e o sofrimento do mundo. Petrépolis: Vozes, 2002.

5% SOBRINO, J. Jests y La justicia: Reflexiones para occidente. Revista Latinoamericana de
Teologia. San Salvador: UCA Editores, v. 21, n. 62, p. 179-198, [mai/ago] 2004.Veja-se: LEON,
X. D. (dir.) et al. Vocabulario de Teologia biblica, op. cit., p. 499ss.
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Ele reflete sempre o bindmio: injustica-justica relacionado com outros binémios
fundamentais da Teologia da Libertacdo: opressdo-libertacdo, vitimas-martirio,
pecado estrutural-santidade politica, préaxis-esperanca de que o verdugo nao
triunfe sofre a vitima. Em se falando da justica e injustica observa-as em duas
partes. Na primeira, levanta a problematica prévia da justica com uma questdo de
honradez e, na segunda, a partir do contexto biblico-Jesuanico®®.

A primeira parte € a questdo da linguagem sobre justica e injustica, tanto
em ambito universal quanto particular. No contexto do mundo atual, defronta-se
previamente com quatro problemas a enfrentar. H4 um siléncio clamoroso desses
dois termos e quando se usam atenua-se sua forca semantica. Em se tratando, por
exemplo, das guerras atuais, onde acontece verdadeiro genocidio, prefere-se
chamar de guerra civil e até proibe-se de se chamar assim genocidio. Em ambito
mundial quase ndo se fala de injustica nem muito menos de justica numa situacéo
de guerras, genocidios, opressores e oprimidos®®.

H& um siléncio quase total sobre esse bindmio no mundo da

globalizag&o®

onde o mercado livre é o principal opressor, cometendo as maiores
atrocidades contra seres humanos, verdadeiros sacrificios humanos, vitimas dos
diversos tipos de violéncias. Sempre se faz necesséario recuperar a linguagem
biblico-profética do Primeiro Testamento com a denlncia pelos profetas contra
todas as injusticas e 0s mecanismos vitimarios e o anincio da justica da Alianca
de Deus®, ressaltando no Segundo Testamento a pregacdo de Jesus sobre a
justica do Reino de Deus. Escreve Sobrino: “recuperar a linguagem de injustica-
justica, contudo, ndo é facil. Para isso, necessita-se de honradez com o real, a

vontade de ser real e a vontade de nomear o real®®”,

Em primeiro lugar, necessita-se, conforme Sobrino, de honradez para
analisar o mundo hodierno, vendo nele um déficit clamoroso na maneira de

conhecer a realidade. Mesmo havendo um superavit de conhecimentos, técnicas e

%% Ipid., p. 179-180.

800 |hid., p.180-181.

801 Observe-se também que ha positividade na globalizagdo. Basta ver o discurso do Papa Bento
XVI, em Aparecida, quando ele anotou com justica os efeitos benéficos da globalizacao.

802 EPZSTEIN, L. A Justica social no Antigo Oriente Médio e o Povo da Biblia. Sdo Paulo:
Paulinas, 1990, p.71; 111ss. Vejam-se também: GORGULHO, G.; ANDERSON, A. F. A justica
dos pobres. Sdo Paulo: Paulinas, 1981, p. 31; 36; 36; CROATTO, J. S. Isaias: O profeta da justica
e da fidelidade. V. I: 1-39. Petropolis: Vozes; Imprensa Metodista, 1989.

803 SOBRINO, J. JesUs y La justicia, op. cit., p. 181.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0621177/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0621177/CA

180

ciéncias superando o desconhecimento de coisas concretas, ndo hd muita verdade
sobrepondo-se a mentira posta como “verdade” mascarando a realidade. Este é um
“mascaramento da realidade”, ou seja, tem a funcdo de fazer o cambio do “real”
pelo “ideal” alienando a quem ndo tem consciéncia critica como ja afirmava Paulo
Freire h4 mais de trinta anos®®. Isto os tedlogos da libertacdo chamam de falta de
consciéncia critica além de haver uma inversdo de valores bem como o uso da
“ma-fé” na concepcdo da realidade. Sobre essa inversdo de valores, o profeta
Isaias ja denunciava acertadamente: ““Ai dos que ao mal chamam de bem e ao bem
chamam de mal, dos que transformam as trevas em luz e a luz em trevas, dos que
mudam o amargo em doce e o doce em amargo” (Is 5, 20). Diante dessas
“ideologias praticas” ha de se superar pela busca incessante da verdade com
consciéncia critica a partir de pressupostos metodolégicos adotados pela
comunidade de tedlogos da libertacao.

A Igreja Latino-americana e a Teologia da Libertacdo possuem um
método: Ver, Julgar e Agir®® cujo escopo, quando aplicado na realidade a partir
dos empobrecidos, ha uma probabilidade maior de aproximar-se da verdade e da
existéncia do real como Jesus ja afirma: “a verdade vos libertard” (Jo 8, 32). O
tedlogo José Comblin num opulsculo retoma a questdo da verdade com uma
assertiva ousada ja pronunciada por outros pensadores passados: “A verdade,

Pilatos, é estar do lado dos pobres®®®”

. Essa verdade é revelada pelos fatos, os
quais falam por si mesmos como no caso da fome no continente Africano, as
injusticas na Ameérica Latina, as vitimas inocentes aos milhares e aos milhdes que

morrem por extrema miséria®™’.

Em segundo lugar, precisa-se de uma vontade de “ser real”, superando os
principios docetistas e gnosticistas, desde o inicio do cristianismo até o presente

%% O docetismo®® pregava a ndo-corporeidade de Jesus enquanto

entre 0s cristdos
que o gnosticismo®® disseminava sua complexa doutrina, com muitos raios
ideoldgicos difundidos em varios grupos, afirmando a salvacdo vir por meio da

gnose, isto €, do conhecimento e ndo pela graca libertadora de Jesus. Eis por que,

%04 FREIRE, P. Educacdo e mudanca. 31. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979, p. 38ss.

%95 Documentos do CELAM: Puebla e Aparecida usam o método: Ver, julgar e agir.

86 COMBLIN, J. O que é a verdade? S&o Paulo: Paulus, 2005, p. 5.

807 SOBRINO, J. Nosso mundo: crueldade e compaix&o. Concilium. n. 299 (2003/1), p. 12-21.
898 1d. Jestis y La justicia, op. cit., p. 182.

89 ERANGIOTTI, R. Historia das heresias. S&o Paulo: Paulus, 1995, p. 27-30.

810 |pid., p. 31-40.
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no processo de colonizacdo da América Latina, ainda em vigor com muita forca,
atualmente, levou a se compreender a realidade do “ser” a partir dos europeus e
dos norte-americanos®*!. Pensou-se os latino-americanos como o “n&o-ser”, no
sentido da negacdo do ser, imposta pelo “ethos” cultural dos colonizadores
opressores. Assim, o0s latino-americanos sdo “ndo-real”, “o ndo-ser”, “nao-

homens”, mas cheios de esperanca de se tornarem “homens novos®*?”,

Diante disso, convém recuperar a esperanc¢a de uma utopia do “ndo-ser”
gerando forgas projetivas para o futuro de uma Ameérica Latina que viva 0s
valores da liberdade, da igualdade e da fraternidade. E necessario recuperar nas
diferentes culturas continentais a latinamericanidade e em se tratando do Brasil, a

brasilidade®®®

mediante varios fatores como a literatura prosaica e poética,
principalmente a partir do movimento modernista, o folclore, a cultura popular,
tendo como seminais a miscigenacéo das etnias e o sincretismo religioso®', para
se estabelecer, ousada e eficazmente, a identidade real dos latino-americanos,
principalmente dos brasileiros®™, superando assim todas as linguagens docetistas
e gnosticistas, as quais podem provocar auséncia de toda concepgéo de justica ou
injustica. Num continente cheio de injusticas e onde se apregoa pouca justica, é
urgente a emersao do profetismo denunciatério de injusticas e anunciador da

verdadeira justica do Reino de Deus®‘®.

Em terceiro lugar,necessério se faz acelerar e fortalecer o debate pelos
direitos humanos tdo desrespeitados na América Latina®’. Indubitavelmente,
esses debates sdo muitas vezes conflituosos, haja vista as realidades serem
complexas e cada vez mais crescentes as controversias entre as elites econdmicas
e as massas populares. As democracias tiveram um progresso, mas ainda ha muito
a desejar no tocante a participacdo popular por meio de seus organismos. Até
mesmo 0s partidos de esquerda com suas politicas partidarias de cunho social

811 DUSSEL, H. Filosofia da Libertacdo. Sao Paulo: Loyola, 1977, 8ss.

812 FLORES, A. V. Antropologia da Libertagdo Latino-americana. S&o Paulo: Paulinas, 1991.
Veja-se também: ZIMMERMANN, R. América Latina: o ndo-ser: Uma abordagem filoséfica a
partir de Enrique Dussel (1962-1976). Petrdpolis: Vozes, 1986.

%13 RIBEIRO, D. O povo brasileiro. So Paulo: Companhia das Letras, 1995, p. 126ss. Toda a
tematica do livro. Veja-se também sobre a brasilidade: GOMES, R. Critica da razéo tupiniquim.
Séao Paulo: FTD, 1990. Uma literatura tanto prosaica como poética mostrando a brasilidade ¢é a da
semana de “arte moderna” ocorrida no Rio de Janeiro e em Sdo Paulo, em 1922.

814 BOFF, L. Igreja: Carisma e Poder. S&o Paulo: Record, 2005, p. 193-220.

815 POMPEU, R. Dialética da feijoada. Sdo Paulo: Vértice, 1983.

616 SOBRINO, J. JesUs y La justicia, op. cit., p. 183.

817 |bid., p. 183.
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chegaram a administracdo do Estado mediante aliancas espdrias e ideologias do
neocapitalismo liberal globalizado, as quais ndo se tém mais controle sobre o
mercado internacional. Fica-se a mercé dos interesses das multinacionais, bancos
e investimentos das bolsas de valores. As decisdes politicas tomadas sempre tém o
substrato ideoldgico do mercado global que nenhum governo, seja de esquerda ou

de direita, tem controle sobre o mercado.

H& um novo leviatd — novo idolo — emerge como um “contra-sinal dos
tempos”. E aqui se entenda como “contra-sinal” as realidades contrarias aos sinais
dos tempos do Reino de Deus. Ainda se observa o aspecto fundamentalista das
religibes, igrejas e seitas cristds, as quais dicotomizam a fé da vida real
provocando um verdadeiro maniqueismo entre pratica de fé e vivéncia social.
Urge designar a questdo da justica como prioritaria no mundo atual mediante o
servico do Reino de Deus nas dimensées do politico e do religioso®® com os
meios que se tem para 0 bem comum hoje dentre os quais a democracia®®, porque
ha muita injustica neste continente latino-americano fazendo milhares de vitimas
inocentes e indefesas. Sdo verdadeiros martires, seja de forma patente ou
andnima, abrupta ou lenta no decorrer da histéria®®. E necessario discernir os
sinais dos tempos®?.

A segunda partediz respeito ao enfoque biblico-jesuénico sobre a questdo

da Justica do Reino de Deus®?

. Vé-se a partir de Jesus a insurgéncia da ideia de
injusticas como anti-valor do Reino de Deus e a emergéncia da “ideia-for¢a” da
Justica do Reino de Deus valor fundamental da nova Alianca de Deus com seu
povo. Conforme Jon Sobrino, essa “ideia-for¢a” Justica do Reino e dendncia da
injustica, no mundo, héa de se compreender Jesus com duas grandes dimensdes: A

623

primeiracomo profeta e mestre da suspeita’ e outra, como defensor do débil e

oprimido®*. Em se tratando da Justica do Reino de Deus, constitui-se um assunto

818 SEGUNDO, J. L. O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré. V. 2,1. Op. cit., p. 107-129.

819 Documento de Aparecida, capitulo V111, n. 380-430.

620 SOBRINO, J. Nosso mundo. Crueldade e compaix&o. Concilium. Petrépolis, n. 299, p.12-21,
[jan.] 2003.

521 1d. Jestis y La justicia, op. cit., p. 184. Vejam-se os sinais dos tempos: GS 4.

822 |bid., p. 185. Veja-se de modo especial que o Evangelho de Jesus narrado por S&o Mateus tem
como “idéia-forca” a Justica do Reino de Deus. Esta em destaque Sermdo de Montanha, as
parabolas e os discursos escatoldgicos, principalmente, o capitulo 25. Dentre o grande nimero de
bibliografias sobre o assunto destaca-se J. Jeremias, Jerusalém no tempo de Jesus.

623 |bid., p. 186.

524 Ibid., p. 191.
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complexo, a qual se reconfigurou de forma diferente e progressiva na longa
histéria do Povo de Israel, o qual herdou muitas leis dos cddigos do Antigo
Oriente®®. Em Jeremias, nota-se claramente este questionamento de raiz: “Vé! Eu
te constituo, neste dia, sobre as nacbes e sobre os reinos, para arrancar e para
destruir, para exterminar e para demolir, para construir e para plantar” (Jr 1,
10).Jesus como profeta e mestre da suspeita retoma a praxis teoldgica dos profetas
vétero-testamentarios de questionar pela raiz os sistemas culturais: religiosos-

politicos, institucionalizados e legalizadores por leis tidas como divinas®®.

Nos sinéticos, em especial, 0 Evangelho de Marcos, patenteia-se o conflito
de Jesus. Toda a primeira parte do Evangelho de Jesus narrado por Marcos versa
sobre 0 embate acirrado de Jesus com a religido oficial de Israel naquele tempo, as
instituicdes legais sejam o poder religioso ou o politico®’. O primeiro aspecto
desse profetismo e dessa suspeita de Jesus esta, segundo Sobrino, no “pasmo ante

0 agravo comparativo®?”.

Jesus mostra sua indignacdo com a realidade abissal entre ricos e pobres
mediante a parabola do homem rico e do pobre Lazaro (Lc 16, 19-31). O rico
tinha tudo aqui na terra e 0 pobre ndo tinha nada. Na concep¢do de muitos em
Israel, o rico era abencoado e o pobre amaldicoado. Na parabola, quando os dois
morrem, o0 rico vai para o inferno e o pobre para o seio de Abrado. H& uma
inversdo total da situacdo de valores. Nesta mesma linha de reflexdo, a mesma
percepgdo lucana langa seu matiz nas bem-aventurangas em contraponto com as
“desaventurancas”. Bem-aventurados sdos os pobres e mal-aventurados sdo 0s
ricos (Lc 6, 20.24).

No dizer de Jon Sobrino, esse“pasmo perante 0 agravo comparativo”
aumenta quando ha um abismo intransponivel entre ricos e pobres, pela mudancga
paradoxal entre os paralelos “céu e terra”. Quem vive na riqueza aqui na terra vai

viver ruim na miséria na eternidade e quem vive no sofrimento vivera na

625 CRUSEMANN, F. A Tor4: Teologia e histéria social da lei do Antigo Testamento. 2. ed.
Petropolis: Vozes, 2002, p. 159ss.

626 SEGUNDO, J. L. O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré, op. cit., p. 107ss.

827 BRAVO GALLARDO, C. Jesus, homem em conflito: o relato de Marcos na América Latina.
Séo Paulo: Paulinas, 1997, p. 75ss. GNILKA, J. Jesus de Nazaré: Mensagem e Histdria.
Petrépolis: Vozes, 2000. Importante destacar os cinco primeiros capitulos e o capitulo 10° sobre a
situacdo politica e religiosa de Israel e o confronto profético de Jesus por causa da injustica bem
como sua proposta da Justica do Reino de Deus.

628 SOBRINO, J. JesUs y La justicia, op. cit., p. 186.
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abundancia 14 no céu. E uma impossibilidade total de conversio ao se chegar aos
“destinos Gltimos” de cada um. O rico na absoluta auséncia de Deus e 0 pobre na
absoluta presenca divina. A parabola quer demonstrar ser a condenacao eterna, o
resultado de uma vida e de uma historia de injustica e a Vida Eterna é o fruto da
bondade do criador para com aqueles que aqui na terra viveram fidelidade e
confianca da justica de Deus e sofreram injusticas por parte dos opressores pelo
fato de serem pobres.

No mundo atual, esse abismo entre ricos e pobres cresce cada vez mais
conforme estudos recentemente feitos pelos organismos internacionais. Ha os
novos epuldes e lazaros da historia, sejam eles pessoas, povos ou paises®®.
Quando Jodo Paulo 11, abrindo a conferéncia de Puebla, afirmou que ““os pobres
estdo cada vez mais pobres e 0s ricos cada vez mais ricos as custas daqueles®*”’,
estava asseverando uma verdade divina, a mais critica que se pode expor. Essa era
a verdade que Cristo iria dizer a Pilatos e este ndo teve condicOes de escutar, pois
seria por demais a falta de decoro escutar a voz de Cristo falando a um alto
representante do imperador romano. Teria Jesus dito: “A verdade, Pilatos, é estar
do lado dos pobres” escreveu o tedlogo Padre José Comblin, recentemente, ja
citando o filésofo personalista Emmanuel Mounier®® e, posteriormente, reafirmou
a mesma frase lapidarmente Dom Pedro Casaldéliga citando Maxence van der
Meersch o qual responde a Pilatos e responde a todos, hoje: "A verdade, Pilatos, é
estar do lado dos pobres®®*". Ainda em se tratando desse abismo entre 0s ricos e
pobres, anota Sobrino que “um bebé nos Estados Unidos consome 420 vezes mais

6331

recursos face a um bebé na Etiopia’>*”. Citando Eduardo Galeano com uma

conferéncia pronunciada no Foro das culturas, Barcelona, Espanha, em 2004:

O mundo dedica 2,200 milhdes de dolares por dia para producdo da morte. Ou
seja: 0 mundo consagra essa astrondmica fortuna para promover cacadas onde o
cacador e a presa sdo da mesma espécie, e onde mais éxito tem quem mais
préximos mata. Nove dias de gastos militares bastariam para dar comida, escola e
remédio & todas as criancas que ndo tém°®*,

629 BOFF, L. Homem: Satd ou anjo bom? Rio de Janeiro: Record, 2008, p. 95ss.

630 JOAOQ PAULO II: Discurso inaugural da Conferéncia de Puebla, em 28 de janeiro de 1979.

631 COMBLIN. J. O que é a verdade? S&o Paulo: Paulus, 2005, p. 5.

82CASALDALIGA, P. “A verdade, Pilatos, é estar do lado dos pobres”. Disponivel
em:<http//www.adital.com.br>.Acesso em: 26 mar. 2007.

633 SOBRINO, J. JesUs y La justicia, op. cit., p. 187.

5%41bid., p. 187.
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O que se observa, ndo obstante os avangos e a mudanca da situacdo dos
pobres, essa realidade de empobrecimento ndo parece ser conjuntural, mas uma
realidade estrutural e se diga sisttmica mundial, pois, a pobreza e a violéncia
aumentam e se complexificam a cada etapa da atual histéria da humanidade. A
distancia entre ricos e pobres continua se abismando em ambito mundial. Esta
realidade causa ndo s6 pasmo bem como indignacdo ética e o discipulo
missionario de Jesus ndo pode se omitir e ficar calado. Ele tem de tomar posicéo e
assumir sua dimensdo profética herdado no batismo de denunciar as injusticas e
anunciar a justica do Reino de Deus. Ndo se separam dendncia e andincio. Num
pensamento correlacional, ao se denunciar a injustica ja esta, implicitamente,
anunciando a justica e ao se anunciar a justica ja esta denunciando a injustica.

Uma crescente consciéncia dos empobrecidos leva a novas utopias de um
“outro mundo possivel” através de Foruns sociais mundiais solidarios com as
causas dos empobrecidos questionando seriamente 0s ricos epulbes, os quais
também se reinem em féruns econdmicos mundiais. Opinido cheia de esperanca
manifestada por Leonardo Boff sdo as pontes estabelecidas entre ambos mediante
representantes de paises pobres emergentes como o Brasil, ddo esperanga de uma
nova consciéncia e nova praxis mais humanitéaria e participativa para salvar do

fosso abissal entre riqueza geradora de pobreza desumana®®.

O segundo aspectose delineia pela ultimacidade da misericordia de
Jesus®*®. Uma paréabola que condensa toda essa agdo compassiva de Jesus é a do
bom samaritano (Lc 10, 29-37). O cenéario € completo quando aquele homem
itinerante cai nas garras dos assaltantes que o golpeiam desnudando-lhe e
espancando-lhe, deixando-o semimorto. Um sacerdote representante da religido e
um levita representante da lei — e aqui se pode entender como os dois poderes:
religioso e politico — ndo prestam solidariedade ao quase morto. Porém, um
samaritano, considerado como pecador pelos ortodoxos israelitas daquela época
biblica, presta socorro a vitima ferida. Jon Sobrino ao fazer um analogatum
princeps das realidades do tempo de Jesus com as de hoje, percebem 0s mesmos
comportamentos nos figurantes dessa parabola. Discorre Jon Sobrino:

835 BOFF, L. Homem: Satd ou anjo bom?, op. cit., p. 96. Cf.: Boff na ONU , no dia 22 de abril de
2009, no dia Internacional da Mé&e Terra, quando ele cita as politicas sociais do presidente Lula
como uma das pistas de solucéo para o problema da fome e consequentemente ecoldgico.

836 SOBRINO, J. O principio misericérdia, op. cit., p. 31ss.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0621177/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0621177/CA

186

Certamente, ha injusticas nos salteadores ativos, as grandes poténcias, 0 G-8, as
empresas multinacionais, as farmacéuticas, por exemplo... E o grande salteador é
0 império, Estados Unidos, que lidera a depreciacdo que leva a cabo o ocidente.
A globalizagdo ainda admite algumas leituras positivas, sobretudo, os
dinamismos que de fato, podem gerar para o futuro se se trabalha nele é
fundamentalmente uma maquiagem do império que se impde de diversas formas:
brutal, contra os débeis — os fracos — e mais sofisticada para paises aliados ao
império. O que em definitivo se imp8e € uma maneira de ser, apresentada como

salvagdo: a cultura do individualismo, do éxito e do bem viver, como destino

manifesto®®’.

Assim, como na parabola que Jesus conta, perante este quadro mundial de
injusticas com as vitimas no caminho, a primeira reacdo do discipulo
missionario®®® de Jesus é a acdo da misericordia®™®. O discipulo missionario de
Jesus deve ter os mesmos sentimentos de Jesus Cristo (FI 2, 5), mostrando

mediante suas entranhas misericordiosas®*

(rahamins) para salvar as vitimas.
Para Sobrino, a misericordia é um exercicio da “obediéncia devida®'”. A
misericordia é obediéncia por que ela possui dois movimentos: Um da “autoridade

64211

dos que sofrem™“” e por isso se constitui em si mesmo um mandato obediencial e

outro da parte de quem obedece exercendo seu principio liberdade para cuidar da
vitima. Neste sentido, quem exerce por compaixdo o principio misericordia®*?,
pde-se em marcha salvadora com as vitimas inocentes projetando-se ao fim
ultimo. Tanto o samaritano como a vitima estdo vivendo de forma perfeita e em
plena liberdade “voto de obediéncia”, pois, estdo escutando a voz de Deus que

clama na pessoa que sofre®* (Mt 25, 40).

O terceiro aspecto diz respeito a indignacdo ética perante a realidade de
injusticas para com 0s pobres, por isso, Jesus retoma seu munus dos profetas
denunciando a opressdo e a hipocrisia®?. Jesus condena explicitamente o modo

como as classes dominantes oprimem os pobres mediante o sistema religioso e as

837 SOBRINO, J. Jests y La justicia, op. cit., p. 188.Agora é G-20, paises ricos e paises em
desenvolvimento criado em Cancun no México, em 20 de agosto de 2003.

8% Documento de Aparecida, a partir do capitulo I, chama de discipulos missionérios para superar
a dicotomia entre discipulado e misséo de Evangelizar.

839 |pid., p. 189.

80 BINGEMER, M. C. O segredo feminino do Mistério. Petrépolis: Vozes, 1991, p. 68.

%41 SOBRINO, J. JesUs y La justicia, op. cit., p. 189.

%42 |bid., p. 189.

%43 |d. Principiomisericérdia, op. cit., p. 213-269.

844 1d. Jestis y La justicia, op. cit., p. 189.

%45 Ibid., p. 189.
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ideologias politicas em Israel. Seus discursos sdo criticos e &speros contra 0s
fariseus, escribas e sacerdotes (Mt 23, 1-39). Jesus denuncia a injustica dos
escribas e a hipocrisia dos fariseus colocando-as assim no mesmo nivel. Toda a
luta de Jesus foi contra esses dois contravalores e por isso instalaram-lhe uma
perseguicao acirrada desde o inicio de sua acdo publica na sinagoga de Nazaré até

os Ultimos instantes com os insultos e a morte de cruz no golgota (Jo 19, 17).

Nos dias atuais, com o capitalismo neoliberal projetado pela globalizacao,
as injusticas sdo mundiais e sdo incomensuraveis bem como a hipocrisia reinante
nas classes dominantes. No tempo de Jesus, esses dois contravalores do Reino, a
injustica e a hipocrisia, tinham pessoas e grupos facilmente identificados como 0s
escribas e fariseus ou outros da mesma similitude. Hoje, notadamente, € o
mercado globalizado, evidentemente que telecomandado pelas classes
dominantes, as quais se aproveitam dos sistemas democraticos ainda em gestacéo
para continuarem explorando suas vitimas cometendo assim enormes injusticas e
mascarando-as por meio das frageis democracias veiculadas pelos meios de
comunicagdo social. Estes sdo posses dessas elites opressoras e fazem emergir
novas formas de hipocrisias nos estratos sociais dominantes por meio do mercado.
Entretanto, hd também o perigo de o mercado globalizado tornar-se o grande
vildo, culpando sempre o grande idolo mercadolégico atrativo e persuasivo, por
isso, responsavel pelas enormes tragédias da humanidade isentando as
responsabilidades pessoais. Neste aspecto, convém assumir uma postura
correlacional entre as responsabilidades pessoais e coletivas, entre os individuos e

as sociedades®.

Ja reinterpretando Sobrino, assim como houve o0s mestres da suspeita em
séculos passados ndao muito distantes, hoje, mediante atitudes de suspeita
questiona-se o velho status quo das sociedades e das religides e com isso acarreta
a emergéncia de novos paradigmas culturais. Assim também Jesus o fez no seu
tempo, por isso, é dado muito acertado que os discipulos do Grande Mestre Jesus,
facam o mesmo para fazer emergir o profetismo e a suspeita, mesmo neste mundo
como uma contracorrente solidaria na histéria®*’. A partir de uma 6tica mais

teoldgica, pode-se afirmar ser urgente e necessario o ressurgimento do

84 BERGER, P. L. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo
Paulo: Paulus, 1985, p. 15-41.
$47SOBRINO, J. Jests y La justicia, op. cit., p.190-191.
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profetismo®*® e a ousadia da suspeita religiosa diante de um cristianismo de corte
espiritualista pentecostal, desencarnado da histdria, sem nenhuma agdo profética
para denunciar as injusticas e nem muito menos para fazer acontecer a Justi¢a do
Reino de Deus no mundo atual. E, por fim,Jesus como defensor dos débeis e
oprimidos®®. Para isso, Jesus exerce a Justica do Messias esperado numa
parcialidade com os oprimidos®®, porém aberta a todos como j& se observou na
opcao pelos pobres. Essa parcialidade de Jesus pelos injusticados, no @mbito da
Justica do Reino, constitui-se o primordial da Alianga que lahweh fez com seu
povo injusticado, apresentando-se como defensor — Go’El — dos oprimidos:

orfaos, vilvas, desvalidos e empobrecidos.

Deus se apresenta como Rei justo por que misericordioso com 0s
“anawins”, os encurvados pelo peso da opresséo da injustica. A alianca que Deus
fez com seu povo se constitui mediante leis, portanto, num direito para todos,
todavia, quando esse direito € tirado de alguns ou de muitos pela parte dos seus
pares iguais, na revelacdo biblica torna-se uma injustica, a qual precisa ser
corrigida na comunidade para que ndo haja mais defraudadores. Estes podem e
quase sempre justificam e legitimam com suas interpretacdes e ainda mais com
distor¢Oes afirmando ser vontade de lahweh, o que, no entanto é vontade deles
mesmos, projetada para lahweh e veiculada para os oprimidos como se fosse
vontade divina®*. Por isso, Deus é parcial com os oprimidos por uma quest&o do
direito para restabelecer a Alianga corrigindo assim a inversdo dos valores. Para
Jon Sobrino, em Jesus, esta parcialidade é real e patente. Diante de realidade

latino-americana o autor em estudos assegura:

Esta parcialidade da justica choca — teoricamente — nossos ouvidos ocidentais
democraticos, mesmo que a realidade impere uma 6bvia parcialidade na direcdo
oposta: a justica favorece mais ao poderoso que ao débil, mais ao opressor que ao
oprimido — e isso tanto em ambito juridico como em ambito mais primordial do
econdmico e social. Por isso, é importante conhecer como surgiu no mundo do
Antigo Testamento a ideia e a necessidade de uma instituicdo que ministrasse a
justica. Pois bem, a funcdo do que hoje chamamos juiz era “exclusivamente para
ajudar a quem, por ser débeis, ndo podem defender-se; os outros ndo necessitam”.

%48 Documentos da CNBB, n. 80.

$9SOBRINO, J. Jests y La justicia, op. cit., p. 191.

850 |pid., p. 191.

%51 MESTERS, C. Um projeto de Deus. S&o Paulo: Paulinas, 1992, p. 9ss.
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E quando a Biblia fala de Yahweh, como juiz, pensa em sua vontade de “salvar
da injustica os oprimidos®®?”.

Na atualidade, desapareceu esta instituicdo da parcialidade da justica com
os fracos e oprimidos. Surgiram os direitos humanos universais para todos™-.
Entretanto, quando se observa a realidade de injusticas, sdo o0s débeis
(empobrecidos) que precisam ser restabelecidos nos seus direitos, pois lhes foram
subtraidos injustamente. Historicamente, ja nasceram na injustica. Por isso, eles
ndo tém vida digna, educacéo, cidadania, enfim, todo o conjunto de leis que dé&o
direito a todos os seres humanos de todo o orbe viverem com dignidade aqui na
historia e projetar-se para os “fins Ultimos” — escatolégicos — conforme seu

sentido religioso®*.

Essa injustica constitui uma violacdo dos direitos humanos que s6 pode ser
superada por uma agdo denunciatéria e a0 mesmo tempo por uma operacao
solidaria mediante uma vivéncia coerente do evangelho para instaurar a Justica do
Reino®™®°. Essa é préxis historica e deve ser plena de gratuidade, pois o Reino
como dadiva divina realizado pela acdo de Jesus se realiza mediante suas
atividades puramente gratuitas como as curas, as expulsdes dos demdnios, a
acolhidas aos fracos e pecadores, as refeicdes com eles. Essa praxis de Jesus em si

mesma é profética de dentincia das injusticas e de antincio do Reino®®.

A gratuidade da a garantia da praxis do Reino de Deus ser exercida pelos
cristdos sem interesses proprios. A gratuidade leva a compreender: toda a praxis
deve ser a partir de Jesus e nenhuma acdo sem seu amor solidario que ndo se
projete para a realidade Gltima do Reino de Deus®’. Por isso, a gratuidade
reinterpreta e reconfigura o exercicio do “poder” seja politico ou religioso ou de
qualquer outra dimenséo. E o exercicio do “poder-servico” inspirado nas acdes de
toda a vida terrena de Jesus como o lava-pés, o partir do pdo e o gesto extremo de
amor gratuito quando assumiu a cruz de forma solidaria e parcial com as vitimas

das injusticas para que elas tenham a vida no Reino de Deus®®. Neste amor-

852 SOBRINO, J. JesUs y La justicia, op. cit., p. 191.

653 Carta dos direitos humanos, em 1948.

854 SOBRINO, J. JesUs y La justicia, op. cit., p. 192-193.
%55 Ibid., p. 194.

5% |pid., p. 194.

%7 |bid., p. 195.

%58 Ibid., p. 196.
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servico, amor-solidario, amor-parcial pelas vitimas esta a santidade politica dos
discipulos de Jesus, mesmo sendo os pobres, como manifestou certa feita Ignacio

Ellacurfa que as “armas” dos pobres contra todas as injusticas ¢ a santidade®®.

Portanto, pode-se concluir: Jesus se faz solidario e crucificado por causa
da Justica®. Sua acdo solidaria com os empobrecidos da histéria coloca-o em
combate acirrado com os poderes politicos internos e externos em Israel bem
como o poder religioso constituido pela estruturas da Lei e do Templo de
Jerusalém representadas pelo Sinédrio. Estes poderes eram tdo injustos para com
0s pobres que Jesus com sua consciéncia historica de Justica ndo havia outra saida
sendo a de enfrentar com honradez pelas palavras e a¢des de profeta para ser a voz
e dar vez aos marginalizados, excluidos e explorados. Diante de tamanha injustica
quem honra a si mesmo nao pode ficar nem calado nem inerte.

Para uma pessoa formada nos principios da revelagdo do Deus libertador®™

ao se defrontar com as injusticas enche-se de “indignacdo ética” ou como diz
Leonardo Boff, Jesus se encheu de uma “iracunda divina” enfrentando com
honradez até a morte de cruz (FI 2, 8). Foi solidario e gratuito até o fim e néo
havia outro caminho, pois outros “caminhos” seriam 0s caminhos dos poderosos.
Por isso, Jesus afirma: “Ninguém pode servir a dois senhores. Com efeito, ou
odiara a um e amara o outro, ou se apegard ao primeiro e desprezard o segundo.
N&o podeis servir a Deus e ao dinheiro” (Mt 6, 24). Aqui se compreende 0 que
significa a parcialidade de Jesus pelos injusticados pobres. Este gesto de
solidariedade gratuita de Jesus levou a compreender sua morte como redentora da
humanidade. Vendo aqueles empobrecidos sem voz e sem vez, explorados,
marginalizados e excluidos em todas as suas dimensdes, e que por si s6, ndo
poderiam ser libertos, Jesus toma a firme decisdo de ser solidario com eles até o
fim assumindo a cruz, e acrescente-se com Jon Sobrino, “por honradez com o
real®®”. Uma solidariedade assumindo a alteridade do outro com uma

solidariedade-substitutiva®®®,

%59 |pid., p. 196.

880 |pid., p. 197.

861 GUTIERREZ, G. O Deus da vida, op. cit., p. 25-57.

%62 |pid., p. 197.

3RUBIO, A. G.O encontro com Jesus Cristo vivo, op. cit., p. 130. Solidariedade-substitutiva ndo
significa eliminar a responsabilidade do redimido, pelo contréario, exige de todos os que aceitam
sua proposta de Jesus uma vida de correspondéncia gratuita no seguimento de Jesus.
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5.6.4.4.1. Vida em plenitude

“Eu vim para que tenham vida e a tenham em abundéncia” (Jo 10, 10).
Esta assercdo de Jesus no discurso do Bom Pastor constitui uma nervura central
do Reino de Deus. Esta ideia do Deus da Vida é preponderante na teologia do
Evangelho de Jodo. Ja o seu prologo afirma que o “Verbo de Deus se fez carne”

(Jo 1, 14) e é vida e a luz dos homens (Jo 1, 4).

Ha uma estreita correlacdo entre vida e luz. Parece ser a mesma realidade
vista de angulos diferentes, embora se correlacionando para criar tudo por meio do
Verbo quando se afirma: “O que foi feito nele era a vida, e a vida era a luz dos
homens; e a luz brilha nas trevas, mas as trevas ndo a apreenderam” (Jo 1, 4-5).
Estas realidades correlatas perpassam todo o Evangelho como a presenca
salvadora de Jesus, o Verbo encarnado. O encontro com Nicodemos retrata o
nascimento de uma nova vida nascida do Espirito (Jo 3, 6). Os sinais do Reino sdo

sempre vida e luz®®*

. Os dois maiores sinais sdo aqueles que geram e alimentam a
vida e ddo vida eterna como o milagre da partilha do péo (Jo 6, 1-15) e doacédo do
pdo simbdlico — o préprio Jesus —, pdo da vida eterna (Jo 6, 26ss). Vale ressaltar,
estes sinais do pao acontecem sempre a luz do dia quando se diz “no dia seguinte”
(Jo 6, 22) e nunca na escuriddo da noite, pois a noite como sinal das trevas é
momento das forgas do anti-reino (Jo 18, 3). A luz gera a vida e vice-versa: “De
novo, Jesus lhes falava: ‘Eu sou a luz do mundo. Quem me segue nao andara nas
trevas, mas terd a luz da vida’” (Jo 8, 12). A vida eterna nasce do maior paradoxo
da vida, a morte e o timulo, as maiores trevas existentes; porém, nascem da pos-
noite e pos-trevas densas na madrugada, mesmo quando ainda estava escuro, para
dar inicio a disseminacdo das trevas pela luz nascendo paulatinamente com a forgca
candida da vida nova (Jo 20, 1). E a forca da visdo/luz que faz nascer a fé na

ressurreicdo de Vida: “Ele viu e creu” (Jo 20, 8).

Depois desta reflexdo um tanto personalista, convém citar o autor em
estudo sobre esse contelido do Reino de Deus®®, a vida justa para os pobres.
“Vida justa” dos pobres € acentuada por Sobrino como o centro do contetdo do

864Cf.: Biblia de Jerusalém: Sete sinais do Reino de Deus no Evangelho narrado por Jodo: O
casamento em Cana (2, 1-12); o filho do funcionario real (4, 46-54); a cura do paralitico (5, 1-18);
a multiplicacdo dos paes (6, 1-15); o cego de nascenca (9, 1-41); a ressurreicdo de Lazaro (11, 1-
44) e a ressurreicdo de Jesus (20, 1-10).

865 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 196.
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Reino de Deus, histdrico e utdpico, porque tem um carater libertador®®®. Jesus é o
Deus da vida que a traz para 0s pobres, 0s quais estdo vivendo numa situacdo de
morte e em meio a sinais de morte. Assim, compreendem-se as curas dos pobres.
Estes estdo marginalizados sem vida. Jesus cura os doentes reintegrando-os na

comunhdo do povo e fazendo-os discipulos missionarios desse Reino.

O milagre em si mesmo ndo tem tanto valor de salvacdo. Somente porque
os inclui novamente nesta comunh&o divina, com os seus semelhantes e os faz
participantes do Reino. Essa vida justa é algo mais que uma realidade imanente
por tratar também de uma realidade escatoldgica, pois a vida é restaurada pelo
poder de Jesus como manifestacdo messianica do Filho do Homem: “Para que
saibais que o Filho do Homem tem poder de perdoar pecados na terra, eu te
ordeno” — disse ao paralitico — “levanta-te, toma o teu leito e vai para tua casa”
(Mc 2, 10-11) e pela fé dos sem-vida no Deus da vida: “Tua fé te salvou, vai em
paz” (Lc 7, 50).

A afirmacdo lapidar de Jon Sobrino, “o Reino de Deus € a vida justa para

os pobres aberta a um ‘mais®®’*”

, implica viver a vida como contetdo do Reino na
histériaaberto a um ‘mais’conduzindo a vida da realidade transcendente. Vida
justa para os pobres significa retomar a dimensdo da Alianga de Deus desde a
criagdo e agora reassumida por Jesus como uma questdo de direito dos pobres®®,
desrespeitado por quem ndo guarda a Alianga divina. Possibilitar e potencializar
meios e bens para que os pobres tenham vida em abundancia é o “ja” do Reino de
Deus e a0 mesmo tempo é projetar-se para um ‘mais’ da utopia da plenitude da
vida como bem maior do Reino. Essa plenitude se constitui como a “realidade

669

ultima” do Reino°°® afirmando-se realidade histérica futura e transcendente.

Neste sentido, para se chegar a vida em plenitude, a felicidade completa,
necessita-se de um bem fundamental, simbolo da vida justa dos pobres no Reino:
0 pdo partilhado na mesa comum e na mesa simbdlica de Jesus como dom maior

670

do amor compartilhado e doado. Sobrino apresenta este pdo partilhado®'” em trés

dimensGes: a ética, que faz a distribuicdo do pdo de forma equitativa — aqui se vé a

%6 |pid., p. 198.

%7 |bid., p. 198.

868 ALDUNATE, J. (Coord.) et al. Direitos humanos, direitos dos pobres. Petrépolis: Vozes, 1991.
Toda a temética do livro, mas de modo especial, vale a pena ler o capitulo X.

869 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p.201.

870 |pid., p. 198.
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doutrina social de Igreja; a comunitaria, pois, precisa-se repartir entre 0s irmaos e
671

necessitados (At 2, 42-47) — aqui se observa a Teologia da solidariedade®’" t&o
defendida pelo Papa Jo&o Paulo 11°”%; a dimensdo celebrativa do comer juntos e
aqui se pode compreender também a celebragdo do pdo simbélico®”® da Eucaristia
como duas realidades inseparaveis para os discipulos de Jesus®’*. Este, conseguido
e partilhado pelos pobres — para eles e para 0s outros — é material e igualmente
substrato para o pao espiritualizado. Ambos estdo correlacionados.

Portanto, ha uma transcendéncia histérica neste “mais” que pao, “mais”
que vida. Jon Sobrino chama também de “fenomenologia do p&0°” ou a
“fenomenologia do mais” porque se torna mais que simbolo da vida material.
“Péao conseguido e partilhado por alguns se converte imediatamente em pergunta
pelo pdo para outros, outros grupos e outras comunidades, definitivamente, o pdo

676 nos seus diversos niveis e simbolo transcendente da vida

projetada para um horizonte transcendental: a Vida Eterna®’’

para todo um povo
.Convém concluir a
reflexdo deste item com uma citacdo sobriniana sobre a vida como um bem maior
do Reino de Deus: “A ‘vida’ € uma realidade que por sua prépria natureza esta
sempre aberta para um ‘mais’, é algo dindmico que aponta para um
desdobramento de si mesma para se realizar em diversos niveis, com novas

6781

possibilidades e exigéncias Assim, a vida é uma realidade historico-

existencial humana projetando-se para um “sempre mais” transcendente.

5.6.4.4.2. Amor: concregao do principio-misericordia

Inicialmente, ha um esclarecimento a ser feito. O principio-misericérdia
nao quer dizer “as obras de misericordia”, muito menos uma realidade intimista e
personalista. Quer expressar a “estrutura fundamental da reacdo perante as vitimas

deste mundo. Esta estrutura consiste em que o sofrimento alheio € interiorizado

71 ALMEIDA, J. C. Teologia da Solidariedade. Sdo Paulo: Loyola, 2005. Tese doutoral sobre a
Teologia da Solidariedade tendo como mediacéo as obras de Gustavo Gutiérrez e os ensinamentos
Papa Jodo Paulo 11, sobretudo, a enciclica “sollicitudo rei socialis™.

®72 JOAO PAULO II. Carta enciclia sollicitudo rei socialis, n. 45.

878 CROSSAN, J. D. O nascimento do cristianismo. Sao Paulo: Paulinas, 2004, p. 461-481.

874 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 199.

%75 |bid., p. 198.

%7 |bid., p. 198.

%77 |bid., p. 199.

%78 Ibid., p. 199.
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em alguém, e esse sofrimento interiorizado leva a uma reacdo (a¢do, portanto) e

sem outros motivos para isso do que o mesmo fato do ferido no caminho®®”.

Diante do sofrimento das vitimas latino-americanas, Jon Sobrino a partir
de “El Salvador”, seu “lugar teoldgico”, pensa as realidades local e global
permeadas de injusticas e desumanidades, as quais criam e mantém vitimas
inocentes. Perante estas realidades “se desperta” ndo do “sono dogmatico” como
afirmava Kant e sim, como assevera esse cristdlogo “salvadorenho”, desperta-se

do “sono da inumanidade®®”

para assumir com essas Vitimas oprimidas uma luta
de libertacdo porque o “principio-misericérdia” desperta no “coracdo de carne” do
ser humano um caminhar com Deus para descer da cruz os povos crucificados®®.
Sendo essa misericérdia a propria esséncia da energia do amor de Deus brotando
de suas “entranhas misericordiosas” a qual pode e deve gerar, no interior do ser
humano e principalmente do cristdo, um dinamismo solidario para concretizar
humana e historicamente o amor de Deus. Quatro passos sdo necessarios observar
para que essa concretude aconteca:

882 conforme a vitima

Primeiro é necessario ser historicizada a misericérdia
ferida no caminho. Segundo, a misericérdia deve tornar-se justica
automaticamente e por causa disso quem a exerce torna-se um perseguido pelos
poderosos, assim a misericordia tem de ser mantida corajosamente com a virtude
da fortaleza®®. Terceiro, a misericérdia deve ser anteposta a qualquer coisa, ndo
sendo nada facil para qualquer instituicdo civil (governos, empresas, partidos,

%8%): e em quarto

exércitos e nem tampouco para instituicdes religiosas e eclesiais
lugar, a misericérdia é um exercicio criador de liberdade, esse valor de plenitude
tdo proclamado como ideal do ser humano pelo préprio Jesus como atualmente no

mundo ocidental.

Este assunto do amor como concre¢do da misericordia de Deus, emerge
fortemente, em Jodo Paulo II, quando escreve a enciclica sobre a misericdrdia

divina®®. Dois te6logos se complementam: Jon Sobrino e Andrés Torres

879 |d. O Principio misericérdia, op. cit., p. 25.

%80 |pid., p. 12.
%81 |pid., p. 27.
%82 |pid., p. 26.
%83 |bid., p. 26.
%84 Ibid., p. 26.
%85 JOAO PAULDO II. Dives in misericérdia. Carta enciclica, 1980. Sdo Paulo: Paulinas, 1998.
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Queiruga. Este mais filo-teolégico e aquele mais préatico-pastoral quando trata da
questdo do amor como solidariedade parcial com os pobres concretos. Este amor
solidario, por ser parcial com os pobres, ndo é exclusivista, mas inclusivo, por isso
é universal para com todos mediante o processo de abrir-se aos pobres, as igrejas
locais, as igrejas cristas, as religides e a todos de boa vontade demonstrando assim
uma capacidade de abertura, de convivéncia entre si e com os diferentes. A Igreja
prova realmente viver sua catolicidade neste processo ascendente
transcendental®®. Para Jon Sobrino, é evidente ser o amor-4gape no ser humano
proveniente do “Principio-misericérdia” divino®®’. Parte de realidades concretas,
histéricas e geograficas como no caso da solidariedade com os empobrecidos
salvadorenhos. Assim, solidariedade é ndo algo abstrato, em ambito psicolégico,

mas real:

A solidariedade, tal como esta ocorrendo, ndo é mera “ajuda” humanitaria, como
costuma ocorrer com frequéncia diante de catastrofes naturais, por exemplo.
Obviamente esta ajuda é saudavel e necessaria e € uma resposta correta a uma
exigéncia ética. Mas, se a solidariedade fosse sO ajuda, ndo passaria de uma
esmola magnificada, com a qual o doador da algo que tem, sem por isso se ver
comprometido no profundo de sua pessoa nem se ver urgido a manter essa ajuda.
No entanto, tal como estd acontecendo a solidariedade, esse primeiro movimento

de ajuda compromete as pessoas em niveis mais profundos do que o simples dar,

convertendo-se mais num processo continuado que uma ajuda esporadica®®.

Conforme essa percepgdo, solidariedade é em primeiro passo um amar
entre as pessoas, sejam cristdos ou ndo, sejam igrejas ou grupos humanitarios. E
um dar e receber matuos, um envolver-se com 0s necessitados, nos casos
particulares, com individuos e 0s povos concretos. Deste modo, viver
solidariamente é estar numa espécie da “alianca” com os empobrecidos®®®. Em
segundo passo é um dar-se desinteressadamente por pura gratuidade. Esta é uma
atitude da pessoa, a qual comeca com relagbes mutuas, entregando-se a liberdade
entre solidarizante e solidarizado. Este passa a se solidarizar com aquele e com
outros que necessitam ndo s6 mutuamente bem como para além de si quando se
abrem para quaisquer outros. As CEBs (Comuidades Eclesiais de Base) fizeram
uma poesia manifestando essa solidariedade gratuita inspirada em Dom

68 SOBRINO, J. O Principio misericérdia, op. cit., p. 224ss.
%7 Ibid., p. 213ss.

%88 |bid., p. 215.

%89 |bid., p. 215.
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HélderCamara: “Eu acredito que o mundo sera melhor quando o menor que

padece acreditar no menor”.

Andrés Torres Queiruga faz a distingdo entre a tdnica da silaba
antependltima e a penGltima: &gape e agape®®. Desta forma, 4gape tem um
sentido de refeicdo comum, confraternizacdo entre pessoas, grupos, comunidades
— a refeicdo dos cristdos primitivos — e agape o sentido mais originario e
fundamental do amor mdtuo, gratuito, desinteressado, amor-servico, doacdo,
oblativo entre os cristdos®®’. Neste sentido, pode-se compreender a sintese dos
mandamentos da Tora divina feita por Jesus nos mandamentos com a triplice
correlagéo do amor tendo o amor a Deus sobre todas as coisas e em consequéncia
disso, 0 amor ao proximo como a si mesmo (Mc 12, 28-34).Na perspectiva cristd,
sO se conhece 0 amor-agape mediante o ensinamento do “mandamento” do amor
pela acéo e palavra de Jesus Cristo®®%. Para tanto, é necessario conhecer e fazer a
experiéncia de Jesus como amor-doacéo, a semelhanca do cuidado do pastor com
suas ovelhas e do amor em plenitude oblativa®®, pois Jesus, mesmo sendo o
esplendor da Gldria divina e a expressdo do seu ser (Hb 1, 3), fez-se igual aos
humanos e ndo tem vergonha de ser chamado de irmdo (Hb 2,17):

Eu sou o bom pastor. O bom pastor da a vida pelas suas ovelhas. [...]. Conhego
minhas ovelhas e as minhas ovelhas me conhecem, como o Pai me conhece e eu
conheco o Pai. Eu dou minha vida pelas minhas ovelhas. [...]. Ninguém a tira de
mim, mas eu a dou livremente (Jo 10, 11ss). Ninguém tem maior amor do que
aquele que da a vida pelos seus amigos. Vs sois meus amigos, se praticais o que
vos mando. Ja ndo chamo servos, porque o servo ndo sabe o que seu Senhor faz;
mas eu vos chamo amigos, porque tudo o que ouvi de meu Pai eu vos dei a
conhecer. Isto vos mando: amai-vos uns aos outros (Jo 15,13-15.17).

%0 QUEIRUGA, A. T. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus: Por uma nova imagem de Deus. S&0

Paulo: Paulinas, 2001, p. 110. Acredita-se haver um perfeito didlogo entre o pensamento de
Sobrino e o de Queiruga no tocante ao principio fundamental cristdo: O “Amor-agape”, sobretudo,
da forma como esta refletido, ndoobstante, em “lugares teoldgicos” diferentes.

%91 |pid., p. 110.

%% RAHNER, K. Teologia e antropologia. S&o Paulo: Paulinas, 1969, p. 185-212; Id. O dogma
repensado. Sdo Paulo: Paulinas, 1970, p. 214s; Id. Curso fundamental da fé, op. cit..

8% PHILIPPE, M-D. O Amor na visdo filos6fica, teoldgica e mistica. Petrépolis: Vozes, 1999, p.
54ss. Etica a Nicobmaco. Os gregos dividiam o amor em trés: Eros, filia, 4gape. Vejam-se também
novas dimensdes do amor inseparaveis: TILLICH, P. Amor, Poder e Justica. Sdo Paulo: Novo
Século, 2004.
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Destarte, contetdo central do Reinado de Deus é o amor da pessoa de
Jesus pelas ovelhas sofridas, neste caso os pobres. Conforme Andrés Torres

Queiruga, no amor de Jesus pelos pobres, veem-se em quatro dimensdes:

A primeira é a iniciativa e quer dizer espontaneidade no sujeito que ama,
no caso Jesus®®. Ele toma a iniciativa para amar indo até o ser humano. Neste

sentido, a encarnagdo®”

é o primado do amor do Filho de Deus como projeto
trinitario ja bem antes da criacdo do mundo (Col 1, 13-23) como plenitude do ato
criador para humanizar o ser humano no mundo real. O apdstolo ja assegura essa
iniciativa divina mesmo “quando ainda éramos pecadores” (Rm 5, 8). A teologia
mistica joanina é mais pertinente: “ndo fomos n6s que amamos a Deus, mas foi
ele quem nos amou e enviou-nos o seu filho como vitima de expiacdo pelos
nossos pecados” (1 Jo 4, 10). Numa linguagem mistica esponsal tanto o judaismo
como o cristianismo se originaram e se afirmaram historicamente com a
experiéncia de um Deus esposo e de um povo esposa quando o amor do amante
Deus é eterno e perfeito (Jr 31, 13) e o amor da amada passa sempre por
infidelidades (Os 2, 4ss).

6%  Essa

A segunda dimensdo do amor de Jesus € a universalidade
universalidade de Jesus se constitui a partir de uma realidade concreta e parcial,
conforme Sobrino os pobres, como ja se viu anteriormente e se projeta huma
circularidade®’ do envio do Filho de Deus desbordante dos limites étnicos, dos
estratos sociais, das culturas, dos povos, das nacdes e dos territérios (Mt 15, 21-
31). E a dimensdo cristica universal do amor de Deus manifestado em Jesus®®®. A
cristificacdo universal mediante o processo evolutivo da criacdo. Este culminara
com a cristificacdo do universo, a plenitude da amorizacdo de/em Cristo. A
teologia mateana assegura essa universalidade quando capta a assercao jesuanica
de que “Deus faz nascer o seu sol igualmente sobre maus e bons e cair a chuva
sobre justos e injustos” (Mt 5, 45). Esta universalidade de Jesus ndo se da so pelo
principio universal de justica divina nem s6 pela dimensdo cristica no universo,

mas, sobretudo, porque Jesus, sendo Deus se fez servo em quénosis (FI 2, 5-11).

8% QUEIRUGA, A. T. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus, op. cit., p. 135.

%% SOBRINO, J. O Principio Misericérdia, op. cit., p. 252.

8% QUEIRUGA, A. T. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus, op. cit., p. 135.

%7 SOBRINO, J. O Principio Misericérdia, op. cit., p. 231.

8% BOFF, L. Evangelho do Cristo c6smico: A busca da unidade do Todo na ciéncia e na religio.
Rio de Janeiro: Record, 2008. Obra baseada em Teilhard Chardin.
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A terceira é a absolutez®®, a qual se manifesta em varias dimensdes. O

perddo sem limite’®

se constitui primordialmente na esséncia da pregacdo de
Jesus quando afirma: “até setenta vezes sete” (Mt 18, 22) deve-se perdoar. E a
experiéncia fundante do cristianismo no momento da cruz! “Pai, perdoa-lhes, eles
ndo sabem o que fazem” (Lc 23, 34). Depois, o0 mandamento do amor como
imperativo para todas as dimensdes do ser humano. Este mandamento deve
manifestar-se como ato primeiro, realizacdo subjetiva da pessoa humana: “amaras
de todo o teu coracéo, de toda a tua alma, de todo o teu entendimento” (Mt 22, 37)
e posteriormente como ato segundo, ndo de menor valor, como realizacéo
objetivada. S6 assim “nestes dois mandamentos consistem a Lei e os Profetas”
(Mt 22, 40). Em seguida, esse amor jesuanico se constitui mediante realidades
paradoxais “enquanto capacidade de assumir em si mesmo sua propria
contradicdo’®”: “amai vossos inimigos” (Mt 5, 44) e por fim, a culminac&o do
amor desde o sentimento do eros até o 4gape mistico’® como a caridade como um
bem supino (1Cor 13, 13).

E por fim, a quarta é dimens&o da kénosis’®de Jesus chegando ao &pice na

morte de cruz (Fl 2, 8). Assim deve ser a entrega do cristéo pela fé'*

. Abracando
o principio pelo qual Deus é amor (1 Jo 4, 8.16); € movimento intratrinitario que
se chama kénosis-pericorética’, e extratrinitario o qual se pode designar de
kénosis-salvifica™® por se tratar do mistério da encarnacdo com todo o processo
historico de Jesus até sua morte e ressurreicdo. Aqui tudo acontece para criar,
redimir, salvar e conceder numa correlacdo muatua das trés pessoas trinitarias
movimentando-se com a humanidade cheia de ambiguidades™’ concedendo-lhe

mediante este amor ken6tico uma vida reintegrada e sem ambiguidades’®.

%9 QUEIRUGA, A. T. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus, op. cit., p. 136.

7% SOBRINO, J. O Principio Misericérdia, op. cit. Neste livro ha trés capitulos sobre o perddo na
América Latina. Capitulo 5, p. 97: América Latina: Lugar de pecado, lugar de perdéo; capitulo 6,
p. 113: Quinto centenario: pecado estrutural e graga estrutural e capitulo 7, p. 133: Pecado pessoal,
perddo e libertacéo.

%' QUEIRUGA, A. T. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus, op. cit., p. 136.

702 pH|LIPPE, M-D. O Amor..., op. cit., p. 115ss.

%% QUEIRUGA, A. T. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus, op. cit., p. 137.

% SOBRINO, J. O Principio Misericérdia, op. cit., p. 244.

% XAVIER, D. J. A kénosis da Trindade. In: Revista de Cultura Teoldgica, v.15, n.59, [abr/jun]
2007, p. 43-63.

% BALTHASAR, U. Teologia dei tre giorni. 5. ed. Brescia: Queriniana, 2003, p. 23ss.

T TILLICH, P. Teologia Sistematica, op. cit., p. 339ss; 492ss.

7% |bid., p. 563ss.
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Esse amor-kenético do Filho de Deus na encarnagdo e na cruz € o Unico
paradigma manifestado como amor pascal do esquema mistico do abaixar-se
divino para exaltar-se pelo poder de sua ressurreicdo. Mesmo que a teologia
neotestamentaria afirme a ressurreicdo de Jesus € pelo poder de Deus (At 2, 24),
Ele por si mesmo tem o poder de ressuscitar por ser o Verbo eterno encarnado (Jo
1, 14) “pré-existente” antes de todas as realidades (Col 1, 15-20) e “pds-existente”
na gloria eterna (FI 2, 9-11). Conforme Paul Tillich tanto na “pré-existéncia”
como na “pés-existéncia historica” do logos se manifesta no “Novo Ser”, o qual é
“independente das contingéncias histdricas e depende t&o-somente de Deus’*”.
Assim, em se tratando da realidade histérica, o amor-kenético de Jesus €
paradigma para todos os instauradores do Reinado de Deus. E 0 amor que se
historiciza até o gesto mais supino do doar-se simbolicamente em péo e do imolar-
se solidariamente pelos pecadores (Rm 5, 6ss). No amor ha sempre uma relacao

dindmica e de aventura; compreende a doag&o, a receptividade e a reciprocidade.

Neste sentido, em toda projecdo ha uma reacdo contraria, ndo
necessariamente de destruicdo, mas de encontro e construcdo. Ha uma tensdo
polarizada na qual pode gerar dor/sofrimento por causa de forcas diferentes, mas a
forca ativa € do amante e em se tratando de Deus é sempre maior porque toma a
iniciativa de atrair a energia do amado, sempre diferente, acometendo em ambos
um prazer equacionado — em mistica teoldgica, éxtase prazeroso. Em ambos 0s
entes (amante e amado), quando acontece 0 momento do encontro livre e gratuito

h& uma “quase” simbiose fecunda extasiando-se um no outro’*

COMO uma espécie
de atrativo provocando assim o amor-erético, o qual tende a transcender de si para
um fim Gltimo chamado na mistica de amor unitivo. Uma comparacao simples

seria de um grande imé que atrai outros pedagos de imds magnetizados.

Conforme o te6logo Renold Blank, para se conhecer o Amor de Deus é
necessario conhecer a Jesus porque Ele é Deus: ““Se queremos saber como Deus &,

11 Neste conhecer Jesus se

devemos saber como Jesus é, porque Jesus é Deus
descobre quem é Deus tanto “em-si-mesmo”, isto €, sua esséncia quanto “‘ser-

para-n6s”, ou seja, sua existéncia e ambas em Jesus coincidem?. No agir de

799 |bid., p. 445.

0 X AVIER, D. J. A kénosis da Trindade, op. cit., p. 47.

1 BLANK, R. Deus na histéria. S&o Paulo: Paulinas, 2005, p. 38.
M2T|LLICH, P. Teologia Sistematica, op. cit., p. 408s.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0621177/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0621177/CA

200

Jesus se patenteia a esséncia divina, o amor! Deus é amor em todo o seu ser e agir,
por isso se pode afirmar acertadamente com Andrés Torres Queiruga: “Deus
consiste em amar. Em nossa linguagem deficiente, devemos dizer que ele nem

sabe, nem quer, nem pode fazer outra coisa a ndo ser amar’**”.

Nesta perspectiva, Sobrino afirma a parcialidade de Deus por meio de
Jesus em amar os pobres. Significa que Jesus ama 0s pobres parcialmente por
solidariedade a quem ndo os ama. O gesto de Jesus € mandamento missionario
para que se mude de vida passando a amar também os pobres formando assim um
projeto de igualdade entre seus seguidores. E a pedagogia de Deus a forma parcial
de amar. Fazer justica aos orfaos e as vilvas (Is 1, 17), no Antigo Testamento,
usar de solidariedade com os pequeninos (Mt 25, 45), no Novo Testamento levam,
necessariamente, a compreensdo de um Deus que ama parcialmente os pobres
para a partir dessa particularidade chegar a uma universalidade da salvagdo no

sentido de que Deus-Pai esta aberto a todos.

A nova imagem de Deus como Abba (paizinho querido) emersa da nova
realidade para a qual todos sdo nascidos do Espirito (Jo 3, 6) surge dessa
pedagogia divina de amar 0s que estdo sem vida, sem justica e sem amor, para
converter os historicamente co-responsaveis por esse mal historicizado’*. Essa

pedagogia de Jesus faz seus discipulos™

corresponsaveis na missao porque
adquirem uma nova experiéncia de Deus e uma nova ac¢ao salvadora para toda a
humanidade. Os discipulos missionarios’*® sdo agentes dessa transformacao
salvadora a partir da parcialidade. Se fosse o contrério, a acdo deles seria
puramente receptiva e estatica em receber a salvacdo. Com a agdo parcial de Jesus
pelos pobres concretos os discipulos entram na historia como agentes dindmicos

de libertacdo projetanto-se a uma realidade ultima chamada vida eterna.

A afirmacdo joanina de que Deus é amor e gquem permanece no amor
permanece em Deus e Deus permanece nele (1 Jo 4, 16) constitui 0 mandamento
maior de Jesus de amar o proximo como a si. O amor a si mesmo € originante

porque esse € a priori originado pelo amor de Deus amando por primeiro (1 Jo 4,

¥ QUEIRUGA, A. T. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus, op. cit., p.139.

"% bid., p. 181ss.

> CELAM: Documento de Aparecida, capitulo I1.

& CELAM: Documento de Aparecida. Neste documento se usa a expressido “discipulos
missionarios” para superar a dicotomia “discipulos e missionarios”.
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10). O cristdo é filho do amor da Trindade Santissima. O cultivo desse amor
trinitario € importante para crescer e se fortalecer mediante o que se chama graca
no amor a si mesmo prolongando-se para 0 amor ao proximo. Neste sentido o
amor ao proximo € igual ao amor a si mesmo, mas este é princips ante aquele e o
amor divino infuso no ser humano € a realidade fundante de todas as outras

dimensdes do amor’*’

. A afirmacdo queirugana de que o homem é (dever ser)
amor’*®, 0 homem é criado do amor divino e é personificado para o amor divino.
Por isto, 0 amor, como realidade fundante, é primeiramente a Deus’*®, segundo a
si mesmo’®, posteriormente aos outros’®’; e de forma mais supina aos inimigos
para estes poderem, ao verem 0s gestos de extremo amor, converter-se e amar a
Deus, e assim amar a si mesmos e ao proximo de forma transformada e chegarem

ao alcance da plenitude do amor: a salvacéo’?

. Mesmo quando se pde 0 amor ao
irmdo como medicao para Deus como Jodo, “Se alguém disser: ‘amo a Deus’, mas
odeia seu irmdo, é um mentiroso; pois quem nao ama seu irmdo, a quem V&, ndo
podera amar a Deus, a quem nao vé” (1 Jo 4, 20), ndo nega essa realidade pré-

existente do amor de Deus nos seres humanos.

Destarte, mesmo entendendo 0 amor ao outro como meio para 0 amor de
Deus, prova-se que a realidade fundante desse amor ndo € sendo o amor a Deus
como esta revelado no primeiro dos mandamentos (Dt 6, 4-9). Essa realidade é a
priori a toda energia de amor a si mesmo e ao préximo. E o fundamento do amor

humano. O amor divino est4 infuso no ser das coisas e das pessoas’? .

5.6.4.4.3. Nova realidade espiritual

Na cristologia de Paul Tillich, a ressurreicdo de Jesus € uma grande
descontinuidade (grifo do pesquisador) porque € a irrupcgdo histérica do “Novo
Ser”, portando, por sua forca de transformagdo, justificacéo e santificacdo’®, uma

nova dimensdo da vida e um novo sentido da historia. Por isso, a assertiva de ser

T EHILIPPE, M-D. O Amor..., op. cit., p. 13ss.

" QUEIRUGA, A. T. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus, op. cit., p. 151.
9 |pid., p. 158.

720 |bid., p. 162.

21 |bid., p. 165.

722 |bid., p. 169

2 SANTO AGOSTINHO, Confissdes, Livro I, 2, 3; Livro IV, 12.
"24T|LLICH, P. Teologia Sistematica, op. cit., p.460-464.
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um novo éon, um novo tempo, novo espaco e nova realidade como um ser
existencial, a existéncia alienada e cheia de ambiguidade foi assumida por Jesus, o

725

Cristo, o Novo Ser’®®, para transformé-la por esse poder de salvacdo’?.

Neste sentido, o livro do Apocalipse afirma: “Vi entdo um céu novo e uma
nova terra — pois o primeiro céu e a primeira terra se foram, e 0 mar ja ndo existe”
(Ap 21, 1). Esta ressurreicdo é compreendida hoje como uma misséo universal da
presenca salvadora de Deus na histéria experimentada em plenitude pelos
discipulos de Jesus. Uma experiéncia forte, densa, larga e profunda, uma realidade
que os discipulos ndo podiam conter, e tiveram de obedecer ao mandato
missionario’?’ de ir anunciar aos povos e nacdes a Boa-nova alvissareira como

verdade de salvacao.

Essa realidade metamorfoseada pela aurora da ressurreicdo de Jesus se
constitui como uma realidade nova, espiritual, nascida além do tamulo (Mt 28,
1ss). A manha da ressurreicao € plena de alegria e cheia da ousadia de viver sem
medo de anunciar a noticia: Jesus ressuscitou! Novo éon é tempo novo e realidade
nova para além da religido institucionalizada. A metéafora do banquete esponsal
expressa a pujante alegria de uma ruptura radical do velho com o novo (Mc 2,
18ss). A nova Alianca ndo destréi a realidade velha, mas pelo poder de salvagédo
de Jesus é transfigurada numa realidade transcendente com a presenca do Espirito
(Mc 9, 1ss). Ela € pascal: cruz, ressurreicdo (Mc 16) e a0 mesmo tempo sempre de
recomeco missionario: “ide dizer aos seus discipulos e a Pedro que ele vos
precede na Galileia (Mc 16, 7). E uma vida nascida do Espirito sem as mediacoes
entre Deus e o0s seres humanos (Jo 3; 4, 23-24), uma vida na fé (Jo 20, 8).

5.7. Transcendéncia histdorica do Reino de Deus

A realidade historica do Reino de Deus ndo pode esbarrar na dimensdo do
ato, pois esta correlacionada com um devir de uma préxis histérica’®. Histéria
nao é so fato do passado, mas projecao para futuro com suas utopias. Sobrino, ao
analisar essa transcendéncia histérica do Reino de Deus, reflete filosoficamente

725 |bid., p. 407ss.

728 |bid., p. 450ss.

2 RATZINGER, I. Dogma e antincio. S&o Paulo: Loyola, 2007, p. 297.
728 GUTIERREZ, G. Teologia da Libertagéo, op. cit., p. 267.
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sobre a vida. Afirma ele: “A ‘vida’ é uma realidade que por sua prépria natureza
esta sempre aberta para um ‘mais’, é algo dindmico que aponta para um

desdobramento de si mesma para se realizar em diversos niveis, com novas
possibilidades e exigéncias’*®”.

Assim, como a vida, também a realidade historica, a qual ndo se dissocia
da vida, para existir necessita sair de si mesma. Esse sair de si mesmo é a
transcendéncia da historia. E a abertura para um “mais”, a qual se manifesta
segundo o autor citado na “fenomenologia do pé&o”, pois, 0 pdo é “simbolo da
vida”. Assevera Jon Sobrino:

O Reino de Deus comega com o pao, simbolo da vida e de superacdo da morte.
Mas esse pao é sempre mais do que pdo. Sua prdpria realidade leva consigo a
pergunta pelo como consegui-lo, com o que se introduz no pdo a dimensdo
praxica do ser humano. Uma vez conseguido, surge espontaneamente a pergunta
pelo compartilhar do p&o, e aparece assim, a0 mesmo tempo, a dimens&o ética do
pdo (a exigéncia de distribui-lo), sua dimensdo comunitaria (0 pdo enquanto
repartido) e sua dimensdo celebrativa primaria (comer juntos em redor de uma
mesa). Pao conseguido e partilhado por alguns, converte-se imediatamente em
pergunta pelo pdo para outros, outros grupos e outras comunidades,

definitivamente, o pdo para todo um povo®.

Neste sentido, surgem as dimens@es: econdmica, social, politica e também

religiosa de como conseguir e compartilhar o pdo para todos. Aqui entram as

3! A Teologia

ideologias funcionais, teologias, forma de ser do povo e de Igreja
da Libertacdo emerge uma nova consciéncia e praxis religiosa de lutar por um
“mais” da histéria do Reino, para conseguir e compartilhar o péo, simbolo da
vida. Um grande contributo teol6gico se registra com o Papa Jodo Paulo Il em
suas enciclicas sobre a nova compreensdo de solidariedade cristé e a partir da qual

732

se pode ter um novo critério para interpretar’® a pratica do amor cristdo,

principalmente quando na supracitada enciclica se afirma:

Os sinais positivos no mundo contemporaneo sdo, ainda, a maior consciéncia de
solidariedade dos pobres entre si, as suas intervencfes de apoio reciproco e as
manifestacfes publicas no cendrio social sem recorrer a violéncia, mas tornando

729 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 197.
30 |pid., p. 197.

31 |pid., p. 197.

32 JOAO PAULDO II: Sollicitudo Rei Socialis, 40.
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presentes as proprias necessidades e os proprios direitos perante a ineficacia e a
corrupcdo dos poderes publicos. [...] A solidariedade ajuda-nos a ver o outro —
pessoa, povo ou nagao — ndo como um instrumento qualquer, de que se explora, a
baixo preco, a capacidade de trabalho e resisténcia fisica, para o abandonar
quando ja ndo serve; mas sim como um nosso “semelhante”, um “auxilio” (Gn 2,
18.20), que ha de tornar-se participante, como nos, do banquete da vida, para o
qual todos os homens sdo igualmente convidados por Deus. [...]. A solidariedade
é indubitavelmente uma virtude crista [...]. A luz da fé, a solidariedade tende a
superar-se a si mesma, a revestir-se das dimensdes especificamente cristds da
gratuidade total, do perd&o e da reconciliacdo (Jodo Paulo II: SRS, 39-40).

Para Sobrino essa solidariedade nasce, cresce e se estrutura na vida das
pessoas e das igrejas a partir do amor, a “misericdrdia para que as entranhas se
remexam diante dos “sem-pdo”, coragem para lutar por eles, fortaleza para
manter-se nos conflitos e perseguicdes, verdade para analisar as causas de nao

73311. Essa

haver pdo e para analisar os melhores caminhos para superé-los
misericordia nasce da pregacdo do Evangelho e leva a consideracdes e denlncia
da realidade de extrema miséria na America Latina e a anunciar uma utopia
mediante uma praxis histérica de Libertacdo, e por isso, utopia nao € irreal, mas
uma realidade ja experimentada nas a¢cdes comunitarias de um povo por causa do
Evangelho’®*. Nesta tensdo entre o presente j& experimentado e o futuro a ser
plenificado se da a transcendéncia histérica do Reino de Deus. Um “ja” e um
“ainda-ndo”, presente e futuro histéricos projetando-se como um sempre “mais”,
um horizonte a ser alcancado constitui-se essa transcendéncia historica. Assim o
Reino de Deus, mesmo compreendendo-o como realidade historica, possui essa
transcendéncia do sempre “mais” tanto historico como trans-histérico, individual

e coletivo, pela histdria da humanidade e dindmica da vida pessoal.

5.8. Transcendéncia teologal do Reino de Deus

Este esquema processual de compreender a realidade imanente e
transcendente do Reino de Deus a partir da pregacdo de Jesus demonstra-se com

muita dinamicidade na praxis historica dos cristdos e, de modo especial, 0s povos

735

crucificados™. Mesmo compreendendo-o como um dom (gratuito) de Deus, ele

3 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 197.

™ GUTIERREZ, G. Teologia da Libertacdo, op. cit., p. 298-300. Gutiérrez se inspira em Paulo
Freire para fazer sua reflexdo sobre utopia no contexto da América Latina.

SELLACURIA, I; SOBRINO, J. (Org.). Mysterium Liberationis: Conceptos fundamentales del la
Teologia de la Liberacion. Tomo Il. Madrid: Editorial Trotta, 1990, p.189-216.
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foi pregado por Jesus na historia das pessoas e de uma comunidade de
discipulos/as pedindo conversdo. Neste processo de metandia, as pessoas em
correlagdo com a comunidade eclesial entram num processo historico e dindmico

para receber 0 Reino como dom e missdo’*.

Para tanto, necessario se faz na realidade mundial hodierna compreender o
mistério da encarnacdo e da escatologia como um processo ascendente da
cristologia a partir de baixo’®’, apesar de haver a cristologia a partir de cima, a
descendente. Uma cristologia que supere as dicotomias existentes ha de ser
sempre a do cruzamento das duas cristologias’®®, ou seja, a cristologia da cruz
tendo como “lugar teoldgico” a realidade histérico-existencial, principalmente na
América Latina e nos paises do terceiro mundo, diga-se ndo haver outra forma de
fazer cristologia, pois essa sempre se faz a partir do humano, isto é, quema faz é o

ser humano também dentro de sua realidade historico-existencial.

Indubitavelmente, um tema dificil de ser pensado. Conforme Jon Sobrino,
essa realidade € projetada para um “mais” historicotranscendente, o qual é
mediacdo para a realidade ultima desse Reino. Ele chama de “transcendéncia
teologal do Reino de Deus”®”. Para se fazer uma cristologia de cruzamento dos
dois esquemas descendente e ascendente, uma cristologia do encontro do
imanente com o transcendente ha de ser sempre a partir de “baixo” para “cima”,
da imanéncia para a transcendéncia, partindo da kénosis de Jesus’*® como servo de
Deus (FI 2, 6ss), pois é, ousada e corajosamente, a afirmacdo de que se deve
superar a mitologia provinda de cima para baixo e afirmar ser sempre o ser
humano, histérico e contextualizado quem faz a cristologia. E em se tratando da
Cristologia da Libertacdo é a partir dos empobrecidos e das vitimas oprimidas’'.
Mesmo quando se parte do dado revelado: “Deus € amor” (1Jo 4, 8) ou “Deus
amou tanto o mundo que entregou o seu Filho Unico, para que todo o que nele cré

ndo pereca, mas tenha a vida eterna” (Jo 3, 16), é sempre a partir de uma

% BINGUEMER, M. C. L. Jesus Cristo: Servo de Deus e Messias glorioso. S3o Paulo: Paulinas;
Valéncia-ESP: Siquém, 2008, p. 63.

8 SEGUNDO, J. L. O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré. V.2, 2. Op. cit., p. 139ss.

738 |bid., p.140.

¥ SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 200.

™ HAIGHT, R. O futuro da Cristologia. Sdo Paulo: Paulinas, 2008, p. 67ss; 31ss.

! FERRARO, B. Cristologia a partir da América Latina: Pressupostos. Revista Eclesiéstica
Brasileira, v. 48, fasc. 190, p. 283-309, [jun.] 1988.
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experiéncia humana de fé histérica do apostolo e do Jesus encarnado e isto

significa dizer também histérico e humano’?, feito vitima na cruz.

N&o se entenda como reducionismo essa cristologia a partir de baixo,
porquanto assim posto seria como se Deus fosse limitado ao ser humano, mas
vislumbrar as categorias linguisticas para revelar a experiéncia do Mistério de
Deus como humana e sdo a partir da imanéncia para a transcendéncia que se faz
teologia. Para se superar tal dicotomia é necessario pensar a transcendéncia dentro
de imanente. Para isso a analise a ser feita é imaginar a dimensao da mistica como
nos “éxtases” de S&o Boaventura™® como o transcendente, o qual se projeta para

fora de sua realidade imanente.

A partir dessa perspectiva se pOe esta tese para defender Jesus como servo
de Deus correlacionado com os profetas-martires e os povos-crucificados latino-
americanos. Visto dessa Gtica ascendente, pode-se perceber o verdadeiro Deus de
Jesus Cristo como o da Vida para quem ndo tem vida: os pobres, as vitimas das
injusticas e das violéncias™*. Sendo Ele Vida justa para os pobres, porque Ele se
apresenta como um Deus-menor’®®, o Servo Jesus se compreende a partir de sua
kénosis na encarnacdo e morte de cruz para se chegar a dimensdo do
transcendente. Reino, assim, € uma realidade histérica e esta transcende
historicamente, uma realidade transcendente além da histéria. Neste trans-
histérico se mantém a realidade de mistério de Deus como aquele Mistério™® que
da sentido a todos 0s outros “mistérios”.

Destarte, conforme Jon Sobrino, ha uma realidade dual entre Deus e o
Reino, entre Jesus Cristo e o Reino; igualmente identifica-se entre suas dimensdes

historica e a trans-histérica do Reino definitivo de Deus. Contudo se precisa

747

conquista-lo historicamente”™" e, para tanto, necessita-se caminhar num longo

2 |bid.,p. 284ss.

"BOFF, C. Teoria do método teoldgico. Petrépolis: Vozes, 1998, p. 317. [...] Em se tratando da
realidade divina, sé se dispde da linguagem humana, pois é a partir da experiéncia de Deus com o
ser humano, mas este para falar sobre Deus, ou melhor, dizendo para falar de Deus — a partir de
Deus — precisa como Paulo de “cair do cavalo”, sé que é uma “queda para o alto” ou como
afirmava Boaventura: “é viver um éxtase”.

4 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 199.

™5 1d. A fé em Jesus Cristo, op. cit., p. 137.

% RAHNER, K. Curso fundamental da &, op. cit. Segunda Secdo: O homem perante o Mistério
Absoluto. Ele é criado pelo Mistério, vive envolto ao Mistério e se destina para o Mistério. Ndo ha
possibilidade de pensar o ser humano sem Deus, o Mistério Absoluto.

T BINGUEMER, M. C. L. Deus-amor: a graga que habita em nés. V.7. So Paulo: Paulinas;
Valéncia, ESP: Siquém, 2003, p. 78-86.
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processo de metandia mesmo em meio ao anti-reino para que sejam vencidos —

com Jesus, em Jesus e para Jesus, e s6 assim “Deus sera tudo em todos’*®”.

5.9. Concluséao

Concluindo este quarto capitulo da segunda parte desta tese, o qual reflete
sobre a segunda dimensdo de Jesus-servo como sendo a missdo abordou-se a
questdo do Reino de Deus. Jon Sobrino o aborda o Reino de Deus em trés vias: a

via nocional, a via do destinatario e a via pratica.

Na via nocional, Reino de Deus € compreendido como “Reinado de Deus”.
Ha uma realidade dual entre Jesus e o Reino, ambos inseparaveis. Reino de Deus -
ou Reinado de Deus — € uma realidade Ultima. Vive-se sempre a partir de Jesus no
“j&” presente do Reino, mas na esperanca do “ainda-ndo” a ser realizado em
plenitude, por isso, Reino de Deus é ja uma realidade presente a partir de
ressurreicdo de Jesus, mas sempre uma utopia como um horizonte a ser
alcancando. Na via destinataria o Reino destina-se primeiramente aos pobres de
forma parcial, pois Deus é o Go’el defensor dos pobres. Entretanto, esta aberto
para aqueles que quiserem se abrir ao processo de converséo e se forem solidarios
com os empobrecidos como no caso da Zaqueu (Lc 19, 1-10). Ser solidario
atuando com o valor da vida e da justica por que se readquire uma nova imagem
de Deus: a do Abba — paizinho querido. Emerge a nova ideia de um Deus
misericordia compadecendo-se solidariamente com os empobrecidos e 0s
pecadores. Na vida préatica aparecem os milagres das curas, a expulsdo dos
deménios, a acolhida aos pecadores para que se convertam como sinais do Reino.
As parébolas sdo ensinamentos do Reino. Uma cristologia do Reino de Deus hum
contexto latino-americano depara-se logo com um embate entre os valores do
Reino e os contravalores do anti-reino. Grande problema na América Latina é a
idolatria, a qual precisa ser desmascarada. Essa idolatria faz milhdes de vitimas
provocando mortes. Ela esté representada pelos trés verbos: ter, poder e prazer.

Mas, o Reino de Deus para a Cristologia da Libertacdo de Jon Sobrino é
primeiramente uma realidade histérica, pois quando o povo de Deus comeca a

despertar nova consciéncia comega com novas praticas de transformacao interior e

748 SOBRINO, J. Jesus, o Libertador, op. cit., p. 200.
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exterior. Por isso, 0 Reino de Deus se apresenta com um conteddo muito forte e
denso. Em primeiro lugar, no processo de conversao surge uma nova imagem de
Deus como Deus-misericordioso, um Deus-amor. E neste sentido, trés principios
se articulam sequencialmente: do principio-misericordia para o principio-
solidariedade e deste para o principio-justica. Tudo isso para que todos tenham
vida e a tenham em abundancia (Jo 10, 10). Assim, o Reino é vida em plenitude e
para que essa vida chegue a plenitude ha uma necessidade da concre¢do do amor-
agape comecando pelo principio-misericérdia & semelhanca de Jesus com seu
amor-agape em sua kénosis livre e gratuita como o objetivo de salvar a
humanidade. Com isso nasce uma nova realidade espiritual pelo amor-agape de

Jesus e nos seus seguidores.

Assim, percebe-se logo uma transcendéncia histérica do Reino por que o
amor é sempre mais. E este amor vem de Deus por que Deus é amor, por isso,
afirma Jon Sobrino que ele é teologal. “Deus é amor” (1Jo 4, 16). E fechando essa
conclusédo, diga-se com Andrés Torres Queiruga um texto ja supracitado: “Deus
consiste em amar. Em nossa linguagem deficiente, devemos dizer que ele nem

sabe, nem quer, nem pode fazer outra coisa a nao ser amar”.
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