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4. O principio fundamental do Reino: reinventar a dinamica
do mundo para ser o palco de Deus e da coexisténcia
humana com a criacao

Navegar-por, mas na-Ternura!

Apenas, ao caminhar, se desvenda as faces da vida.
A brisa suave acalenta o calor de nossa alma.
Arriscamos em navegar no mar da esperanga.

Encontramos reconciliagdo com a existéncia planetaria:
Humano, Mistério e Natureza.

Linda e bela viagem que nos capacita a vida.
Degustamos os gestos que fluem do interior.
Dangamos solitarios aos cantos dos passaros.
Passamos por loucos pela fruigao de alegria.

Novo mundo é visualizado pelas frestas da fé.

O sol aparece embagado cerrado nas nuvens.

A luz chega corajosa atravessando a cerracéo.
Vale de fato a pena viver curado e com dogura.
Vale de fato a pena viver consolado na candura.
Vale de fato a pena viver embalado na-por ternura.
Delambre de Oliveira

O principio fundamental do Reino, a alteridade relacional, pode ser
uma proposta diante dos principais impasses enfrentados pelo mundo
contemporaneo. Este vivencia uma experiéncia, certamente, n&o
experimentada em outros momentos da histéria. Atualmente, as pesquisas
de diversas areas revelam que a sustentabilidade do planeta esta em risco.
Estamos presenciando uma crise ambiental sem precedentes, néo
observada em toda a histéria da humanidade. O reinventar dindmico do
mundo, a luz da alteridade relacional, constata que a crise ambiental €, na
verdade, a crise do ser humano em sua forma de se colocar frente aos
outros. Nesse sentido, propomos que, concomitantemente, a qualquer
discussdo sobre a crise ambiental, torna-se imprescindivel discutirmos as
relacdes humanas e o sentido que ele busca nelas. E necessario admitir a
crise e aborda-la na sua totalidade, discernindo seu significado intrinseco.

Esse capitulo é uma tentativa proviséria, porém contundente, de
oferecer pistas, a partir da teologia do Reino de Deus, para que
construamos um mundo que se torne o palco de Deus e da coexisténcia
humana com os outros e com toda a criagdo. Assim, dissertamos sobre a
crise como lugar da pergunta pelo Sentido Absoluto-Derradeiro: ela pode
sinalizar o verdadeiro caminho. Em seguida, propomos a reinvengao do ser
humano a luz das dignidades—alteridade ontologico-relacional como ética
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da vida e da esperanca; a reinvencdo do mundo como convivéncia
sustentavel para a nossa e as préximas geracdes e finalizamos com a
proposta de reinventar a espiritualidade como experiéncia de Deus

aproximando o mundo.

4.1. Crise, a pergunta pelo Sentido absoluto-derradeiro: esperanca ou
frustracao; fechamento ou abertura; graca ou des-graca?

Uma crise pode ser experimentada de diversas maneiras. Ela pode
paralisar, mas também fazer avangar. Em praticamente todas as situacoes,
a crise possibilita reflexées, ponderacdes e aprofundamentos. Ao tempo
em que Jesus pronunciara a mensagem do Reino, existiam diversas
crises. Teorias e teologias de toda a histéria pregressa do povo buscavam
responder as angustias do presente. Contudo, algo salta aos olhos: o
Reino trazia uma proposta de sentido absoluto porque a pergunta oriunda
daquela crise vivida pelo povo se referia ao sentido absoluto-derradeiro de

todo ser humano e de toda cria¢do:

Quais sao estas perguntas? Eis algumas fundamentais que estigmatizam
nossa existéncia desde que temos dela conhecimento no passado e no
presente: Porque o homem ndo consegue ser feliz? Porque ndo pode
amar? Por que se encontra divido em si mesmo, atormentado de
perguntas derradeiras? Os animais todos tém seu habitat no mundo e o
homem esta ainda a procura do seu lugar. Porque ha separagao, dor e
morte? Por que ndo se consegue um relacionamento fraterno entre os
homens e ao invés disso ha legalismo e escraviddo? Para se conseguir a
paz faz-se a guerra e para evitar a guerra, arma-se e prepara-se para
ela? [..] Ha uma alienagdo que pervade toda a realidade humana,
individual, social e cosmica. Quem ftrara a paz? A salvagdao? A
reconciliacdo de tudo com todos? [...]

Eis, porém que surge um homem em Nazaré. Um homem se levanta na
Galiléia, mais tarde se revelando como sendo o proprio Deus em
condicdo humana e anuncia a resposta de Deus a tudo isso: ‘Esgotou-se
0 prazo da espera. O romper da nova ordem estq proximo e serd
traduzido por Deus. Mudai de vida! Crede nessa boa noticia’ (cf. Mc 1,14;
Mt 3,17; Lc 4,18ss)."

Em nosso mundo contemporaneo, vivenciamos uma situacao que
novamente coloca o ser humano diante da pergunta pelo sentido absoluto-
derradeiro. Neste sentido, a prépria situagdo atual nos revela a
necessidade do principio fundamental do Reino de Deus, isto €, a

' BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 63-64.
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alteridade ontolégico-relacional do ser humano todo, do cosmos todo e de
Deus como Todo. Portanto, para aprofundarmos a realidade atual
esbogcamos sobre o0s seguintes temas: crise de paradigmas: ainda
podemos reinventar no cosmos; mudanga do clima: a matriz principal da
crise do ecossistema; crise da ecologia: o fechamento egodico do ser
humano; a pergunta pelo Sentido Derradeiro-Absoluto, /ocus fundamental
do principio-fundamental.

4.1.1. Crise de paradigmas: ainda podemos reinventar as relagées no
cosmos

Atualmente vérios estudos em humanidades esbocam sobre a
chamada crise de valores no mundo. Como se um novo mundo quisesse
emergir e outro insistisse em manter-se no mesmo lugar. Em varios
ambitos do contexto cientifico tém-se discutido as mudangcas nas novas
formas de compreender a realidade. Ainda que receba denominagoes
diversas, essa discussao perpassa todas as ciéncias nos ultimos anos. O
debate define rumos das pesquisas e questiona os pressupostos utilizados
para explicar os fenébmenos até o presente momento.” Diferentes
pesquisadores de varias areas do conhecimento constatam, por diversos
fatores, uma tenséo de valores presentes no mundo contemporaneo. Basta
observarmos a controversa discussdo para definir o termo pds-

modernidade.®

Apesar da ampla discussao sobre o que se entende por
paradigmas, seguimos a percepgdao de Thomas Kuhn de que as teorias
cientificas realmente novas surgem por substituicido do modelo explicativo
(paradigma) existente por outro novo diferente. Este processo é conhecido
como mudanga de paradigma. Paradigma é entendido como “toda a

2 CAPRA, Fritjof. O ponto de mutagdo. A ciéncia, a sociedade e a cultura emergente.
Trad. Alvaro Cabral. 14. ed. Sao Paulo: Cultrix, 1992, passim.

® Basta citarmos as variantes do uso termo em alguns tedricos: no francés Jean-Francois
Lyotard, a condicdao pés-moderna; o socidlogo polonés Zygmunt Bauman abandonara o
termo e passara utilizar a expressdo modernidade liquida; o fildsofo francés Gilles
Lipovetsky fala em hipermodernidade; o filésofo italiano Gianni Vattimo usa o termo
pensamento fraco; o filésofo francés Jacques Derrida caminha numa outra diregdo ao
propor a teoria da desconstrugdo; Um breve aprofundamento em algum desses autores
deixaria em evidéncia a complexidade — Edgar Morin — da realidade atual e a dificuldade
das denominagdes fechadas ou totalizantes da realidade vigente.
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constelacao de crencas, valores, técnicas, etc., partiihados pelos membros
de uma determinada comunidade e utilizados para enfrentar e solucionar
problemas.”

Alguns elementos presentes na sociedade hoje demonstram certa
diferenca de periodos anteriores. Como reagdo a exclusividade da Igreja
da ldade Média, que utilizava a teologia para autenticar sua prioridade na
interpretacdo da realidade,® a Modernidade, por sua vez, trouxe a
autonomia alcangada por alguns ambitos da ciéncia, tais como, a fisica
com a nova visdo do cosmos; a realidade econd6mica, social e politica
como fatores da construgdo humana; a psicologia e o0 processo de
relativizacao do comportamento humano; a realidade vista como historica e
evolutiva. Sem duvida, para a teologia, o novo horizonte de compreensao
abre uma crise sem precedentes, pois a raiz dessa teologia ainda

dependia ou da escolastica ou da racionalidade fechada da modernidade.®

O paradigma da ciéncia moderna, baseado numa visdao mecanicista,
que via 0 universo como uma maquina, influenciou, posteriormente, a
formulacdo de varias teorias e determinou posturas frente a vida.
Entretanto, a mudanca na concepcdo de mundo — visdo organica,
caracterizada pela integralidade do cosmos a realidade humana — ainda
que recente, questionou e desestabilizou as antigas formulagdes.” A
crenca moderna no progresso indefinido é questionada. A ciéncia
moderna, fortemente mecanicista e unilateralmente objetivista, é criticada
por ser excessivamente reducionista. A descrenga em relagdo a razao
humana unida ao pessimismo, face as possibilidades do ser humano na

sociedade e no cosmos, levou a uma acentuada desconfianga diante dos

* KUHN, S. Thomas. A estrutura das revolugoes cientificas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1997,
. 218.
E)Em 1970, L. Boff escreveria sobre essa tensdo entre diferentes pensamentos como
desafio para a Igreja. Apesar de se referir especificamente a Igreja Romana, a crise é do
cristianismo. “A Igreja vive hoje fortes tensodes internas e externas. Grupos se confrontam.
Ha muitas discussdes. Nem sempre se chega a um consenso. Tanto por aqui como além-
mar pode-se, as vezes, assistir cenas de ‘histeria teoldgica’. Numa reunido qualquer
alguém se levanta e abandona a sala em protesto. Contesta os teélogos presentes que
julga ja terem emigrado interiormente da Igreja. Nao aceita que se questionem as
coordenadas tradicionais do sistema teolégico e da Igreja.” BOFF, L. A fungao do humor
na teologia e na Igreja. Revista de Cultura Vozes, n. 64, p. 571, 1970.
® QUEIRUGA, Andrés Torres. Fim do cristianismo pré-moderno: desafios para um novo
horizonte. Sao Paulo: Paulus, 2003, p. 13-59.
" CAPRA, Fritof, op. cit., p. 95-155.
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compromissos sociais e politicos, e frente as grandes instituicdes.®
Portanto, é neste ambiente que se constata acentuada valorizagdo da
experiéncia religiosa, com marcadas tendéncias anti-racionais,
acompanhada para muitos da rejeicdo ou do desinteresse em relacao as
grandes instituicdes religiosas tradicionais, especialmente ocidentais.’® A

crise experimentada cotidianamente revelar-se-ia como crise de sentido.

Ao fazer uma leitura da crise, a partir da teologia, devemos observar
que a gratuidade e o dinamismo do Reino s&do caminhos para esse tempo.
Apesar de ser um momento paradoxal, a crise também pode ser vista por
outro prisma, como L. Boff destaca: “A palavra crise aqui possui eminente
um sentido positivo como aparece em sua origem filoséfica. Crise provém
do sénscrito (kri ou kir) significando limpar, purificar. As linguas latinas
conservaram o sentido originario de crise nas palavras acrisolar e crisol.” °
Na verdade, nessa leitura da esperanga, a crise € um momento para
desvelar o originario embacado nas ambiglidades da vida. Por isso, dessa
situagdo pode ser extraido um sentido positivo: “A crise age como um
crisol (elemento quimico) que purifica 0 ouro de sua ganga; a crise vai
acrisolando (purificando) a pessoa para a sua verdadeira identidade, ao
depura-la de tudo quanto possuia de ficticio e deturpado.” "' Existe um
processo que desemboca na pergunta pelo sentido ontolégico que
perpassa a experiéncia de crise. Ela, a pergunta, pode ser constantemente
abafada ou até ofuscada em ativismos e outras posturas. Mas ela,
surpreendentemente, arrebata o Ser que, ao se fazer de surdo, necessita
afoga-la em diferentes desencontros da vida.

No momento em que a razdo moderna deixa de responder aos
desafios levantados pela sociedade, a teologia, os modelos eclesiologicos
e a praxis da igreja recebem os reflexos dessa crise. Observamos que nao
basta apenas uma mudanca de paradigma — olhar a realidade com outros
modelos —, mas entender a realidade como nova e sua interpretagéo

também: fim de um periodo teolégico conciliado com a razdo moderna. A

® RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo
cristds. Séo Paulo: Edigdes Loyola, 2001, p. 45-46.

® Ibidem.

' BOFF, L. A graga libertadora no mundo. Petrépolis: Vozes, 1976, p. 180.
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discussao teologica e a praxis eclesiolégica precisam apresentar o que
lhes sdo especificos — revelagdo e fé — ao lado dos outros saberes. E
necessario enfatizar o aspecto relacional, dialogal e unitario do ser humano
em detrimento de tantas fragmentacées e reducionismos.'? Para a
hermenéutica intrinseca ao Reino, crise € a oportunidade de reinventar o
mundo sempre que suas rela¢des obstaculizam as alteridades humanas e
coésmicas na direcdo da Realidade Ultima. Por isso os “evangelhos nos
apresentam Jesus como a crise do mundo pecador (cf. Mt 10,34; Jo 3,19;
5,19-30; 12, 31.47; 16,11), como aquele que, com sua presenca, sua luz e
seu amor, purifica 0 mundo, fazendo-o passar por um processo de

conversao doloroso mas gratificante.”®

Neste sentido, a crise torna-se necessaria sempre que, na
sociedade, na teologia, na ciéncia e na Igreja, ideias forem fossilizadas,
impedindo que o mundo seja palco das alteridades do ser humano e da
natureza: a gratuidade ontoldégica da existéncia destina para Deus.
Portanto, a “graca aparece como crise enquanto ela urge uma conversao,
uma tomada de decisdao diante do amor de Deus que envolvera todo o
destino da pessoa. Como crise, a graca pde em xeque a ordem humana:
convida-a a abrir-se, a transcender-se e a fazer uma experiéncia
abraamica. E chance de nova vida; a graga como crise julga o homem:;
obriga-o a decidir-se; tira-o de seu endormecimento e das evidéncias

criadas em seu projeto de vida.”'*

Na verdade, o0 momento peculiar atual que vivenciamos na historia
da humanidade remete-nos para além dela mesma. Expde o ser humano a
perguntar por Outro Sentido que supere a situacao vigente. Portanto, a
“crise ndo pertence a patologia da vida, mas & sua normalidade.” ' Na
angustia, na decepcgao, na fossa profunda, o ser humano renasce para
novamente reinventar a sua existéncia e fazer cultura: “A fossa bem como

toda a crise pode ser um caminho de aprofundar, de experimentar com

" Ibidem.

"2 PALACIO, Carlos. Novos paradigmas ou fim de uma era teolégica? Em: ANJOS, Marcio
Fabri dos. Teologia aberta ao futuro. Sao Paulo: Loyola/Soter, 1997, p. 78-79.

'S BOFF, L. A graca libertadora no mundo, p. 180.

' Ibidem, p. 181.

' Ibidem.
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mais intensidade a realidade humana e divina.” '® Portanto, existe um
movimento intrinseco no Ser para fora, abertura, de superacao de etapas,
isto €, de Transcendéncia que inclui o conflito e, portanto, a crise. Contudo,
ha outro movimento constitutivo da ambiglidade humana que s6 € possivel
na liberdade contra a alteridade ontolégico-relacional. Esse movimento &
inverso, autofagico, voltado para o encastelamento intimista, centrado num
encaramujamento fundamentalista e fixista de teorias-ideologias e/ou
interesses politicos, religiosos e econdmicos. Esse estilo de viver eclode
numa outra crise. Aquela egbica, negativa e destrutiva. Suas
consequéncias podem trazer danos irreparaveis para histéria do ser
humano e de todo o planeta Terra, como observamos na

contemporaneidade, com relacdo ao aquecimento global.

4.1.2. Mudanca do clima, a matriz principal da crise do ecossistema

No ambiente da reunidao do IPCC (Intergovernmental Panel on
Climate Change), ocorrida na Franca em 2007, um grupo de
pesquisadores brasileiros'” publicou um importante artigo que discute os
efeitos da mudanca climatica'® para o Brasil e o mundo.' A mudanca do

' BOFF, L. Elementos de uma teologia da fossa. Revista de Cultura Vozes, n. 65, p. 233,
1971.

' A pesquisa para a compilagdo dos textos reuniu os seguintes pesquisadores: Luiz
Antonio Candido é meteorologista, pesquisador da Coordenagao de Pesquisa em Clima e
Recursos Hidricos/CPCR e do Nuicleo de Modelagem Climatica e Ambiental/NMCA do
Instituto Nacional de Pesquisas da Amazoénia (Inpa). Antonio Ocimar Manzi é fisico,
pesquisador titular do Inpa e gerente executivo do Experimento de Grande Escala da
Biosfera-Atmosfera na Amazb6nia (LBA). Coordena o NMCA e o Grupo de
Micrometeorologia do LBA no Inpa. Julio Tota é meteorologista, atualmente pesquisador
bolsista do LBA no Inpa. Paulo Ricardo Teixeira-Silva € meteorologista, atualmente
bolsista de desenvolvimento tecnologico e industrial do CNPg/Finep, no LBA. Flérida
Seixas Moreno da Silva é fisica, mestranda da pos-graduagao em ciéncias ambientais da
Universidade Federal do Para e desenvolve sua pesquisa junto ao NMCA do LBA/Inpa.
Rosa Maria Nascimento dos Santos é meteorologista, pesquisadora no NMCA do Inpa
através do programa fixagdo de doutores da Fapeam. Francis Wagner Silva Correia é
fisico, coordenador e professor do curso de meteorologia tropical da Universidade do
Estado do Amazonas (UEA) e pesquisador no NMCA do Inpa.

'® Na verdade, hoje ja sabemos algumas razdes basicas que expliquem as mudancas do
clima. “As mudangas climaticas sdo provocadas pelo langamento excessivo de gases de
efeito estufa na atmosfera, sobretudo o di6éxido de carbono (CO2), gerado principalmente
pela queima de combustiveis fésseis, como petréleo, carvao e gas natural. A derrubada
das florestas tropicais também é um grave problema, sendo a segunda maior fonte de
emissdes de gases de efeito estufa. Antes da Revolucdo Industrial, no século 18, os
niveis de carbono na atmosfera, em média, estavam em 280 ppm (partes por milhao).
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Clima é o fator principal do desequilibrio ambiental.?® “As mudancas
climaticas globais, provocadas pelo aumento da concentracao de gases de
efeito estufa na atmosfera apo6s a revolugao industrial, afetardo todos os
setores das atividades humanas e os ecossistemas, como a saude publica,
a agricultura, os recursos florestais, os recursos hidricos e as areas
costeiras, por exemplo.” 2! Apesar das divergéncias sobre as variaveis das
pesquisas do IPCC, importantes pesquisadores do mundo® concordam

Atualmente, essa concentracdo esta em 379 ppm, o que significa um aumento de
35,36%.” Mudangas climaticas. http://www.economiadoclima.org.br/site/?p=mudancas
Acesso: 28.11.20009.

"9 Esse é o artigo conjunto. Cf. CANDIDO, Luiz Antonio. et al. O clima atual e futuro da
Amazdnia nos cenarios do IPCC: a questao da savanizagdo. Ciéncia e Cultura online, v.
59, n. 3, p. 44-47, 2007.

%0 Uma das questdes que mais trava as discussdes sdo de fato os interesses econdmicos.
Na historia desse tema, isso tem sido recorrente. Esse fato foi destacado numa entrevista
concedia a revista Diversas, da UFMG, sobre mudangas climaticas, do professor Angelo
Machado que é médico, pesquisador, escritor e ativista da causa ambiental. “Um marco
importante foi a ECO-92, no Rio de Janeiro. Os Estados Unidos, que na época eram
governados pelo ‘Buchao’ (George Bush, pai do hoje presidentel1George W. Bush), nao
assinaram o Tratado da Biodiversidade, fato que gerou muita repercussdo. Mas
‘Buchinho’, o filho, é muito pior que o pai. Este ndo assinou, mas pelo menos veio a
Conferéncia do Rio. O ‘Buchinho’ ndo foi a Conferéncia da Africa do Sul (a Rio+10, em
2002), nao assinou o Protocolo de Kyoto, tacou fogo no mundo, € um horror. A maior
catastrofe ecoldgica recente no mundo foi a vitéria do Bush sobre o Al Gore. O Bush faz
exatamente o contrario daquele principio segundo o qual deve-se ‘agir localmente e
pensar globalmente’. Ele age globalmente e pensa localmente para proteger a indUstria
americana.” MACHADO, Angelo. Entrevista. Revista Diversa, Ano 7, n. 14, Jul. p. 3, 2008.
Nesse processo complexo precisamos fazer um destaque importante: “Antes da
Revolugdo Industrial, no século 18, os niveis de carbono na atmosfera, em média,
estavam em 280 ppm (partes por milhdo). Atualmente, essa concentragdo estd em 379
ppm, o que significa um aumento de 35,36%.” Mudangas climaticas.
http://www.economiadoclima.org.br/site/?p=mudancas Acesso: 28.11.2009.

* CANDIDO, Luiz Antonio. et al. Op. cit., p. 44.

?2 No dia 29 de janeiro de 2010, participamos em Berlim, no instituto URANIA, do evento
sobre o resultado da Conferéncia da ONU sobre mudancas Climaticas, ocorrido em
Copenhague, 7 a 18 de dezembro de 2009. O seminério foi ministrado pelo Prof. Dr.
Stefan Rahmstorf (Postdam-Institut fir Klimafolgenforschung), hoje um dos grandes
especialistas da Alemanha sobre o tema e que acompanhou, em Copenhague, as
principais discussdes e decisdes sobre esse assunto. Segundo Rahmstorf, acontece sim
um aquecimento acelerado do planeta ocasionado pelo processo de desenvolvimento dos
Ultimos 200 anos. Ele também mostrou como em 1843, Alexander Von Humboldt, ja
escrevia sobre o risco do uso desordenado dos bens naturais do meio ambiente ao citar
uma de suas teses: “O ser humano transforma o clima através da derrubada das florestas
e através do desenvolvimento de grandes massas de gas e vapor presentes no centro das
industrias.” VON HUMBOLDT, Alexander Apud. RAHMSTORF, Stefan. Neueste
Erkenntnisse der Klimaforschung und die Ergebnisse von Kopenhagen. Vortrag. Urania.
Berlim. 29-01-2010. Outro aspecto importantissimo de sua fala foi citar a publicacdo, em
1896, de um importante trabalho cientifico imprescindivel para a evolugao da discussao
sobre 0 assunto. Rahmstorf se referia ao cientista e fisico sueco Svante August Arrhenius
e ao seu importante trabalho. ARRHENIUS, A. Svante. On the Influence of Carbonic Acid
in the Air upon the Temperature of the Ground. In: Philosophical Magazine and Journal of
Science. Vol. 41. April. p. 237-275. London, Edinburgh, and Dublin (fifth series). 1896.
Trés obras do Prof. Stefan Rahmstorf sdo importantes para um maior esclarecimento
sobre o tema. Cf. RAHMSTORF, Stefan. SCHELLHUBER, Hans-Joaquim. Der
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que as “mudancas climaticas globais ja estdo em curso. Elas provocam
aumento generalizado da temperatura do ar e mudangas nos regimes de
precipitagdo. Somente o aumento de temperatura j& afetara a
biodiversidade dos ecossistemas da Amazb6nia de maneira dramatica.
Eventos extremos mais freqlentes e intensos, como enchentes e secas
prolongadas, sdo fatores adicionais de estresse para os ecossistemas e a
vida das populacdes.” %

Em 2007, para se ter mais precisao sobre os efeitos do aquecimento
na Amazbnia, o grupo de pesquisadores liderado por Luiz Candido
evidenciava que “ha necessidade de se ampliar os conhecimentos
cientificos sobre o clima da Amazénia e de sua interagdo com os
ecossistemas e, também, de aprimorar os atuais modelos climéticos para
reduzir as incertezas dos impactos das mudangas climaticas globais na
Amazénia.” * J& em 2009, no Brasil, um estudo inédito e, talvez, um dos
mais importantes sobre esse assunto,”® envolveu vérias instituicdes
diferentes. O trabalho constatou que a situacdo sera desastrosa para a
subsisténcia do Brasil no futuro, se nada for feito agora com relagcdo ao
aquecimento do clima. O mais triste € que uma regiao do pais sofreria
primeiro os efeitos desse problema, a saber, as regidbes Norte e
Nordeste.?® Neste sentido, podemos concluir que, caso ndo haja acées

Klimawandel. Diagnose, Prognose, Therapie. Verlag: C. H. Beck, 2007, 144 S;
RAHMSTOREF, Stefan. Et al. Wie bedroht sind die Ozeane?: Biologische und physikalische
Aspekte. Fischer Taschenbuch Vig. 2007. 280 S.; RAHMSTOREF, Stefan, ARCHER, David.
The Climate Crisis: An Introductory Guide to Climate Change. Verlag Cambridge
University Press. 2009. 272 S. Para conhecer outras publicagbes desse autor bem como
sua representatividade no cenario internacional, Cf. Potsdam Institute for Climate Impact
Research. http://www.pik-potsdam.de/~stefan/index.html

28 CANDIDO, Luiz Antonio. et al. Op. cit., p. 47.

2 Ibidem.

A pesquisa foi inspirada no relatério Stern, do Reino Unido, que fez uma abrangente
andlise econémica do problema das mudangas climaticas em nivel mundial. O estudo foi
desenvolvido por instituigbes publicas brasileiras atuantes na area, tendo como premissas
o rigor cientifico, a liberdade de pensamento e a busca de consenso através do dialogo
entre todos os seus atores, seus revisores e membros do Conselho de orientagdo. Cf.
MARCOVITCH, Jaques (coord). Economia da mudanga do clima no Brasil: custos e
oportunidades. http://www.economiadoclima.org.br/files/biblioteca/RESUMO FINAL.pdf
Acesso: 26.11.2009.

® As instituiches que participaram desse importante projeto foram: Centro de
Desenvolvimento e Planejamento Regional da Universidade Federal de Minas Gerais
(Cedeplar-UFMG); Centro de Previsdo do Tempo e Estudos Climaticos do Instituto
Nacional de Pesquisas Espaciais (CPTEC/INPE); Coordenagéao dos Programas de Pés-
Graduagao de Engenharia da Universidade Federal do Rio de Janeiro (Coppe/UFRJ);
Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecudria (Embrapa); Fundagao Brasileira para o
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efetivas, os mais pobres do Brasil sofreriam mais uma vez os danos
maiores. Com isso, acentuariamos ainda mais as desigualdades sociais
que fazem parte da realidade brasileira.

Essa pesquisa que fora apresentada para o governo brasileiro no
dia 25 de novembro de 2009, ratifica e destaca a possibilidade de
problemas graves. Ou seja, algumas duvidas sobre os efeitos do
aquecimento na Amazbdnia agora s&o mais bem elucidadas e até
confirmadas. Na Amazénia, o aquecimento pode chegar a 7 e 8 °C em
2100, o que prenuncia uma mudanga radical na floresta — a chamada
savanizacdo.”’ Existe a probabilidade de que as mudangas climaticas
resultem numa reducdo de 40% da cobertura florestal na regido sul-
sudeste-leste da Amazénia que seria substituido pelo bioma savana. No
Nordeste, as chuvas poderiam diminuir 2-2,5 mm/dia. Isso causaria perdas
agricolas incomparaveis para o estado e para o pais.?® Ndo ha divida de
que os efeitos sociais, principalmente para as classes baixas, serao
enormes.

O relatério mostra que os impactos do aquecimento atingiriam
também as bacias. Neste sentido, teriam efeitos sobre a producédo de
energia para todo o pais. Véarios outros setores seriam atingidos, tais
como, na zona costeira, a elevagcado do nivel do mar e uma constante de
eventos meteoroldgicos extremos; na agropecuaria, com exce¢ao da cana-
de-acgucar, todas as culturas sofreriam redugéo das areas com baixo risco
de produgdo em especial soja, milho e café.?® De tudo que o relatério
evidencia, ele também identifica que os “custos e riscos da mudanca do

Desenvolvimento Sustentavel (FBDS); Fundagdo Oswaldo Cruz (Fiocruz); Fundacao
Instituto de Pesquisas Econdmicas (FIPE); Instituto de Pesquisa Ambiental da Amazénia
(IPAM); Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada (IPEA); Universidade de Campinas
{Unicamp); Universidade de S&o Paulo (USP).

7 O processo de savanizagdo na Amazodnia ainda estd sendo discutido, porém, ele ja
acena alguns cuidados que deveriam ser tomados antecipadamente, pois afetaria o
mundo todo: “A possibilidade da floresta amaz6nica nao resistir a mudanga do regime de
chuvas e ser substituida por um ecossistema de vegetagao mais esparsa, do tipo savana,
€ levantada em varios trabalhos (3, 4, 6). As projegoes de savanizagao da Amazénia vém,
sobretudo, dos resultados do modelo climatico do Centro Hadley do Reino Unido (3, 4),
pelo fato deste projetar no futuro um padrdo mais frequente de temperatura das aguas
superficiais do oceano Pacifico equatorial tipica do fenémeno EI-Nifio, e também projetar
aumento da temperatura das aguas superficiais do oceano Atlantico na regiao tropical do
Hemisfério Norte (6)”. CANDIDO, Luiz Antonio. et al. Op. cit., p. 44.

8 MARCOVITCH, Jaques (coord). Op. cit.

% Ibidem.
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clima para o Brasil seriam ponderdveis e pesariam mais sobre as
populagdes pobres do Norte e Nordeste.” ¥ As conclusdes sobre a
mudancga climética e o aguecimento global ainda estdo em andamento. No
entanto, varios pesquisadores de todo mundo sdo unanimes em afirmar
que algo esta muito errado. O modelo de desenvolvimento econémico do
mundo precisa ser revisado e até alterado.®’ O aquecimento global pode
ser interpretado como a matriz principal da crise do ecossistema. A crise
nos serve de ponte para pensarmos o fundamento, por vezes obscurecido,
pois nao atinge a pergunta pelo Sentido Absoluto, que sempre aparece
quando nos deparamos com os absurdos da existéncia.

4.1.3. Crise da ecologia, o fechamento egodico do ser humano
A mudanca do clima é a matriz do desequilibrio ecolégico. Ao longo

dos anos, existiam varias discussdes sobre 0 papel do ser humano nesse

processo.* Por isso, em 1988 a Organizacdo das Nacdes Unidas decidiu

% Ibidem.

8 Apesar do Brasil estd assumindo um pioneirismo nas politicas de desenvolvimento
sustentavel, assumindo compromissos para diminuigdo gases poluentes, o
desenvolvimento econbdmico ainda ndo estd preparado. Isso porque a agricultura,
principalmente, na regido Amazodnica, acelera o crescimento da economia. Contudo, o
desmatamento da Amazénia para o plantio favorece a emissao gases estufas na camada
de ozbnio.

%2 Nesse momento é necessario fazer uma pequena sintese sobre o desenvolvimento
historico social para percebermos o quanto é importante a contribuicdo da teologia nesse
processo. Na década de 50, ainda que a questao ecoldgica se remonte ao século XIX, o
ambientalismo como significando uma profunda mudanga de mentalidade, surgiria com
forgca apenas no periodo pdés Segunda Guerra mundial. O trabalho ganharia visibilidade
mundial através do campo cientifico. Muito importante foi a realizagdo, em 1949, da
Conferéncia das Nacdes Unidas sobre Conservagao e Utilizagdo de Recursos. Na década
de 60, a preocupacdo cientifica pela questdo ecolbgica ja estava consolidada e
influenciaria a opinido publica mundial. Um exemplo foi a importantissima obra da
escritora Rachel Carson, Silent Spring, em 1962. Surgem diversos grupos e ONGs.
Nasceria o Fundo para a Vida Selvagem (WWF), primeira ONG ambiental internacional de
espectro mundial, criada em 1961. Também o Clube de Roma comeca a trabalhar a partir
de 1968, etc. Na década de 70, marcada pela Conferéncia de Estocolmo, em 1972,
comega a preocupacgao do sistema politico (governos e partidos). Emergem e expandem
as agéncias estatais de meio ambiente. Surgiria o Programa das Nagbes Unidas para o
Meio Ambiente (UNEP). Ja4 na década de 80, os partidos verdes se tornariam expressivos.
Os anos 80 e seguintes seriam marcados pelo Relatério Brundtland ou Nosso Futuro
comum, 1987 (Comissao Mundial sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento, ONU) e pela
entrada dos atores vinculados ao sistema econdémico. As empresas da década de 90
comegam a se preocupar com a questdo ambiental vinculadas a idéia de
“Desenvolvimento Sustentavel”. Entretanto, a forga do mercado e da questao econémica
dominaria a discusséo. LEIS, Heéctor Ricardo; D’AMATO, Jose Luis. O Ambientalismo
como Movimento Vital: Andlise de suas Dimensées Histdrica, Etica e Vivencial. Em:
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formar, como resultado da percepcao de que a acdo humana poderia estar
exercendo uma forte influéncia sobre o clima do planeta, o Painel
Internacional sobre Mudancas Climaticas (IPCC, em inglés)®®. O érgéo é
composto por delegacdes cientificas de 130 governos para prover
avaliacbes regulares sobre as mudancas climaticas.>* O Brasil teria
destaque especial nos anos seguintes. Isto porque em “1992, o problema
recebeu novo status dentro da agenda politica mundial, com a criagdo da
Convengdo do Clima durante a Conferéncia das Nagdes Unidas para o
Ambiente e Desenvolvimento realizada no Rio de Janeiro e conhecida
como Rio-92. A Convencado do Clima tem como principal objetivo
estabilizar as concentracdes de gases de efeito estufa na atmosfera num
nivel que impeca uma interferéncia antrépica perigosa no sistema
climatico” *°.

O que muitos pesquisadores suspeitavam se confirmaria alguns
anos depois. No dia 2 de fevereiro de 2007 na Frangca, IPCC, a
comunidade internacional de cientistas declarou previsdes catastroficas
para o futuro do planeta. O aquecimento global € uma realidade que tem o
ser humano como o principal protagonista. Se nenhuma atitude concreta
for tomada pelos governos de todo mundo, varias espécies correm o risco
de serem extintas.*®* Os 2.500 cientistas do IPCC lancaram o quarto
relatério de avaliacdo do painel, que se tornou um dos trabalhos mais
citados em todo o mundo nas discussdes sobre mudanga climatica. Ficou
constatada a terrivel conclusdo: eles “classificam como ‘inequivoca’ a

responsabilidade do homem sobre as alteragdes climaticas e apontam

CAVALCANTI, Clévis (Org.). Desenvolvimento e Natureza: Estudos para uma sociedade
sustentavel 22 ed. Sado Paulo: Cortez; Recife: Fundagéo Joaquim Nabuco, 1998, p. 77-
103. O tempo atual exige um esforgo conjunto de todas as areas, pois 0 problema nao
pode ser debatido tendo como premissa o modelo de desenvolvimento que nao questiona
a razao econdmica. Aqui estd um dos motivos de trazermos essa questao como didlogo
para a teologia e para nossa tese. Acreditamos que o tema da ontorrelacionalidade de
toda criagdo é um dos focos principais do problema da crise ecoldgica. A frente
poderemos propor alguns caminhos.

% Intergovernmental Panel on Climate Change (IPCC). http://www.ipcc.ch/

* Mudangas climéticas. http://www.economiadoclima.org.br/site/?p=mudancas Acesso:
28.11.2009.

% Ibidem.

% MANNING, Martin. Climate Change 2007. Observations and drivers of climate change.
Intergovernmental Panel on Climate Change http://www.ipcc.ch Acesso: 23.10.2007.
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para um aumento médio da temperatura global da ordem de 3 graus

Celsius até 2100.” ¥’

Nesse sentido, podemos afirmar que a crise mais aguda da ecologia
nao tem seu fundamento principal na ecologia, mas sim no modelo de vida
e, principalmente, no modelo de desenvolvimento econdmico assumido
pelos paises desenvolvidos desde a Modernidade racionalista, acentuado
com a revolugédo industrial.® Talvez essa seja uma das razdes de ainda
nao termos mudancas significativas nos projetos de desenvolvimento
econdmico mundial nos ultimos anos, mesmo sabendo que o0 uso abusivo
dos bens ndo renovaveis coloca em risco o planeta Terra. Efeitos do
aquecimento global ja podem ser percebidos em todas as partes do
mundo. No contexto da Eco 92, Tarso Bonilha Mazzoti faria uma
significativa constatagéo ao analisar o problema ambiental:

(o problema ambiental) & visto como um desequilibrio produzido pelo
‘estilo de vida’ da sociedade moderna. As razbes para o desequilibrio
seriam de duas ordens gerais: o tipo de desenvolvimento econémico e o
tipo de racionalidade envolvida — cartesiana e particularista. Dessa
maneira seria necessaria a construgao de outro estilo de vida e de outra
racionalidade. Essa nova racionalidade seria holistica e implicaria uma
nova ética de respeito a diversidade biolégica e cultural, que estaria na
base da sociedade sustentavel. A énfase das agdes educativas justifica-
se pela necessidade de formar um novo homem, aquele que seria capaz
de viver em harmonia com a natureza.*®

% Mudangas climéticas. http://www.economiadoclima.org.br/site/?p=mudancas Acesso:
28.11.2009.

% Uma exposi¢do no Museu Histérico de Berlim (Deutsches Historisches Museum) sobre
a historia da Europa bem como da Alemanha deixa entrever muito bem as facetas
obscuras presentes no bojo da revolugao industrial. Exposicao: Deutsche Geschichte in
Bildern und Zeugnissen, Berlim, Janeiro, 2010.

% MAZOTTI, Tarso Bonilha Apud SEGURA, Denise de Souza Baena. Educagédo ambiental
na escola publica: da curiosidade ingénua a consciéncia critica. Sao Paulo: Annablume:
Fapesp, 2001, p. 33. Através da constatagdo de Mazotti, gostaria de retomar uma
hip6tese que perpassa nosso trabalho. Estamos afirmando a partir da hermenéutica do
principio da unidiversidade (devemos ter em mente toda diversidade do capitulo 1),
presente entre 1965-1973, especificamente, na obra Jesus Cristo Libertador, que L. Boff
constréi um principio fundamental do conceito “Reino de Deus” que Ihe possibilita abordar
outros temas a partir dessa base. Afirmamos também que o tema da Libertacdo néo é
fonte, mas reflexo, isto €, o primeiro desdobramento pratico-teolégico desse principio.
Através da andlise de Mazotti sobre a crise ambiental, podemos elucidar melhor nossa
hipétese. Mazotti oferece duas razdes para a crise ambiental, a saber, o desenvolvimento
econémico e a racionalidade cartesiana. A partir de 1974, quando L. Boff assume o
referencial da Libertacdo como interlocutor hermenéutico para fazer teologia, ele afirmaria
que o desenvolvimento econdmico dos paises ricos se dava pela situagdo de
dependéncia em que se encontravam os paises subdesenvolvidos. Ou seja, num primeiro
momento, para L. Boff o modelo econdmico vigente é central para compreender a
totalidade da sua discussao sobre a proposta da libertagao. O outro aspecto descrito por
Mazotti € a racionalidade cartesiana. Em L. Boff, esse problema é detectado,
particularmente, nos textos até 1973, pois o seu interlocutor principal era a modernidade
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Nao tem mais como disfarcar, a crise ecolégica é uma demanda
presente no mundo contemporaneo e ja sofremos os seus efeitos. Ela
aponta para perguntas que se referem a Totalidade da vida no planeta. O
problema ndo se restringe apenas a biologia, pelo contrario, todas as
ciéncias sdo comissionadas a pensar posturas concretas que ajudem a
solucionar o problema. Essa crise &, na verdade, outra imagem dos
diversos problemas que co-existem na crise da modernidade. A crise
ecologica sinaliza uma crise ética, uma crise de valores, uma crise de
relagbes humanas e de convivéncia com as demais criaturas. Por crise
ecologica podemos entender “o comprometimento dos mecanismos e
ciclos naturais que possibilitam a producao e reproducao da vida (inclusive
a vida humana) na Terra; ndao sO, portanto, o seu aspecto mais
imediatamente visivel e espetacular, as mudangas climaticas, com sua
seqliéncia de catastrofes no periodo mais recente. Refere-se, portanto,
nao apenas ao campo coberto pela geologia ou a geografia (as ‘ciéncias
da Terra’), mas também ao coberto pelo conjunto das disciplinas que se
referem ao ser humano enquanto ser natural e social.” °

A crise ecologica precisa ser correlacionada com a histéria do ser
humano no Ocidente. “Pode-se dizer que, no pensamento do homem
ocidental encontram-se as raizes da crise ambiental.” *' Marisa Fonterrada
mostraria que a evolugdo na compreensado da relagdo com meio esta na

raiz da crise. Segundo ela, nas sociedades antigas, a natureza englobava

no que tange ao secularismo/secularizagao. Portanto, o que podemos concluir? Por um
lado, a partr da base de sua teologia, onde o primeiro interlocutor era o
secularismo/secularizagao, ele dialoga com o problema do racionalismo e propde uma
nova sensibilidade através da perspectiva mitica, simbdlica. Por outro lado, no segundo
interlocutor, isto &, a realidade latino-americana, tinha como um dos elementos centrais
um modelo econémico que a autenticava a miséria. A Condicdo Limite de L. Boff Ihe
possibilitaria enfrentar as duas realidades com elementos teolégicos ja presentes da
forma incipiente em sua base fundamental. Nesse sentido, arriscamos a fomentar que
assumir o problema ecoldgico, como a mais importante demanda teolégica dos anos
subseqlientes, é estabelecer a primeira discussao ontolégico-relacional presente em 1965
na sua tese doutoral, gestada em didlogo com a epistemologia que subjaz a
secularizagdo/secularismo. Pela hermenéutica do principio da unidiversidade, podemos
visualizar que, na diversidade de sua teologia, existe uma unidade teolégica captada na
raiz: o esforgo de traduzir a gratuidade Deus para o mundo, 0 cosmos e o ser humano por
um lado, e a resposta humana a essa doagao e suas consequéncias para a sociedade por
outro.
“  COGGIOLA, Osvaldo. Crise Ecoldgica, biotecnologia e imperialismo.
K11ttp://www.insrolux.orq/textosZOOG/coqqiolaecoloqia.pdf Acesso: 23.10.2007.
FONTERRADA, Marisa Trench. Mdsica e meio ambiente: ecologia sonora. Sao Paulo:
Irmaos Vitale, 2004, p. 34.
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o mundo total: deuses e seres, humanos e ndo humanos. Mesmo entre 0s
gregos, o ser humano fazia parte da natureza. Isso se evidenciava na
atitude contemplativa de diversos filosofos. Através da concepcao de
linearidade da histéria e do monoteismo trazidos pelo judaismo, a
autonomia marcaria, aos poucos, o homem ocidental. Com Descartes,
inaugura-se a concepg¢ao do ser humano senhor e proprietario da
natureza. Maquina e fisica mecanica comecam a fazer parte da
interpretacdo para se conhecer a verdade. Isaac Newton comparava o
Universo a um grande mecanismo de relojoaria, onde se encontrava
absoluta precisdo.*? Portanto, com a juncdo de diversos fatores estava
posto a base para o projeto do ser humano que se radicaria em todos 0s
seus relacionamentos: “E esse o ideal do ser humano ocidental: conhecer,
dominar e transformar o mundo, pelo controle de seus mecanismos.” *®
Portanto, no final do século XVIII, com as transformacdes sociais,
econdmicas e politicas, chega-se a revolugdo industrial. A for¢ca da
natureza € transferida para a maquina e inicia uma crise ambiental que
ainda ndo conhecemos o seu fim. Ao comentar a teoria de Enrique Leff,

Carlos Porto-Gonsalves destacaria sua abordagem do tema.*

“2 Ibidem.

*® Ibidem.

“ Em 1976, remontando aprofundamentos da sua tese de doutoramento, L. Boff
escreveria um importante e denso artigo sobre sacramento — O pensar sacramental: sua
fundamentacéo e legitimidade Il. L. Boff ndo tem nenhuma intengédo de dialogar com o
tema da crise ambiental. Seu objeto € mostrar a legitimidade do pensar sacramental na
modernidade. Entretanto, nosso autor aprofundaria justamente o lugar que o ser humano
se colocou ao longo da histéria na sua relagdo com a natureza. Ao explicar esse
relacionamento do ser humano com a realidade na historia antiga — visdo sacramental,
mitica —, no mundo grego — logos, metafisica — e o0 homem moderno — pensamento
historico —, L. Boff chega as mesmas conclusées de Marisa Fonterra ao destacar que o
problema central estd na forma como o ser humano coisificou o outro e a natureza. O
texto de L. Boff tem a énfase central na relagao: a possibilidade de transcender o modelo
utilitéario estabelecido dentro da modernidade. Porém, é importante consideramos que
esse texto é construido desde a tese de doutoramento na Europa de 1965 a 1970 e
depois transformado em artigo ja no contexto da América Latina. Utilizando obras no
original, L. Boff faz um intenso didlogo com icones da formagéo filoséfica e teoldgica do
Ocidente. Como exemplo, poderiamos citar seu dialogo com Heidegger — sobre sua obra
Was heisst denken? — na passagem do mytos para logos da interpretagdo de Platao: “O
que aconteceu propriamente — e nisto divergimos um pouco da frase de Heidegger citada
acima, no que se refere a Platdo — foi uma acolhida do sacramento pelo logos, integrando-
se nele, o que se realizou de modo exemplar na filosofia platénica. Esse processo nao se
realizou linearmente, mas numa superagdo como que hegeliana. Uma fase abrange a
outra, enquanto é elevada, pois o elevare abrange o tollere e o conservare.” BOFF, L. O
pensar sacramental: sua fundamentacao e legitimidade Il. Revista Eclesidstica Brasileira,
n. 36, p. 367, 1976. O tema é aprofundado num conjunto de quatro artigos sobre o
sacramento, sendo que o primeiro abre 0 caminho para sua tese de doutoramento: BOFF,
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O tratamento dado a esse tema esta longe de ser uma catastrofe
ecolégica, mas é visto, sim, como uma crise da ‘civilizagado, da cultura
ocidental, da racionalidade da modernidade, da economia e do mundo
globalizado’. E, sobretudo, a crise desse pensamento que se impds ao
mundo negando o outro, a comecar pela negagao desse outro absoluto —
a natureza, o ambiente. Essa natureza negada, porque haveria de ser
dominada como nos convidavam Descartes, Bacon e outros modernos,
se manifesta hoje ndo somente por meio de uma conhecida lei da fisica —
a entropia — mas, sobretudo por meio do aquecimento global, as
amplitudes térmicas cada vez mais acentuadas, assim como pelas secas,
inundagoes, furacoes, incéndios e verdes e invernos insuportaveis. Hoje
sabemos que nos maiores problemas com que se defronta a humanidade
em todos eles a racionalidade moderno-colonial se mostra parte.*®

Por tras da crise, esta a forma dominadora que reflete as seguintes
consequéncias: explosdao demografica com baixa qualidade de vida, o
efeito estufa e 0 aquecimento da atmosfera, o0 aumento da emissao de
gases poluentes que rarefazem a camada de ozénio, a presenca crescente
de elementos quimicos venenosos nos rios e mananciais, 0
comprometimento dos lengdis freaticos, o desmatamento e a erosao do
solo, a extincdo de uma multiplicidade de espécies e o desequilibrio do
ecossistema. O sensivel aumento da degradacdo ambiental no planeta
pode tornar-se ameaca endémica ou epidémica a qualidade de vida
humana.*® Aquilo que ambientalistas, tedlogos, educadores, musicos e
varias pessoas diagnosticaram ha quase quarenta anos, estamos
constatando hoje: o modelo de vida assumido pelo ser humano esta na
raiz da crise atual. Na verdade, é uma crise do ser humano em sua relacao
com outro e com a natureza. E a crise entre dominar ou servir. No fundo, é

uma crise relacional, crise do Ser que desaprendeu a coexisténcia com 0s

L. Concilio Vaticano Il; Igreja Sacramento-Primordial. Revista de Cultura Vozes, n. 58, p.
881-912, 1964. Segue, portanto, os outros que formam esse conjunto. Cf. BOFF, L. O que
significa propriamente sacramento? Revista Eclesiastica Brasileira, n. 34, p. 860-895,
1974; O pensar sacramental, sua estrutura e articulagao. Revista Eclesiastica Brasileira,
n. 35, p. 515-540, 1975; O pensar sacramental: sua fundamentagéo e legitimidade II.
Revista Eclesiastica Brasileira, n. 36, p. 365-402, 1976.
** PORTO-GONSALVES, Carlos. A reapropriagdo social da natureza — a invencdo de
uma racionalidade ambiental. In: LEFF, Enrique. Racionalidade ambiental: a
reapropriacdo social da natureza. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2006, p. 11.
COSTA, Dahyana. Mercado de créditos de carbono, 12.01.2006.
http://www.correioforense.com.br/revista/coluna na integra.jsp?idColuna=732 Acesso:
23.10.2007.
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outros seres da criacdo, se encerrando em si mesmo e nos interesses

oriundos desse fechamento.*’

“7 Como estamos percebendo, no periodo delimitado por nossa pesquisa, a crise
ecolégica ndo € uma interlocutora principal de L. Boff. Contudo, como citamos
anteriormente — Cf. notas 34 e 39 —, no principio fundamental esta sua intuicdo que se
desenvolveria anteriormente, principalmente, em fungao da sua Condicdo Limite que lhe
da uma capacidade para desvelar no mundo os limites entre vida e morte, conceito e
poesia, Igreja e sociedade, humano e divino, imanente e o transcendente,
desenvolvimento e subdesenvolvimento, cativeiro e libertagdo, modernidade e n&o-
modernidade, libertagdo e ecologia. Numa abordagem de 1975, ja estd exposta com
fundamentagdo tedrica e teoldgica sua sensibilidade ao problema ecoldgico: “Sao
Francisco ndo pertence mais exclusivamente nem a Igreja nem aos Franciscanos.
Pertence a humanidade toda inteira. E uma das poucas figuras histéricas na qual o
humanum encontrou um dos intérpretes mais privilegiados. Por isso, em cada geracao,
homens preocupados com o problema humano se reencontram com S&o Francisco, se
deixam inspirar por seu modo de ser e se sentem provocados pelo desafio de universal
reconciliagdo que legou a histéria. Porque mergulhou na radicalidade do mistério humano,
ele conserva uma permanente atualidade. Continua a falar também para os dias de hoje.
A crise de nosso etos cultural despertou as consciéncias acerca da atualidade e da
urgéncia do modo de ser franciscano. Queremos ilustrar a atualidade de S&o Francisco a
luz do problema da ecologia. Aqui se mostra um estilo de con-vivéncia com a natureza
que se distingue profundamente daquele que caracteriza a modernidade. S&o Francisco,
como veremos, € um homem ndo-moderno; € arcaico no sentido originario desta palavra;
neste modo de ser arcaico, residira provavelmente o futuro do homem pés-moderno.”
BOFF, L. A ndo modernidade de Sao Francisco. A atualidade do modo de ser S.
Francisco face ao problema ecolégico. Revista de Cultura Vozes, v. 69, p. 335-336, 1975.
Esse artigo que se refere explicitamente ao problema ecoldgico deve ser interpretado em
conjunto com outro sobre S. Francisco escrito por L. Boff. Nele, nosso autor vincula a
experiéncia de Sao Francisco a vida de Jesus, isto é, a sua experiéncia originaria de
abertura radical como vivéncia do principio fundamental do Reino — alteridade ontol6gico-
relacional do ser humano todo, o cosmos todo e Deus como Todo: “A experiéncia radical
de Jesus reside na experiéncia de um absoluto sentido, interpretado por ele como Reino
de Deus. Esta experiéncia funda, por sua vez, na experiéncia de Deus, como Pai de
bondade, do qual se sente Filho bem amado e Unigénito. Esse Deus experimentado por
Jesus ndo é mais o Deus da Lei que discrimina bons e maus, a uns ama e outros odeia.
Mas é o Deus irrestrito do amor, capaz de amor e perdao para todo, também para os
‘ingratos e maus’ (Lc 6,35). [...] Mas em Jesus o oferecimento de Deus se fez pleno e
plena também foi a aceitagdo. Por isso, Ele é o sentido do homem e do mundo, sentido
presente e total. Em sua existéncia ressuscitada temos a amostra daquilo que sera para
todo e para o cosmos.” BOFF, L. Jesus de Nazaré e Francisco de Assis. In: VVAA. Nosso
irmdo Francisco de Assis. Petropolis: Vozes, 1975, p. 125-126. Na seqUéncia, L. Boff
ressalta a vivéncia dessa experiéncia originaria de Jesus, isto €, um projeto de alteridade
do Reino, por S. Francisco: “Se Reino de Deus significou a experiéncia originaria de Jesus
Cristo, e se Reino de Deus quer dizer total reconciliagédo, paz, senhorio absoluto de Deus
sobre todas as coisas, libertando-as definitivamente de tudo o que é inimigo para deixar
Deus ser tudo em todas as coisas (cf. 1 Cor 15,28), entdo devemos dizer que foi
exatamente esta a experiéncia buscada e realizada por S. Francisco.” Ibid., p. 126. L. Boff
mostra que Francisco capta justamente o principio fundamental Reino que reverbera da
Totalidade da vida de Jesus. Ou seja, a partir do principio fundamental do Reino, isto &,
construido entre 1965 e 1973, podemos concluir que os temas Libertagdo vinculado a
opressdo-dependéncia e Ecologia sao realidade-reflexo de uma realidade-fonte, a saber,
0 principio escatolégico que desde a época de Jesus, deslinda no mundo os tragos da sua
autodoagao e critica as situacdes que ofuscam sua presenga, seja a secularizagdo, a
opressdo sofrida pelos paises latinos ou o risco da coexisténcia solidaria de toda
humanidade com a crise ecoldgica atual.
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41.4. A pergunta pelo Sentido Derradeiro-Absoluto, locus
fundamental do principio-fundamental

A situacao vigente, portanto, condicdo de crise, ndo é qualquer
crise, mas aquela de Sentido Absoluto. Essa situagdo empurra o ser
humano e a sociedade a pergunta sobre sua condicdo fundamental,
intrinseca e ontolégica. Expde o Ser frente ao seu préprio limite, risco da
morte pela catastrofe. O que observamos na crise ambiental € a pergunta
pelo Sentido do ser humano, do cosmos e de todo o mundo: “Nao é uma
catastrofe ecolégica nem um simples desequilibrio da economia. E a
prépria desarticulacdo do mundo a qual conduz a coisificacdo do ser e a
super exploracao da natureza; é a perda do sentido da existéncia que gera

48« 49 Frente ao

0 pensamento racional em sua negacao da outridade
absurdo do negativo, o ser humano descobre também sua condigao radical
para o positivo. Por isso, a crise pode ser espaco, também, para a
esperanca.

Ao propor uma nova racionalidade ambiental, Enrique Leff*° faz uma
importante descricdo, mostrando que a crise é de fato do ser humano: “A
crise ambiental como coisificagcdo do mundo, tem suas raizes na natureza
simbdlica do ser humano; mas comega a germinar através do projeto

positivista moderno que procura estabelecer a identidade entre o conceito

8 Como o autor utiliza um conceito central da teoria Levinasiana, ele explica o seu uso:
“Ao falar deste livro (como fiz em publicagées anteriores) utilizarei a palavra outridade
(otredad em espanhol) para me referir e explorar o fundamental da obra de Emmanuel
Lévinas, ao qual ele préprio se refere usando a palavra alteridade. O préprio texto havera
de justificar a introdugéo desse conceito no discurso filosofico — ainda desconhecido pelos
dicionarios — quando quisermos nos referir ao encontro com o Outro — o0 absolutamente
outro — que nao se forma com os sentidos que foram atribuidos pelo discurso filoséfico —
do pensamento dialético ao pensamento pés-moderno — e na fala corrente, a alteridade.”
LEFF, Enrique. Racionalidade ambiental: a reapropriagdo social da natureza. Rio de
Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2006, p. 15.
“* Ibidem.
% Enrique Leff Zimmerman é um ambientalista que possui uma vasta publicagido em toda
a América Latina. Ele é doutor em economia do desenvolvimento, Paris, 1975. Desde
1986, coordena a rede de formagdo ambiental para a América Latina e Caribe no
programa das Nagoes Unidas para o meio ambiente. Dentre as suas diversas atividades,
€ membro do conselho editorial da série “Ecologies for the Twenty-First Century” da
Universidade de Duke, USA. Os seus livros e artigos sao publicados no México, Espanha,
Argentina, Brasil, Colémbia, Chile, EUA, Inglaterra, Itdlia, Alemanha, Holanda e outros
paises. Dentre as suas obras importantes, podemos citar: LEFF, Enrique. Ecologia y
Capital: Hacia una Perspectiva Ambiental del Desarrollo, México: UNAM, 1986;
.Ecologia y Capital: Hacia una Perspectiva Ambiental del Desarrollo, México:

UNAM, 1986; . Epistemologia Ambiental, Sao Paulo: Cortez Editores, Brasil,

2001; . Saber Ambiental, Petropolis: Vozes, Brasil, 2001.
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e o real. A crise ambiental ndo é apenas a falta de significacdo das
palavras, a perda de referentes e a dissolucdo de sentidos que o

pensamento da pés-modernidade denuncia: € a crise do efeito do

» 51

conhecimento sobre o mundo. A interpretagdo de Enrique Leff é

importante para nossa leitura. Ele nos mostra que apenas com a crise
ambiental, tivemos a total consciéncia de que o ser humano da
modernidade caminha no limite. Isto significa dizer que a contribuicdo da
critica filosofica sobre a racionalidade da modernidade fora importante, no
entanto, ainda era insuficiente. Seria no limite entre a morte e a vida do
planeta que constatariamos o desfecho do fechamento do ser humano

ocidental®.

Antes de apresentar-se como um problema do conhecimento no campo
da epistemologia, esta crise da racionalidade moderna se manifestou na
sensibilidade da poesia e do pensamento filoséfico. Mas a critica a razao
do lluminismo e da modernidade, iniciada pela critica metafisica
(Nietzsche e Heidegger), pelo racionalismo critico (Adorno, Horkheimer,
Marcuse), pelo pensamento estruturalista (Althusser, Foucault, Lacan) e
pela filosofia da pds-modernidade (Lévinas, Deleuze, Guatarri, Derrida)
nao tem sido suficiente para nos mostrar a radicalidade da lei limite da
natureza diante dos desvarios da racionalidade econémica. Esta precisou
mostrar-se no real da natureza, fora da ordem simbdlica, para fazer
justica a razdo. A crise da modernidade irrompe no momento em que a
racionalidade da modernidade se traduz em razéo anti-natura. Nao é uma

*' LEFF, Enrique. Op. Cit., p. 15-16.

°2 Nés estamos de acordo com E. Leff e isso ficara mais evidente nesse capitulo. Causa-
nos certa estranheza, perceber que grandes pensadores do século passado, sobretudo na
passagem da primeira para a segunda metade do século, pouco ou nada produziram
sobre a relagéo direta entre 0 mundo e a crise do ser humano. Em nossa compreensao, a
crise ambiental serd num futuro préximo, a hermenéutica de todos os saberes. Tudo
passara por esse caminho. Nao porque o problema seja de fato grave, mas porque
desvela algo mais profundo que a sobeja: representa a maximizagéo daquilo que fizemos
do ser humano, as convivéncias inumanas, as guerras por hegemonia bélica, a
convivéncia autenticada com a miséria, as disputas por petréleo, o valor excessivo do Ter
em detrimento do Ser, o afastamento e, portanto, a crise do humano. Apesar de haver um
avango nessa discussdo, o problema ndo é experimentado de forma existencial, isto €,
como uma questao de Sentido Absoluto frente ao absurdo que ndés mesmos construimos.
Portanto, muito daquilo que presenciamos sobre a sustentabilidade ambiental, falha em
dois pontos centrais: primeiro ainda se tem uma aurea egocéntrica, pois se fala em salvar
o planeta para deixar um mundo melhor para as proximas geragbes. O ser humano
continua sobre a natureza, pois ndo é ressaltada a dignidade intrinseca prépria da criagao
(Cf. 3.3.2). Nao deveriamos salvar por causa, primeiramente, das futuras geragdes, mas
porque a natureza é outra diferente e junto conosco. Segundo, ainda se guarda o
politicamente correto. A questdo ndo é experimentada, existencialmente, como um
problema de Sentido que tangencia todo o Ser. Isso ficava claro no governo do Filho Bush
e depois na COP 15, realizada em dezembro de 2009, na Dinamarca: a questao da
economia dos paises emperrou todas as discussées. Por um lado, nenhum governo
queria comprometer o desenvolvimento econémico do pais ao assinar metas de reducéo
de carbono: mitigacdo. Por outro, parte da conferéncia foi mitigada porque ndo se
conseguia entrar em acordo sobre quem pagaria a conta pela redefinicdo dos paises
pobres, ou seja, que ndo foram os maiores poluidores e beneficidrios das beneficias
advindas do desenvolvimento sustentado pela poluigao do planeta: adaptagao.
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crise funcional ou operativa da racionalidade econémica imperante, mas
de seus fundamentos e das formas de conhecimento do mundo.>®

A interpretacao de Enrique Leff & muito importante dentro de nossa
pesquisa. A insuficiéncia das criticas de importantes filésofos a
racionalidade moderna apenas seria percebida frente ao eminente risco de
morte da natureza. Sé uma situacdo existencial aguda faria o mundo
comegar a perceber esse problema. Esse aspecto € imprescindivel para
compreendermos a importancia da hermenéutica do principio da
unidiversidade e a condig&o limite em nosso autor.

Gostariamos de destacar que semelhante movimento ocorre na
teologia boffiana no periodo de nossa pesquisa. Enquanto a agonia e a
morte da biodiversidade da natureza evidenciariam a insuficiéncia da
critica filosofica a modernidade e ao seu projeto de desenvolvimento
econdmico, na América Latina, antes mesmo de L. Boff, outros tedlogos e
tedlogas, pastores e pastoras, bispos e pessoas simples eram
tangenciados pela agonia e a morte dos pobres® em fungdo do mesmo
modelo econdmico que ja mutilava e matava milhares de pessoas.> Aqui
esta um dado de complexidade-diversidade ainda pouco aprofundado na
teologia boffiana no inicio de sua atividade teoldgica. O periodo é
relativamente curto, porém sua densidade existencial — Condigdo Limite —
€ imprescindivel para compreender sua passagem a realidade latino-
americana a partir dessa hermenéutica que articula vida-morte e morte-
vida presente em sua forma de interpretar o mundo. Em 1970, L. Boff ja
escreveria um artigo no qual percebemos essa sensibilidade que,
posteriormente, seria aprofundada, tendo a crise ecolégica como

interlocutora.

Marxistas, socialistas, positivistas, liberais, budistas, hinduistas, ateus e
cristdos fazem do humanismo um tema central de suas reflexdes. Como

° LEFF, Enrique. Op. cit., p. 16.

* Para conferir como essa realidade ja estava nascendo no contexto latino-americano
antes do protagonismo que L. Boff assumiria mais tarde, Cf. 1.1.2; 1.1.3.

% Nesse aspecto, a Condigdo Limite de nosso autor, especificamente, os cinco anos de
estudo na Alemanha, o contato com a universidade, a possibilidade de conversar
diretamente com importantes tedlogos, fildsofos e antropdlogos, seria imprescindivel para
que sua teologia pudesse contemplar com certa rapidez, os limites entre vida e morte que
perpassam o mundo. Por isso, aos poucos, vai se elucidando, a transi¢ao tao rapida para
assumir como interlocutor, o tema da Libertagcdo/opressao a partir de 1974.
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se criard um tipo de homem (o quarto ja), capaz de proporcionar mais
autonomia, mais fraternidade e mais justica num mundo, sumamente,
complicado e de sistemas secundarios, fruto da atividade técnica? Esse
homem devera ser, na expressao de Nietzsche, um Cesar com alma de
Cristo, um santo de uma espécie nunca dantes existente. Sera um
homem capaz de assumir o poder sobre tudo aquilo que ele mesmo criou
e evitar uma catastrofe césmica? Pela primeira vez na histdria o conceito
de escatologia foi secularizado. Nao é sé Deus que pode por fim ao
mundo. O homem também é capaz disso. Com meios suficientes e
eficazes.”®

Na verdade, essa sensibilidade de nosso autor faz parte de um
conjunto de fatores. No entanto, a forma como sua teologia do Reino &
elaborada contém esse Sentido Absoluto do ser humano e do cosmos.
Logo, se a questao fundamental do Reino € a coerente relagdo entre Deus,
o ser humano e a natureza, inseridos na dinamica escatolégica — ja-é e
ainda-ndo —, entdo, tanto as situacbes que revelam Sua presenca —
sacramento — quanto as que a ofuscam — limites entre a vida e a morte —

perpassariam a teologia boffiana.

Ha um sentido absoluto; este vai se manifestar e se chamard Reino de
Deus. Reino de Deus se constitui a palavra-chave de toda a teologia pés-
exilica. Traduz a inarredavel esperanga do coragdo de que Deus se
revelard e inaugurara o0 seu senhorio sobre toda a maldade,
transfigurando toda a realidade. Reino de Deus contesta o presente e
postula um sentido dltimo, global e estrutural, futuro, mas ja se
antecipando para dentro do presente.”

Na primeira etapa, de 1965 a 1973, considerando sempre a
diversidade, sua sensibilidade estd mais voltada para uma demanda
universal, a saber, secularizagdo/secularismo, sem,  contudo,
desconsiderar a questdo local. Na segunda etapa, de 1974 a 1977,
considerando também a diversidade, sua sensibilidade esta sendo
atingida, existencialmente, pelo contexto latino-americano. Contudo,
devemos perceber que tanto num contexto como no outro existe o projeto
de desenvolvimento econémico, sustentado por um projeto filosofico da
modernidade. Nesse complexo, ha um modelo de relacionamento humano,

onde o outro e a natureza sdo expostos aos seus limites. Deste ponto de

% BOFF, L. Cristianismo, fator de um humanismo secular planetario. Revista de Cultura
Vozes, n. 65, p. 461, 1970.

" BOFF, L. Jesus de Nazaré e Francisco de Assis. In: VVAA. Nosso irmao Francisco de
Assis. Petropolis: Vozes, 1975, p. 124.
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existéncia nevralgico, surge a pergunta pelo Sentido Derradeiro de sua

existéncia.

Nossa sociedade vem marcada fortemente pelos mecanismos de
alienacdo e de opressdo. Pobreza, dependéncia, exploragdo de povos
sobre o0s outros, guerras onde se misturam problemas politicos com
interesses econémicos das grandes industrias bélicas sdo sentidos como
imorais e inumanos. A riqueza e o extraordinario desenvolvimento
cientifico-técnico dos paises do hemisfério norte sdo sentidos como
incidentes porque exigem um excessivo custo social: a marginalizagao e
0 empobrecimento dos paises dependentes cada vez mais agulados por
contradi5%6es internas em termos de aumento do fosso que separa ricos e
pobres.

A partir da percepcao de Enrique Leff, o risco da catastrofe
planetaria na conjuntura da crise ambiental fara& com que alguns
pensadores contemporaneos de todo o mundo consigam experimentar o
limite da modernidade. Isso se tornou viavel porque os contextos na
América Latina e, especificamente, no Brasil, possibilitam uma leitura muito
particular da vida que refletiria, indelevelmente, na teologia boffiana.
Estando, existencialmente, atingido pela realidade européia, de 1965 a
1973 nosso autor privilegia abordar o Reino de Deus numa dindmica mais
da Totalidade. Isso explica a forca do secularismo-secularizagdo como
interlocutor. Ao ser tangenciado pela realidade de ditadura e injustica
social da América Latina, comegaria um aprofundamento prioritario numa
outra dimensao do reino ja sinalizada anteriormente. “Esta concentragao
sobre o essencial ndo ficou em nivel de mero anuncio e de espera. Levou
Jesus a introduzir uma nova praxis libertadora. O fim ja se antecipa e se
espera. Dai a urgéncia da conversdo que nao significa apenas
predisposi¢cdo para entrar no Reino, mas ja participagdo e presenga do
Reino no convertido.” *°

O limite, portanto, entre vida e morte na América Latina tangenciaria
para sempre sua alma e sua teologia. Se efetivamente temos razdo em
nossa hipétese, a luz da percepcao de Enrique Leff sobre a insuficiéncia
da critica filoséfica @ modernidade, concluimos que dificilmente um tedlogo

que nao estivesse inserido, existencialmente, na realidade Iatino-

°® BOFF, L. Teologia da graca libertadora/2. Revista de Cultura Vozes, n. 69, p. 215, 1975.
% BOFF, L. Jesus de Nazaré e Francisco de Assis, p. 125.
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americana, compreenderia o tom radical dessa teologia: dentro da
experiéncia de morte, as primeiras palavras chegam, existencialmente,
carregadas do limite e do Sentido Derradeiro da existéncia.®
Compreendemos aqui que nao se trata, necessariamente, de uma
interpretacdo certa, a latino-americana, e outra errada, a eurocéntrica. O
que existe € a diferenga existencial de uma teologia que senti, vive e narra
0 sentido derradeiro do ser humano e do cosmos oriundos da dor, da
discriminagao, da injustiga social, da festa, da comensalidade e, portanto,
do limite morte-vida, e outra que nao estd inserida nessa ambigua
realidade e, portanto, interpreta a vida e faz teologia a partir de outras
atmosferas existenciais.®’ Acreditamos que a beleza da troca se reflete
também na teologia de nosso autor nesse periodo, pois, a0 mesmo tempo
em que é atingindo pela reflexdo em curso sobre a situagao excludente na
América  Latina, sua fundamentacdo tedrica dependia dos
aprofundamentos epistemolégicos e teoldgicos das escolas mais
conceituadas da Europa.®® Por isso, a pergunta pelo Sentido Absoluto-

® vale a pena destacar essa especificidade da fala de L. Boff ao descrever o sentido da
graga num contexto de des-graga: “Contra isso [a situagdo de pobreza e dependéncia da
Ameérica Latina] se articula um sentido de libertacdo, de solidariedade, de revolugao
cultural que bana, de uma vez por todas, a exploragdo do homem pelo homem. Uma
teologia que faga significacdo para o homem hoje, particularmente na América Latina,
devera refletir em que sentido a graca se revela em dimenséao social e libertadora, critica e
desmascaradora dos poderosos. Que significa graga num contexto latino-americano, onde
os anseios de desenvolvimento e libertagdo sao retirados e conduzidos contra o interesse
social da grande maioria e favorecendo desmesuradamente pequena porgao de
grivilegiados?” BOFF, L. Teologia da gracga libertadora/2, p. 215.

Isso também nao impede que pensadores que vivam em contextos diferentes nao
possam produzir uma teologia ou filosofia que contemplem com profundidade realidades
que nao sejam as suas. Porém, nds percebemos que a experiéncia existencial local é
imprescindivel para compreender a totalidade da teoria de um pensador. Em nossa
opinido, a perseguigdo nazista e 0s seus subsequentes reflexos para os judeus e as
minorias s@o a marca distintiva da teoria de varios filésofos de tradicdo judaica para
redescoberta do outro e a critica contundente a filosofia e a metafisica da modernidade.
Dentre eles, podemos citar Emmanuel Lévinas, Martin Buber, Walter Benjamim e outros.
2 Uma leitura feita por Ugo Assmann, sobre um aspecto da teologia de Juan Luis
Segundo, ajuda-nos a explicar o que intencionamos dizer: “Juan Luis inicia a parte biblica
da sua obra com a apresentagdo de um mini-evangelho em linguagem. Para isto utiliza
um texto de L Boff. E clara a intencdo da obra no sentido de estabelecer pardmetros
criticos que ajudem a tarefa de “crias evangelhos” (titulo de capitulo do tomo II/1). ‘Libertar
a Jesus de Nazaré das cristologias que o aprisionam supde a tarefa constante de criar
‘evangelhos’ que sejam, efetivamente, boa nova para nossos contemporaneos, sem
deixar por isso de verificar a sua coeréncia com o evangelho pregado historicamente por
Jesus de Nazaré’. Isto requer uma arrojada combinagdo entre linguagem ‘iconica’ e
linguagem ‘digital’. Parece-me, no entanto, que nao serao ‘evangelhos’ sem um modelo
comunicativo que funcione, inclusive no ambito pastoral junto as bases populares. Acho
que um dos méritos da teologia da libertagdo é o de ter conseguido, em certa medida,
uma conexao comunicativa de dupla via: de baixo para cima e de cima para baixo, se me
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derradeiro do ser humano e do cosmos presente no principio fundamental
do Reino, ja estava na sua base teoldgica, isto €, até 1977. Em nosso
autor, essa pergunta do Reino traduz-se na sensibilidade a dor existencial
tanto do pobre quanto da natureza, ainda que a segunda apenas

recebesse prioridade em sua teologia, alguns anos depois:

Parece que situagbes cheias de sentido ou situagdes absurdas ao nivel
pessoal vdo amadurecendo na pessoa a ideia de que tudo possui sentido
ou ndo o possui. A propria experiéncia da manipulagao cientifica do mundo,
organizando as necessidades domésticas, evoca no homem a convicgao de
que pode pilotar a evolugdo para um fim com sentido. Por outro lado, a
experiéncia do debulhamento da ecologia leva o homem a questionar o seu
préprio modelo de progresso. O homem se assemelha a um céncer: onde
entra, destréi, modifica os ritmos da natureza e debulha as riquezas de
forma egoista e sem qualquer solidariedade com aqueles que virdo depois
de nés.

A experiéncia que se faz na América Latina € que a ciéncia e a técnica
estdo a servigo da empresa de dominagao de uns poucos, detentores da
pesquisa sobre outros deles dependentes. Nao serviram como fator
humanizador e debelador de classicos e velhos problemas do homem, mas
para aumentar e tornar ainda mais humilhante a vala que separa ricos
privilegiados e pobres marginalizados.

Nao se pode falar com sentido da graga de Deus como presenca de seu
amor no mundo, aqueles aos quais falta o0 minimo para a subsisténcia em
comida, roupa, direitos assegurados e em dignidade humana.®®

4.2. Reinventar o ser humano a luz das alteridades e dignidades —
alteridade ontoldgico-relacional como ética da vida e da esperanca

A situacao hodierna conduz o ser humano a pergunta que o expoe
diante de sua condigdo limite, isto é, entre a vida e a morte.
Epistemologicamente, encontramos paralelos com o periodo que Jesus
pregara e vivera a integralidade do Reino. Nesse sentido, encontramos a
possibilidade de uma palavra teoldgica que contribua para abrir caminhos
para o futuro da humanidade e do planeta. Portanto, desenvolvemos os
seguintes tépicos para alcancar nosso objetivo: A reconstrucdo no novo

ser humano a partir da experiéncia do non sense; a reinvengao do ser

permitem essa péssima terminologia. Em outras palavras, a forga dessa teologia nao
consiste em elucubragbes teoricas, na sua ‘organicidade’, nos termos do conceito
gramsciano do ‘intelectual orgénico’. Ai reside uma das diferencas essenciais dessa
teologia, em confronto com a teologia académica dos paises ricos, que pode ser até
atrevida e agressiva no plano tedrico, precisamente porque é indécua no plano pastoral, do
qual estd tremendamente desligada.” ASSMANN, Ugo. Os ardis do amor em busca de
sua eficacia. As reflexdes de Juan Luis Segundo sobre “O Homem de Hoje Diante de
Jesus de Nazaré”. Perspectiva Teoldgica, v. 35-36, p. 256, 1983.

% BOFF, L. Teologia da graga libertadora/2, p. 216.
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humano & Luz do Sentido de uma Realidade Ultima, de Fora; a reinvencio
do ser humano a Luz de uma nova-velha sensibilidade — da solidao a
aproximacao: sensibilidade solidaria; o novo-velho ser humano
fundamentado na ética da coexisténcia das alteridades — a inclusdo da

mulher e a convivéncia com toda a criagao.

4.2.1. A reconstrucao do novo ser humano a partir da experiéncia do
non- sense®*

O Reino de Deus na época de Jesus foi uma proposta radical de
esperanga para o0 coracdo do ser humano. O convite a conversao
significava a possibilidade de reconstru¢cao de novas relagbes no mundo
que passava pela reconstrucao do ser humano a partir de dentro. A crise
de sentido ndo era uma rua sem saida, mas o comec¢o de uma avenida.
Apesar das diferencas entre o contexto de opressao vivenciado pelo povo

na época de Jesus® e os contextos local e mundial hoje, isto é, crise de

% A experiéncia do non-sense em nossa pesquisa tem referéncia @ mudanca de valores, a
crise de paradigmas, a crise do “ser” humano e, portanto, a crise ambiental. A quebra das
condicdes basicas de convivéncia consigo mesmo e com toda a criagdo provoca o vazio
existencial que pode ser experimentado de diversas maneiras. Contudo, nesse lugar, o
ser humano pode encontrar o caminho para o Sentido, que também brota na profunda
falta de sentido advinda da frustragdo humana e da esperanga intuitiva de que exista outra
realidade possivel. Um dos exemplos daquilo que queremos dizer pode ser observado na
experiéncia do escritor e filésofo francés Albert Camus (1913-1960). Na perspectiva de
Robert Zimmer, Camus aprofunda a condicdo humana em seu ensaio, Le mythe de
Sisyphe. Camus aceita o absurdo, porém como ponto de partida para o ser humano
encontrar seu préprio caminho. Para descrever essa reagao humana frente ao absurdo,
Camus utiliza trés conceitos: rebelido, liberdade e paixao. Por isso o mito de Sisifo torna-
se tdo importante, pois ele é, para Camus, tanto a representagao da liberdade como da
rebelido eterna. Mais do que a filosofia, a arte € o lugar onde o ser humano toma
consciéncia da sua situagdo no mundo e também a possibilidade de transcendé-lo.
ZIMMER, Robert. Basis-Bibliothek Philosophie. 100 klassische Werke. Philipp Reclam
Jun. GmbH & Co. Stuttgart, 2009, p. 222-225. Ao comentar a importancia da reflexdo de
Albert Camus para o nosso tempo, Maria Clara Bingemer pontuaria: “Do limiar da
segunda década do século XXI, em plena secularizagdo, quando a vivéncia da fé tem que
enfrentar-se com uma cada vez maior desinstitucionalizagdo, a teologia mesmo se
pergunta diante da obra camusiana: como dialogar com os santos sem Deus, com os
misticos sem Igreja do mundo de hoje? Nao seriam talvez eles e elas os grandes
parceiros e interlocutores dos quais deveriamos aproximar-nos para tentar construir um
mundo melhor? Que os 50 anos da morte de Camus e sua celebragcdo possam inspirar-
nos neste sentido.” BINGEMER, M.C. Lucchetti. Albert Camus, um ateu com espirito. In:
MHPAL — Agéncia Literaria. 13.01.2010.

% Devemos perceber que a situacdo vigente de fechamento produzia a esperanca por
Outro Sentido: “Entdo, qual teria sido a experiéncia originaria de Jesus de Nazaré dentro
do qual se deu o projeto divino de salvacdao? Para responder a esta questao ndo podemos
nem devemos tomar Jesus como se fora um aerdlito caido do céu, sem inserimento
dentro de um quadro histérico concreto. Como homem ele é viator e um ser-no-mundo-
com-os-outros. Imerge dentro de uma histéria que o antecede e emerge dela com a
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sentido absoluto do ser humano que se reflete na crise ambiental, a
pergunta subjacente é a mesma: qual o sentido pleno da felicidade? Onde
se encontra a realizagdo ultima do ser humano? Portanto, o principio
fundamental do Reino de Deus, como foi elaborado por L. Boff, continua
necessario atualmente.

Torna-se imprescindivel refazer no encontro com outro, o novo-
velho ser humano. Reinventar o ser humano diante da crise de sentido €
uma tarefa sine qua non da teologia, pois, na definicdo boffiana, sua
especificidade coincide com o principio fundamental do Reino de Deus:
“Teologia € uma reflexdo critica sobre a experiéncia cristd de Deus, do
homem e do mundo.” ®® Reinventar o ser humano é perguntar pela sua
experiéncia originaria. O que é e o que se torna o ser humano? Quais as
suas virtudes e quais os seus limites? O que de fato o realiza plenamente?
E constitutivamente soliddo ou é comunhdo? E destinado a frustragdo ou &
redencdo? Todas estas perguntas ndo se colocam no plano periférico de
sua existéncia, mas elas eclodem justamente diante da ameaca, da crise,
portanto, da situagdo sem sentido, non sense, que o arrasta frente ao
Sentido Absoluto, por vezes inominavel, teoricamente, mas intuido
irreflexamente.

Portanto, na abertura radical do ser humano, no seu poder
imaginario sobre todas as coisas, experiéncia tipicamente subjacente as
crises humana e ecolbgica, ele desvela e experimenta sua limitagdo.
Descobre, concomitantemente, que nao pode destrinchar as profundezas

que circundam o mistério de todo ser criado, inclusive sua alteridade

transcendéncia do Filho do homem e de Deus. Sua experiéncia se da dentro de uma
situagao que é aquela que caracteriza a Palestina no tempo, minusculo rincao do Império
Romano. O que marca o horizonte espiritual dos seus contemporaneos € a mentalidade
apocaliptica e escatologica. Segundo esta o estado atual do mundo nao corresponde ao
designio de Deus. Ele é dominado por forgas diabdlicas que dividem e dramatizam a
existéncia e 0 mundo. A patria de Jesus € oprimida interior e exteriormente: vive sob um
regime geral de dependéncia politica e de opressdao socio-econémica; religiosamente
impera forte legalismo opressor. Ha uma crise geral de sentido que suscita e exaspera o
fundo utdpico da alma.” BOFF, L. Jesus de Nazaré e Francisco de Assis, p. 121.

% BOFF, L. O Sentido antropolégico da morte e da ressurreicdo. Grande Sinal, n. 31, p.
317, 1971. Corroborando a fala de Heidegger, L. Boff utiliza uma de suas falas sobre a
importancia da teologia dentro da interdisciplinaridade: “Somente um tempo que nao mais
créem na verdadeira grandeza da missao da teologia chegam a ter perversa ideia de que
se possa ganhar e até substituir a teologia através de uma pretensa renovagao da filosofia
(nés diriamos das ciéncias humanas) e assim articula-la ao gosto das necessidades do
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intrapessoal. Paradoxalmente, na experiéncia do poder, encontra-se com
sua fragilidade: “Esta em busca de seu lugar na natureza, mas ainda nao o
encontrou. [...] E um ser caréncia: ndo possui, biologicamente, nenhum
orgao especializado. Contudo, faz dessa desvantagem biolégica sua arma
principal: cria instrumentos para modificar 0 mundo circunstante e assim
elabora culturas e 0 mundo de segunda mé&o.” * Podemos dizer que dentro
do seu ser experimenta todas as ambiglidades: “Ele € na verdade um
espirito-no-mundo. Mas 0 mundo ndo esgota as capacidades que tem de
conhecer, querer, sentir, esperar e amar. Pode pensar um namero ilimitado
de objetos. Sua possibilidade de conhecer continua ainda virgem, porque
seu espirito se move no horizonte infinito do ser.” &

Certamente, nessa capacidade humana de autotranscendéncia
reside também o risco e a sua constante tentacao: transformar o provisorio
em absoluto; colocar-se diante dos outros seres como potenciais
competidores; transformar essa capacidade de adaptacdo em forgca de
dominacdo. O ser humano pode transformar a limitacdo intrinseca da
abertura ndo satisfeita plenamente em desafio a ser erradicado atraves da
compulsdo desenfreada por explorar, dominar e subjugar. “Embora o
homem descubra e seja descoberto pelo sentido ndo consegue realiza-lo
plenamente em sua vida. A condicdo humaine é vivida como ruptura,
conflito e alienagdo. Somos estranhos a ndés mesmos e aos outros.
Alienamo-nos das raizes de nosso ser e continuamente somos tentados a
absolutizar o relativo e a relativizar o Absoluto.” ®°

O grande risco para a humanidade € que essa atitude pode vir
enrustida de incontestavel intelectualismo e sofisticadas teorias. A primeira
vista, apresenta-se sedutora, propéem bem-estar para todos e autonomia

através dos avancos.”® Aguca anseios profundos de todo ser humano, toca

tempo.” HEIDEGGER, Martin Apud BOFF, L. O Sentido antropol6égico da morte e da

ressurreicao. Grande Sinal, n. 31, p. 318, 1971.

¥ BOFF, L. O Sentido antropolégico da morte e da ressurreicido. Grande Sinal, n. 31, p.

319, 1971.

% BOFF, L. Constantes antropoldgicas e revelagdo. Revista Eclesidstica Brasileira, n. 32,
. 28, 1972.

® Ibidem, p. 31.

7% |_. Boff destaca que o “homem moderno se vangloria de suas conquistas e da liberdade

politica, técnica, econfémica, psicolégica e religiosa que conquistou. Projetou uma

representagdo do progresso humano em termos homogéneos e lineares, como se ele

fosse sempre crescente e irreprimivel. Olha gaiamente para o futuro como se nada
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em dimensdes, genuinamente transcendentais e se utiliza da estrutura
simbélica religiosa para “marketear” seus produtos.”’ Alimenta a vaidade
humana pelo poder sem limites. Aos poucos, em torno do projeto, constréi-
se uma moral para regular as transagdes; com os anos, se estabelece uma
ética que justifique a validade do transitério que se transformara em
absoluto.”? As criangas que nascem crescem num ambiente, onde o
transitério € experimentado como absoluto e o fechamento intimista

contraria, na pratica, a abertura solidaria.”® Alguns percebem a

soubesse do custo social e das mortes que esse progresso exigiu. Sofrimento e culpa
estdo vinculados ao progresso do mundo moderno.” BOFF, L. Teologia da captividade. A
anti-histéria dos humilhados e ofendidos. Grande Sinal, n. 28, p. 358, 1974.

O discurso capitalista esta alicercado no primado do mercado, como a esfera de
resolugdo de todos os problemas materiais dos individuos. Para o mercado sao
direcionados sonhos, desejos, aspiragdes, pois, na concepgao filosofica neoliberal, toda e
qualquer possibilidade de ascensdo esta condicionada a crenga, eficacia, eficiéncia e
poder do mercado na resolugdo de problemas da humanidade. Devemos observar que ha
um sentimento e um significado ‘“religioso” implicito na construgdo, apropriacao e
disseminagao deste ideario neoliberal. Ele é dotado de uma “mistica” e “magia” quase
miraculosas que dardo conta de resolver os diversos problemas do homem e da mulher
na sociedade. Certamente, estes aspectos, “salvador” e “mistico”, sdo chaves importantes
de leitura para entender tanto o0 sucesso do projeto dentro da modernidade bem como o
discurso triunfalista de alguns segmentos que convencionamos chamar de teologia da
prosperidade. RODRIGUES, Kleber Fernando. Teologia da prosperidade, sagrado e
mercado: Um estudo sobre a Igreja Universal do Reino de Deus em Caruaru-PE. Sao
Paulo: ABHR / FAFICA, 2003, p. 79.

"2 Como podemos perceber, passaram-se mais de trés décadas e a situagdo fundamental
do mundo ndo mudou: “O potencial do mundo atual [1974] é suficiente para garantir a
todos os homens uma vida sem fome, sem doencas e sem outras necessidades
primarias. Porque nao acontece? Esse potencial é utilizado em grande parte para
assegurar o atual estado de degradagdo humana, com a construcdo de armas
poderosissimas para a autodefesa e a destruigdo dos caminhos que levem a uma
sociedade mais fraterna. [...] A razdo é chamada & indigna fungdo de legitimar
ideologicamente uma sociedade inumana e de criar no homem falsas necessidades pra
serem satisfeitas com grandes lucros de alguns, recalcando as verdadeiras necessidades
de liberdade e de participagdo. Neste sentido nossa sociedade é vastamente repressiva.
A rigidez do mundo do trabalho, da propaganda, dos meios de comunica¢do agride o
homem todo até no seu intimo mais profundo, introjetando ai necessidades
‘desnecessarias’.” BOFF, L. Teologia da captividade. A anti-histéria dos humilhados e
ofendidos, p. 359.

78 E necessaria uma pequena consideragao sobre o individualismo contemporaneo que se
torna marca de nosso tempo. A percepcao de Lipovetsky € interessante. Segundo ele, o
“individualismo atual ndo € o que abole as formas de existéncia nos combates coletivos, e
o que transforma seu teor. E simplista reduzir o individualismo contemporéneo ao
egocentrismo, a bolha narcisista, a exclusiva busca de gozos privados. O narcisismo é a
inclinagdo dominante das democracias, ndo é a sua dire¢cdo exclusiva. De tempos em
tempos, lutas sociais surgem com efeito, mas, longe de ser antagénicas com a dinamica
individualista, reproduzem seus valores e seus tracos. Mesmo quando os individuos saem
de seu universo estritamente intimo e se engajam em agdes coletivas, é sempre a légica
individualista que é preponderante. Globalmente, os interesses particulares prevalecem
sobre a consideragao geral, a autonomia individual sobre a ortodoxia doutrinal, o desejo
imediato de melhorias das condigcdes de vida sobre o devotamento incondicional, a
participacdo livre a arregimentacdo, a lassiddo sobre o militarismo. A sociedade
hiperindividualista ndo equivale ao desaparecimento das lutas sociais e a asfixia pura e
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inadequacdo, mas a ética vigente os absolve da culpa. Assim todos
convivem distantes, principalmente, com aqueles que, fora da cidade
satélite, morrem por ndo corresponder a essa situagdo.”* Com os anos, a
situacdo de crise se torna incontestavel apesar ainda da resisténcia dos

lideres principais em rever o desenvolvimento insustentavel:”

a busca sem
limite pela satisfacdo do poder traduzido em colonizagao,
fundamentalismos, dominacao e exploragao deflagra o risco eminente de
todos: daqueles que estao dentro da cidade e daqueles que estao do lado
de fora. A casa comum deu sinais de esgotamento e que, talvez, pode nao

suportar um estilo de vida’® sustentado por uma moral, transformado numa

simples da res publica, significa o desenvolvimento de agdes coletivas em que o individuo
nao estd mais subordinado a uma ordem superior que lhe dita o teor de suas idéias e de
suas agbes.” LIPOVETSKY, Gilles. O império do efémero. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2007, p. 278.
™ Na verdade, a sociedade convive com outros modos de fundamentalismos que excluem
elementos centrais da identidade humana: “A sociedade é totalitaria ndo tanto politica e
terroristicamente (isso também ocorre, mas nao pode ser, geralmente, dito) mas
principalmente econdmica, social e psicologicamente. Para pode sobreviver em sua
estrutura inumana, ela precisa de homens espiritualmente anémicos e fracos no exercicio
da razdo critica. Eles se transformam rapidamente em objetos manipulaveis.” BOFF, L.
Teologia da captividade, p. 359.
® Atualmente, as duas economias que mais pquem sao da China e dos EUA. Faz-se
mister descrevermos a posi¢cdo do economista americano Joseph Stiglitz, prémio Nobel de
Economia em 2001, leciona na Universidade de Columbia, depois de ter passado por
Princeton, Stanford, Yale e MIT; foi nomeado pelo presidente francés Nicolas Sarkozy
para presidir a Comissdo de Mediacao do Desempenho e Progresso Econémico: “Entre
0s paises desenvolvidos, os Estados Unidos sdo um dos piores. Em 2003, eram tao
eficientes em energia quanto o Uruguai e Madagascar. Gra-Bretanha, Irlanda, Dinamarca
e Suica usam dois tergos da energia por délar do PIB dos Estados Unidos; o Japdo usa a
metade. Tendo em vista o alto nivel relativo de energia por délar do PIB dos Estados
Unidos e seu alto grau de capacidade tecnoldgica, deveria ser relativamente facil para
esse pais cumprir as metas do compromisso de Kyoto. Bastava igualar-se a eficiéncia
energética do Japao para que reduzisse por mais da metade suas emissées. Em vez
disso, os Estados Unidos recusaram-se a participar. Antes mesmo que assinassem 0
protocolo de Kyoto, o Senado aprovou (sem discussdes) a Resolugdao Byrd-Hagel que
declarava que o pais ndo deveria assinar nenhum protocolo que nao incluisse metas e
cronogramas obrigatérios tanto para as nagbes industrializadas quanto para as em
desenvolvimento, ou que ‘resultassem em sérios danos para a economia dos Estados
Unidos’. Tendo em vista a forte oposigao do senado, o governo Clinton ndo submeteu o
protocolo de Kyoto para ratificagdo e, em 13 de margo de 2001 — apenas dois meses
depois de assumir o0 governo —, o presidente Bush divulgou uma carta enviada a quatro
senadores republicanos assegurando-lhes de sua oposicdo ao Protocolo e renegando
uma promessa de campanha de que regularia as emissdes de diéxido de carbono. Nao
obstante, o resto do mundo foi em frente, e com a ratificagcdo da Russia em 22 de outubro
de 2004, o tratado ganhou forga. Até 16 de fevereiro de 2005, data em que entrou em
vigor, 141 paises, que respondem por 55% das emissdes de gases estufa, haviam
ratificado o protocolo.” STIGLITZ, Joseph. Globalizagao: Como dar certo. Sao Paulo:
Companhla das Letras, 2007, p. 281.

® Ao escrever sobre o lugar que o Brasil tem ocupado no cendrio mundial, Stiglitz
comenta a situagcdo do aquecimento global: “O debate sobre o aquecimento global,
embora ainda intenso, foi alterado fundamentalmente pelo relatério dos cientistas em
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ética, que desembocaria na radical experiéncia de non sense. Estaria ai o
reconhecimento de sua abertura, de sua limitacdo e de sua
transcendéncia?’’ Embora aqueles que estavam morrendo fora da cidade
nao fossem os beneficiarios do “desenvolvimento” e os agentes principais
causadores da possivel Des-graca da biodiversidade da vida presente e
futura, eles sdo comissionados a se engajarem a fim de que a Graga da
casa comum, que todos herdamos gratuitamente para coexistirmos, seja o
patriménio digno que deixaremos para os nossos filhos, os filhos de
nossos filhos, isto é, as préximas geracdes.”® Ainda existe tempo para

reinventar coexisténcia humana com todas as coisas criadas.

fevereiro de 2007: ha poucas duvidas de que o mundo esta se aquecendo e de que as
emissdes de gases de efeito estufa (como diéxido de carbono resultante da queima de
combustiveis fésseis) contribuem muito para isso.” Ibidem, p. 18. Ao comentar sobre o
relatério cientifico sobre Economia do Aquecimento Global, do ex-economista chefe do
Banco Mundial, Stiglitz ratificaria: “Seu argumento concordava com a idéia central desse
livro: é simplesmente arriscado demais nédo fazer nada.” Ibidem, p. 19.

7 A escatologia da esperanca que amarra a teologia de L. Boff acentua que a experiéncia
de falta de sentido pode ser o caminho para a busca de um verdadeiro Sentido que nao
se esgote nas realizagbes cotidianas: “Essas breves reflexdes mostram que o homem vive
num permanente excesso. Vive sua vida como existéncia. E um ser assintético sempre a
caminho de si mesmo. Um dinamismo continuo pervade toda sua realidade, orientando-se
para um futuro donde tira o sentido para o presente. [...] Na realidade o homem néo é
simplesmente abertura total, preso nas estreitezas de uma concretizagdo que nao o
exaure: sua existéncia-no-mundo; é tensdo entre uma tendéncia absoluta e uma
tendéncia inadequadamente realizada. Experimenta-se feito e continuamente por fazer.
Essa experiéncia |he confere a nogdo do novo, do sem fronteira, da laténcia e da
paténcia, do abscéndito e do revelado, da promessa e do cumprimento, da antecipacao e
da realizagao plena.” BOFF, L. Constantes antropoldgicas e revelagio, p. 28-29.

® Temos a suspeita que uma nova sensibilidade nascerd no mundo. Ela sera marcada
por elementos presentes em paises que precisaram desenvolver habilidades
profundamente humanas para sobreviver anos e anos de exclusdo. Nesse aspecto,
acreditamos que o Brasil, com sua diversidade étnica poderd dar grande contribuigéo
nesse processo. A medida que sua economia cresce, ele ndo esta fora desse modelo
econémico vigente. Porém, algumas leituras detectam algumas peculiaridades em suas
Ultimas acdes que estdao sendo copiadas no mundo. Gostariamos de destacar apenas
uma, dentro de uma importante analise realizada pelo economista americano Joseph
Stiglitz: “A contribuicdo mais importante do Brasil para o desenvolvimento em anos
recentes talvez tenha sido suas inovagdes nos programas contra a pobreza. O mais
notavel é programa Bolsa Escola, que condiciona os programas de ajuda a frequéncia dos
filhos a escola. Esses programas foram tao influentes que estdo sendo imitados em todo
mundo — ha inclusive um programa experimental nos Estados Unidos. Outra inovagéo,
que também é amplamente reproduzida, sao os orgamentos participativos, que fortalecem
0S processos democraticos, ao mesmo tempo em que levam a alocagdes de recursos que
sdo mais eficientes e mais sensiveis as necessidades dos cidadaos.” STIGLITZ, Joseph.
Op. cit., p. 16.
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4.2.2. Reinventar o ser humano a Luz do Sentido de uma Realidade
Ultima, de Fora

A pergunta pelo sentido frente ao sem-sentido apenas é possivel
porque o ser humano é inquieto, construtor de novas culturas. Essa
pergunta pode ficar, as vezes, durante anos, embagada. Isso “porque
somos contaminados profundamente pelo horizonte de compreensao de
nossa cultura técnica que € a eficiéncia e a vontade. Frente a esse
horizonte, nos comportamos geralmente sem espirito critico. Nao nos
perguntamos tanto pelo ‘sentido’ das coisas, mas pelo seu ‘fim’, pela sua
utilidade e profundidade e produtividade.” " No entanto, diferente dos
animais, o ser humano pode mudar a realidade, se incomodar com a
situacdo, experimentar intuitivamente e praxicamente que ele ndo esta
destinado a divisdo, mas a unido. Na verdade, o ser humano “pode
questionar-se a si mesmo e a totalidade da realidade de forma radical. Ele
ndo sO pergunta por isso e por aquilo que experimenta, mas é capaz de
globalizar tudo e buscar um sentido total. Ele pode interrogar-se por uma
Ultima Realidade.” &

Essa experiéncia depende da vivéncia radical da realidade da vida
com todas as suas ambiglidades. Portanto, ela pode conduzir o ser
humano ao reconhecimento de que existe Outro sentido, uma Outra
Realidade, uma outra satisfagdo que ndo se esgota nas experiéncias
categoriais. Embora ndo consiga matiza-la com conceitos definidos, essa
Outra Realidade € sentida como orientadora da existéncia ou como
Sentido que abarca a Totalidade da vida que motiva ao encontro ético com

os outros.®' Na teologia do Reino de L. Boff, essa Realidade que se coloca

® BOFF, L. A natureza espiritual do religioso. Grande Sinal, n. 26, p. 257, 1972.

8 BOFF, L. Constantes antropoldgicas e revelagdo, p. 30.

8 Essa percepcdo, como ja a pontuamos, inicialmente, no capitulo anterior (Cf. 3.1.5.),
possibilitou que o fildsofo Emmanuel Lévinas desenvolvesse a ética da alteridade. Ou
seja, a ética do Outro, Olhar que me vem ao encontro e estabelece uma nova ética para
os relacionamentos humanos: “A metafisica ou relagdo com o Outro se realiza como
servigo e como hospitalidade. Na medida em que o rosto de Outrem nos pde em relagéo
com o terceiro, a relagdo metafisica de Mim a Outrem se vaza na forma do Nés, aspira a
Estado, as Instituigdes, as leis, que sao fonte da universalidade. Mas a politica deixada a
si propria traz em si uma tirania. Deforma o eu e o Outro que a suscitaram, porque 0s
julga segundo as regras universais €, por isso mesmo, por contumacia. No acolhimento de
Outrem, acolho o Altissimo ao qual a minha liberdade se subordina, mas essa
subordinagdo ndo é uma auséncia: empenha-se em toda a tarefa pessoal da minha
iniciativa moral (sem a qual a verdade do julgamento ndo pode produzir-se), na atengao a
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diante do ser humano, é tematizada como a plenitude de Deus que
pervade a Toda a criacdo sem que Sua identidade se confunda com o que
foi criado. Nessa experiéncia de estar abarcado pela Totalidade, as vezes
assintomatica do ser humano, podemos encontrar o sentido para o
absurdo do sem sentido, muitas vezes, oriundo da resisténcia humana em
ndo respeitar a dignidade do(s) outro(s). “Por Ultima Realidade
entendemos aquela realidade que concerne absolutamente a todos e a
tudo, aquilo que tudo condiciona e que ndo €& condicionado, que tudo
envolve e ndo é envolvido, que tudo penetra e nao é penetrado e que € o
substrato de existéncia para todos os entes. Essa Ultima Realidade
confere sentido a existéncia, como convergéncia de todas as pulsées do
homem exterior e interior.” ¥ Esse Sentido ndo estaria no dinamismo
escatolégico do Reino — ja-é e ainda-ndo — que possibilita encarar o
presente a luz de um futuro como positividade, esperanca e protesto?
Portanto, reinventar o ser humano e o mundo dentro de um novo projeto
de convivéncias, constitui qualidade intrinseca dessa situacdo que nao se
define apenas pelo eu concentrado em si, mas na abertura para essa
Ultima Realidade que o envolve a partir de dentro e de fora.

Essa abordagem confere novos programas para as relagcdes entre
homens e mulheres. A realidade interior depende radicalmente de uma
realidade exterior e Ultima que confere sentido gratuito e positivo a vida.
“Afirmar o sentido radical como positividade realizadora é orientar-se pelo
modo de existéncia de fé. Contudo semelhante fé nao resolve os absurdos
existenciais que encontramos na histéria pessoal e coletiva. Esses
problemas constituem a permanente base experimental para a negacao do
sentido, para o agnosticismo, o ceticismo e o ateismo.” % N&o ha
necessidade de retomarmos o significado da plenitude do Reino realizado

na vida de Jesus e 0 que isso significa em mistério constante para o ser

Outrem enquanto unicidade e rosto (que o visivel do politico deixa invisivel) e que s6 pode
produzir-se na unicidade de um eu. A subjetividade encontra-se assim reabilitada na obra
da verdade, ndao como um egoismo que se recusa ao sistema que o fere. Contra o
protesto egoista da subjetividade — contra o protesto na primeira pessoa — o universalismo
da realidade hegeliana talvez tenha razao. LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito.
Lisboa: Edigbes 70, 1980, p. 280.

82 BOFF, L. Constantes antropoldgicas e revelacdo, p. 30.

8 Ibidem.
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humano todo e o cosmos todo.* Contudo, o sentido positivo e teleolégico
que se esconde no interior do ser humano e de todo cosmos foi desvelado
e realizado na vivéncia do principio fundamental do Reino exaurido da
totalidade da vida de Jesus.® Logo, reinventar o ser humano, é situa-lo
radicalmente dentro da sua propria existéncia e dentro do Mistério do
mundo que o circunda: “O sentido se revela na vida.” ®® Porém, permanece
mistério para novamente possibilitar ao ser humano e ao mundo serem
reinventados em seu sentido originario, a alteridade ontolégico-relacional.
Nao é um retorno ao paraiso perdido do passado, mas sim, o mergulho no
sem-sentido e no enfrentamento do presente, ontologicamente
possibilitado pelo seu Futuro, a saber, a Realidade Ultima que abarca todo
0 COSMOS.

Reinventar o ser humano e o mundo a partir de dentro — que na
verdade, é a partir de fora —, isto &, da alteridade ontol6gico-relacional, é
afirmar que o “sentido deve ser e € sempre buscado. O homem jamais o
possui totalmente. Ele se vela e des-vela e revela. Se alguém, porém,
optar pelo absurdo devera justificar porque emerge o sentido
experimentado no trabalho, na amizade, no amor, no sacrificio
desinteressado, no perddo e na morte injusta aceita como reconciliacao
total até com os carrascos.” ®” No vazio, o ser humano n&o vive. Ao viver,
se fecha ou se abre, mas sempre em busca da realizagdo plena, de uma
realidade que a transcenda. Com isso, podemos afirmar que o “ateismo e

ceticismo, se forem sinceros, vivem em permanente tentacdo com a fé e a

% BOFF, L. A Ressurreicdo de Cristo - A Nossa Ressurreicdo na Morte. Petropolis: Vozes,
1972, passim.

® Em uma de suas mais profundas obras sobre a relacdo entre Reino de Deus e mundo —
Paixao de Cristo - paixdo do mundo, 1972, — observamos porque o Cristo césmico de
Teilhard de Chardin é tdo importante nos primeiros anos de sua teologia. Ja referimos o
seu anseio pela unidade dentro da diversidade da Totalidade e que nisso descobre a
potencialidade teilhardiana. Porém, outra razdo salta aos olhos: o Reino de Deus, na
forma como L. Boff o sistematiza, quer realizar aquilo que ¢é latente na histéria e ja estava,
ha muito tempo, sendo fermentado dentro do ser humano e do cosmos. Por isso, a luz da
apocaliptica e do principio-esperanga de Ernst Bloch, o Reino é uma resposta a um
anseio radical do ser humano: alteridade ontologico-relacional com toda a criagio e com a
Realidade Ultima, transparéncia. Em qualquer que seja a situagdo, essa onto-
relacionalidade para fora deverd se tornar alteridade (positiva), pois o ser humano e a
criacdo terdo suas dignidades preservadas, respeitadas e, portanto, desenvolvidas
através desse movimento de abertura para os Outros. BOFF, L. Paixdo de Cristo - paixdo
do mundo. Petropolis: Vozes, 1977, p. 26-37.

% BOFF, L. Constantes antropoldgicas e revelacdo, p. 30.

¥ Ibidem, p. 31.
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explicitagdo do sentido que o homem faz.” ® Segundo L. Boff, isso
acontece pelo seguinte motivo: “Sem sentido ninguém vive.” 8 O sentido,
isto é, essa Realidade além, &€ uma busca humana: “Aquele que afirma o
absurdo irreflexamente afirma o sentido, enquanto continua a amar a vida,
a trabalhar e a dizer inconscientemente: apesar de tudo vale a pena! Com
isso se verifica um fato digno de nota: o homem nao descobre o sentido.
Ele se descobre ja dentro de um sentido afirmado irreflexamente e vivido
inconscientemente.”® O sentido é o principio fundamental, a vivéncia de
todas as alteridades como condicao indelével de se achegar proximo de
todas as coisas, ainda que seja nos conflitos e nas crises de sentido,
assumidas, portanto, como fontes, também possiveis, para desenterrarmos

a ternura.

4.2.3. A Reinvencdao do ser humano a Luz de uma nova-velha
sensibilidade — da solidao a aproximacao: sensibilidade solidaria

A reflexdo sobre a positividade do Reino para o ser humano tem
consequéncias praticas. Se o sentido da existéncia humana esta na
abertura ilimitada para todas as dire¢oes, isto é, na alteridade ontologica
oriunda do no-de-relagbes, a vivéncia egdica, portanto, ontocratica, que
transforma a natureza, homens e mulheres em coisas, meros produtos da
economia, é contraria a condicdo ontolégica humana. “Realmente o
homem concreto é um né de relagdes voltado para todas as diregdes, até
para o Infinito.” ®' Por isso, & luz do principio fundamental do Reino, L. Boff
percebe que existe um projeto solidario-salvifico inaugurado por Jesus,
que ainda esta para ser construido na sociedade. Essa nova sensibilidade
brota da ontologia humana, que denominamos alteridade relacional:
“Experimentamos a profunda solidariedade que vigora entre todos os

homens. Ninguém estd s6. A unidade da mesma e Unica humanidade sé

& Ibidem.

& Ibidem.

% BOFF, L. Constantes antropoldgicas e revelacdo, p. 31.

ot BOFF, L. Vida para além da morte. Petr6polis: Vozes, 1973, p. 17.
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se explica adequadamente no horizonte desta solidariedade universal de
origem e de destino.” %2

Se mantivermos esse modelo de sociedade altamente competitiva e
egocéntrica, formaremos uma educagdo infanti com paradigmas
consumista, individualista e intimista. Isso significa que teremos poucas
mudancas estruturais no mundo. Se o tema da mudancga climatica — como
representante de todos os problemas que solapam a dignidade do outro —
nao for também discutido dentro modelo de fragmentagao e especializagéo
do conhecimento vigente, as mudancas nao atingiram o problema de
sentido do ser humano. Céassio Hissa percebera isso de forma bastante
licida numa discussao urbano-ambiental. Entretanto, essa hermenéutica

se aplica a todas as areas.

As sociedades se organizam e se desenvolvem através do trabalho,
produzem e utilizam territério: as desigualdades, a pobreza, a
marginalidade, a degradagdo ambiental, em muitas circunstancias séo
interpretadas como efeitos negativos dos processos socioespaciais e
socioambientais. Entretanto, no ambito das sociedades capitalistas, como
se desvencilhar da interpretacdo da crise como um desdobramento
processual inerente a prépria acumulagado, ao processo que se refere a
cultura do capital, ou a cultura do consumo e do desperdicio?

A construcéo de oposi¢des falaciosas, a edificagdo de incompletos limites
— muito mais linhas pontilhadas superada pelo vigor das fronteiras abertas
— entre a cidade e o meio ambiente refletem a esterilidade do fragmento
de um saber dissolvido, inabil, hiperespecializado, cego, tateante, a
procura de modelos e de receituarios, superficial, ainda que
ingenuamente arrogante: uma contra-ciéncia, negagao do saber, uma
mutagcdo de saber em técnica que se deseja ser especializacdo da
palavra definitiva ou da palavra sobre todas as demais. Um obstaculo a
leitura transversal, integrada, de processos de mesma origem.*®

Nessa cultura da coisificagdo dos outros e da fragmentacdo do
conhecimento, primeiramente, o problema ambiental era exclusividade dos
cientistas. Eles traziam os resultados, as hipdteses e debatiam entre si e
propunham mudancas. No segundo momento, o tema passa a ser
debatido dentro da economia. Em universidades criam-se novos
departamentos sobre o tema, elaboram-se projetos de sustentabilidade;

influenciam-se outras éareas ligadas a economia. Embora encontremos

% BOFF, L. Como compreender a libertagéo de Jesus Cristo? Grande Sinal, n. 28, p. 525,
1974.

% HISSA, Cassio E. Viana (org). Cidade e ambiente: dicotomias e transversalidades. In:
HISSA, Caéssio E. Viana (org). Saberes ambientais: desafios para o conhecimento
disciplinar. Belo Horizonte: UFMG, 2008, p. 276.
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iniciativas de inquestionavel relevancia, as propostas de uma forma geral,
nao mordiam o cerne do problema.®* A especializacdo do conhecimento, o
modelo de formagado ainda dependente da hermenéutica neo-positivista da
modernidade e o distanciamento entre as diversas areas do saber sao
algumas das razdes porque ainda esse tema nao é tdo explorado nas
outras areas do saber como o0 é nos nichos tanto dos cientistas quanto dos
economistas.®

Se tivermos, como questao central, a discussao sobre a crise de
sentido do ser humano, isto é, de toda a cultura de uma época, o tema da
crise ambiental, protagonizada em sua maxima poténcia pelo aquecimento
global, atingiria todas as dimensbes da sociedade: politica, educagéo,
Igrejas, familia, etc. Nas dultimas décadas, podemos perceber um

movimento que busca descentralizar a discussao dos nichos dos cientistas

* HISSA, Cassio E. Viana (org). Fronteiras da transdisciplinariedade moderna. In: HISSA,
Cassio E. Viana (org). Op. cit., p. 15-31.

% Noés temos a hipdtese de que a questdo que entrelaca a diminuigdo do aquecimento
global, a preservacdo da biodiversidade e da sustentabilidade do planeta sera, nas
décadas seguintes, o tema fundante de todas as areas do saber. Ele deixard de ser
apéndice para se tornar o centro catalisador. Assim como a filosofia tornou-se necessaria,
previamente, para um estudante compreender a realidade de forma critica, a ecologia
serd a base para aprendermos a relacionar, a conviver e a coexistir. Em torno desse tema
serd fundada uma epistemologia propria e nova. Serd diferente da forma fragmentada
como se aprofunda o assunto na atualidade. Ela representard a necessidade de sintese,
de aproximacao dos saberes, de valorizagao de saberes intuitivos, sensitivos e espirituais
como formas relevantes e imprescindiveis do conhecimento humano e césmico. Em torno
desse tema, se construira metodologias que possibilitardo uma revolugédo na educagéo
fundamental e, portanto, nas énfases das universidades. Serdo observados valores
inseridos na troca, na diferenga e nas experiéncias de povos que até o momento, eram
andnimos. Novas intuicdes poderdo ser descobertas e aprofundadas. O tema abrird a
porta para o aprofundamento de outras sensibilidades que priorizam o olhar da realidade
entrelagada por simbolos e sinais que alarguem o espectro humano ja viciado pela
formagdo educacdo da epistemologia da racionalidade fechada. Assim a arte podera
exercer muito mais influéncia sobre o processo educacional. Serdo valorizadas as
dimensdes ludica, criativa, proviséria e fragil da vida humana. O tema ecoldgico abrira
uma avenida que marcara para sempre o caminho da proxima geracao. Nessa estrada, a
relagdo entre unidade e diversidade, particular e universal, imanente e transcendente
caminhara para superagao do dualismo para manter a constante tensado dialética que
embala a existéncia. Aos poucos, serao colocadas as bases para a reinvencdo de um
novo ser humano, um novo mundo e uma nova forma de interpretar a realidade muito
diferente do status quo académico, cientifico, social e eclesiastico que se tem hoje. Em
principio, o tema sera inserido numa relagédo de continuidade e descontinuidade. Mas
depois, a percepgao social da descontinuidade sera tao clara que se tornara impossivel
um retorno. Comegard, entao, certamente, a amarragao de um novo tempo, onde, a luz da
crise ecolégico-humana e do aquecimento humano-global, a questdo da interface, da
entre-as-faces, das entrelinhas, do nao-dito-categoricamente, da aproximagdo e da
relacdo marcara uma nova forma de compreender a realidade e de se relacionar com todo
ser existente. Portanto, essa sensibilidade influenciara as estruturas da sociedade em
suas areas fundamentais.
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ou dos economistas.?® Contudo, a marca central ainda hoje continua sendo
0 que, economicamente, 0s paises vao deixar de lucrar ao estabelecerem
metas para diminuir o processo de aquecimento global. Esse modelo
fragmentado, que influencia nossa estrutura de pensamento, traz a nogao
de que o problema n&o é nosso. Suspeitamos que ainda ndo haja um
reconhecimento existencial de que estamos diante de uma questédo
universal, que ndo pode receber abordagens desarticuladas e
centralizadas na manutencao de imperialismos de todas as naturezas.®” Se
admitirmos a crise do ser humano frente a crise ambiental, concluiremos
gue a nova sensibilidade deve levar a sério a ontologia do Ser humano —
alteridades relacionais — e a ontologia de todo cosmos. E a oportunidade
sui generis que a histéria nos concede de fomentarmos para todos os
povos que, na diferenga-dignidade-diversidade, somos todos um e
habitamos uma mesma casa comum.

Por mais bem intencionado que sejam alguns trabalhos sobre a
crise ambiental, o problema ndo é contemplado em sua raiz ontoldgica.
Isso porque a crise € de humanidade, de valores e de sentido. E
necessario que em todo mundo, se discuta novamente o que é o ser
humano; o que o constitui; 0 que de fato o torna feliz; quais sdo as suas

necessidades fundamentais. Nenhuma fala, nenhuma cultura, nenhuma

% Um exemplo simples sobre o0 que desejamos dizer péde ser visto no ultimo encontro do
IPCC na Dinamarca, dezembro, 2009. A questdo econdmica foi um dos aspectos que
influenciou para que, na perspectiva dos especialistas, a conferéncia fosse interpretada
como conservadora e indcua com relagéo ao aquecimento global.

7 Henrique Leff identificaria a sagacidade do modelo da economia de mercado que se
utiliza do discurso sustentavel e o insere dentro de sua logica: “O capital, em sua fase
ecoldgica, esta passando das formas tradicionais de apropriagdo primitiva, selvagem e
violenta dos recursos das comunidades — a rapina do terceiro mundo denunciada por
Pierre Gelei (1968) —, dos mecanismos econémicos de intercambio desigual entre
matérias-primas dos paises subdesenvolvidos e produtos tecnoldgicos do Primeiro Mundo
(Amin, 1973, 1974; Emmanuel, 1971), a uma estratégia discursiva que legitima a
apropriagéo dos recursos naturais e ambientais que ndo sdo diretamente internalizados
pelo sistema econ6mico. Através dessa apropriacdo simbolica, a biodiversidade é
defendida como patriménio comum da humanidade, as comunidades do Terceiro Mundo
como um capital humano e seus saberes como recursos patenteaveis por um regime de
direitos de propriedade intelectual. O discurso da globalizagdo aparece assim como um
olhar guloso mais do que uma visdo holistica; em lugar de aglutinar e dar integridade a
natureza e a cultura fragmenta-as como partes do desenvolvimento sustentado para
globalizar racionalmente o planeta e 0 mundo sob o principio unitario do mercado. Essa
operagao simbolica submete todas as ordens do ser aos ditames de uma razao global e
universal. Dessa forma, prepara as condi¢cdes ideoldgicas para a capitalizagdo da
natureza e a reducdo do ambiente a razdo econdmica. As  estratégias  fatais do
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disciplina, nenhuma tradicdo, nenhum pais, pode ter a pretensdo de
esgotar o que seja o humano. Acreditamos que as perguntas fundamentais
levantadas por L. Boff em didlogo com a proposta do Reino séo

imprescindiveis para 0 mundo contemporaneo:

“Por que o homem nao consegue ser feliz? Por que nao pode amar? Por
que se encontra dividido em si mesmo, atormentado de perguntas
derradeiras? Os animais todos tém seu habitat no mundo e o homem esté
ainda a procura de seu verdadeiro lugar. Por que ha separacao, dor e
morte? Por que ndo se segue um relacionamento fraterno entre os
homens e ao invés disso ha legalismo e escravidio?” %

Certamente, no tempo atual, o principio fundamental do Reino
desenvolvido por L. Boff daria uma grande contribuicdo a teologia publica.
Trazer a mesa a discussao sobre as alteridades do ser humano, isto é,
interpessoal, transcendental, césmico-pessoal e intrapessoal, é expressar
a mesma profundidade teolégica com atuais categorias. A teologia boffiana
€ costurada pela hermenéutica dindmica do Reino, por isso é esperanca e
possibilidade ainda que o fechamento seja sempre possivel, como o
interpretamos na crise ambiental: “Escatologia, como a formulava Rahner,
ndao é uma reportagem antecipada de acontecimentos que irdo acontecer
no futuro, mas € a transicdo no modo de plenitude daquilo que vivemos no
modo de deficiéncia.” Nesse aspecto, a realidade presente para o ser
humano é um momento de decisdo, assumir as alteridades ou permanecer
encerrado em si mesmo: “Aqui s6 ha duas posigées possiveis: negar o
sentido ou afirma-lo. Ter fé é decifrar um sentido radical dentro da vida e
crer que o homem tem um futuro absoluto como convergéncia das pulsées
que o movem interior e exteriormente.” *°

Pelo que transparece até o momento, defender a necessidade de
uma nova sensibilidade para o humano contemporaneo nao € uma
questao secundaria, mas sim uma demanda emergencial frente a situacao
de crise do humano que se reflete na crise ambiental. Colhemos essa
sensibilidade solidaria do principio fundamental do Reino encarnado

claramente na vida de Jesus: “E uma alteridade e se relaciona com Deus

desenvolvimento sustentado resultam em pecado capital: sua gula infinita e insaciavel.”
LEFF, Enrique. Op.cit., p. 142-143.
% BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 63.
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como um eu com um tu, gozando de sua identidade forte e livre.” '® Essa
nova-antiga sensibilidade quer devolver o ser humano ao humano e néo ao
mercado, a economia, a ideologia e ao poder de dominagédo de todas as
instancias que disputam sua hegemonia sobre o outro e a natureza.
Portanto, a “vida livre, fraterna, soberana e filial de Jesus provocou uma
crise no seu mundo, onde o projeto-ndao-homem se apresentava como
sendo o projeto-homem, onde anormalidade se havia convencido de que
era a ordem, onde o homem considerava normal o andar de cabecga para
baixo e as pernas para cima. Vem Jesus e pratica outra praxis; restitui o
homem ao outro homem.” '*

Essa praxis — integralidade de sua vida de servico — € a base
fundamental dessa sensibilidade, a saber, a solidariedade. Ela se remete a
uma dimensao ontoldgica que atinge a humanidade de forma total e cabal:
“A entrar no mundo jA nos ligamos solidariamente a situacdo que
encontramos: ela nos penetra até a intimidade mais radical, participamos
de seu pecado e de sua graca, do espirito do seu tempo, de seus
problemas e de seus anseios.”'*? Isso significa dizer que a reinvencéo do
ser humano ndo pode ser uma tarefa fragmentada, solitaria, sob os
auspicios do fechamento egdico. Nao pode ser papel messianico de um
unico pais. Nao deve ser concentrada na esperanca de supostos
libertadores iluminados. Esse € um projeto que envolve a formacao de uma
nova humanidade e passa pela responsabilidade que cada pessoa deve
assumir diante do mundo e do “ser” humano que herdamos e que
deixaremos para outros.

Se, existencialmente, aceitamos que vivemos um momento singular
na histéria da humanidade e do planeta, essa sensibilidade deveria ser
prioridade nas pesquisas de desenvolvimento, nas politicas publicas, nos
projetos de reformas educacionais, nos projetos missiolégicos das
religides, nas politicas de relagdes internacionais e exteriores. Ela estaria
presente em todas as facetas da vida. Isso ndo anularia jamais a

% BOFF, L. Vida para além da morte, p. 21.

1% BOFF, L. A realizacdo da utopia: o homem sob o signo do novissimus Adam. Grande
Sinal, n. 30, p. 645, 1976.

"' BOFF, L. A realizacdo da utopia, p. 647.

%2 BOFF, L. Como compreender a libertacdo de Jesus Cristo?, p. 525.
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ambiglidade humana, sempre sobre os riscos do fechamento e da
escravidao alheias. Ela quer apenas possibilitar a crianca que nascga hoje,
uma vivéncia cultural-planetaria, na qual a comunhao solidaria ndo seja a
excecdo dos encontros humanos, mas a confirmacao de sua condicdo
ontolégico-relacional inerente a existéncia. Todo fechamento € sempre a
um (O) outro. A histéria que escrevemos individualmente &,
concomitantemente, a histéria de toda a humanidade. Todas as decisdes
humanas tomadas em qualquer lugar do planeta, de alguma forma, nos
alcangam, nos transpassam e tangenciam, com menor ou maior gravidade,

a nossa alma de forma irrevogavel.

O modo préprio de ser do homem-espirito, a diferenca do modo de ser
das coisas, consiste em nunca estar justaposto, mas sempre junto e
dentro de tudo com o qual se confronta. Ser homem-espirito é poder ser,
de alguma forma, todas as coisas, porque o relacionamento com elas
pelo conhecimento e pelo amor estabelece uma comunhdao e uma
participagdo no destino do conhecido e amado. Se ninguém pode
substituir ninguém, porque o homem n&do é uma coisa intercambiével,
mas uma singularidade pessoal, Unica e irrepetivel, histérica e livre, pode
contudo, em razao da solidariedade universal, pér-se a servigo do outro,
unir seu destino ao destino do outro e participar do drama da existéncia
de todos. Assim, se alguém se eleva, eleva, solidariamente, a todos. Se
alguém mergulha no abismo da negagéo de sua humanidade, carrega
consigo, solidariamente, a todos. Destarte somos solidarios com os
sabios, os santos, os misticos de todos os tempos pelos quais se
mediatizou a salvagdo e o mistério auto-comunicado de Deus. Mas
também somos solidarios com os criminosos e os malfeitores de todos os
séculos pelos quais se contaminou e poluiu a atmosfera salvifica
humana.'®

4.2.4. O novo-velho ser humano fundamentado na ética da

coexisténcia das alteridades — a inclusiao da mulher'™ e a con-

vivéncia com toda criacdo.'®

"% Ibidem, p. 525-526.

'O trabalho de L. Boff na defesa da causa das mulheres se remonta ao periodo de
nossa pesquisa. Foi L. Boff quem publicou o primeiro artigo de uma mulher, da te6loga
Tereza Cavalcanti, na Revista Eclesiastica Brasileira. Cf. REB. vol. 34, fasc. 134, 1974.
Foi ele também publicou um nimero da REB com o titulo, Teologia Feminista na América
Latina. REB, vol. 46, fasc. 181, margo, 1986.

1% Certamente um dos maiores poetas da histéria da literatura alema, Friedrich Holderlin
(1770-1843) que perdera o pai quando ainda tinha dois anos de idade, estudou teologia
por influéncia da mae para se tornar um pastor. Foi amigo e estudou com Hegel e
Schelling. Era admirado por Nietzsche. Como poeta, Holderlin tinha um desejo que
justifica sua referéncia nessa etapa de nossa tese: Ele sonhava com um mundo no qual o
ser humano vivesse em harmonia consigo mesmo, com 0s outros e com toda a criagao.
Seu poema mais famoso, Meio da vida, Hélfte des Lebens, quando ja estava perdendo a
razao e seria cuidado por uma familia até falecer, reflete o seu sonho. KURZ, Gerhard
(Hrsg). Hélderlin, Friedrich: Gedichte. Aufl. Stuttgart: Reclam. 2006, 665 S.
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Por tudo que fora desenvolvido, podemos afirmar que reinventar o
ser humano a partir da nova-velha sensibilidade, isto €, a solidariedade, é
reconhecer aquilo que de fato o humano é: dinamismo e movimento;
masculino e feminino; relagdo, ainda que seja de fechamento, com tudo
que o cerca. Esta reinvengao torna-se, na verdade, o aprofundamento
inesgotavel de todas as alteridades, pois nenhuma teoria pode esgotar o
mistério do humano, que sempre esta aberto para se refazer. A analise da
realidade feita por L. Boff nos interessa nesse momento: “Depois de
milénios de primazia patriarcal verifica-se, em nossa época, sensivel
mutagdo de consciéncia quanto as relagcdes entre 0 homem e a mulher e
aos papeis que desempenham na sociedade.” ' A coexisténcia das
alteridades pressupde um movimento que supere 0s privilégios, as
posicbes sociais e as discriminagdes fundamentadas na questdo de
género. A reinvencdo mostra que “a riqueza humana reside exatamente na
realizacao do diferente de cada sexo, diferente este entendido como
reciprocidade e alteridade. Busca-se uma equivaléncia na diferenca.” '%’

No entanto, precisamos trazer a discussao o ser humano todo em
sua solidariedade negativa — escravizagao alheia, injusti¢a social, extingao
da biodiversidade natureza e aquecimento global — e positiva — abertura
respeitosa ao outro, acolhimento dos necessitados e sua participacao nao
sobre a natureza, mas junto-com toda a criacdo. Nisso, a contribuigcdo
cristd ressalta o principio fundamental do Reino vivido por Jesus.
Guardando as diferengas, 0 mundo da sua época, em muito se assemelha

a condigdo vigente:

A redengdo ndo se encarna apenas numa relativizagdo das leis e das
formas cultuais, mas num novo tipo de solidariedade entre os homens. O
mundo social do tempo de Jesus era extremamente estruturado: havia
discriminagbes sociais entre puros e impuros, entre proximos e nao-
proximos, entre judeus e pagdos, entre homens e mulheres, entre
tedlogos e observantes da lei e o povo simples terrorizado em sua
consciéncia oprimida por nao poder viver segundo as interpretacdes

'% BOFF, L. Eclesiogénese. As comunidades de base reinventam a Igreja. Petrépolis:
Vozes, 1977, p. 81.
"7 Ibidem, p. 82.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0521448/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0521448/CA

337

legais dos doutores; fariseus que se distanciavam orgulhosamente dos
labeis, doentes marginalizados e difamados como pecadores.'®

N

A luz dessa solidariedade, ndo existe neutralidade na vivéncia
humana. Se o negativo atinge a todos, isto €, o risco do planeta, o positivo
também movimenta sistemicamente tudo no Universo. A agonia do planeta
revela outras aflicbes que se deram na histéria humana, dentre elas, o
lugar destinado as mulheres. Isso porque “a mulher ndo era compreendida
a partir dela mesma, mas a partir do homem e das suas expectativas
sociais nela colocadas por ele. Socialmente, era identificada pelo seu sexo.
O homem pela sua profissdo ou fungao social.” 1% O lugar social ocupado
pela mulher no contexto judaico no tempo de Jesus, demonstra a idéia de
sua condicao inferior. O engajamento de Jesus com a causa das mulheres
em nome da ética da coexisténcia solidaria seria completamente
suplantado através séculos na histéria do Ocidente. Vale citar a condicao
social da mulher naquele periodo para entendermos que nao foi dificil
encontrar leituras fundamentalistas e descontextualizadas da Biblia que

justificassem uma inferioridade da mulher em fung&o do sexo.

A mulher era em tudo inferior ao homem. Era considerada menor, mesmo
casada ou viuva. Nao podendo, obviamente, ser circuncidada, ndo participava da
alianga abradmica. O proprio decalogo parece dirigir-se exclusivamente aos
vardes e contava a mulher entre os objetos da propriedade do marido (Ex 20,8).
Nas sinagogas, as mulheres ocupavam lugares especiais, atras de grades ou nos
matroneus. Nao podiam ler, nem falar, nem explicar a lei. Nao contavam como
testemunha, nao podiam ensinar as criangas, nem se quer fazer a oragao a mesa.
Nao podiam aprender a Lei Santa. ‘Quem ensinar a sua filha a Tord, é como se
lhe ensinasse libidinagem. ’ Segundo a teologia rabinica, o judeu deve
diariamente dar gragas a Deus por trés privilégios: a) Por Deus nao té-lo feito
nascer pagao (Goj). b) Por nédo ter nascido mulher. c) Por ndo pertencer aos

ignorantes da Lei.

Jesus dialoga com esse contexto. Sua proposta e sua vida de
abertura, cuidado e acolhimento tornam-se critérios da convivéncia
humana. Por isso, compreendemos suas opg¢des concretas em seu
contexto: “Jesus se solidariza como todos os oprimidos. Toma sempre o
partido dos fracos e dos que sao criticados segundo o0s canones

estabelecidos: a prostituta, o herege samaritano, o publicano, o centuridao

1% BOFF, L. Libertacdo de Jesus Cristo pelo caminho da opressao. Grande Sinal, n. 28, p.
597, 1974.

"% BOFF, L. Eclesiogénese. As comunidades de base reinventam a Igreja, p. 82.

"% Ibidem., p. 86.
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romano, 0 cego de nascenca, o paralitico, a mulher corcunda, a mulher
paga siro-fenicia, [...]” "' Aos poucos, essa sensibilidade transformada em
projeto de vida instauraria um novo paradigma ético dos relacionamentos
humanos, a saber, a con-vivéncia com o outro a partir da sua condicao
humana; a con-vivéncia com a natureza a partir da sua dignidade
intrinseca. Nao devamos nos iludir de que essa forma de con-vivéncia se

12 «Jesus nao teme

daria de forma tranquila, sem crises, rupturas e cisoes.
as consequéncias dessa solidariedade: é difamado, injuriado, considerado
amigo de homens de mas companhias, acusado de subversivo, herege,
possesso, louco etc. Mas € através de tal amor e nestas mediagbes que se
sente o que significa Reino de Deus e libertagcdo dos esquemas opressores
que discriminam os homens.” '

Essa ética da coexisténcia das alteridades relativiza todas as
ideologias, todas as teorias, todos os titulos, todas as formas de poderes
instituidos, todas as confissées ideoldgicas e/ou religiosas, todas as
pretensdes politico-imperialistas para elevar ao posto central a dignidade
ética do outro, da condi¢ao sui generis do outro: “Proximo ndo € o homem
da mesma fé, nem da mesma ‘raca’, nem da mesma familia: € cada
homem, desde que eu me aproxime dele, pouco importa sua ideologia ou
sua confissdo religiosa (Cf. Lc 10,30-37).” '"* Aqui ndo se falaria mais de
relagdo entre sujeito e objeto, mas sim de sujeitos e sujeitos. Em fungéo de
estarmos profundamente encharcados dos moldes de vida da cultura
contemporanea, soa-nos romantico ou idealista algumas destas
afirmagdes. No entanto, no limite entre a morte e a vida, fazemos a
pergunta fundamental para reinventar o humano: o que de fato

necessitamos para sermos felizes?

""" BOFF, L. Libertacéo de Jesus Cristo pelo caminho da opresso, p.597.

"2 E pastante relevante destacarmos a relacdo profundamente paradoxal que o
cristianismo estabeleceu ao longo dos anos e ainda estabelece com a inclusdo das
mulheres. A analise de L. Boff deixa entender que, aos poucos, na missao crista a fé, em
partes, se torna ideologia e perde sua forga em dar continuidade ao processo de inclusao
iniciado por Jesus: “Embora em sua intengéo teoldgica o cristianismo contenha o germe
de uma completa libertagdo da mulher das discriminagdes da cultura patriarcal até a
pouco vigente, em sua encarnagdo concreta, entretanto, aderiu as estruturas sociais
discriminatérias da cultura grego-romana e judaica, permitindo a persisténcia delas dentro
das instituicdes eclesiasticas até o dia de hoje.” BOFF, L. Eclesiogénese. As comunidades
de base reinventam a Igreja, p. 83.

"3 BOFF, L. Libertagéo de Jesus Cristo pelo caminho da opress&o, p.597.

"' Ibidem.
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Os mestres com seus caminhos sao evocadores da dimensdo da
alteridade, do éxodo, da aventura do encontro com o diferente do eu. E
garantem: neste caminhar se encontra a felicidade, por mais aspero que
se apresente 0 caminho; neste caminhar, a vida desabrocha como vida
verdadeiramente humana; neste caminhar se descobre Deus e com Ele
todo o sentido do Universo. No outro caminhar, depara-se com a perdigao
humana apesar das facilidades e glérias que concede. O caminho se
desmascara como des-caminho.

S6 anda verdadeiramente no caminho dos mestres e do Mestre Jesus
Cristo''® quem fizer a mesma experiéncia que eles fizeram: experiéncia
de obediéncia as evocacdes do amor, da honestidade, da sinceridade, da
abertura, respeito e acolhida do outro''®. Andara o seu caminho a luz que
se derrama de seus exemplos de profunda humanidade. Eles ndo querem
nem podem nos substituir na tarefa de andar; o que eles podem e querem
€ que andemos 0 nosso caminho; para iSso Nnos con-vocam, pro-vocam e
e-vocam."’

A ética da coexisténcia das alteridades, dentro da reinvencdo do

humano, propde um modo de convivéncia do humano que supere,

"> Embora a ambiglidade marque a histéria do cristianismo no Ocidente, devemos
sempre ressaltar a heranga irrevogavel que esse mesmo cristianismo deixara sempre
para o mundo e para toda a humanidade. O principio fundamental do Reino, a saber, a
abertura para toda a criagdo e para a Realidade Ultima vivido por Jesus, funda um modelo
de coexisténcia e de solidariedade sempre aberto para ser revisitado pela humanidade e
atualizado para novas geragdes. “Ora dentro desta solidariedade universal e ontolégica se
situa Jesus Cristo e a sua agao libertadora, como o percebeu bem cedo a teologia da
Igreja primitiva ao elaborar as genealogias de Jesus Cristo, envolvendo a histéria de Israel
(Mt 1,1-17), a histéria do mundo (Lc 3,23-38) e a histéria intima de Deus (Jo 1,1-14).
Jesus de Nazaré, na concretez de sua caminhada pessoal, por obra de graga e do
Mistério, péde acolher e ser acolhido de tal maneira por Deus que formava com Ele uma
unidade sem confusao se sem distingdo, unidade concreta e nao abstrata que se
manifestava e realizava no dia-a-dia do operario de Nazaré e do profeta ambulante na
Galiléia, nos anuncios que proclamava, nas polémicas que provocava, no conflito mortal
que suportou na cruz e na ressurreicdo. Neste caminho histérico do judeu Jesus de
Nazaré ocorreu a maxima autocomunicacdo de Deus e a maxima revelagao da abertura
do homem. Esse ponto alto alcangado pela histéria humana é irreversivel e escatolégico,
quer dizer, representa o termo de chegada do processo humano em dire¢éo a Deus. Deu-
se a unidade, sem perda de identidade de nenhuma das partes, entre Deus e 0 homem.
Esse ponto dmega significa a maxima hominizacdo e também a plenitude da salvagéo e
da libertagdo do homem.” BOFF, L. Como compreender a libertagédo de Jesus Cristo?, p.
526.

"% Nessa experiéncia radical de Jesus, colhemos, portanto, a alteridade ontolégico-
relacional da reinvengdo do novo-velho humano: “Porque Jesus de Nazaré é
ontologicamente solidario com nossa histéria, n6s participamos, por Ele e com Ele, deste
ponto émega e desta situagdo de salvagdo e libertagdo. Por isso a fé o proclama
Libertador e o Salvador universal. Nele as estruturas antropoldgicas mais radicais, donde
irrompem os anseios de unidade, reconciliagéo, libertagio e imediatez com o Mistério que
circunda nossa existéncia, afloraram e chegaram a sua maxima realizagdo. E aqui que
reside o sentido secreto e profundo de sua Ressurreigdo. Cristo, j& chegado ao termo
final, toca, pela raiz do ser, todos os homens, mesmo que esses nem tenham consciéncia
disso ou até rejeitem a proclamagao desta boa noticia. Ao toca-los pela solidariedade na
mesma humanidade abre-lhes a possibilidade da redencao e da libertagdo, anima-os na
arrancada de todos os exilios e ativa as forgas que vao sacudindo toda a sorte de
servidoes”. Ibidem.

""" BOFF, L. Ser e fazer caminho. Grande Sinal, n. 31, p. 37-38, 1977.
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paulatinamente, o modelo vigente, isto é, o ser humano sobre as coisas.
Ao fomentarmos o debate sobre a crise do humano, estamos dizendo que
0s outros problemas atuais passam por esse estilo de relacionamento
autenticado como o correto. Em torno dele se forjou uma ética que o
autentica. Sendo assim, a unidade na diversidade presente na teologia de
L. Boff, no periodo de nossa pesquisa, faz com que percebamos o
questionamento fundamental: tanto no problema concernente a injustica
social na América Latina quanto na crise ecoldgica planetaria, no fundo, o
dilema é o mesmo: o que € o ser humano; o que ele busca para realizacao
do seu pleno Sentido e 0 que autentica sua forma de relacionamento com

outro (em particular, o pobre), a mulher, a natureza e a Ultima Realidade.

As lamentagdes da contra-cultura, os apelos éticos das instituigdes
consagradas e as medidas saneadoras serdo in6cuas se ndo descer a
raiz do problema. O desequilibrio ecolégico ndo é uma realidade
originaria, vale dizer, o problema da ecologia e a solugdo nao reside na
criagdo de uma legislagdo mais restritiva, no invento dos instrumentos
limitadores da poluigdo etc. Repousa numa dimensao mais profunda; é
resultado e consequéncia de um modo de ser do homem moderno e de
um sentido que este deu ao seu relacionamento com a natureza. [...]
Saber é poder. Dai a ciéncia e a técnica constituirem, como
configuragbes sociais e empresa coletiva, a maior projecao e encarnagao
deste modo de ser. O sentido do viver é saber e dominar a natureza,
reduzir tudo a objeto de pesquisa e de possessdao humana. Com isso, 0
homem pretende satisfazer cada vez mais seus desejos e encontrar um
sentido para o seu ser-no-mundo, como senhor das realidades que o
cercam. ''®

A crise, portanto, encarada na sua totalidade, permite que
repensemos 0 ser humano dentro de todos os relacionamentos em busca
de Sentido Pleno. Sublimar essa pergunta fundamental discuti-la dentro de
um modelo educacional dualista e dicotdbmico, escamotea-la dentro da
hegemonia do mercado sobre todas as facetas da vida ou fragmenta-la
dentro das multiplas areas do saber cientifico, ndo desce a raiz fundante
do problema. “Dai a importancia de se pensar o problema radicalmente e
considerarmos alternativas que levem a uma revolu¢do do nosso ethos
cultural.” " E necessario perguntar se o que massificamente conhecemos,
seria a unica forma de relacionamento possivel ao ser humano: “O homem

esta somente sobre as coisas ou nao estara também com elas, numa

" BOFF, L. A ndo modernidade de S&do Francisco. A atualidade do modo de ser S.
Francisco face ao problema ecoldgico. Revista de Cultura Vozes, v. 69, p. 336, 1975.
"9 Ibidem.
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profunda fraternidade? O relacionamento com a natureza se exaure na
articulacéo de posse e dominio sobre ela ou ndo de vértebra também em
termos de con-vivéncia, de simpatia e cativagao?” '%°

O neo-protohumano sera fundamentado pela ética da coexisténcia
das alteridades alheias. Passa-se do péndulo que se move entre
matriarcado e patriarcado para a autenticidade da pessoa. “Tarefa de cada
pessoa humana dentro de sua condigdo bioldgica propria e sexuada, é
integrar a masculinidade e a feminilidade dentro do seu proprio ser. [...]
Cada um é chamado a realizar sua humanidade masculina e feminina do
melhor modo possivel.” '*' Ainda que o caminho seja longo, algumas
mudancas no século passado deflagraram a condicdo androcéntrica de

nossa sociedade e, portanto, a necessidade de uma reinvengao estrutural.

A conscientizagao por parte das mulheres levada a efeito nos Ultimos
decénios acerca de sua situagdo de dependéncia numa civilizagdo
eminentemente patriarcal e as transformagoes sociais no relacionamento entre os
sexos deixam entrever os albores de uma virada do eixo cultural da humanidade.
Esboga-se a emergéncia de um novo tipo de manifestagdo de feminino e do
masculino no qual homem e mulher se compreenderdo no horizonte de uma
profunda igualdade pessoal, de origem e de destino, de tarefa e compromisso na
construgdo de uma sociedade mais fraterna e menos dominadora, mais
democratica e menos discriminadora.'®

A reinvencdo do ser humano na atualidade, a partir da de con-
vivéncia, € um trabalho essencialmente transdisciplinar, pois ele “devera
aprender o uso de seu poderio técnico que o possa abrir a dimensdo mais
profunda e arquetipica que a natureza possui.” '® A luz do principio
fundamental do Reino, o ser humano reinventado ja comegou a nascer. A
esperanga traz um sentido radical para o futuro-presente de homens e
mulheres. Sendo assim, podemos dizer que a “segunda tarefa reside em
celebrar a presenca do homem novo em nosso meio, cultua-lo, venera-lo,
anuncia-lo aos homens como esperanca e futuro do homem e saida
libertadora para o drama humano.” '#* A ética humana da coexisténcia das
alteridades alheias bebe na integralidade da vida de Jesus. Nele, o Futuro

tornou-se presente e a aquilo para o qual o ser humano estava destinado

20 Ibidem.

121 BOFF, L. Vis&o ontolégico-teoldgico do masculino e do feminino. Convergéncia. v. 7, p.
982, 1974.

%2 Ibidem., p. 984.

'23 BOFF, L. A ndo modernidade de Sao Francisco. p. 347.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0521448/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0521448/CA

342

aconteceu integralmente. “Dizer que Jesus de Nazaré é o ‘Cristo’ é
professar que a utopia se fez topia; é usar um simbolo escatolégico (Cristo,
Messias) para testemunhar que, no meio do velho mundo e do homem
pecador, fermenta um mundo novo e um homem ja livre e liberto

totalmente.” '

4.3. Reinventar o mundo como convivéncia sustentavel para a nossa
e as proximas geracoes

Na perspectiva da escatologia da esperanca intrinseca ao Reino, o
mundo é o palco de Deus. A tarefa de torna-lo dignamente habitavel, justo
e fraterno é reflexdo inerente a teologia. A partir de prismas diferentes, a
luz da hermenéutica do principio da unidiversidade e da condigco limite,
nosso autor estara sempre sendo confrontado com a realidade do mundo e
interrogando-lhe sobre sua condig@o intrinseca: convivéncia sustentavel
para todas as geragdes. Sendo assim, a partir da alteridade ontolégico-
relacional, propusemos 0s seguintes aprofundamentos: reconstruir lagos
fraternos nas cidades — reconhecendo a impoténcia humana e mundana;
redescobrir a reciprocidade na casa comum da humanidade — crise
ecolégica é problema de todos; experimentar novas sensibilidades para o
mundo — a coexisténcia solidaria experimentada no cotidiano dos pobres;
reinventar o mundo a partir da vida e da esperanga — palco e ponte para

Deus.

4.3.1. Reconstruir lacos fraternos nas cidades — reconhecendo a
impoténcia humana e mundana

Devemos sempre deixar claro que essa reinvengcdo do mundo, que
passa pelo ser humano, leva também a sério a ambiguidade que configura
todo ser. E justamente o reconhecimento dessa condicdo que nos torna
realistas diante da situacdo vigente. Acreditar na positividade, na
esperanga intrinseca e na resiliéncia humana, nao significa desconsiderar

as consequéncias funestas do fechamento egdico presente no individuo.

'2* BOFF, L. A realizagdo da utopia: o homem sob o signo do novissimus Adam. Grande
Sinal, n. 30, p. 651, 1976.
25 Ibidem.
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Embora o principio fundamental do Reino insira a hermenéutica da
esperanga como interpretagdo da realidade, o fechamento como
radicalizacdo do negativo — mal — na ambiglidade, € uma possibilidade

f:%6 “Toda realidade, cosmica e humana, é

também detectada por L. Bof
estigmatizada por uma profunda ambiguidade: é histéria do bem e do mal,
da mentira e da verdade, da alienacao e da realizacdo. Essa ambiguidade
€ tdo profunda, que penetra a estrutura mais intima de cada ser. [...] O
processo historico constitui 0 embate destas dimensdes da Unica e mesma
realidade.” '#’

Isso significa dizer que essa reconstrugdo ndo é uma tarefa simples.
A luz da vivéncia radical de Jesus da alteridade ontolégico-relacional,
podemos perceber nos relacionamentos humanos contemporaneos, o que
seriam as facetas desse fechamento. Estamos dialogando constantemente
com o problema do aquecimento global como a maximizacdo desse estilo
de vida vigente no mundo atual. No entanto, L. Boff ratifica: “Sempre que
se instaura vontade de poder, se organiza a divisao e comanda o egoismo,
ai se concretiza a dimensao-Anticristo, na vasta dimensdo do ontem e do
hoje, do aqui e do ali. Essa dimensao-Anticristo pode se encarnar em
pessoas mas, em estruturas injustas e em sistemas inumanos.” %

Percebamos, portanto, que o problema da sociedade é de ordem
sistémica. Nas vivéncias corriqueiras do cotidiano, podem ser
estabelecidos modelos negativos de con-vivéncia: “Enquanto estamos
peregrinando, envoltos na ambiglidade do simul iodetos ECT peccator,
todos somos, em maior ou menor proporcéo, Cristo e Anticristo.” '*° Ao nos
submetermos corajosamente a pergunta fundamental, entdo, poderemos
desvelar a sociedade real, com suas caréncias, fragilidades e

necessidades. Se as interrogacdes fundamentais ndo sao reconhecidas e

126 | Boff aprofundou esse tema em alguns artigos especificos no periodo de nossa
pesquisa: BOFF, L. O mal na sua forma mais perfeita. Revista de Cultura Vozes, n. 65, p.
161-163, 1971; A absoluta frustracdo humana. Revista de Cultura Vozes, n. 65, p. 572-
576, 1971; Inferno, céu, purgatério: como sabemos? Revista de Cultura Vozes, n. 66, p.
149-154, 1972; O pecado original. Discussdo antiga e moderna e pistas de
eguacionamento. Grande Sinal, n. 29, p.109-133, 1975.

2" BOFF, L. O Anticristo esta dentro de nés. Revista de Cultura Vozes, n. 66, p. 819,
1972.

28 Ibidem.

"2 Ibidem.
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aceitas, podem transformar-se em busca incessante de satisfagédo, ainda
que sejam instrumentalizando os outros.

Refletindo, especificamente, sobre o contexto urbano brasileiro,
onde acreditamos encontrar tracos do que ocorre em grandes metropoles
do mundo, as mudangas ocorridas nas cidades refletem a fragilidade dos
lagos humanos. O modelo de desenvolvimento econémico que esta por
trds da mudanga do clima também ¢é pivd de um processo de transigao da
populacdo brasileira do campo para as cidades. Na década de 50,
observou-se o crescimento rapido da urbanizacdo. Porém, ndo houve uma
politica demografica e nenhum cuidado para a humanizagéo do cotidiano
nos processos de industrializacdo e urbanizacdo:'® “em 1945, a populacdo
brasileira representava 25% da populacao total de 45 milhdes. No inicio do
século XX, a proporcao de urbanizacao chegou a 80% do total dos 170
milhdées. Durante a ultima década, enquanto a populacao total aumentou
cerca de 20%, o numero de habitantes urbanos aumentou mais de 40%,
particularmente nas areas metropolitanas habitadas por um terco da

populagdo brasileira.” '

Essas mudancas refletiriam, diretamente, na
qualidade de vida e de relacionamentos nas cidades. Corremos o risco de
a geragao que nascga nesse contexto, venha acreditar que (s6) exista essa
forma aversa de con-vivéncia adversa, onde a coexisténcia se da nos
condominios cercados de seguranga, no shopping em finais de semana e
na auséncia de contato efetivo e afetivo com o ludico e o gratuito da

natureza.'®

130 ALVES, Rubem. A volta do sagrado: os caminhos da sociologia da religido no Brasil.
In: MONTEIRO, Douglas (org). Religido e sociedade. Rio de Janeiro: Civilizagao
Brasileira, n. 3, p. 123-131, out. 1978.

3" RATTNER, Henrique. Mercosul e Alca: o futuro incerto dos paises Sul-americanos.
Sao Paulo: USP, 2002, p. 204.

132 Uma expressdo dessa realidade é o trabalho desenvolvido no Centro de Educacdo
Ambiental Génesis, localizado na Rua Tenente Elias Magalhaes, 140, Colubandé, Sao
Goncgalo, Rio de Janeiro. Ele é coordenado pela economista e doutora em
Psicossociologia de Comunidades e Ecologia Social, Lourdes Brazil. O principal foco do
centro é possibilitar, através da educagao ambiental, prestado as escolas publicas, que as
criangas tenham encontros de afetividade com a natureza. O centro situa-se numa area
verde de 20.000m2. Para possibilitar esse encontro ludico com a natureza, o local possui
um bosque de Pau Brasil com 55 exemplares e com espécies da Mata Atlantica, pomar de
frutas de diversas regides do Brasil, jardins, laguinhos, composteiras, hortas de plantas
medicinais, viveiro para produgdo de mudas para reflorestamento, trilhas interpretativas,
nascente, riacho, biblioteca ambiental, brinquedoteca com brinquedos feitos de
reaproveitamento de embalagens, sala de artes, pragas de leitura.
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O mundo urbano é pluriespacial, regido pelos desejos e escolhas
das pessoas. Os espacos e imaginarios tradicionais perdem sua forca —
igreja, praca, familia — e impde-se uma nova logica regida por status,
posse econdmica, aparéncia, vitrine e mercado.”® H4 um numero cada
vez maior de demanda dos servicos urbanos que a cidade do capital
monopolista ndo atende. Multiplicam-se as instituicbes de confinamento
para marginais, para miseraveis, para ancidos, para doentes fisicos e
psiquicos. A seguranca das referéncias rurais — igreja, familia — é
substituida pela fragmentacado dos valores fundamentais e a criagcdo de
pequenos grupos: gangues, corporagoes, subculturas. A casa, antes vista
como lugar da interioridade, afetividade e relacionamentos interpessoais,
torna-se lugar de pernoite e espaco aberto a todas as incursdes externas
da telematica radiofénica, televisiva e cada vez mais da internet.”®* A
fragilidade das relagbes humanas no contexto urbano coloca-nos uma
série de indagacbes e desafios. “O que faz os individuos se tornarem
inimigos uns dos outros, ou agressivos contra a sociedade? Os cientistas
sociais apontam a perda de identidade, do sentido de pertencer a algum
grupo, da solidariedade social e a soliddo existencial dos rejeitados e
marginalizados. Os mercados de trabalhos funcionam como mecanismos
de exclusdo e destruicdo do individuo, das familias e de comunidades

inteiras.” 13°

A reinvencdo do mundo depende do reconhecimento da faléncia
estrutural desse sistema. Em momentos muito especificos da histéria
humana, foi necessario repensar os rumos e visitar os fundamentos. Por
isso, compreendemos que a mudanga climatica ndo pode ser vista isolada
dessas condi¢coes degradantes, por vezes desumanas, que o sistema
forcou o ser humano a se acostumar. Enquanto uma parte da populacao
se beneficia dos bens, a outra parte vive isolada e dependente. “O maior
desafio de nossa civilizacdo urbano-industrial € como transformar uma

estratégia de crescimento econdmico direcionada contra a maioria pobre

"33 ALVES, Rubem. A volta do sagrado: os caminhos da sociologia da religido no Brasil.
In: MONTEIRO, Douglas (org). Religiao e sociedade. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, n. 3, p. 123-131, Outubro. 1978.

'3* LIBANIO, Jodo Batista. As Idgicas da cidade. Sao Paulo: Loyola, 2001, p. 32-41.

'35 RATTNER, Henrique. Op. cit., p. 204.
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da populacao em um modelo de sustentabilidade baseado no bem-estar

humano.” '3¢

No momento em que se discute o problema do aquecimento global,
€ imprescindivel que repensemos as relagdes estabelecidas nos grandes
centros. Entretanto, se a questao continuar sendo debatida numa viséao
fragmentada da vida, certamente, os principais problemas da humanidade
continuardao a ser ignorados e nao atingiremos a raiz da questdo. Logo,
nossa geracao perdera a chance de reinventar os fundamentos, de
redescobrir a totalidade do ser humano, de reconstruir outro modelo de
desenvolvimento econémico que nao aleije e mutile milhares de pessoas
em todo o mundo. Para esse gigantesco projeto, é necessario reconhecer
os descompassos da vida nas grandes cidades urbanas. O atual
reconhecimento do clamor do ecossistema, com o homicidio da
biodiversidade, € a voz que representa os famintos e miseraveis da
América Latina, Africa e india. E o brado daqueles que foram mortos
injustamente ao longo de toda a historia. Esse clamor, que sai das
entranhas da natureza e reverbera nos espacos do planeta, revela aquilo
que esse modelo de desenvolvimento tecnicista e exclusivista sempre
insistiu em nado aceitar: todo ser humano é fragil, vulneravel e limitado. Nao
passaria por aqui a reinvengao do ser humano, do mundo e dos lagos

fraternos na cidade?

Esse tipo de compreensdao do desenvolvimento™ nem historiza o
sofrimento humano. Ele é esquecido, porque a histéria é s6 contada pelos
arrivistas e pelos que triunfam. Para eles o sofrimento é hediondo e indtil
e peso morto no carro da historia. Esquecem-se, porém, que existe uma
recordagao do sofrimento, como diz J. B. Metz, da qual brota o futuro,
recordagbes que podem despertar perigosas visbes. A sociedade
estabelecida parece temer o conteudo subversivo da meméria. ‘Nao é por
acaso que a destruicdo da lembranga é uma das medidas tipicas da
dominagéo solitaria. A escravizagao das pessoas comega pelo fato de se
lhes tirarem suas recordagdes. Toda colonizagdo fez disso um principio
seu. E toda revolta contra a opresséo se alimenta desta forga subversiva

'3 Ibidem.

37 L. Boff se refere a seguinte compreensdo: “Em nome da eficiéncia das decisdes
técnicas, nega-se a discussdo do sentido humano e politico delas. Reprime-se a
inteligéncia politica que questiona as opgdes estruturantes do mundo técnico-econdmico
com incOmodas perguntas: afinal, por que ser cada vez mais ricos? Por que precisamos
de um desenvolvimento exacerbado? Que buscamos afinal?” BOFF, L. Teologia da
captividade. A anti-histéria dos humilhados e ofendidos. Grande Sinal, n. 28, p. 360, 1974.
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da recordagao do sofrimento. Sofrimento, neste sentido, ndo é de forma
alguma uma ‘virtude’ puramente passiva e pobre de acao. Ele é, porém,
ou podera ser a fonte de atividade socialmente libertadora. E neste
sentido, a lembranga dos sofrimentos acumulados opde-se, sempre de
novo, aos modernos cinicos do poder politico’.'*®

4.3.2. Redescobrir a reciprocidade na casa comum da humanidade —
crise ecoldgica é problema de todos

Certamente, nos longos anos de disputa de poderes no mundo, a
crise ambiental evidencia a constatagcdo de que o ser humano é um.
Todos, agora, sabemos que a reducédo da emissao de carbono na camada
de ozdnio depende de todos. O debate sobre o0 tema ainda levanta muitas
questdes dos paises pobres para os paises ricos: se as maiores
economias foram as que mais se beneficiaram com o desenvolvimento
econdmico e, portanto, as que mais poluiram a camada de 0zdnio, por que
0s paises pobres ou em desenvolvimento devem cumprir metas para
mitigar o problema? Nao ha duvida de que essa questdo precisa ser
considerada de forma séria.”*® No entanto, ela ndo pode ser entrave para

buscarmos solugdes para equacionar o problema.

'3 Ibidem.

' Na COP 15, ocorrida em dezembro de 2009, na Dinamarca, esse foi um dos
problemas que emperrou a reunido. Por um lado, os representantes de paises africanos e
paises pobres se retiram do plendrio ao perceber que estavam sendo desconsiderados os
anos em que os paises ricos mais poluiram e se beneficiaram desse processo. Por outro
lado, os paises ricos criticavam as atitudes dos paises emergentes (Brasil, China e India),
que por vezes, se escondiam atras dos paises pobres querendo ser beneficiados com sua
histéria de pobreza. Porém, devemos destacar que o Brasil assumiu uma postura
bastante ousada ao propor um projeto de redugao da polui¢ao para os anos seguintes no
pais. Em nossa opinido, ndo da para negar que o problema agora é de todos,
independente do lugar conquistado no ranque dos mais poluidores do planeta. Nao ha
duvida de que as responsabilidades devem ser diferentes. Contudo, para que deixemos
exemplos para as proximas geracbes, os paises ricos, historicamente os maiores
poluidores e beneficiarios diretos, poderiam elaborar um amplo documento de pedido
universal de perddo. Nele poderiamos destacar os efeitos colaterais da emissao de
carbono na atmosfera no processo do desenvolvimento econdmico. Entre os efeitos mais
daninhos, poderiamos destacar os principais problemas que atingem diretamente as
dignidades de homens e mulheres e da natureza. Portanto, nesse documento,
ratificariamos que estamos conscientes de que nossa geragdo possui muitas virtudes:
alcangamos descobertas que revolucionaram a histéria da humanidade, tais como, a cura
de doengas, a criagdo da internet, a convicgdo de que a escraviddo é desumana, o
trabalho infantil € uma aberragao e varios outros programas desconhecidos anteriormente.
No entanto, a segunda parte seria a mais importante. Ela se referiria, especificamente, as
consequéncias maléficas do modelo de desenvolvimento e de industrializagao para o ser
humano e a natureza. Aqui, entdo, se destacariam a nossa convivéncia sem culpa com a
injustica social, com a desumanidade das relagoes de trabalho, a banalizagao da vida na
inversdo do ter pelo ser, e do dominar por cuidar e, principalmente, a morte da
biodiversidade do planeta. Por tudo isso, o documento finalizaria com um pedido de
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Na verdade, essa € uma das melhores oportunidades para escrever
um novo capitulo na histéria da humanidade e na configuracdo de um novo
cenario mundial. E preciso utilizar a mesma hermenéutica para solucionar
outros problemas da humanidade e colocarmos as bases de um mundo
verdadeiramente comum. Se o aquecimento € um problema de todos, a
violéncia, a miséria, e varios outros que estdo no limite entre morte e vida,
também os sdo. Neste sentido, por mais bizarra que se apresente a
situagdo, € um momento propicio para destacarmos a vigéncia do principio
fundamental do Reino de Deus. “Reino de Deus nado se restringe a uma
regidao da existéncia humana como a do espirito, a da relagdo entre
homem e Deus, a politica etc. Ele é global e total.” '° A unidade na
Totalidade dentro da diversidade faz-nos compreender o sentido da
relacdo entre Deus, 0 mundo e o cosmos presente na teologia boffiana.
Qual o sentido do Reino na configuracdo do mundo atual? “Significa a
totalidade da realidade criada inserida no mistério de Deus. Entdo €
libertacdo da dor, da alienacao, das injusticas, da morte. Entdo é a cabal
realizagdo daquilo que o homem pode e Deus quis dele como libertagao

»141 Neste

para o amor, para a comunhdo, para a vida em plenitude.
sentido, podemos afirmar que os desafios atuais sdo provocagbes ao
Reino: “Ao Reino pertence também a economia, também a politica,
também a sociologia. Nada escapa ao designio de Deus. O Reino nao é
uma realidade apenas futura. Ela ja esta presente. Fermenta. Esta sendo
gestada na histéria.”'*?

Se a conta pelo uso indevido dos bens nao renovaveis da natureza
deve ser divido para todos, pelo negativo, nos encontramos na bifurcacao
da estrada da humanidade. Estacionamos, todos, no centro gravitacional
da totalidade das atitudes humanas: todas as decisdes, todas as guerras,
todos os avancos e retrocessos se referem a uma Unica histéria, a
humana. Por esse prisma, todos n6s escrevemos os capitulos da aventura

césmica e fazemos parte do patriménio da humanidade. Através da crise,

perdao universal pela nossa solidariedade na des-graga que se reflete na relativizagao da

dignidade-alteridade de todo ser humano e dos seres do planeta em detrimento de um

suposto desenvolvimento econémico, politico e internacional.

::’ BOFF, L. Teologia do cativeiro e da libertagdo. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 1980, p. 64.
Ibidem.
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constatamos que “0 homem nao esta sé neste mundo. Sua consciéncia
esta situada dentro de um contexto humano e histérico, que a
influenciaram. A familia e a sociedade marcam-na profundamente.” '3

Diante do uso responsavel de nossa consciéncia e ontologia
humana, se perdermos essa oportunidade de estabelecer os fundamentos
sobre os quais serdo construidos os critérios de coexisténcia reciproca das
geracOes futuras, certamente, seremos lembrados de forma inversa,
adversa e com caustica aversao: “Todo homem pode errar tragicamente,
com a melhor das intengbes. J& Pascal dizia: ‘Nunca fazemos téao
perfeitamente o mal, como quando o fazemos com boa consciéncia’. E
Camus, refletindo sobre os equivocos de uma moral da obediéncia cega,
ponderava: ‘A boa vontade pode causar tanto mal quanto a ma vontade,
quando n&o for suficientemente informada. ” '**

Se delegarmos o futuro do mundo as disputas de poder, vaidades
de alguns governantes e polarizagbes de cientistas, economistas e
politicos, fato evidenciado na COP 15, nao estaremos reconhecendo que
esse €& um problema da humanidade. A hegemonia, por vezes
fundamentalista, da simbiose politico-econémica que, em geral, pensa e
age em curto prazo e, especificamente, nos interesses individuais dos seus
paises sobre as necessidades emergentes do mundo, faz-nos chegar a
seguinte conclusdo: “A boa vontade mal instruida e sem a critica da razéo
engana pela aparéncia. Pode fazer o pior dos males sob a espécie do
bem. Exemplos histéricos nao faltam.” '*° Numa pesquisa realizada na
Alemanha, foi constatado que os massacres no periodo de 325 a 1912,
cerca de 24.321.000 pessoas foram fulminados por nao cristdos e
17.390.000 foram exterminados por cristdos, que “seguramente, em
muitissimos casos, mataram ou agiram obedecendo ordens de cima e nao
questionaram criticamente.” '*® Contudo, o século passado fora
protagonista dos arquivos histéricos mais sangrentos da histéria da
humanidade. Até hoje sentimos as consequéncias danosas de tantas

"2 Ibidem.

%3 BOFF, L. O mal na sua forma mais perfeita. Revista de Cultura Vozes, n. 65, p. 161,
1971.

" Ibidem, p. 162.

'S Ibidem.
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guerras: “O século XX foi o0 mais mortifero de toda histéria documentada. O
namero total das mortes causadas pelas guerras do século ou associadas
a elas foi estimado em 187 milhdes de pessoas, 0 que equivale a mais de
10% da populacdo mundial em 1913.” ¥ Ficamos estarrecidos quando
tomamos conta de que, em proporcionalidade, praticamente, a populacao
inteira do Brasil foi dizimada nas guerras do século passado.

Quanto as mortes por causa da fome no mundo'®

e por causa das
guerras do século passado, ndo nos resta mais nenhuma duvida. Se as
mentes mais lucidas e sensiveis as necessidades indeléveis estiverem
com razdo, sobre a morte da biodiversidade no planeta e as
consequéncias irreversiveis do aquecimento global para o futuro de todos,
o tempo para redescobrir a Terra como a casa comum é hoje. O momento
de instaurarmos as dignidades dos outros, como principio fundante de
todas as politicas publicas, é agora. Essa é a situagao mais propicia para
construirmos as teias da aproximagao dos continentes pela solidariedade e
a reciprocidade, com o inquestionavel respeito as alteridades. Caso os
governos, as importantes instituicbes e os cidadaos civis se abstenham
dessa responsabilidade critica e planetaria com nossa historia e nosso
mundo, certamente, alguma identificagdo havera no futuro, de nossa
geragao com as tragicas desculpas que Rudolf Héss deu pelo fato de ter

exterminado judeus nas cameras de gas em Auschwitz.

" Ibidem.

7 HOBSBAWM, Eric J. Globalizagdo, democracia e terrorismo. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2007, p. 21.

'8 A percepcdo de Antdnio Bogaz mostra que o mundo aprendeu a conviver com a
banalizagéo da vida. Cria-se uma sociedade que prioriza as agGes coletivas, segundo o
beneficio financeiro que isso ira trazer: “E um escéndalo entrarmos no século XXI com
75% da humanidade — 4 bilhdes de pessoas — vivendo abaixo da linha da pobreza, ou
seja, exatamente 1 bilhdo e 200 milhdes vivendo abaixo da linha da miséria, com renda
maxima de 1 délar por dia, e 2 bilhdes e 800 milhdes de pessoas vivendo abaixo da linha
da pobreza, com renda maxima de 2 dblares ao dia. No Brasil, sdo 53 bilhdes vivendo
abaixo da linha da pobreza.” BOGAZ, Anténio. Vinho novo odres velhos: uma Igreja para
novos tempos. Sao Paulo: Loyola, 2003, p. 40. Na seqiiéncia, ele faz uma pequena
comparagao entre o problema da fome e o da Aids: “Existem muitas campanhas contra a
aids, governos e empresas dao muito dinheiro para erradicar a aids. Mas quase nada se
faz para erradicar o fator que mais mata no mundo, que n&o € a aids, € a fome. Por uma
razao perversa: a aids nao faz distingdo de classe, a fome faz. E como se a elite do
mundo dissesse ‘que os pobres morram de fome, nao tem a menor importancia; nés é que
nao podemos morrer de aids’.” Ibidem. A discussé@o sobre o aquecimento ndo pode seguir
essa logica.
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No cércere em Krakau, escreve, calmamente, numa caligrafia impecével,
sua autobiografia como matador de milhdes. Em 1941, comunica-lhe que
Hitler determinara o exterminio da raca judaica. Hoss recebe ordens de
preparar as cdmaras de gas e comandar pessoalmente os exterminios
em massa. Na sua autobiografia (Kommandant in Auschwitz, Stuttgart, 32
Ed. 1961, pp. 120-1) escreve: A ordem parecia algo de incomum e de
monstruoso. Contudo sua fundamentagdo parecia-me certa. Jamais
questionei. Recebi a ordem e devia executa-la. Se esses exterminios dos
judeus era necessario ou nao, sobre isso ndao me fiz nenhum juizo ... O
que o Flihrer mandou... foi sempre certo’. No outono de 1941, o primeiro
grupo (900 russos) foi dizimado na camara de gas. Hoss assiste o
macabro teatro munido com uma cé&mara de gas. Os 900 entram
pensando que vao tomar banho em duchas. As portas sao aferrolhadas.
Num primeiro jato de gas, centenas gritam: Gas! Héa gritos infernais. As
portas resistem. Uns momentos mais ha sé um montdo de cadaveres.
Hoss comenta: ‘O morticinio dos prisioneiros russos ndo me trouxe
nenhum problema de consciéncia. Era ordem a ser cumprida’. (122) Nao
se pense que Hodss fosse um tarado da pior espécie. As andlises
psicologicas e de sua autobiografia mostram-no absolutamente normal.
Um homem de ordem e de disciplina, bom pai de familia. O prof. Martin
Broszart, o Instituto de Histéria atual na Alemanha, que comentou a
autobiografia de Héss, observa: aqui temos um caso sem paralelos de
como alguém se identificou totalmente com a ordem vigente, com o chefe
e com o sistema. Que praticou os maiores crimes contra a humanidade
com as melhor das consciéncias (11.18)."

4.3.3. Experimentar novas sensibilidades para o mundo: a
coexisténcia solidaria experimentada no cotidiano dos pobres

Ainda que muitas pesquisas operem mais na prognose, muitos
acreditam que teremos algumas mudancas significativas no mundo com a
ascensao de novos atores. Isso significa que podera haver transformagodes
no cenario mundial nos proximos anos com o possivel protagonismo dos
paises emergentes nas decisdes mundiais, a saber, o grupo dos BRICs.
“BRIC é um anacrdnico criado em 2001 pelo economista Jim O’Neill, do
grupo Goldman Sachs, para designar os 4 (quatro) principais paises
emergentes do mundo, a saber: Brasil, Russia, india e China no relatério
Building Better Global Economic Brics.”*® A andlise do grupo Goldman
Sachs para o futuro merece nossa atengcao nesse momento: “Usando as
ultimas projegdes demograficas e modelos de acumulagdo de capital e
crescimento de produtividade, o grupo Goldman Sachs mapeou a
economia dos paises até 2050. Especula-se que esses paises poderao se

tornar a maior forga da economia mundial, pois possuirdo mais de 40% da

149 BOFF, L. O mal na sua forma mais perfeita, p. 162.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0521448/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0521448/CA

352

populagcdo mundial e juntos terdo um PIB de mais de 85 trilhdes de
délares.”™"

Na verdade, as transformagbes ocorridas no mundo no ultimo
século, trazem realmente a possibilidade da participacdo de paises com
histérico de pobreza, interferirem na configuragdo mundial: “O triunfo do
capitalismo como principio de organizagdo mundial, o fortalecimento da
hegemonia norte-americana em contra-posicdo ao declinio russo, a
ascensdo da China, a crise econdmica dos Trigres Asiaticos e paises
emergentes, a incerteza acerca dos limites da Unido Européia, a
conflituosa relacdo Norte-Sul desencadeada pelos BRICs sado apenas
alguns dos aspectos a serem destacados na nova ordem internacional.”'®?
Nao devamos nos iludir de que os novos protagonistas ndo se utilizaram

1% como destacamos o

de regras semelhantes as vigentes no mercado,
triunfo do capitalismo. Entretanto, acreditamos que as relagcdes podem ser
temperadas e, aos poucos, assumidas com outra sensibilidade de
interpretacdo e vivéncia da realidade. Esta sensibilidade difere do
tradicional pragmatismo e objetivismo norte-americano e do racionalismo
europeu.

Mesmo que haja grande complexidade nessas tramas sociais dentro
dessa nova configuragdo mundial, acreditamos que se paises, dentre eles,
o Brasil, aproveitarem a sabedoria que as familias pobres construiram para
sobreviver, poderia contribuir para a fundamentacdo de uma nova
sensibilidade estrutural para o mundo. Nao queremos com isso, dizer que

exista virtude na pobreza pela pobreza: “Em primeiro lugar devemos

30 SILVA, Roberto Luis. A nova ordem internacional: da Unido Européia aos Brics. In:
MENESES, Wagner. Estudos de direito internacional. Anais do 6. Congresso brasileiro de
direito internacional. Curitiba: Jurua editora, 2008, v. 14, p. 300.

"' Ibidem.

92 5|LVA, Roberto Luis. Op. cit., p. 306.

153 Luis Roberto Silva apresenta trés teorias importantes sobre possiveis desdobramentos
dessas mudangas no cenario das relagdes internacionais e da saciedade mundial. Ou
seja, a teoria liberal, profundamente otimista com relagdo ao futuro do mundo. Tem seu
defensor Francis Fukuyama. A teoria Realista que percebe a sociedade atual tao perigosa
quanto a do passado. Nessa perspectiva, “Robert Kaplan apresenta uma vis&o ainda mais
arida e cadtica, em que a miséria, notadamente nos paises da Africa Ocidental,
transforma, de forma intoleravel, as condi¢des de vida. Contudo, a forma como o Ocidente
ignora tais acontecimentos, € em verdade, um risco para a estabilidade nacional”. Ibidem,
p. 307. A teoria Radical defendida por Noam Chomsky e Robert Cox apresenta visdes
anticapitalistas a partir de uma visao propria do mundo atual. Ambos acreditam que as
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manter claro que a pobreza ndo € nenhum valor em si mesmo. Pobreza
concreta inclui mingua, fome, escraviddao a doenca e a toda sorte de
limitagbes que poderiam ser superadas pela auséncia da pobreza.” ™*
Qualquer ser humano com o minimo de sensibilidade, ainda que nao tenha
sofrido na pele, a tragica experiéncia de levantar na manh& com fome e té-
la como companheira durante parte do dia, aguardando ansiosamente a
mae com o alimento do momento, pode discernir seu impacto sobre o
desenvolvimento de uma crianga. Esse fato pode ser observado em
trabalhos pastorais e sociais em algumas favelas do Rio de Janeiro ou do
Vale do Jequitinhonha em Minas Gerais.

Por essas poucas palavras supracitadas, “podemos dizer: a pobreza
constitui um mal; para a Biblia € uma forma como a morte se manifesta na
vida humana, porque sob ‘morte’ ndo se deve entender apenas o ultimo
momento da vida biolégica, mas tudo o que diminui, limita, ofende e
encurta a existéncia humana. Semelhante pobreza contradiz o designio
histérico de Deus.” '*° Portanto, como ja ratificamos no tépico anterior,
conviver com a morte por fome, sabendo que o dinheiro utilizado para
salvar os bancos na crise financeira mundial, resolveria o problema,'®
revela que recebemos varias anestesias todos dias para con-viver com
essa paradoxal situagdo. Por isso, “ela [a pobreza] ndo pode ser o sentido
de um projeto humano. Ninguém é pobre pela pobreza em si mesma. Se
alguém se fez pobre & por outro motivo e ndo para magnificar a pobreza
como um ideal humanao. [...] Ela néo tera lugar no Reino de Deus. Deve ser
banida.” >’

Contudo, gostariamos de elevar outro aspecto profundamente rico,
que se situa na contra-mao do status quo da relagdo entre ser e ter
presente em nossas sociedades erigidas sobre a égide do consumo, da

mais valia, do acumulo que desemboca na nao-fraternidade. Em funcao da

mudancgas significativas ainda ndo aconteceram. Ibid. O novo mundo est4d para ser
construido.

' BOFF, L. Pobreza evangélica: espiritualidade de compromisso e solidariedade.
Grande Sinal, n. 30, p. 8, 1976.

' BOFF, L. Pobreza evangélica: espiritualidade de compromisso e solidariedade, p. 10.
%6 ALOISI, Silva; FLYNN, Daniel. Lula: metade do dinheiro gasto com a crise pode
erradicar a fome. http://noticias.uol.com.br/ultnot/reuters/2009/11/16/ult27u73395.jhtm
Acesso: 09.12.2009.

"7 Ibidem.
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complexa histéria de dor presente na formacao identitaria e miscigenada
do povo brasileiro, foi se forjando, nos rincdes de pobreza, uma intrinseca
solidariedade na perda, no pouco, nas festas e nas trocas. Essa
sensibilidade da coexisténcia cotidiana agrega a mesma mesa, o preto e a
preta, o branco e a branca, o indio e a india em diferentes situa¢des do

cotidiano.'® Contudo, essa sensibilidade da esperancga'®®

presente no
cotidiano dos pobres brasileiros, que integra ao invés de excluir e acolhe a
todos, fica completamente transparente na experiéncia religiosa popular. A
adaptacao da prépria religiosidade brasileira dentro da Igreja oficial € um
dos elementos intrinsecos dessa reinvengéo da vida para ressignificar as
perdas: “O povo, de modo geral, mostrou mais compreensao teoldgica e
soube encontrar Deus e sua gragca nos novos Santos impostos e se
submeteu a uma reforma na qual teve que renunciar a grandes valores de
expressdo que eram seus e de sua histéria. Mas ndo perdeu a fé.” '*° E até

hoje continua celebrando a fé e reinventando a prépria historia. Alguns

%8 O que estamos propondo através da ascensdo do Brasil j4 acontecera de forma
isolada por alguns autores. Portanto, em nossa avaliagdo, um daqueles que com intensa
consisténcia, conseguiu interpretar essa sensibilidade das familias pobres na sua
integralidade, foi o educador Paulo Freire. Sua obra, Pedagogia do Oprimido, foi estudada
em varios lugares do mundo. Contudo, na Alemanha, recebera atengdo especial no final
da década de 60, quando a teoria critica da escola de Frankfurt, desenvolvida por Max
Horkheimer e Theodor Adorno, tornou-se o foco dos debates da época. No entanto, a
Alemanha ainda ndo possui educadores que pudessem dar conta do anseio dos
estudantes por dialogo, inclusdo e mudanga do sistema educacional. Nesse momento, as
idéias de Paulo Freire, extraidas da longa experiéncia no contexto brasileiro, foram
imprescindiveis para a reformulacédo curricular. Um dos motivos foi que o autor néo ficou
estacionado na anadlise do status quo, mas forneceu meios pedagogicos para mudar o
mundo. DABISCH, Joachim. Uma pedagogia da esperanga ou trinta anos depois da
Pedagogia do oprimido de Paulo Freire. In: FREIRE, Ana Maria Araujo; OLIVEIRA,
Ivanilde Apoluceno de. A pedagogia da libertagdo em Paulo Freire. Sdo Paulo: UNESP,
2001, p. 127-129.

' Como marca indelével das virtudes oriundas da experiéncia de dor, Paulo Freire
descobre também a esperanca, qualidade intrinseca dessa sensibilidade da coexisténcia
solidaria que desejamos destacar: “A Pedagogia do Oprimido € uma acusagao contra
todos os opressores da terra, sendo nao s6 a favor dos oprimidos, mas como também um
sinal de fé no futuro, que ndo permite a perda da esperanga. Com base nessa obra
desenvolveu-se, consequentemente, a Pedagogia da esperanga. [...] Com a Pedagogia do
oprimido, Paulo Freire deixou codigos e sinais para a pedagogia que cruzam todas as
fronteiras linguisticas e culturais, independentes de onde elas se encontrem na terra.
Onde quer que a opressao e a injustiga tornem-se intoleraveis, os seus livros sdo passos
adiante e lidos. Onde quer que as pessoas vivam em contentamento e riqueza, as idéias
de Freire indicam o caminho para o dialogo, a solidariedade e as construcao de Um So
Mundo”. Ibidem, p. 130-131.

' BOFF, L. Avaliagdo teoldgico-critica. A necessidade da igreja oficial de se deixar
evangelizar. Revista Eclesiastica Brasileira, n. 36, p. 268, 1976.
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poucos exemplos da forma de convivéncia dos pobres, no contexto
brasileiro, tornaram-se caracteristicas de sua identidade.

Através da coexisténcia experimentada pelos pobres no contexto
brasileiro, podemos fazer uma correlagcdo com os elementos fundamentais
presentes na ética do Reino de Deus ao descortinar, com outros detalhes,
a alteridade ontologico-relacional através da pobreza evangélica. “Que
alguém, numa situagdo de pobre, pode ainda conservar sua dignidade
humana e renunciar a todo espirito de vingangca e de possuir
gananciosamente, é fruto ndo da pobreza, mas da inesgotavel grandeza
humana que se torna capaz de superar tudo e maior do que qualquer
situacdo. Nao por causa da pobreza que conserva a humildade, mas

apesar dela.”

Nesse estilo de vida de resisténcia e superacao,
iluminada também pelo perddao e até com a convivéncia com 0s ricos,
encontramos a gratuidade, principalmente, na troca de alimentos entre as
familias quando o dinheiro acaba primeiro do que os dias do més. Essas
atitudes e outras se transformam, paulatinamente, numa cultura da
solidariedade de resisténcia e de sobrevivéncia.

Dai brota, portanto, a sensibilidade da coexisténcia solidaria que, no
contexto dos pobres brasileiros, ndo faz distingdo de cor, religido e etnia.
Ainda que a ambigiidade humana sempre esteja presente — bem e mal —,
existe ai uma relativizacdo do Ter que ndo se da em oposicao aqueles que
tém ou a riqueza. Isso porque o Ter € sempre provisério, para cada dia,
compartilhado. Celebra-se a vida um dia de cada vez e, no final do dia,
esta aberta a porta o outro dia que vir4. Esse aspecto se aproxima muito
dos significados neotestamentarios, onde a pobreza € tida como virtude do
Reino: “Pobreza, pois, significa também a capacidade de acolher Deus, de
reconhecer a profunda nadidade da criatura, o vazio humano diante da
riqueza do amor divino. Pobreza é sin6bnimo de humildade,
desprendimento, vazio interior, renuncia a toda vontade de se auto-afirmar.
O oposto a pobreza, nesse sentido, ndo é a riqueza. E o orgulho, a

fanfarronice, a auto-afirmacéo do eu [...].” '®* O mundo carece de novas

'®! BOFF, L. Pobreza evangélica: espiritualidade de compromisso e solidariedade. Grande
Sinal, n. 30, p. 12, 1976.
82 BOFF, L. Pobreza evangélica: espiritualidade de compromisso e solidariedade, p. 20.
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sensibilidades. Quica a abertura do Brasil para o mundo pudesse exportar,
guardando sempre as problematicas internas ainda para serem resolvidas,
a alegria e a esperanca na vida do povo mesmo quando a morte esta
presente. E tempo de reinventarmos o mundo e descobrirmos a
sensibilidade da coexisténcia solidaria que nao enxerga, prioritariamente,
os adjetivos de uma pessoa, mas sim a sui generis condicdo substantiva,
isto €, chegou mais uma pessoa entre nds, logo, vamos botar agua do
feijao.

Feijoada completa — Chico Buarque

Mulher

Vocé vai gostar

T6 levando uns amigos pra conversar

Eles vao com uma fome que nem me contem
Eles vdo com uma sede de anteontem

Salta cerveja estupidamente gelada prum batalhdo
E vamos botar 4gua no feijao

Mulher

Nao va se afobar

Nao tem que pbr a mesa, nem da lugar

Ponha os pratos no chao, e o chao ta posto

E prepare as linguicas pro tiragosto

Uca, agucar, cumbuca de gelo, limao

E vamos botar agua no feijao

Mulher

Vocé vai fritar

Um montao de torresmo pra acompanhar
Arroz branco, farofa e a malagueta

A laranja-bahia ou da seleta

Joga o paio, carne seca, toucinho no caldeirdo
E vamos botar 4gua no feijao

Mulher

Depois de salgar

Faca um bom refogado, que é pra engrossar
Aproveite a gordura da frigideira

Pra melhor temperar a couve mineira

Diz que ta dura, pendura a fatura no nosso irmao
E vamos botar 4gua no feijao

4.3.4 Reinventar o mundo a partir da vida e da esperanca — palco e
ponte para Deus

Até o momento podemos perceber que a humanidade se encontra
diante de diversos desafios nesse inicio do século XXI. Fizemos questao
de evidenciar que a crise ambiental é, em sua maior parte, consequéncia
da crise do ser humano, isto é, crise de sentido que atinge as dimensdes
mais profundas do seu ser. Concomitante a crise ambiental, as mudangas
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ocorridas no século passado colocam o ser humano atual frente a pergunta
derradeira, diante da Realidade Ultima: h& esperanca para a construgéo de
um novo mundo? Poderao ser revertidos os efeitos destrutivos ja sentidos
do aquecimento global? Ainda existe tempo de colocarmos as bases para
a construgdo de um mundo, onde as relagbes e todo desenvolvimento
sejam pensados a partir da diferenca, da justica e do valor indelével e
intrinseco de todo ser humano e de todos os seres existentes na criagao?
Para pensarmos o que seria a reinven¢cdo do mundo a luz da alteridade
ontoldgico-relacional — vida e esperanca —, gostariamos de apresentar trés
interpretacdes teoricas sobre o futuro das relagdes no mundo no ambito
internacional: Teoria Radical, Teoria Realista e Teoria Liberal.'®®

Essa triade de teorias apresentadas por Luis Roberto Silva situa-se
diante dos novos cendarios mundiais: politicos, econdmicos e sbécio-
ambientais. Para o nosso objeto, importa citar que a Teoria Radical, apesar
de ter certo otimismo, ainda se mantém bastante pessimista, pois “o
mundo continua divido entre estados ricos e poderosos, de um lado, e
estados altamente dependentes do Terceiro Mundo, de outro.” ' Isso
significa dizer que: “Longe de representar uma forga benéfica, os Estados
Unidos sdo um império cujo objetivo principal € manter o mundo ‘a salvo’
para as empresas transnacionais e, sob o manto de ‘intervencdo
humanitéria’, o que temos, na verdade, é o velho imperialismo apenas com
uma nova roupagem ideolégica.” '®® Uma analise mais precisa da realidade
mostrara que a Teoria Radical deve ser levada a sério, mas dentro de um
conjunto amplo de mudancgas que vem ocorrendo no mundo.

A luz da Teoria Realista, seremos ainda mais pessimistas no que
diz respeito as relagdes internacionais futuras. Essa teoria se baseia nos
pensamentos de Maquiavel e Hobbes, nas licbes da guerra fria, no colapso
da ex-lugoslavia e no constante declinio de paises, como os da Africa
subsaariana. Seus principais teodricos sdo: John Mearsheimer, Samuel
Huntington e Robert Kaplan. Ambos enxergam um futuro pessimista diante

das configuraces atuais das relagdes internacionais no mundo.'®® Ja a

193 Realizamos anteriormente uma sintética introducéo sobre elas. Cf. 4.3.3.
'%* SILVA, Roberto Luis. Op. cit., p. 307.

1% Ibidem.

"% Ibidem.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0521448/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0521448/CA

358

Teoria Liberal caminha numa perspectiva bastante diferente das outras.
Ela é bem otimista e consegue pontuar algumas instituicdes que,
guardando sempre 0s jogos do poder e os interesses dos Estados-nagéao,
sinalizam, no minimo, um interesse de resolver conflitos antigos, aproximar
inimigos e fomentar o dialogo nas relagdes internacionais. Nessa area,
enquadra-se a ONU, a OTAN, o Banco Mundial, a Uni&o Européia e outros
6rgdos de carater internacional.’®” Poderiamos citar algumas instituicdes
de combate a fome, a violéncia e a integracao de paises pobres.

A proposta de reinventar o mundo a partir do principio fundamental
do Reino parte daquilo que o mundo é, ao reconhecer da sua ambiguidade
intrinseca, em que o0 bem e o mal estdo presentes. Tanto a crise ambiental
quanto as teorias acima citadas sao situagdes que provocam a ontologia
do Reino. Assim acontecera no contexto de Jesus e também se apresenta
hoje: “O pano de fundo da idéia de Reino de Deus é a compreensao
escatolégico-apocaliptica segundo a qual este mundo, tal como se
encontra, contradiz o designio de Deus, mas Deus, nesta ultima hora,
decidiu intervir e inaugurar definitivamente o seu reinado. Reino de Deus,
portanto, € o signo semantico que traduz esta expectativa (Lc 3,15) e se
apresenta como a realiza¢do da utopia de uma libertagao global, estrutural
e escatolégica.” '® Nesse sentido, podemos tranquilamente afirmar, diante
da incontestavel fragilidade dos relacionamentos humanos, da banalizacao
da vida e da gravidade do aquecimento climatico, que hoje esses sdo os
problemas que mais desafiam a dimensdo presente do Reino. O
ecossistema experimenta o limite da morte, ilhas inteiras ja estéo
desaparecendo e a biodiversidade extinta. Portanto, a luz do principio
fundamental do Reino, a raiz do problema estd no d@mago do coracao
humano. As teorias de interpretacdo da realidade deixam entrever o
pessimismo, justamente, onde o ser humano nao questiona seu desejo de
Sentido Absoluto, absolutizando-se sobre os outros. O maximo de seu
anseio por poder de dominacao reflete, portanto, na coisificagdo utilitaria

da natureza.

' Ibidem.
'%8 BOFF, L. Jesus Cristo Libertador. Uma visdo cristolégica a partir da periferia. Revista
Eclesiastica Brasileira, n. 37, p. 513, 1977.
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Certamente, frente a esse problema que revela radicalmente ao ser
humano sua unidade no planeta, a palavra teolégica, a luz do Reino de
Deus, torna-se imprescindivel pela natureza de sua Totalidade: “O Reino
conserva sempre um carater de totalidade e universalidade. Coloca em
xeque o0s interesses regionais e imediatos, religiosos, politicos e
sociais.”'®® Nossa proposta, fundada na esperanca e na vida, passa
radicalmente por uma critica contundente aos sistemas politicos, religiosos
e outros, que, em nome de seus interesses auspiciosos e individualistas,
renunciam aos bens coletivos imprescindiveis a construgdo de um mundo
sustentavel.

Afirmar que o Reino ja comegou a se realizar dentro desse mundo,
€ assumir uma postura critica para que dai brote a esperanca: “O projeto
fundamental de Jesus é, portanto, proclamar e ser instrumento da
realizacao do sentido absoluto do mundo: libertacdo de tudo o que
estigmatiza: opresséao, injustica, dor, divisdo, pecado, morte e libertagdo
para a vida, comunicagcdo aberta do amor, a liberdade, a graca e a
plenitude em Deus.” '"° Através dessa postura de inconformagdo com as
formas dos relacionamentos instauradas no mundo contemporaneo,
podemos desenterrar a teimosa Esperanga sempre informe a busca
constante de sua genuina forma: acalentar o coragdo humano e preparar o
mundo para um Sentido que esta para além dessa realidade, mas que
passa, incondicionalmente, pela vida cotidiana, seja como confirmagao
desse Sentido Ultimo ou como provocacdo a mudanga ao seu caminho:
“Reino de Deus nédo é apenas futuro e utopia; € um presente e encontra
concretizacoes historicas. Por isso deve ser pensado como um processo
que comega no mundo e culmina na escatologia final. Em Jesus
encontramos a tensao dialética sustentada adequadamente: por um lado, a
proposicao de um projeto de total libertacdo (Reino de Deus) e, de outro,
mediacdes (gestos, atos, atitudes) que o traduzem processualmente na

histéria.” 1"

' BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 513.
' Ibidem.
! Ibidem.
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Nesse momento, podemos, portanto, afirmar a esperanca e a vida
como possibilidades de saida para a situacao atual. O ser humano pode se
reinventar a partir de dentro. O mundo ainda estd nascendo. Portanto,
novas sensibilidades podem surgir. Novas formas de relacionamentos. “A
esperanga se funda, exatamente, na diferenga entre aquilo que ja é aquilo
que ainda-n&o-e, mas que € possivel; entre o presente e o futuro, possivel
de-se-tornar-presente. O Ja constitui o futuro realizado. O Ainda-ndo forma
o futuro aberto.” '? Essa esperanca abarca tudo. Novos modelos
educacionais podem surgir. Outras intuicbes devem crescer. Se
acreditamos na possibilidade e na necessidade de novas sensibilidades,
precisamos avancar a frente do paradigma vinculado, por demais, ao
modelo da racionalidade, estritamente, européia.

Esse modelo europeu tem a sua valia devidamente conquistada e
que nao pode ser descartada. Contudo, todo projeto educacional esta
vinculado diretamente a historia do seu povo, as suas experiéncias ludicas,
as suas memorias, as suas dores, as suas vitorias e aos seus fracassos.
Por mais importante que seja um modelo de educagao, sempre deveria ser
encarado como pogo de inspiragcao, provocagao e evocagao da esperancga
intrinseca, emaranhada nas tramas que constroem os lagos de vida em
todas as culturas. No momento em que o mundo busca novos caminhos,
no contexto brasileiro, a teologia, a educacdo e outras areas do
conhecimento, em todos os seus ambitos, poderiam valorizar a arte e
outras formas de interpretacdo da realidade que brotam das favelas, dos
diversos grupos de voluntariados e de varios circulos de espiritualidade
espalhados pelo pais. A esperanga do Reino emana da alma humana e do
mais profundo de toda realidade. “Enquanto a esperanca vé o futuro e o
Reino ja presentes no meio de nds, no bem, na comunh&o, no fraternismo,
na justica social, no crescimento verdadeiro humano dos valores culturais,
na abertura do homem para o Transcendente, ela tem motivos para

celebra-lo e comemora-lo na jovialidade serena e no gozo tranquilo de sua

"2 BOFF, L. Uma espiritualidade de esperanca: saborear Deus na fragilidade humana e
festeja-lo na caducidade do mundo. Grande Sinal, n. 27, p. 404, 1973.
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manifestagdo.” '"® Ainda que seja embacada, a beleza do Reino sempre
estard em nosso meio, pronta para ser descoberta.

Essa esperancga reinventa uma nova maneira do ser humano entrar
na vida. Ele ndo desconsidera as agruras, as incongruéncias € 0s riscos —
crise de sentido do ser humano e aquecimento global. No entanto, ele vé,
nas frestas da existéncia, o seu futuro presente na esperanca. Existe uma
consciéncia sentida da dor que nao se resigna a promessa eminente da
catastrofe. Essa esperanca ndo se furta a fragilidade da vida, apenas se
arrisca a experimenta-la como caminho de Transcendéncia: “Dai que surge
a festa no coracdo da vida. Nela degustamos o sentido revelado das
coisas. Ela é uma antecipatéria participacdo da festa do homem com Deus.
Sao ja os bens divinos que aqui se realizam. Na fragilidade humana, é
verdade, onde ha ameaca do pecado, de perda e de toda sorte de
limitacdes. Mas nao deixa de ser reais e auténticos. A esperanca sabe que

espera. Mas nao s6.” '

4.4. Reinventar a espiritualidade como experiéncia de Deus
aproximando o mundo

Nesse momento de nosso trabalho, podemos afirmar: as crises
humana e ambiental sdo crises de Sentido Absoluto. O ser humano néo
pode satisfazer o seu anseio pela plenitude absolutizando o provisério.
Apenas na vivéncia integral da alteridade ontolégico-relacional, ele estaria
reconciliado consigo mesmo, com sua solidariedade com a histéria coletiva
e com sua condicao césmico-planetaria-transcendental. Nesse aspecto, a
espiritualidade, como exemplo da realidade brasileira, torna-se uma das
experiéncias centrais para tornar o humano e o mundo dignos de
alteridades. Sendo assim, desenvolvemos alguns aspectos que
corroboram nossa tese: uma época em que se volta a perguntar pelo
Sentido Ultimo da Realidade — volta do sagrado; Reino: Deus em todas as
coisas — experiéncia mistica da alteridade da solidariedade universal;
amor, a qualidade mais genuina da experiéncia mistica da alteridade.

73 Ibidem.
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4.4.1. Uma época em que se volta a perguntar pelo Sentido Ultimo da
Realidade — volta do sagrado

Na primeira etapa da teologia boffiana, onde ha um proficuo dialogo
com a secularizagdo/secularismo, nosso autor antecede a contemporanea
discussdo sobre o Retorno do Sagrado.'” Ao discorrer sobre diversas
interpretacdes da cristologia, em nossa obra principal de pesquisa, isto &,
Jesus Cristo Libertador, L. Boff delimita elementos positivos e negativos da
critica feita a religido, em especial, a crista.'”® De alguma forma, a base de
sua reflexdo, desde a tese de doutoramento, vai de encontro a essa
problematica: a presenca de Deus no mundo preservando, por um lado,
Sua Alteridade e, por outro, as alteridades humana e césmica: “Mas eis
que por volta do século XVIII irrompeu a razao critica. O homem comecou
a questionar os modelos de interpretagdo social e religiosa.” '’ Ao
aprofundar esse dilema que, na verdade, faz parte de seu método, isto é, a
busca da unidade na diversidade da Totalidade — principio da
unidiversidade —, nosso autor pontuaria a insuficiéncia da critica da
modernidade a religidao: “Nossa época se caracteriza por uma suspeita
geral levantada contra todos os discursos que tentam traduzir o
Definitivamente Importante e Radicalismo Decisivo da vida humana. A
critica checou todas as nossas idéias sobre Deus.” "8

Numa analise contemporanea, foi justamente essa critica, levada ao
extremo do radicalismo, que recalcou a pergunta pelo Transcendente nos
reconditos do inconsciente. Portanto, & coerente e pertinente a pergunta:

por que deixam atbnicos aqueles que acreditavam, ingenuamente, que

' BOFF, L. Uma espiritualidade de esperanga, p. 404.

"> Em nossa opiniao, entendemos que, no contexto do Brasil, 0 “retorno do sagrado” é
uma conceituacdo insuficiente para a complexidade de nosso ambiente. Em nossa
realidade brasileira, tangenciada pela religiosidade indigena e africana, o sagrado nunca
foi embora. N6s acreditamos sim que um grupo, bastante pequeno, recebe as influéncias
das criticas a religido realizadas pelos mestres da suspeita na Europa. No Brasil, os
especialistas das ciéncias da religido, sociologia e teologia ao aplicarem a conceituagao
européia aqui, devem levar a sério a formagao multifacetada da religiosidade brasileira.
ALVES, Rubem. A volta do sagrado: os caminhos da sociologia da religido no Brasil. In:
MONTEIRO, Douglas (org). Religiao e sociedade. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, n.
3, p. 124, Outubro. 1978; Cf. BITTENCOURT FILHO, José. Matriz religiosa brasileira:
religiosidade e mudancga social. Petropolis: Vozes, Rio de Janeiro: Koinonia, 2003.

'8 BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 13-61.

"7 Ibidem, p. 14.

'”® BOFF, L. Experimentar Deus hoje. In: VVAA. Experimentar Deus hoje. Petrépolis:
Vozes, 1974, p. 126.
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uma alternativa opunha, de um lado, a Religiao e, do outro, a Razao, as
Luzes, a Ciéncia, a Critica marxista, nietzscheana, freudiana e respectivas
herangas, como se a existéncia de uma estivesse condicionada ao
desaparecimento da outra?'’”® E bastante plausivel a leitura que admite as
falhas das profecias daqueles que profetizaram o fim da religido, uma vez
que elas ndo possuiam comprovacéo cientifica.'®® Até mesmo a filosofia
contemporanea mostra os limites do saber. |dentifica-se que os mitos, os
ritos e as crengas nao sao fabulas, pelo contrario, elas ddo condigdes para
que o ser humano se relacione com sua historia e com sua existéncia no
mundo.'' Varios textos de L. Boff aprofundam essa discussdo nos anos
iniciais de sua atividade teolégica. Deus e o mundo, fé e ciéncia, Igreja e
sociedade, teologia e outros saberes estdo permeando a unidade na
diversidade em sua teologia.

Apoés, praticamente, trinta anos, constamos a atualidade de suas
intuicbes quando os estudos de teologia em dialogo com as ciéncias da
religido e a sociologia da religido, identificam que o ser humano atual,
através da busca laboriosa pelo sagrado, as vezes inominavel, faz a

182

pergunta pelo Sentido Ultimo da Realidade Nosso autor, pela sua

condigdo limite, isto é, sensibilidade para sentir o Espirito da Epoca ou
Sinais dos Tempos, buscava, nos primeiros anos, a unidade dentro do

dualismo entre fé e ciéncia'®®: “O homem mitico interpretava o mundo

' DERRIBA, Jacques. Fé e saber: as duas fontes da “religido” nos limites da simples
razdo. In: VATTIMO, Gianni; DERRIBA, Jacques (org). A religido: o seminario de Capri.
Sao Paulo: Estagao Liberdade, 2000, p. 15.

'80 BINGEMER, Maria Clara Lucchetti. Alteridade e vulnerabilidade. Experiéncia de Deus
e P/ura/ismo religioso no moderno em crise. Sao Paulo: Loyola, 1993, p. 17-21.

'8! RICOEUR, Paul Apud CRESPI, Franco. A experiéncia religiosa na pés-modernidade.
Sao Paulo: EDUSC, 1999, p. 27.

'82 Nos dltimos anos, esse assunto tornou-se tema de pesquisas em varias partes do
mundo. “Segundo os prognésticos feitos pela ciéncia da religido na década de 60, a
medida que a secularizagao fosse se estendendo, o sagrado iria desaparecendo das
sociedades modernas. Contra essas previsoes, estamos assistindo hoje a explosdo do
sagrado, nas formas mais diversas, em todos os paises, culturas e classes sociais.”
BARREIRO, Alvaro. A eclesialidade da fé nos novos contextos culturais. In: KONINGS,
Johan (org). Teologia e Pastoral. Homenagem ao Pe. Libanio. Sdo Paulo: Loyola, 2002, p.
174.

'8 De alguma forma, varios de seus textos tocavam nesse problema, entretanto, alguns
sdo mais especificos, dentre eles: BOFF, L. O Cristdo secularizado. Revista de Cultura
Vozes, n. 64, p. 651-652, 1970; Vida religiosa e secularizagdo. Grande Sinal, n. 31, p.
561-580, 1971; A manipulagédo biolégica do homem. Revista de Cultura Vozes, n. 65, p.
631-641, 1971; O que significa propriamente sacramento? Revista Eclesiastica Brasileira,
n. 34, p. 860-895, 1974; Ciéncia e técnica modernas e pensar teolégico. Recolocagao de
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dentro de outras caracteristicas, diferentes das nossas. Tinha outra
experiéncia. Da mesma forma, o homem da metafisica classica
experimentava o mundo diferentemente, como uma hierarquia de entes de
uma ordem, presidida e culminada pelo Ente supremo e eterno. Qual é o
especifico de nossa experiéncia do mundo?” '8

Ao fazer essa pergunta, L. Boff ja se situa dentro da diversidade que
compde seu universo teoldgico e existencial nesse periodo. Por um lado,
quer reconhecer o valor intrinseco dessa nova época, e por outro, deseja
descobrir os rastros de Deus dentro da autonomia dessa mesma cultura,

portanto, evidenciar também os limites de sua critica:'® “

O tipico de nosso
mundo é o0 saber cada vez mais minucioso e certo (certeza é sinbnimo de
verdade!). Tudo € objetividade, isto é, feito do saber do homem. O saber
Ihe confere seguranca, porque saber é poder. Poder é subjugar todas as
coisas aos modelos do homem.” '8 Devemos perceber: aqui esta posto

antecipadamente ndo apenas o problema do banimento do sagrado como

um velho problema. Grande Sinal, n. 29, p. 243-259, 1975; Teologia e Semidtica. Revista
de Cultura Vozes, n. 70, p. 325-334, 1976.

'8* BOFF, L. Experimentar Deus hoje, p. 137.

'8 Para nossa pesquisa, essa consideragdo boffiana é central no momento de nosso
trabalho. Esse desejo pela unidade, a sintese, ou melhor, a tradugao dos cédigos tanto da
autonomia do ser humano e do cosmos quanto da sua radical orientagdo ao
Transcendente perpassa toda sua teologia. Por tras, portanto, dessa sua caracteristica,
vao se construindo, por um lado, uma hermenéutica — principio da unidiversidade — e por
outro, uma teologia — a alteridade ontoldgico-relacional. Nesse aspecto, o principio
fundamental, nao apenas do Reino de Deus, mas de toda sua teologia nesse periodo, é
alteridade. Entretanto, sua alteridade precisa ser considera na totalidade de nossa
pesquisa. Ela se difere da impostagdo de outros autores que utilizam esse mesmo
conceito. (Nao é nosso objetivo fazer essa comparagdo. Queremos apenas abrir
caminhos). Aqui a alteridade nao é apenas diferenga. Ela é a coexisténcia na unidade na
Totalidade, sem perda de identidade, das dignidades reciprocas do ser humano todo, do
cosmos todo e Deus como Todo. Por isso, torna-se tdo importante revisitar os primeiros
anos de sua teologia. Através da observagao da selegao dos autores que ele escolhe para
dialogar, ou simplesmente para comentar as suas teorias, podemos entrever suas
intuicbes que mais tarde seriam desenvolvidas e aprofundadas. Como exemplo, podemos
citar o dialogo estabelecido em 1964 com a teoria do filésofo de Sicilia, Miguel Frederico
Sciacca. Ele se concentra no aspecto central da abordagem desse fildésofo, isto é, a
filosofia da integralidade: “Mas o que conduziu Sciaca ao Cristianismo foi a consideracdo
de Dostoievsky, de Pirandello e de Rosmini. Dostoievsky — diz ele — ‘me ensinou que o
problema do sentido integral da pessoa ndo pode prescindir do cristianismo e que ha
perfeita correspondéncia entre problema filoséfico’ das exigéncias ontolégicas do homem,
o0 Unico essencial, e a ‘revelacdo’ de Cristo. Assim ele se inseria naquilo que fora sempre
o0 meu problema: se Deus é morto, o homem, livre Dele, deve encontrar uma solugéo
funda e integral ao problema de sua integralidade; se ndo a encontra, o humanismo
absoluto demonstra sua insuficiéncia e torna a propor, por isso mesmo, o problema
religioso™”. BOFF, L. A filosofia de integralidade de M. F. Sciacca (l). Revista de Cultura
Vozes, n. 58, 1964, p. 497-498, 1964.

'8 BOFF, L. Experimentar Deus hoje, p. 137.
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possibilidade da experiéncia humana. Nessa forma de se relacionar da
modernidade, esta exposto o fundamental, a saber, o pano de fundo para
compreender a crise ecoldgica e porque ela necessita, urgentemente, ser
discutida nao apenas nos nichos dos ambientalistas ou no monopélio da
economia sobre todos os ambitos da vida.

A gravidade da crise do ecossistema remonta, portanto, a

decapitacdo de um dos aspectos ontolégicos de sentido do ser humano,'®

8" Em 1964, no didlogo com a ontologia de Sciacca, L. Boff ja aprofundaria de forma
contundente esse problema. Mais uma vez, ndo podemos deixar de pontuar que, outro
corolario dessa crise da modernidade que se discute hoje, é o lugar que o corpo na
histéria do Ocidente vem tomando nas pesquisas. Assim autores como Paul-Michel
Foucault (1926-1984) e Maurice Merleau-Ponty (1908-1961), recebem privilegiado
destaque. Essa mesma discusséao, portanto, sobre as possibilidades humanas na relagao
com a modernidade ja estava colocada no dialogo com Sciacca e se estenderia em outros
textos. O importante é perceber que por tras esta a discussao sobre metafisica, ontologia
e a propria critica a um modelo onde, em nossa opinido, esta a raiz da crise ecologica.
Apesar de extenso, vale apena citar alguns apontamentos do didlogo com Sciacca:
“Pirandello [uma das influéncias de Sciacca] por seus personagens mostrou na pratica a
que leva o solipsismo filoso6fico. Onde a consisténcia da pessoa, se esta ndo pode ser o
fundamento de si mesma e se Deus nao existe? — exclama Sciacca.” BOFF, L. A filosofia
de integralidade de M. F. Sciacca (), p. 500. L. Boff continua destacando as
peculiaridades de Sciacca: “Rosmini o desenraiza de vez do imanentismo, sem, contudo,
fazé-lo renunciar o idealismo sadio. Ele encontra a refutagdo do idealismo kantiano e do
neo-hegeliano através da recuperagcdo do conceito de espirito e de interioridade
agostiniana, como presenca da verdade ou do ser no espirito. Partindo destes dados,
intenta um esforgo de reconstrugao de toda a estrutura da filosofia.” Ibid. Em seguida, L.
Boff destacaria o especifico do seu pensamento que, em nossa leitura, estaria presente
também na teologia boffiana como a busca da unidade: “Nos anos de 1939-1948 elabora
seu espiritualismo cristdo sob a influéncia de Blondel, Rosmini e Pascal. Seu problema
essencial consistia em como passar da filosofia a religiao sem sacrificar a filosofia com
seu cardter critico. A solugdo, agora ultrapassada pelo autor, revestia-se de um nitido
carater exigencialista: que uma filosofia, consciente em si mesma, ndo pode nao ser
crista; que toda filosofia é intencionalmente (ndo essencialmente) crista, inclusive a pré-
crista. Filosofia e religido vem a ser distintas, ndo porém separadas: a sintese é uma sé
porque uma sbé é a verdade buscada pela razéo e revelada por Cristo. Mas a filosofia
exige a Revelacdo para resolver seus problemas.” Ibidem, p, 500-501. A ultima fase de
Sciacca é, portanto, a chegada a filosofia da integralidade: “A Gltima fase, que é a atual do
filosofo de Génova, caracteriza-se por um aprofundamento filoséfico e critico de seu
espiritualismo cristdo, superando todo fideismo e exigencialismo, ao encontrar um
principio vélido donde arrancou para uma sistematizagdo de sua filosofia, isto é, do
idealismo objetivo ou da filosofia da integralidade, em contato permanente com a mais
genuina tradicdo agostiniana e com o pensamento moderno. Platdo-Agostinho-Pascal-
Rosmini-Blondel o auxiliam vantajosamente fazer frente a Descartes-Spinoza-Kant-Hegel-
direita hegeliana-Gentile, consagrando a problematica de todos numa visdo filoséfica
unificadora, critica e crista.” Ibid., p. 501. Esse conjunto de textos sobre Sciacca devem
ser acoplados a escolha boffiana por escrever, também, o primeiro livro em didlogo com a
teoria de Teilhard de Chardin, isto €, O Evangelho do Cristo Cdsmico, em 1971. L. Boff
percebe que a questdo do Ser passava pela interpretacdo dualidade-dualista dada ao
corpo na ampla tradigdo ocidental, até o risco da sua banalizagdo na modernidade. Cf.
BOFF, L. O Sentido antropoldgico da morte e da ressurrei¢gao. Grande Sinal, n. 31, p. 306-
332, 1971; Teologia do corpo: 0 homem corpo € imortal. Revista de Cultura Vozes, n. 65,
p. 61-68, 1971; O homem como um no de relagdes. Revista de Cultura Vozes, n. 65, p.
481-482, 1971; A manipulagao biolégica do homem. Revista de Cultura Vozes, n. 65, p.
631-641, 1971; Jesus Cristo, Libertador da condicdo humana. Grande Sinal, n. 25, p. 99-
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isto €, sua relacdo com o Numinoso, o Transcendente, Deus mesmo.
Portanto, a revanche do sagrado, apesar de suas manifestacbes amorfas,
deve ser inserida no contexto da crise ecoldgica. Isto porque o modelo de
ciéncia tangenciado pelo dualismo e a subjugagdo tinha uma
caracteristica: “Esse saber objetiva tudo: Deus feito objeto do saber
teoldgico, o préprio homem, objeto de estudo de numerosissimas ciéncias,
0 mundo, objeto da pesquisa cientifica. [...] O nosso mundo € e se entende
como mundo técnico-cientifico, artefato da manipulacdo do homem. N&o
admite nenhuma forca numinosa e misteriosa.” '8

Contudo, L. Boff, a luz da unidade, elabora também a sintese. Sua
fala propbe que a dimensao religiosa seja, justamente, o aspecto que
equilibra esse processo de autonomia. Podemos dizer que ele antevé a
busca atual pelo Sentido Ultimo da Realidade como revanche dos deuses
a sua expulsdo do planeta e da vida: “a secularizacdo, para nao se
deturpar e degenerar em secularismo e esquecimento de Deus precisa da
dimens&o religiosa. Por outro lado, a vida religiosa, se ndo quiser refugiar-
se num sobrenaturalismo e uma omissao frente ao mundo, deve abrir-se
também a dimensao secular da autonomia, da racionalidade, e do espirito
critico do mundo técnico moderno, [...]” '®° Esse retorno do sagrado na
atualidade, precisa ser visto na integralidade. Numa busca de sentido
maior: a pergunta por uma Realidade Ultima. Nesse sentido, é uma
pergunta pelo Reino, que na sua Totalidade, se refere a plenitude de Deus

transparente em todas as coisas.

Reagindo contra uma cultura secularizada, materialista e individualista,
movida pela produgdo e pelo consumo de bens materiais, as pessoas
buscam no ‘religioso’, no que também é denominado ‘espiritualidade’, ou
‘mistica’, o que essa cultura ndo lhes pode dar: uma orientacdo sobre as
questdes fundamentais da existéncia, uma resposta as perguntas
essenciais sobre o sentido da vida humana, da histéria e do universo, e
uma resposta ao desejo e a busca da felicidade.'®

110, 1971; Humano assim s6 pode ser Deus mesmo. Grande Sinal, n. 25, p. 511-528,
1971; Uma espiritualidade de esperanga: saborear Deus na fragilidade humana e festeja-
lo na caducidade do mundo. Grande Sinal, n. 27, p. 403-413, 1973; Masculino e feminino:
0 que €? Fragmentos de uma ontologia. Revista de Cultura Vozes, n. 68, 677-690, 1974.
'8 BOFF, L. Experimentar Deus hoje, p. 137-138.

189 BOFF, L. Vida religiosa e secularizagdo. Grande Sinal, n. 31, p. 573, 1971.

"% BARREIRO, Alvaro. Op. cit., p. 134-135.
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Contudo, devemos destacar que essa volta do sagrado pode,
também, encontrar suas expressdes atuais dentro do quadro vigente da
cultura moderna, isto é, profundamente marcada pelo individualismo,
consumismo e utilitarismo. Nesse sentido, a luz da teologia boffiana, o
ponto de partida seria a pergunta fundamental pelo Sentido Ultimo da
Realidade. Ja o ponto de chegada se tornaria a alteridade ontoldgico-
relacional, isto é, a reinvengdo da espiritualidade para a coexisténcia
fraterna com os outros, com toda criagdo e com a Realidade Ultima, Deus.
Na perspectiva da alteridade ontolégico-relacional, a espiritualidade seria,
por exceléncia, a experiéncia situada na contra-md@o da cultura
individualista, consumista e manipuladora presente em nossa sociedade

urbana. '’

4.4.2. Reino: Deus em todas as coisas — experiéncia mistica da
alteridade da solidariedade universal

O Reino significa a plenitude de Deus: a Ultima Realidade que se
tornara a Primeira. A auséncia que se fizera em presenca. A distancia que
agora € proxima. A utopia que culminou em fopia. A apocaliptica
transformada em Escatologia. O Futuro chegado no Presente. Por tudo
isso, € auto-comunicagédo radical de Deus a vida, a criagdo e ao ser
humano. Essa doacdo radical funda uma irrevogavel qualidade da
experiéncia crista: a bondade, a gratuidade, a generosidade, a ternura, a
esperanga, isto €, a alteridade da solidariedade universal: “Deus emerge

na vida, diziamos anteriormente. Ele vem misturado com as coisas. Ele é a

'¥! Temos a suspeita de que a hermenéutica do principio da unidiversidade — a luz do
levantamento feito no primeiro capitulo e a sua condicdo limite — podera, no futuro, abrir
outras leituras da teologia boffiana, principalmente, no que se refere a ontorelacionalidade
a alteridade exterior de todo ser criado. Sua intuicdo precoce — unidade — é visualizada na
sintese que propde da teoria de Sciacca: “Sabemos que toda a especulagao
contemporénea é particularmente sensivel ao problema do homem, diluido por alguns em
maquina a produzir valores econémicos, exaltado por outros em norma absoluta de tudo.
Sciacca com sua metafisica do homem, colocada como o entroncamento de todas as
formas criadas do ser, acode a essa esséncia, ndo fora ou contra ela, mas no seu proprio
nlcleo essencial, assumindo-a, aprofundando-a, de modo a recuperar sem violéncia as
teses-forga da metafisica classica e situar e resolver o problema do homem, tomando em
conta a integralidade de todas as suas estruturas e tensdes. Dai que se propds, como
tarefa sua, fundamentar o homem e a pessoa, que é buscar na interioridade do homem
mesmo, aqueles elementos ontoldgicos objetivos que o fundamentam e intrinsecamente o
levam a Deus, porque perdido de Deus se perde o homem e todo o valor humano.” BOFF,
L. A filosofia de integralidade de M. F. Sciacca (lll), p. 655-656.
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interpretacao ultima da experiéncia que o homem faz. Ha experiéncias que
pertencem a banalidade da existéncia. Ai também emerge aquilo que é
originario de Deus. Fazemos, todos, a experiéncia da bondade radical da
vida.”'9

Portanto, essa experiéncia originaria de ser acolhido pelo Bem
constitui a alteridade ontoldgico-relacional do ser humano e de toda a
criagdo. Isso significa dizer: “Afirmar a Deus € acolher implicitamente
alguém maior que me aceita. E este alguém é o derradeiro Consolo e o

Sentido fundamental de todo o viver.”'%

Essas afirmacbes nao sao
retoricas. Elas se firmam na esperanca dindmica de um Reino que se
realizou plenamente na vida de uma Pessoa. Dizer, portanto, que o Reino
ja esta em nosso meio € experimentar, ainda que seja no abandono e nas
crises humana e ambiental, o Sentido bom que transcende a propria crise.
Mas jamais prescinde delas: “Essa bondade do viver se apresenta como
experiéncia do Sentido.” '** E por esse motivo que o principio fundamental
do Reino é alteridade. Aqui, portanto, temos o fundamento da mistica e da
espiritualidade, a saber, alteridade da solidariedade universal: abertura a
Deus, como Sentido Ultimo da experiéncia fundamental de homens e
mulheres, que o0s expdem, radicalmente, ao risco permanente da
coexisténcia na vida, com os outros, com as crises e consigo mesmo.

A mistica crista se refere as perguntas centrais da existéncia. O ser
humano pergunta ndo como sou, sendo quem Sou e por que sou, eis a
pergunta Ultima na relagdo com o sujeito. Neste sentido, o ser humano é
um ser-em-questao que tem de buscar a resposta além de si mesmo. No
nucleo da condicdo humana esté a sintese ativa da finitude e a infinitude,
do temporal e o eterno, da liberdade e a necessidade, de ser fronteiri¢o, de
ser constitutivamente religado ao poder do real,'®™ de ser ouvinte da
palavra.'®® Trazer a pergunta pelo Sentido humano como locus dialogal da
experiéncia mistica, torna-se imprescindivel para compreender, por um

lado, a frustracdo de algumas experiéncias religiosas atuais marcadas pela

'92 BOFF, L. A atualidade de experiéncia de Deus. Rio de Janeiro: CRB, 1974, 45.

193 Ibidem, p. 46.

' BOFF, L. A atualidade de experiéncia de Deus, p. 46.

"% VELASCO, J. Martin. EI fenémemo mistico. Estudio comparado. Madrid: Trota. 1999,
p. 258.
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ética de mercado-consumo, e, por outro, a alteridade da solidariedade
universal como caminho de reconciliacdo com a natureza, o outro e com
Deus. Martin Velasco ja percebera muito bem essa qualidade da
experiéncia mistica: “[...] o tema do ser humano imagem de Deus serve de
apoio para expressar a consciéncia da inigualavel dignidade do homem e
da mulher, de sua insuperavel nobreza, sua condi¢do importante na
criacdo e de uma referéncia dinamizadora de todo seu ser e toda sua vida
até a comunicagcdo com Deus como o fim a que Deus destinou a chama-lo
e orienta-lo.” ' Aqui, j& se comeca visualizar alguns caminhos importantes
a mistica crista. A explicitagcdo — religido — recebe todo sentido e finalidade
da fé¢'% de onde brota, mas também a fé recebe de sua manifestacao
sociocultural, numa representacdo concreta que a impede de se ver
reduzida a mera subjetividade.'®® Em sintese, significa a tensdo dialética
entre contemplagao, critica a cultura de instrumentalizacdo do outro e da
natureza — crises do ser humano e do ecossistema — e a coexisténcia

solidaria com os outros e com a natureza.?®

'% RAHNER, Karl. Op. cit., p. 37-60.

97 VELASCO, J. Martin. Op. cit., p. 261.

'% Em funcdo das diversas compreensées sobre o que seja a fé, dentro mesmo da
perspectiva crista, ao tratar do uso da Biblia, L. Boff faz uma importante distingéo, dizendo
0 que nao seria a fé: “— Para alguns ter fé significa crer na Biblia assim como ela esta
escrita. Fé significa entdo crer que Deus, realmente criou 0 mundo em seis diais; significa
que Deus, de fato, encheu as narizes de ira, assobia e é portador de partes humanas [...].
Evidentemente a fé nao se inscreve em semelhante fundamentalismo, pois seria crer,
nao em Deus, mas em antropormorfismos acerca de Deus. Ademais Deus nao significaria
0 nome para 0 mistério que envolve a vida e toda a realidade, mas apenas um
prolongamento do préprio homem. BOFF, L. A mensagem da Biblia hoje, na lingua
secular. Revista Eclesiastica Brasileira, n. 32, p. 843, 1972. Na seqiiéncia do texto, L. Boff
mostra como as representacoes de Deus, assumidas como sinénimo de fé, podem
ofuscar justamente a experiéncia de fé: “Para outros fé significa aceitar doutrinas e
dogmas sobre Deus, Jesus Cristo, sobre o homem, sua salvagdo ou perdicdo. Na
realidade, toda fé implica com doutrinas e formulagbes dogmaticas. Mas serda que as
doutrinas e os dogmas nao sdo antes expressoes da fé do que a propria fé mesma? A fé
constituiria um horizonte mais amplo que suas formulagées linglisticas; poderia ser
formulada num rito, numa celebragdo, num hino ou numa catedral. A fé da origem as
varias articulagOes, entre elas, mas nelas ndo se exaure. Alguém pode até mover-se
tranquilamente entre férmulas e ritos e, contudo, ndo ter mais a fé ou té-la perdido
completamente. [...] Crer simplesmente nas formulagbes doutrindrias seria crer num
elemento cultural e histérico. Seria, pois, colocar a mensagem das doutrinas e dos
dogmas, bem como a mensagem da Biblia, novamente no nivel da lingua, da histéria e da
filologia.” Ibidem, p. 843-844.

% MIRANDA, M. de Franga. Inculturagdo da fé. Uma abordagem teoldgica. Sao Paulo:
Loyola, 2001, p. 54.

200" Nesse momento, gostariamos de citar um evento ocorrido no dia 17 de novembro de
2009, no centenario Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil na Tijuca, Rio de
Janeiro: | Semindrio sobre Educagao, Coexisténcia e Intolerdncia Religiosa. De origem
norte-americana, a denominagao batista brasileira, de uma forma geral, guarda ainda
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s

A experiéncia mistica da alteridade é imprescindivel para o ser
humano contemporaneo, principalmente, no engajamento contra todos os
fundamentalismos, em especial, o religioso.?' J& dissemos como essa
experiéncia nos descentra de n6s mesmos e de nossa sede de dominagao

e auto-realizacdo no consumo. Entretanto, existe outra constatagéo

alguns tragos da epistemologia fundamentalista presente, historicamente, na matriz norte-
americana. O evento pode ser considerado um marco na histéria dessa denominagéo,
uma vez que ocorreu na tradicional capela da faculdade mantida pela denominagao
Batista. Aqui temos um dos cursos de teologia de corte evangélico mais antigo do Brasil,
isto é, desde 1908. A virtude do semindrio estava no fato de reunir, sem o cunho
proselitista, a mesa pessoas de diferentes confissdes, dialogando para fomentar a paz, o
respeito e a alteridade. Estavam presentes lvanir dos Santos, Babalad; Dario Bialer,
Associacao Israelita; Michel Gherman, que desenvolveu o projeto de coexisténcia entre
israelenses e palestinos em Israel e na Palestina; Marcos Chor Maio, Pesquisador;
Alessandro Rodrigues Rocha, pastor batista e doutor em Teologia pela PUC-Rio, que
certamente, sera, no futuro, uma das cabegas teolégicas mais licidas do contexto
evangélico brasileiro. E o académico Delambre de Oliveira, que fora o presidente da
mesa.

201 A mistica da alteridade fomenta uma qualidade importante para o dialogo inter-religioso
e para a praxis crista: “Cristdo nao é simplesmente aquele que professa com os labios a
Cristo, mas aquele que, seja ontem, seja hoje vive aquela estrutura e aquele
comportamento que Cristo viveu: amor, perdao, abertura total para Deus, etc. As religides
que ensinam e vivem isso sdo formas concretas que o Cristianismo universal pode
assumir.” BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 268. Aqui ja podemos perceber as raizes
daquilo que seria o desenvolvimento de sua teologia, no que se refere ao encontro com
outras religides. Em 1970, ao tratar de elementos centrais na fé cristd para compreender
esse tema, a saber, inspiragao e inerrancia, L. Boff acenaria para intuigbes que mais tarde
seriam desenvolvidas em sua teologia: “Nenhuma teologia podera deixar de ser
ecuménica sob o risco de se guetoizar. Ecumenismo nao se restringe mais as confissdes
cristas; ele se interessa por todo fendmeno religioso e todas as religides, que hoje, num
processo crescente de planetizagdo do mundo, se tornam nossos interlocutores habituais.
[...] A valorizagao teolégica das religides, como tema da teologia, nos obrigara a conceber
de outra forma o problema da inspiragao e inerrancia.” BOFF, L. Tentativa de solugéao
ecuménica para o problema de inspiragao e da inerrancia. Revista Eclesiastica Brasileira,
n. 30, p. 648, 1970. Na sequéncia do texto, por um lado, L. Boff acena para um problema
ainda nao resolvido nas teologias protestante e catélica, e por outro, observamos como a
mistica da alteridade j& esta nas entrelinhas de sua intuigdo: “O problema & mais
profundo: como legitimar frente as religides nossa compreensao da salvagao, nossa visao
da histéria humana como histéria da salvagéo, nossa pretensdo de sermos portadores de
uma revelagao Unica e escatolégica, de sorte que, com Cristo, j& chegamos ao final dos
tempos e ao termo da revelacdo? Somos forgcados a fazer uma teologia do AT e do NT,
dentro de um horizonte de compreensdao mais vasto que o da teologia escolar e
tradicional, tdo vasto que abranja, situe e explique também a legitimidade teoldgica de
outras religides.” Ibid. Em seguida, nosso autor citaria tedlogos que em muito,
influenciaram sua teologia no que se refere as religides: “Ha tedlogos catélicos que véem
nas religides o caminho ordinario para Deus e na Igreja o caminho extraordinario. H4 uma
s6 histéria da salvagao, coextensiva com a historia da humanidade (ab Abel iusto), que se
categoriza, ao longo do tempo, em varias concretizagbes, quais sejam as religides, as
igrejas e a Igreja catélica apostélica romana.” Ibid., p. 648-649. O tedlogo Heinz Robert
Schlette citado na nota de rodapé do texto acima — Die Religionen als Thema der
Theologie: Uberlegungen zu einer Theologie der Religionen, v. 22, Quaestiones
Disputatea. Herder, 1964 —, ja tinha sido aprofundado por L. Boff ao tratar do tema, na sua
tese de doutoramento. BOFF, L. Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welterfahrung,
p. 426-441. A unidade relacional entre Deus, o ser humano e cosmos esta presente na
base de sua teologia.
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humana oriunda da vivéncia dessa experiéncia no mundo: “A dimensao da
fé emerge quando o homem, no seu afa de falar, conhecer, exprimir,
domesticar e articular a vida se da conta de sua limitagdo e impoténcia, de
sua inabilidade e incompeténcia.” 2 A experiéncia mistica da alteridade
expdem o ser humano diante daquilo que o constitui, isto &, criatura-junto-
com-outras. Nenhum ser humano aplacard sua caréncia ontoldgica sub-
sistindo sobre as outras pessoas e sobre a natureza. Nenhum governo
estancara a caréncia de sua nacgdo, dominando e matando para,
simbolicamente, demonstrar sua forca. O mundo atual, principalmente com
os exemplos das guerras do século XX, ja tem conteudo de sobra para
poder reconhecer que a sensacao de bem-estar advinda da realizacao
humana sobre o outro culmina na angustia. Inventa-se uma desculpa para
fazer outra guerra; cria-se uma necessidade existencial desnecessaria
para consumir um novo produto que ainda nao foi langado; o ser humano
adapta-se a um sentido que nédo é Totalmente Sentido que, portanto,
redunda na crise ambiental.

Reconhecer os proprios limites, também € caminho para a fé na
mistica da alteridade: “Somos, pois, potentissimos no saber e no poder. E,
ndo obstante a isso, nos damos conta hoje, mais do que nunca, da
imensidao daquilo que ndo sabemos. Nossa sabedoria nem chega a ser
uma docta ignorantia, mas uma indocta ignorantia. Quanto mais as
ciéncias se fazem radicais e levam a pesquisa até os limites de suas
possibilidades, mais tomam consciéncia do mistério que envolve a vida e
toda realidade.” ?®® Em todas as épocas, Deus brota do interior da vida
tangenciada com todas as suas faces, inclusive aquela que desvela a
fragilidade e a impoténcia do homem e da mulher frente ao mistério da
existéncia: “O homem, portanto, se encontra diante do Impossivel de si
mesmo. E o mistério que ndo significa simplesmente aquilo que nos
escapa agora a razao e que, amanha, seguramente, vai ser decifrado.

Nao. Quanto mais a razdo perquire, mais se da conta do mistério. Ele se

202 BOFF, L. A mensagem da Biblia hoje, na lingua secular, p. 843.
2% Ibidem, p. 844.
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anuncia previamente a razdo. Ele a funda e faz com que a razdo seja
razdo e, incansavelmente, pergunte pelo fundamento da razdo.” 2%
Aqui, portanto, encontramos um aspecto fundamental da mistica da

alteridade na Totalidade do Reino: na vida, o ser humano experimenta®® a

relacdo de presenca e abertura para o Grande Outro. Através, entdo, da
teologia mistica da alteridade descobrimos que existe algo Totalmente
Exterior no interior de toda a vida, diferenciadamente, na humana, que re-
significa o Sentido Total da ex-isténcia des-centrada. Essa é a base

fundamental da solidariedade universal na mistica da alteridade.

Se, de fato, a Trindade é uma realidade na ordem da graga, como
podemos experimenta-la? Ela nao é certamente uma realidade ao lado de
outras em nés. Mas adequadamente ao mistério absoluto que ela é,
devera penetrar todo nosso ser e fundar sua misteriosidade.

12. Se atentarmos bem, a Trindade apresenta vestigios no mistério da
existéncia humana. Esta se apresenta como uma unidade-fonte, nasciva
e originaria. Continuamente ela esta se revelando, abrindo-se em verdade
de si mesmo, comunicando-se por palavras, gestos e por todo um
universo simbdlico e expressivo. A ex-isténcia € inteligéncia. Ao mesmo
tempo, ela é busca de comunh&o com o diferente, € dom de si mesma, é
amor e unidade. A ex-isténcia é vontade. Tanto expressao de si mesmo
como verdade, quanto dom de si como amor fluem incessantemente do
fundo misterioso da pessoa que é sempre maior que todos os gestos de
comunicagao e expressao.?%

4.4.3. Amor, a qualidade mais genuina da experiéncia mistica da
alteridade

O amor exaurido da integralidade da vida vivida por Jesus funda um
projeto de alteridade, onde todo poder, toda institucionalizacdo e todas as
leis sdo relativizadas para se preservar a dignidade alheia.?®” Justamente

neste momento, chegamos num estagio muito importante de nosso

2% Ibidem, p. 845.

25 precisamos fazer aqui uma importante consideracdo. Como falamos anterior sobre a
fé, na experiéncia mista da alteridade da solidariedade universal, ndo estamos referimos a
qualquer experiéncia: “Resumindo, podemos dizer que experiéncia € o modo como nés
interiorizamos a realidade, como nos situamos no mundo e o mundo em nos. Experiéncia,
assim entendida, deve, pois ser distinguida da vivéncia. A vivéncia é situagao psiquica, as
disposi¢cdes dos sentimentos que a experiéncia produz na psique humana. Sao as
emocoes e valoragbes que antecedem, acompanham ou seguem a experiéncia dos
objetos que se fazem presentes no interior da psique humana. Vivéncia n&o € sinénimo de
experiéncia. E consequéncia e resultado da experiéncia da psique humana. Ela pertence
ao fenbmeno total da experiéncia, mas este é mais amplo e profundo do que aquele da
vivéncia”. BOFF, L. Experimentar Deus hoje, p. 136.

2% Ibidem, p. 178-179.

27 BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 80.
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trabalho. Nosso objetivo de dialogar com o problema da crise ambiental,
em especial, 0 aquecimento global, ndo é trabalho simples. Isso porque, as
causas desse aquecimento ainda dividem opinides dentro de uma
pequenina fracao de pesquisadores. Nossa intencdo nao foi entrar nesse
dilema, mas chamar a atencdo para um problema ainda mais grave que
subjaz esse debate, a saber, a crise do ser humano, a crise de sentido
diante de experiéncias paradoxais: “A propria experiéncia da manipulacao
cientifica do mundo, organizando as necessidades domeésticas evoca no
homem a conviccdo de que pode pilotar a evolugdo para um fim com
sentido. Por outro lado, a experiéncia do debulhamento da ecologia leva o
homem a questionar o seu modelo de progresso.” 2%

Se o ser humano contemporaneo nao tiver coragem de fazer a
pergunta pelo Sentido, ndo estara encarando esse momento ou essa crise
na sua totalidade. A situacdo provoca esse questionamento, como ja
destacara nosso autor, em 1976: “Onde reside a diversidade de opinides?
Ambas as interpretacdes possuem por base dados experimentais. Parece
que situacOes cheias de sentido ou situagdes absurdas ao nivel pessoal
vao amadurecendo na pessoa a idéia de que tudo possui sentido ou ndo o
possui.” 2 Certamente, na histéria do século XX e XXI, a humanidade
atual vive um dos momentos centrais desse periodo. A batalha acirrada
por anos de varios setores engajados da sociedade para que 0s paises
ricos compreendessem que, eticamente, ndo podiam desfrutar
tranquilamente de suas riquezas, enquanto em outras partes do mesmo
mundo, pessoas morriam de fome, encontra, atualmente, um forte

.210 | 211

aliado:*"* o aquecimento globa Ainda que tenhamos uma série de

28 BOFF, L. A graga libertadora no mundo. Petrépolis: Vozes, 1976, p. 44-45.

29 bidem, p. 44.

2 Em 1974, no momento em que assume a hermenéutica da libertacdo como
interlocutora, L. Boff, junto com um movimento presente na América destacaria essa
situagao, até hoje ignorada pelos paises ricos: “Pelos meados da década de 60
anunciaram-se graves frustracbes em toda a América Latina. Ao otimismo euférico do
desenvolvimento seguiu-se uma critica pertinente ao modelo que falseara as perspectivas
de fundo. Nao se trata de inter-dependéncia externa e interna, mas de verdadeira
dependéncia. Ndo se aproximaram as distancias entre os desenvolvidos e os
subdesenvolvidos, mas se agravaram: ‘enquanto as nagdes desenvolvidas tinham na
década de 1960-1970 aumentado em 50% suas riquezas, 0 mundo em desenvolvimento
que abarca 2/3 da populagdo mundial, continuava debatendo-se na miséria e na
frustragdo’. O subdesenvolvimento ndo é uma fase superavel, mas uma situagao geral
dentro do sistema politico e econémico vigente na América Latina e no mundo ocidental.
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interesses econdmicos se digladiando, certamente, a Conferéncia das
Partes, COP 15, acena para a conscientizacdo mundial de que habitamos
uma mesma casa, agora em risco.

A questao para nossa tese €, como falar da experiéncia mistica do
amor, diante de um mundo, acentuadamente, orientado pelo mercado
econdmico? Nao estariamos estabelecendo didlogos de surdos, portanto,
monologos? N&o estariamos, também, assumindo um discurso retdrico
apenas como apanagio de nossa consciéncia culposa por desfrutarmos
conjuntamente desse desenvolvimento insustentavel para o planeta, onde
aqueles que mais sofrem as consequéncias sdo os pobres atingidos pelas
secas, falta de alimento, morando em encostas, morros e favelas e os mais
vulneraveis as mudancas climaticas, enchentes, apagdes, etc.?

Certamente, 0 amor, como mistica da alteridade, s6 fara a diferenga
se ele brotar do interior da propria crise atual como o Sentido buscado
visceralmente nas benfeitorias proporcionadas pela hegemonia econémica.
Uma cultura, anos a fio massificada e viciada por este estilo de vida, tera
muitas dificuldades de interpretar a radicalidade desse Amor. Por isso, a
crise do ser humano, que subjaz a crise ambiental e desmascara a crise de
todo um sistema, devera ter outros protagonistas: a fala sobre o Amor
poderia ser destacada por aqueles que mais sofreram a exclusdo e as
consequéncias desastrosas desse projeto de desenvolvimento dos ultimos
dois séculos para a histéria da humanidade.?" O que estamos afirmando
nao € nenhum monopdlio moral do discurso sobre o amor. Pelo contrério, a

exteriorizagdo de uma experiéncia por vezes, ndo explicitada na teoria,

‘O subdesenvolvimento dos paises pobres, como fato social global, aparece em sua
verdadeira face: como subproduto histérico do desenvolvimento de outros paises. Com
efeito, a dindmica da economia capitalista leva a estabelecer um centro e uma periferia e
gera, simultaneamente, progresso e riqueza para os poucos e desequilibrio sociais,
tensdes politicas e pobreza para os muitos.” BOFF, L. A hermenéutica da consciéncia
histérica da libertagdo. Grande Sinal, n. 28, 36-37, 1974.

21" A Conferéncia das Partes, COP 15, ONU, realizada em Copenhague, Dinamarca, de 7
a 18 de dezembro. http://en.cop15.dk/ Acesso: 14.12.2009.

2.0 que estamos afirmando ndo é nenhum monopdlio de um discurso ético e moralista
sobre 0 amor. As palavras também se tornaram vitimas da banalizagao seja através das
ideologias ou do imperialismo da ética de mercado sobre os diversos setores da vida. Karl
Rahner ja tinha constatado a fragilidade e a ambiglidade das palavras quando propde
uma séria discussdo sobre a palavra “Deus”, Gott, dentro da teologia sistematica. Cf.
RAHNER, Karl. Curso fundamental da fé; introducdo ao conceito de cristianismo. 2. ed.
Séo Paulo: Paulus, 1989, p. 60-69.
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porém, experimentada na fraternidade cotidiana, re-significando a dor, a
exclusao, a injustica e a fome.

NoOs entendemos que esse € um momento importante para a troca,
para o intercambio de experiéncias. Neste sentido, considerando a
ambigUidade presente em todos os setores da vida humana, a experiéncia
dos pobres, em que, em geral, o ter é relativizado pelo ser deve ser
utilizada e levada a sério nesse processo de sedimentacao das bases para
um novo mundo solidario no amor. Gostariamos de lembrar que, diversos
pensadores, no periodo pés Guerra Fria, construiram relevantes
pensamentos para humanidade ap6s terem  experimentado,
existencialmente, a radicalidade da negatividade humana traduzida na dor,
na exclusao, na xenofobia, no abuso, na perda, na fome, na separacéo, na
superagdo, na esperanca e, portanto, no valor irrevogavel da vida que,
paradoxalmente, explode seu vigor apds a experiéncia limite da morte,
principalmente aquela causada pelo egocentrismo do homem no seu
desejo de satisfazer a Caréncia e o Sentido com o uso abusivo do poder

ter, possuir e escravizar.?'®

218 Uma série de pensadores utiliza a experiéncia de dor e do mal, a que foram
submetidos, para reorientar o rumo da vida e, portanto, das suas teorias. Dostoievsky,
apods o periodo de confinamento, teria sua obra tangenciada pelo limite vida-morte desse
periodo de sua vida. A experiéncia da priséo foi retomada no romance Recordagbes da
Casa dos Mortos e em Memdrias do Subsolo. Na teologia européia, a experiéncia de J.
Moltmann, como prisioneiro na segunda Guerra Mundial, & paradigmatica. Como ja
citamos (Cf. 1.2.5.), a obra Teologia da Esperanga influenciaria um novo movimento
teologico que, mais tarde, atingiria os tedlogos latino-americanos. Contudo, a teologia da
esperanga de J. Moltmann nasceria, também, da abordagem de Ernst Bloch. A
Experiéncia desse filésofo alemao de familia judaica, tangenciada com a experiéncia de
ser perseguido no regime nazista, marcaria sua obra. No entanto, ele proprio afirmaria,
também, que seria definitivo para o seu pensamento, o contraste entre a cidade natal —
Ludwigshafen — industrial e operéria, e a vizinha — Mannheim — de cultura totalmente
burguesa. O famoso poema de Manoel Bandeira, Vou-me embora para Pasédrgada,
representaria sua incessante busca pela cura que o levou, apés muitas andangas, a
residir num sanatério em Clavadel, na Suiga. Ndo apenas esse poema, mas varios outros
mostrariam a experiéncia de um doente que encontra sentido para a morte na vida de
poesia.

“Desencanto — Manuel Bandeira

Eu fago versos como quem chora

De desalento... de desencanto...

Fecha o meu livro, se por agora

N&o tens motivo nenhum de pranto.

Meu verso € sangue. Volupia ardente...

Tristeza esparsa... remorso vao...

Déi-me nas veias. Amargo e quente,

Cai, gota a gota, do coragao.

E nestes versos de angustia rouca,

Assim dos labios a vida corre,
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Dentro desse cenario, onde, hoje, mais do que em algumas
décadas atras, gesta-se a consciéncia existencial de que habitamos numa
mesma casa, torna-se, na solidariedade universal, imprescindivel a
experiéncia do amor como a qualidade mais genuina da mistica da
alteridade: “O amor deve ligar todos os homens entre si.” ' A rua,
supostamente, sem saida ndo é motivo para a estagnagédo, mas tempo de
oportunidade para ousamos na construcdo de outras vias ainda nao
desentranhadas: “Fazer do amor a norma da vida e da conduta moral &
impor ao homem algo de dificilimo. E mais facil viver dentro de leis e
prescricbes que tudo prevéem e determinam. Dificil é criar para cada
momento uma norma, inspirada no amor. O amor nao conhece limites.
Exige fantasia criadora. Sé existe no dar e no pdr-se a servico de outros. E
é s6 dando que se tem.” 2'® Esse caminho é muito diferente do discurso
sobre o amor, por vezes contradito nas praticas sociais e nas Igrejas
Cristds que cometeram barbaries em nome de Deus. O principio
fundamental do Reino de Deus tem, no amor, sua elevacdo a condicao
maxima. Esse principio ndo é apenas necessario, mas imprescindivel para
a configuragdo do novo mundo: “Ele [Cristo] anuncia igualdade
fundamental: todos s&o dignos de amor. Quem é meu préximo? E uma
pergunta errada que nado se faz. Todos s&o o proximo de cada qual. Todos
séo filhos do mesmo Pai e por isso todos sédo irméos. Dai que a pregagao
do amor universal representa uma crise permanente para qualquer sistema
social e eclesiastico.” 2

Do interior de nossa crise do ecossistema surge uma sensibilidade
que se coaduna profundamente com o amor, como a mistica da alteridade
solidaria: devemos deixar um planeta habitavel para as proximas

217 Duas intuicdes estdo presentes nessa maxima da

geragoes.
sustentabilidade atual: primeira, a gratuidade — devemos cuidar porque,

quando nascemos, recebemos, gratuitamente, um planeta dignamente

Deixando um acre sabor na boca.

Eu fago versos como quem morre”.

214 BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 81.

25 Ibidem, p. 83.

2'® Ibidem, p. 84.

2 Bildung fiir nachhaltigkeite  Entwicklung. UNESCO. http:/www.bne-portal.
de/coremedia/generator/unesco/de/01  Startseite/Startseite.html Acesso: 14.12.2009.
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habitavel; segunda, a humanidade — para deixarmos aqui um planeta
melhor € imprescindivel deixarmos humanos melhores. Nesse sentido, o
amor, a luz da mistica da alteridade é, qualitativamente, a gratuidade para
todo ser humano. Portanto, ele ndo é um projeto distante da sociedade®'® e
nem é mais patrimdnio das confissdes religiosas. Amor, como a gratuidade
das vidas humana e planetaria, € o fundamento ontolégico de todo ser
criado.?'”® E a plenitude do Deus do Reino na vida humana com sua
diversidade, mas, também, com suas idiossincrasias: “O amor humano €
consequéncia do amor divino; é resposta que a natureza humana da ao
Amor que a criou. Ama porque foi amada primeiro. Porque Deus é amor,
todo amor é divino. Como se dizia em tempos de Homero: em todo amor
ha um deus. Por isso 0 amor é fascinante, enlouquece e coloca a pessoa
fora de si. Porque rompe o meramente humano.”??°

Assim, reinventar a espiritualidade, como a indelével aproximacao
de Deus ao mundo, € perseguir a mistica do amor, da beleza e da poesia.
E descobrir Deus nas gretas da alma e celebra-lo nos palcos da vida.?*' E
arriscar a propor e a seguir caminhos ndo descritos pelo ativismo e

mimetismo contemporaneos. E incluir a dor, o choro e a perda®? como

218 £ possivel organizar a vida e a sociedade com essas normas? Ja Juliano, Apdstata,
via aqui um argumento para rejeitar in Toto contra o cristianismo: ele & simplesmente
impraticavel para o individuo, para a familia e para a sociedade”. BOFF, L. Jesus Cristo
libertador, p. 83. O amor precisa ser interpretado no interior da prépria existéncia. Quanto
mais reconciliados estivermos com a condicdo humana, principalmente, na sua dimensao
abertura para todas as dire¢des, tanto mais poderemos seguir as trilhas do amor sem
experimenta-lo com estranho e inalcangavel.
219 A experiéncia mistica do amor é a concretizagdo da alteridade ontolégico-relacional,
como destacaria L. Boff: “No amor ha sempre uma alteridade; amar € sempre o outro. Um
mistico antigo dizia: ‘0 amor € uma forga unitiva concretiva’. Mas para unir é preciso que
os dois permanegam dois; embora dois, se fazem como um. A alteridade no amor nao
esta fora da propria pessoa. O outro estd dentro da pessoa; é ela mesma.” BOFF, L. A
gzgaga libertadora no mundo, p. 127.

BOFF, L. A graca libertadora no mundo, p. 127.
21 A reconciliagao talvez seja um dos atributos mais intrinsecos do amor como mistica da
alteridade. E outra possibilidade de encarar um mesmo evento por outra 6tica diferente do
6dio, sem, contudo, sublim&-lo como se o mal ou agao negativa nunca tivesse existido.
Pelo contrario, é integrar a acdo negativa a vida e canalizar sua energia agressiva para o
bem, para o risco do encontro contundente do amor: “Quem se ama, faz do eu um tu. Por
iss0, 0 amor € inicialmente um amor-préprio. [...] Amar a si mesmo é saudar a propria
existéncia dizendo: que bom que tu (eu) existes! Que felicidade é existir! A pessoa sente-
se jogada na existéncia; existe gratuitamente. Alegra-se com isso ao invés de se
angustiar; aceita-se ao invés de se rebelar; frui e goza da gratuidade da existéncia.”
BOFF, L. A graga libertadora no mundo, p. 127.
#22 No dialogo com Moltmann e Balthazar, L. Boff destacaria o significado da cruz para a
humanidade, em sua relagao de critica aos sistemas opressores e amor aos que sofrem:
“Deus assume a cruz em solidariedade e amor com os crucificados, com aqueles que
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dimens&o da vida e a solidariedade como caminho do acolhimento.??®

224

Seria assumir, por natureza, o paradoxal da ontologia humana:*" (ser)

aberto para uma Realidade, que nao a pode possuir Totalmente;
tangenciado por um Amor, que nao pode abarca-lo Totalmente; possuido
por uma Vida, que ndo consegue decifra-la Completa-mente; ins-pirado por
um Mistério, que nédo pode respira-lo incessantemente; seduzido por um
Mar, que pode afogar-nos para sempre. O amor, como mistica da
alteridade, costura o mosaico de agbes imprescindiveis para que, no
interior das crises humana e ecolégica, homens e mulheres experimentem
a Esperanca. Um humano melhor € possivel; um mundo melhor é

imprescindivel para (ser) o palco de Deus na cidade dos homens.

O amor, bem como a fé e a esperanga, antes de ser uma vivéncia
psicolégica profundamente gratificante e plenificadora, constitui a
estrutura ontoldgica do ser humano. O homem ndo se encontra apenas
estruturado para uma abertura, nem se constitui tdo-somente como um
feixe de relagbes ativas orientado para todas as diregbes. Ele
efetivamente sempre entra em comunhdo com a realidade, pode
identificar-se com ela e fazer uma histéria com todos os quais estabelece
uma relagdo. O amor consiste nesta capacidade originaria de se
autocomunicar em liberdade a um diferente; de acolher um diferente
dentro de si; de comprometer-se definitivamente com alguém. O amor
assim compreendido € um existencial no homem (uma estrutura

sofrem a cruz. Diz-lhes: embora absurda, a cruz pode ser caminho de uma grande
libertagdo. Contanto que tu a assumas na liberdade e no amor. Entéo libertaras a cruz de
seu absurdo e te libertards a ti mesmo. Es e te fazes maior do que a cruz. Porque a
liberdade e 0 amor sd@o maiores que todos os absurdos e mais fortes que a morte. Porque
podes fazer deles caminhos para Mim.” BOFF, L. Paix&do de Cristo - paixdo do mundo, p.
144.

#2% A cruz, portanto, revela o misterioso poder do amor, isto €, o Sentido oculto no absurdo
que circunda a existéncia humana e césmica. A luz do principio fundamental do Reino de
Deus, tanto numa abordagem filos6fica quanto numa vivéncia pratica, o Sentido encontra-
se no Amor: “A cruz entra entdo dentro da histéria do amor, daquilo que ele pode como
capacidade de solidariedade. A cruz é o lugar onde se revela a forma mais sublime do
amor, onde se mostra sua esséncia. A esséncia do amor se realiza em poder estar no
outro enquanto outro, no totalmente outro. O totalmente outro de mim é o inimigo. Amar o
inimigo (cruz), poder estar nele, assumi-lo, isso € obra do amor. Aqui esta sua esséncia. A
cruz assumida realiza totalmente o homem, porque Ihe confere a chance de amar de
forma mais sublime. A cruz ndo é amor, nem fruto do amor. E o lugar onde se mostra o
que pode o amor. A cruz é 6dio que é destruido pelo amor que assume a cruz-6dio. Entao
liberta.” Ibidem.

24 A encarnagdo é o mistério que revela o sentido derradeiro da antropologia teoldgica:
“Assumindo a preocupacao de Santo Anselmo sobre o carater que a necessidade da
encarnagao de Deus possui, podemos afirmar: para que o homem pudesse ser realmente
homem, Deus deveria se encarnar, quer dizer, deveria penetrar de tal maneira a abertura
infinita do homem que o plenificasse. E 0 homem deveria poder se dimensionar de tal
maneira com o infinito que pudesse realizar-se 1& onde somente pode efetivamente se
realizar: em Deus. Quando isso sucede, entdo se torna evento a encarnagao de Deus e a
divinizagdo do homem. O homem esté salvo. Satisfaz o chamado mais profundo de ser e
para o qual existe: ser—comunhao com Deus.” Ibidem, p. 122-123.
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ontoldgica). [...] As varias formas do amor constituem concregdes
diferentes de um mesmo principio-raiz. Nao se inimizam uma as outras,
mas se ordenam dentro de um mesmo movimento que busca sempre a
alteridade, até a absoluta Alteridade divina. Este sentido originario de
amor alcanca mais longe do que a simpatia que, por si mesma, se orienta
a alguns e seleciona as pessoas; vai além da benevoléncia para com os
benevolentes; abarca tudo, porque nada pode se subtrair a uma relagao
humana. O homem pode com o amor se aproximar de tudo e de todos e
fazé-los seus proximos. Nao ha limites a capacidade de amor do
homem.?*®

Conclusao

A situacdo do mundo contemporaneo é marcada por algumas
cisdes, rupturas e condicbes desajustadas, que traduzem uma crise de
paradigmas. Essa crise ndo é um problema por ela mesma. Em nossa
interpretacdo, a luz da esperanga que amarra o principio fundamental do
Reino, a crise torna-se o momento para o ser humano fazer cultura e
reconstruir a historia. Isso porque, a experiéncia de crise, sempre remete a
pergunta pelo Sentido Absoluto. Porém, apesar de fazer parte de um
mesmo complexo, é preciso destacar a existéncia de outra crise no interior
desta, que é fruto do fechamento egoico de homens e mulheres. Ela &
consequéncia do seu desejo de dominar. Essa crise € perniciosa e
perigosa. Hoje, ela eclode no aquecimento global, que interpretamos como
a matriz da crise do ecossistema.

Por esse motivo, a crise ecoldgica precisa ser correlacionada com a
histéria do ser humano no Ocidente, esse processo de racionalizagao
desde Descartes, passando por Newton, até chegar a revolugao industrial.
A questao principal que subjaz essa mudanca € relacional: como o ser
humano se porta e se comporta diante da natureza e dos outros. Assim, o
ideal do ser humano ocidental é levado ao seu extremo: conhecer, dominar
e escravizar. A crise ecoldgica revela uma crise estrutural no sistema
econdmico, na cultura, no pensamento, portanto, crise do humano que
passou a acreditar e a viver como se fosse imbativel e superior a criagéo.
A crise ambiental acena a condi¢do originaria e ontolégica de todo ser

humano, a saber, criatura-vulneravel-coexistente-com-todas-as-outras.

225 BOFF, L. A graca libertadora no mundo, p. 199, 200.
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Inclusive, a tradicdo filosofica de critica @ modernidade nao foi
suficiente para mostrar os extremos da racionalidade moderna, no que se
refere aos abusos da racionalidade econbémica. Seria, portanto, no
contexto da crise ambiental e do aquecimento global, que tomariamos
consciéncia da faléncia e da caducidade desse modelo de
desenvolvimento que atinge todas as areas da sociedade. Contudo,
destacamos que essa situagao, que seria constatada com o risco de morte
do planeta, ja era sentida, vivida e experimentada com a morte dos pobres
na América Latina. O risco e a extincdo da biodiversidade que seriam
experimentados, existencialmente, na epistemologia européia, muitos anos
depois, na América Latina, ja era status quo que organizava a vida social:
as mortes causadas por um desenvolvimento econdmico homicida,
discriminatorio e insustentavel.

Neste sentido, se estivermos corretos em nossa hip6tese, se
realmente ndo ha neutralidade cientifica, se toda epistemologia €
tangenciada pela realidade autoctone, o problema ocorrido — em certo
sentido, ainda persistente — sobre certo repudio da teologia latino-
americana pela sua forte concentracao no social, por circulos europeus e,
certo repudio da teologia eurocéntrica, por seu cunho acentuadamente
teorico, por alguns tedlogos latinos, estava numa questao existencial. Isso
porgue, aquilo que subjaz a teologia gestada no ambiente latino-americano
€ o limite entre a morte e a vida. A complexidade esta no fato de que as
duas existencialidades — latino-americana e eurocéntrica — coexistiam na
teologia do nosso autor no periodo de nossa pesquisa. Dai a importancia
da retomada futura de pesquisas delimitadas nesse periodo inicial de sua
producéo teoldgica bem como o aprofundamento de outros estudos para a
construcao integral dessa hermenéutica que denominamos de principio da
unidiversidade. Portanto, acreditamos que a morte da biodiversidade no
planeta com o uso predatorio dos bens nao-renovaveis e o aquecimento
global pode ser uma aproximacao existencial da realidade européia a
latino-americana.

Por isso compreendemos que a crise ambiental € a constatacéo
indelével da inviabilidade e a caducidade desse modelo de

desenvolvimento que retira os elementos da natureza e os devolve para
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ela como dejetos. Ou seja, uma forma de relacionamento sobre as coisas
que tem o ser humano como seu arquiteto. Assim, essa crise ameaca as
dignidades das vidas humana e planetaria. A luz do principio fundamental
do Reino, ndo basta apenas remendar com mais leis as relagdes, sem que
se discuta a raiz estrutural das sociedades contemporaneas. Portanto,
descobrimos que € impreterivelmente urgente a reinvengdo do ser
humano. A experiéncia do non-sense nédo € o fim, mas o caminho para a
transcendéncia, pois ela remete o ser humano a dimenséo originéria. Ou
seja, 0 expde a pergunta pelo sentido Absoluto de sua felicidade. A crise
ndo € o fim. O ser humano é convidado a reconhecer que existe Outra
Realidade, de Fora. Ela lhe confere Sentido, orientacado e, principalmente,
estabelece modelos de relacbes pautados numa ética da convivéncia
acolhedora. O ser humano nasce abarcado por essa Realidade inominavel,
mas que € intuida no relacionamento cotidiano com a Totalidade.
Intrinsecamente, o ser humano experimenta a dimenséo positiva e gratuita
que circunda a vida. Portanto, a reinvengcao do ser humano acontece com
o seu mergulho dentro da sua propria existéncia e no Mistério que abarca
o Universo. Funda-se, entdo, a reinvencdo do ser humano a luz da
sensibilidade solidaria. Ou seja, a convicgdo de que habitamos uma casa
comum e, de alguma forma, estamos todos entrelagados em um mesmo
tecido, a saber, 0 humano e sua indelével alteridade ontoldgica.

Sendo assim, se quisermos aproveitar esse momento sui generis na
histéria da humanidade, a sensibilidade solidaria deveria dialogar com os
fundamentos organizacionais da vida atual. Esse projeto fomenta uma
mudanca a partir das bases relacionais instauradas, historicamente, no
mundo. Isso ndo € uma questdo secundaria e isolada, mas sim um amplo
trabalho progressivo para reaprendermos a coexisténcia humana solidaria
com o outro e com toda a criagdo. Essa solidariedade se refere a
alteridade ontoldgico-relacional do ser humano todo e de todo ser. Se for
uma questdo fundamental, ontoldgica, universal e emergencial, ndo pode
ser tarefa de um governo, de uma ciéncia, de um ministério, isto é o
econdmico, ou de setores especificos da sociedade. Esse projeto de vida
situa-se emergencialmente no limite da morte. Portanto, diz respeito a tudo

e a todos.
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Assim podemos afirmar que a reinvencao do ser humano e do
mundo parte da fundamentagdo epistemoldgica e pratica de uma ética
para a coexisténcia das alteridades-dignidades-alheias. Um caminho
paulatino de convivéncia humana com toda a criacdo, onde a tnica nao &
a tolerancia, mas sim a solidariedade; ndo é a relagcdo entre sujeito e
objeto, mas sim entre sujeitos e sujeitos. Essa solidariedade ontoldgica é
um legado valioso da teologia cristd. Sua vivéncia nos ambientes eclesiais
ja contribuiria para construgdo de uma sociedade mais justa e humana. Em
seguida, essa ética da coexisténcia das alteridades checaria todas as
formas de relacionamento humano. Relativizaria o uso e o abuso
desnecessario da natureza. Sob esse prisma, nenhum ser humano
encontraria legitimidade para estar sobre outros humanos; em torna-los
subproduto do poder econdmico, social ou religioso. Da mesma forma, os
desenvolvimentos econdmico, tecnolégico ou cibernético ndao seriam
usados para beneficiar uma minoria em detrimento da mingua da maioria.
Ou ainda, produzindo necessidades desnecessarias, gerando lixos nao
reciclaveis para o planeta. A luz da alteridade ontoldgico-relacional, a
reinvengdo do ser humano ja comegou, pois a esperanca brotou em
coragdes que anseiam por uma forma de convivéncia que transcenda as
relagdes vigentes e tenham a vida como o patriménio inviolavel da
humanidade.

Portanto, a partir da alteridade ontologico-relacional, a teologia, as
outras areas do saber e os 06rgaos legitimos da sociedade séao
comissionados para trabalhar na reinvengdo do mundo. Os grandes
centros urbanos, em especial do Brasil, revelam as fragilidades e
vulnerabilidades das relacbées. Com isso, propomos caminhos de
engajamentos, a fim de que construamos a cultura da fraternidade. Por
isso compreendemos que a crise ndo é o fim, mas sim o caminho. E
imprescindivel aproveitarmos o debate sobre o aquecimento global para
que reinventemos as estruturas da sociedade. Isso deve ser feito de forma
mundial. Pouco adianta, no projeto do Reino de Deus, o desenvolvimento
dos paises emergentes, dentre eles, o Brasil, se isso custar o
empobrecimento e a miséria de outros. A humanidade se encontra numa

encruzilhada e terd que fazer opg¢des que priorizem a unidade na
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diversidade da Totalidade. O aquecimento global revela, indelevelmente,
que a casa € uma sé. Logo, ndo podemos cobrir o rosto, em detrimento de
se ter os pés expostos. Sendo assim, essa reinvencdo passa pelo
reconhecimento da fragilidade, da caréncia, do risco autofagico do ser
humano e da sua incapacidade em satisfazer seu anseio de Sentido Pleno,
colocando-se sobre o outro e sobre a natureza.

A situagéo vigente de relativizacdo das dignidades-alteridades de
homens e mulheres e da natureza, denunciada pelo aquecimento global e
pela extincdo da biodiversidade no planeta, torna-se provocacao ao
principio fundamental do Reino de Deus. Portanto, do interior das crises
humana e ambiental planetarias, descobrimos a necessidade
imprescindivel e também a possibilidade de que a reciprocidade reja a
coexisténcia solidaria na casa comum do planeta. Essa tarefa pode ser
conciliada com o possivel protagonismo dos paises emergentes. O
histérico de pobreza e sofrimento poderia contribuir para a fundamentagao
dessa nova sensibilidade no mundo. Nao existe virtude em si na pobreza,
contudo, é possivel, do interior desse projeto de sobrevivéncia, retirarmos
valores para a construgdo dessa nova-velha sensibilidade solidaria. No
Brasil, a experiéncia religiosa € um dos lugares privilegiados para
captarmos essa vivéncia, re-significada no ambito da celebragdo cultica.
Diante de toda essa realidade, o Reino de Deus propde uma fala de
esperanga, que contém uma critica a todo sistema que se coloca sobre a
dignidade do ser humano e da biodiversidade do planeta. A esperanca
nasce também da inconformagéo, pois, na escatologia, 0 mundo deve ser
preparado para ser ponte e palco para Deus. A esperanca e a vida
atingiriam todas as dimensbes da sociedade. Através dela, novas
sensibilidades encobertas seriam descobertas e perseguidas para superar
a racionalidade fechada, os dualismos, os modelos de dominagcédo e de
producado predatorias das vidas do ser humano e da natureza.

A crise de Sentido humano, que redunda na crise ambiental, faz
com que o ser humano volte a perguntar pelo sagrado. Isso porque o
mesmo modelo que causa a crise ambiental e objetiva tudo, atinge
também a relagdo com o Transcendente. Isso significava que a capacidade

de dominar ndo admitia nenhuma for¢ga numinosa ou misteriosa que nao
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passasse pelo crivo do racionalismo. Portanto, a volta da pergunta de
Sentido, na ebulicdo do sagrado, € um momento para o aprofundamento
de uma espiritualidade fundada na alteridade. Isso significa uma
espiritualidade que conduz a coexisténcia fraterna com o outro, com a
natureza e com Deus. Essa pergunta pelo sagrado atual que nasce
informe e, por vezes, como reagdo a racionalidade fechada da
modernidade, deve ser reorientada para uma profunda experiéncia de
Deus, o caminho de uma genuina mistica. Reino € a plenitude de Deus na
vida, exalando gratuidade e esperanca, ressaltando as alteridades
reciprocas. A experiéncia mistica revela, ao ser humano, sua condi¢do de
caréncia e de vulnerabilidade: um ser que se realiza na abertura ao
Totalmente Outro. Essa experiéncia se da na vida, com todas as suas
vicissitudes.

A experiéncia mistica, portanto, funda um projeto de ontologia
relacional colhido da vida de servigo de Jesus. A integralidade de sua vida
inaugura a mistica fundada no amor. No entanto, essa mistica s6 fara
Sentido para o ser humano contemporaneo e ao mundo cibernético, se ela
brotar do interior da existéncia humana e do mundo. A convic¢do de que
habitamos a mesma casa abre espacgo para valorizar outras sensibilidades
e outras formas de encarar e viver a vida. Neste sentido, na experiéncia
dos pobres, em especial, na histéria miscigenada e sofrida dos brasileiros,
considerando sempre a ambiglidade ai presente, podemos colher
elementos que nos auxiliem na locugdo do amor como mistica da
solidariedade da alteridade. O amor, como experiéncia mistica, € a maior
expressao do encontro com Deus, que conduz ao servigo paulatino aos
outros. Como a alteridade ontolégico-relacional, a experiéncia do amor é
possivel porque constitui, intrinsecamente, o ser humano e todo ser criado.
Todo fechamento ao outro, é reclusao a interpelacdo Numinosa e oposicao
ao Amor. Reinventar a espiritualidade através da mistica do amor é
redescobrir qualidades intrinsecas ao mundo, embagadas no ativismo de
nossa vida contemporanea. A mistica do amor retoma a poesia, a arte, a
literatura, a degustacao da natureza, o romantismo dos pequenos gestos.
Ela re-descobre o frescor da vida através da beleza contagiante de Deus.
A mistica do amor traz vida a esperanca adormecida e possibilita que o
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mundo seja sempre possivel de ser reinventado para tornar-se morada
solidaria do ser humano com todas as criaturas e ponte ascendente para o

Criador que continua criando.
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