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Consideragoes finais

Para além do contrato social: o direito como saber
compreensivo

“A obra nasce da consciéncia ferida
do escritor e se projeta ao mundo.
Entdo, o ato de criacdo é um ato de
solidariedade.”

Eduardo Galeano

Vimos que em seu proposito de dominacdo, a ciéncia moderna
negligenciou a complexa teia de relagfes existentes na natureza, tudo
compartimentando e isolando. Pode-se dizer entdo, de acordo com Boff (1997)
que, em ndo se sabendo o que fazer com a complexidade, a estratégia utilizada foi
a de reducdo do complexo ao simples. Assim, na modernidade, desconsiderou-se

o fato de que:

“A célula sozinha ndo existe. Ela é parte de um tecido, que é parte de um érgao,

que é parte de um organismo, que é parte de um nicho ecoldgico, que é parte de

um ecossistema, que é parte do planeta terra, que é parte do Sistema Solar, que é

parte de uma galaxia, que é parte do Cosmos (...).” (Boff, 1997, p. 72, grifo

Nosso)

Para Morin (2002), neste contexto o0 homem € pensado ou a partir de sua
radical separagdo da natureza (disjungédo), ou segundo sua total integracdo nela
(reducéo). Plastino (2001) esclarece que:

“Ao divorciar radicalmente a natureza da cultua, a modernidade elaborou o
esquema da reducdo segundo o qual os fendbmenos culturais eram redutiveis, na
sua esséncia, a determinantes naturais. A critica dessa concep¢do da natureza
como uma ordem racional, que a linguagem e as ciéncias apenas representariam,
embora pertinente, ndo resolve o problema, ja que substitui 0 esquema da reducéao
pelo da disjuncéo, pelo qual nenhuma relacdo entre natureza e cultura pode ser
postulada.” (p. 77 e 78, grifo nosso)

No bojo da critica de Morin (op. cit) a producdo moderna de um
pensamento cientifico “disjuntivo” e “redutor”, podemos repensar os fundamentos
da criacdo juridica. Como veremos, nesse repensar, acessamos, por um conjunto
de modalidades de apreensdo, algo que é. Tem-se a afirmacdo da existéncia — e
ndo da esséncia — do real. Observa-se a composicao de linhas de forca que néo

realizam uma determinada esséncia, mas atualizam virtualidades. A encarnacéo
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(na historia) dessas linhas de forca virtuais, denominamos criacdo. Verifica-se que
a admissdo de ‘o que €’ é um movimento que ‘transcende’ ao narcisismo dos
individuos e da espécie — ou seja, a0 homem e ndo a historia, ja que o natural
também é historico.

Ao nos propor uma reforma do pensamento, Morin (op. cit.) sublinha a
necessidade de um pensamento do complexo — “no sentido originario do termo
complexus: o que é tecido junto” (p. 89). Sem desprezar a importancia do
conhecimento explicativo para a compreensao intelectual ou objetiva, este autor
declara sua insuficiéncia para a compreensdo do ser subjetivo, afetivo, livre,
criador. Podemos dizer que se 0 entendimento se apoia na ordem da razdo,
buscando causas explicativas, o saber compreensivo surge do trabalho dos afetos.

Morin (op. cit.) resgata a sensibilidade como elemento que opera no real,
vinculando a condi¢cdo humana a uma *“aprendizagem cidad&d” vivenciada a partir
de “um profundo sentimento de filiagcdo, sentimento matripatridtico que deveria
ser cultivado de modo concéntrico sobre o pais, o continente, o planeta” (p. 74,
op. cit.).

No rastro das contribui¢fes deste autor, podemos reafirmar que a norma é
criacdo. Os sentimentos que lhe dao sustentacdo, no entanto, ndo sdo uma
construcdo social. Entre o existente (valores como linhas de forca virtuais) e a sua
atualizacéo, a realizagdo do potencial humano, através da manifestacdo do homem
como ser ontocriativo, so se realiza como resultado de sua interacéo (erética) com
o real. Se os valores ttm um substrato afetivo, sera que somos muito mais
coletivos do que o individualismo nos permite pensar?

Declarar a insuficiéncia do conhecimento objetivo e explicativo, ndo
significa, por outro lado, conferir exclusividade ao saber comprensivo. Nos
termos colocados por Souza Santos (2001), trata-se, antes, de “assumir” no
conhecimento emergente, “o carater autobiografico do conhecimento-
emancipacao”, isto &, “um conhecimento compreensivo e intimo que ndo nos
separe e antes nos una pessoalmente ao que estudamos” (p. 84).

O socidlogo distingue duas vertentes no modelo mecanicista que vem
presidindo a ciéncia moderna. A primeira, de carater dominante, consiste em
aplicar as ciéncias sociais as matrizes epistemoldgicas e metodoldgicas que
vinham sendo empregadas no estudo da natureza desde o século XVI. A segunda

reclama para as ciéncias sociais um estatuto epistemologico e metodologico
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proprio. De acordo com essa Ultima abordagem, a uma mesma ac¢do humana
podem ser atribuidos sentidos muito diversos, exigindo que os fendmenos sociais
sejam analisados a partir das atitudes mentais e do sentido que o0s agentes
conferem as suas acdes. Se a especificidade do ser humano reside na natureza
subjetiva de seus comportamentos, a ciéncia social é igualmente subjetiva,
devendo se orientar na direcdo de um conhecimento intersubjetivo, descritivo e
compreensivo. Embora essa concepcdo seja cada vez mais reverenciada
atualmente como contraponto ao positivismo subjacente da posi¢éo anterior, ela
continua a manter como fundamento a radical separacdo ser humano/natureza ja
presente na vertente por ela criticada. Assim,

“A fronteira que entdo se estabelece entre o estudo do ser humano e o estudo da

natureza ndo deixa de ser prisioneira do reconhecimento da prioridade cognitiva

das ciéncias naturais, pois se, por um lado, se recusam as condicionantes
bioldgicas do comportamento humano, pelo outro usam-se argumentos biolégicos

para fixar a especificidade do ser humano.” (p. 67)

Em outra passagem, Souza Santos (ibidem) vai argumentar em favor da
objetividade. Para ele, as ciéncias sociais criticas tém que retomar a distin¢do
originalmente considerada pela teoria critica moderna entre objetividade e
neutralidade. “A atitude do cientista social critico”, diz ele, “deve ser a que se
orienta para maximizar a objetividade e para minimizar a neutralidade” (p. 32).
Para tanto, deve-se fugir a tentativa de uma recusa a argumentacdo; atitude
empreendida quando o pesquisador nega a si mesmo a possibilidade de uma
tomada de posicéo.

Com efeito, aprendemos que o sujeito participa da constituicdo do
“objeto”. A necessaria critica do pressuposto racionalista da modernidade — e,
consequentemente da teoria representacional da linguagem — ndo deve, pois,
implicar na objecéo as leis da ciéncia. A ciéncia moderna ja nos deu mostras de
sua validade no que diz respeito a determinados extratos do real. Ademais, para
além dessa insuficiente apreciacdo, é preciso questionar a eficiéncia de nossas
préprias construgdes, asseverando a existéncia de saberes que nos permitem
aprender, a partir de uma relagdo pré-reflexiva com o real, alguns de seus aspectos
de ser.

Plastino (2001; 2002b) faz uma contundente critica as formulacdes que,
para se afastarem do essencialismo racionalista de todo poder conhecer negam

qualquer forma de organizacdo da natureza, bem como qualquer possibilidade de
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alguma modalidade de conhecimento. Dessa maneira, abdicando da elucidacéo
que brota da adequacdo — sempre parcial — entre o que € construido pelo
conhecimento e o0s extratos do real, essas perspectivas tedricas continuam, tal
como a légica a que se opdem, a atribuir primazia a razdo conceitual. De acordo
com o psicanalista, longe da necessaria critica epistemologica, a onipoténcia
humana frente a natureza se perpetua, agora, através do tudo poder fazer,
obedecendo “ao temor de que a aceitacdo da existéncia na natureza de qualquer
forma de ser que ndo se confunda com o puro caos, entranharia a reintrodugdo
de principios normativos a-historicos” (2002b, p. 6).

A par dessas contribui¢bes, podemos dizer que conhecimento pode se
configurar como de sujeito a sujeito, e ndo de sujeito a objeto. Se por um lado, ao
olhar, o sujeito organiza o que vé — e a ciéncia conforma e fixa esse olhar — por
outro, ao ver, ndo se coloca de fora a partir do seu ego, mas interno a um todo.
Assim, a hierarquia que a modernidade pretendia entre as ciéncias, e seu correlato
antropocentrismo do tudo vir a saber para tudo vir a fazer, cede lugar a uma
pluralidade de formas de conhecimento (Plastino, 2001, 2002b).

Souza Santos (2001, 2003) vai reivindicar essa pluralidade com o nitido
intuito de resgatar a positividade do senso comum, com as orienta¢cfes para a vida
pratica que dele decorrem®. Segundo ele, paralelamente, a diversidade de
“formulas-mundo” que a ciéncia (e seus cientistas) tem sido capaz de criar, 0
conhecimento cientifico ao qual a modernidade deu causa tem procurado

expurgar os discursos — tradicionais, do senso comum, vulgares, religiosos,

! Nesse percurso, ele vai estabelecer um dialogo critico com Bachelard, afirmando que “a ruptura
epistemologica bachelardiana interpreta com fidelidade o modelo de racionalidade que subjaz ao
paradigma da ciéncia moderna (...); um paradigma cuja forma de conhecimento procede pela
transformacédo da relacdo eu/tu em relagdo sujeito/objeto” (2003, p. 34). Segundo o soci6logo,
para Bachelard, a ciéncia se constr6i num esforgo de ruptura com as ideias vulgares, contra 0 senso
comum, exigindo da prética cientifica uma permanente vigilancia epistemoldgica. Desse modo, da
reflexiva relacdo sujeito/objeto tem-se o triunfo do racionalismo sobre o irracionalismo. Esse
processo-procedimento trata de “langar todos estes fenémenos (do senso comum) na vala comum
da irracionalidade” (p. 38), como se a propria relagdo entre racionalidade e irracionalidade ja ndo
fosse por si mesmo um fendmeno complexo. Assim, em Souza Santos, 0 Senso comum hao € o
outro imperfeito da ciéncia a ser negligenciado ap6s o primeiro ato epistemolégico de ruptura. Ao
contrario, ele nos abre a experiéncia, num momento em que as expectativas sdo altas e as
experiéncias desvalorizadas. A visdo epistemoldgica do autor supde (como modus operandi da
hermenéutica da epistemologia) uma “dupla ruptura” — com 0 senso comum e com a ruptura
epistemoldgica em si mesma — de modo a que tanto o senso comum (resgatado em sua
positividade) quanto a ciéncia moderna se reencontrem, transmutados em uma outra forma mais
prudente de conhecimento. Nessa dupla transformacdo, o ‘senso comum esclarecido’ e a ‘ciéncia
prudente’ ddo origem a um saber pratico que, resgatando as experiéncias bem-sucedidas dos
grupos colonizados/subalternizados dos paises do sul, torna-se capaz de dar sentido a construcao
de um projeto de emancipagéo cultural e social.
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estéticos etc. — que d&@o sentido as praticas sociais de grupos subalternizados.
Ampliando as contribuicdes deste autor, vale distinguir ‘sentido’ de “significado’;
este ultimo produzido pela linguagem e atrelado a significacdo intelectual.
Mantendo essa linha de reflexdo, mais do que reencontrar remotas formas de
saber é necessario permitir a reapropriacdo de modalidades que ainda mantém seu
frescor nas experiéncias e nas praticas sociais dos povos aos quais Souza Santos
quer dedicar a sua “epistemologia do sul”?.

Dentro dessa perspectiva, outras construcdes teoricas também nos
auxiliam a delimitar conceitos validos para o entendimento dessa questdo. A partir
delas podemos declarar, mais uma vez, a importancia da afetividade na
emergéncia dos valores. Segundo Castoriadis (2000), para quem a criacdo € uma
condigdo do humano, a nogdo de “imaginéario radical” sugere uma atividade do
psiquismo inconsciente capaz do que o0 autor denomina de *apreensdo
magmatica”. Segundo este autor, “a sociedade ndo é nem conjunto, nem sistema
ou hierarquia de conjuntos (ou de estruturas); ela é magma e magma de
magmas” (p. 266). No mesmo norte, para Bergson (1989), dispomos de dois
meios de expressdo do pensamento: 0 conceito e a imagem. Se o0 conhecer se
desenvolve em conceitos, estes se apoiam numa imagem e derivam da intuicao.
Essa intuicdo originaria, aspecto inaugural do conhecer, orienta o sentido no qual
ird 0 pensamento.

Nesse contexto, onde a imaginacdo deixa de ter o estatuto que Ihe vem
conferindo a tradicdo ocidental, em nossa relagdo cognitiva com o mundo,
podemos saber de uma maneira intuitiva algo da forma de ser do existente. De
acordo com Castoriadis (1992), “a criacdo é a capacidade de fazer surgir o que
ndo estava dado e que ndo pode ser derivado a partir daquilo que ja era dado”
(p. 89). Para Bergson (op. cit.),

“(...) um pensamento que traz a0 mundo algo de novo é obrigado a se manifestar
por meio de idéias totalmente prontas que encontra diante de si e que arrasta em
seu movimento; ele aparece assim como relativo a época em que o filésofo viveu;
mas freqlientemente, é apenas uma aparéncia. O filésofo poderia ter vindo varios
séculos antes; defrontar-se-ia com uma outra filosofia e uma outra ciéncia; ter-se-
ia posto outros problemas; ter-se-ia exprimido de outra forma; nem um capitulo,
talvez, dos livros que teria escrito seria idéntico ao que efetivamente escreveu; e,
entretanto, ele teria dito a mesma coisa.” (p. 178)

2 Por ‘epistemologia do sul’, Souza Santos designa (e reconhece) os saberes e praticas que
emergem dos povos que sofreram o colonialismo e o imperialismo.
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Bergson (op. cit.) ndo deixa de sublinhar que o novo necessita se exprimir
em funcdo do antigo e a intuicdo tem que recorrer a expressdo conceitual se
pretende fornecer “explicagdes”. Segundo Castoriadis (1997; 2000), a linguagem
opera num primeiro extrato, para além ou aquém de uma forma de ser do real. O
que se da ou se apresenta no interior dessa primeira camada esta submetido a
I6gica conjuntista ou identitaria. Assim vejamos:

“Legein: escolher-postular-reunir-dizer. Para que a sociedade possa existir e para

gue uma linguagem possa funcionar, é preciso que, de algum modo, em certo

nivel, em certa camada ou estrato da préatica ou do discurso social, tudo venha a

ser congruente com o que esta “definicdo” implica. Isto é: é preciso que possam

ser supostos-escolhidos-reunidos tidos “objetos”, bem distintos uns dos outros,

“bem-definidos” (no sentido de uma definicdo “deciséria-pratica”) — que esses

objetos decorram da “percep¢do” externa ou interna, da “representacdo” no

sentido mais geral, ou do “pensamento” no sentido estrito do termo.” (1997, p.

272)

A postulacéo desse primeiro estrato, contudo, mesmo nos conduzindo a
admissdo de uma ordem natural, ndo nos compele a creditar a totalidade do real
uma normatividade natural. “Dizer que a instituicdo da sociedade se sustenta
sobre a organizagdo do primeiro estrato natural significa que ela ndo o reproduz,
ndo o reflete, ndo é determinada por ele de uma maneira qualquer”, explica
Castoriadis (2000). A norma, por definigdo, segundo este autor, € “legein” e, sem
duvida, ndo ha sociedade sem “legein”, sem linguagem. Do mesmo modo,
também nédo ha “legein” sem sociedade que o produza. Dessa forma:

“A conjuntizacdo do mundo que institui a sociedade ndo é simplesmente operada

pela linguagem enquanto cédigo, isto é, enquanto legein, como instrumento

agindo sobre aquilo que Ihe é exterior. Ele é também, e sobretudo, encarnada e

realizada na propria linguagem, ela é ‘presentificada’ no legein como produto de

sua propria operagdo; € somente em e por esta conjuntizacdo que a linguagem

pode também ser cédigo.” (p. 278)

Dessa forma, “o ser vivo existe conjuntizando partes do mundo e faz ser
para ele uma parte do mundo ‘objetivo’” (Castoriadis, 2000, p. 271). Mas, se este
apreende psiquicamente também pelo afeto, pelo corpo, pela intui¢do, a criagcdo €
em parte sua invencdo e em parte constitui para ele aprendizado. Se o que o
psiquismo apreende ndao é homogéneo, nem racional, ou seja, se o real nao se
constitui como esséncia finita e acabada, ele tampouco é um puro ou absoluto
caos. O existente tem uma forma de ser que, de alguma maneira, é apreensivel por
nos e nos orienta, limitando nosso agir, na construcdao de teorias e modalidades

que possibilitem sua apreensdo. “(...) Sob as palavras e sobre a frase, ha algo de
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muito mais simples que uma frase e mesmo que uma palavra: o sentido, que é
menos uma coisa pensada do que um movimento do pensamento, menos um
movimento do que uma dire¢do”, nos dira Bergson (op. cit., p. 183, grifo nosso).

Portanto, também com Bergson e Castoriadis, podemos dizer que somos
criadores de significacdo e nosso potencial criador ndo somente ultrapassa o
arcabouco ldgico-identitario tributario da racionalidade instrumental, como se
alimenta da vivéncia, ela mesma criativa, de reconhecimento do outro como
constitutivo do préprio eu e do mundo ao qual se pertence®. Desde o interior, 0
individuo é transpassado pelo que vé, de modo a apreender o outro de maneira
direta e imediata, via intuicdo. Em Bergson (op. cit.) encontramos semelhante
reflexdo:

“A matéria e a vida que abundam no mundo estdo também em nos; as forcas que
trabalham em todas as coisas, sentimo-las em nos; seja qual for a esséncia intima
do que é e do que se faz, n6s nela estamos. (...) A intuicdo filoséfica é este
contato, a filosofia é este eld.” (p. 185)

Em sintese, 0 sujeito-pesquisador participa, sim, da constituicdo do
“objeto”, mas este lhe oferece resisténcias. Dizer que o percebido tem uma forma
de ser é reconhecer que o denominado “objeto de estudo” é antes um outro
sujeito-vivo. Afirmar uma forma de ser ndo apreensivel pela razdo é aceitar que o
existente nos estabelece limites, ou seja, ele é, em parte, nossa cria¢cdo, mas ndo
toda criacdo. Isto €, sobre 0 magma € possivel construir ‘n’ ordens identitarias,
mas ndo qualquer ordem. Dessa maneira:

“E possivel que determinado objeto visivel possua propriedades invisiveis; que
uma determinada pedra ou um determinado animal seja um Deus, que a crianca
seja uma reencarnagdo do antepassado ou o0 proprio antepassado em pessoa; é
possivel que estas atribuicOes, propriedades, relagcbes, maneiras de ser sejam
vividas, faladas, pensadas e atuadas na sinceridade, na duplicidade ou (aos nossos
olhos) na confusdo mais total. Isto ndo impede que serd preciso — [na ldgica
conjuntista] — absolutamente e sempre, que cada vaca e toda a vaca faga parte das
vacas, que ela ndo possa ser touro, que ela procrie, com uma certeza praticamente
absoluta, bezerros e bezerras; sera preciso sempre gque o conjunto de casa forme a
aldeia que é esta aldeia e nossa aldeia, aquela a qual nés pertencemos e a qual
ndo pertencem os de outra aldeia, nem os de nenhuma outra aldeia. Sera preciso,
absolutamente e sempre, que as facas cortem, que a agua flua e que o fogo
queime.” (Castoriadis, 2000, p. 266)

Nessa relacdo intermedidria, tanto expressdo do limite da razdo quanto

condicdo de possibilidade para a criagdo, ha um quantum de historia e um

% A esse respeito ver Coelho Jr., s.d.
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quantum de natureza. O virtual € uma forma de ser do real que sé se atualiza no
contexto da historia, onde, de acordo com Souza Santos (2001), o conhecimento-
emancipagdo pode ser conquistado justamente por assumir os efeitos de seu
impacto.

Na filosofia da poténcia criadora, ou da criacdo histérica® de Castoriadis, é
a experiéncia alteritaria que torna possivel a emergéncia do radicalmente novo la
onde ele pode ser encontrado pelo sujeito. Em um processo de construcdo e
(reconstrucdo) incessante de si mesmo e da realidade, o sujeito cria os sentidos da
historia onde o real pode ser desvelado. Nas palavras de Castoriadis: “o0 que se da
em e pela historia ndo é sequéncia determinada do determinado, mas emergéncia
da alteridade radical, criacédo imanente, novidade néo trivial” (1992, p. 220).

Observe-se que, tal como na filosofia do direito contemporanea, importa-
nos também repensar a questdo dos valores no universo do direito. Todavia, sem
desprezar a importancia dos debates em torno da reincorporacdo do discurso
pratico na metodologia constitucional®, preferiremos nos debrucar sobre a relacéo
direito e moral — ou melhor, direito e ética — a partir de uma retomada das
reflexdes sobre os fundamentos da elaboracéo juridica. Essa ndo é uma tarefa que
parece preocupar muito os estudiosos do direito atualmente. Serd que o
movimento atual do direito corresponde ao que Souza Santos (2001) indica como
sendo o pressuposto ideoldgico intrinseco a cultura juridica do Estado moderno,
isto é, a concepcdo de que “o direito deve desconhecer, por ser irrelevante, o
conhecimento social cientifico da sociedade e, partindo dessa ignorancia, deveria
construir uma afirmagdo epistemologica propria (direito “puro”, direito
“autoreferencial’, ““subjetividade epistémica do direito”)”? (p. 165). Talvez, no
afd de um aclamado ‘retorno ao direito’, o mundo juridico tenha se fechado para a
experiéncia, trazida por outros saberes, de que engquanto a conceitualizacdo dos
valores diz respeito a elaboracdo da razao, o valor é indissociavel dos sentimentos.

A ética, aqui, portanto, serd apresentada como um sentimento e ndo como

um conceito, sem que com isso atribuamos a ela qualquer normativiade natural.

* Nesse sentido, Castoriadis (1997) constata que “toda filosofia é uma criagéo histérica” (p. 25).
Em outra passagem ele reafirma essa idéia: “a dimens&o historica da filosofia é também o que se
realiza como cria¢do” (op. cit., p. 22).

> Sobre o assunto, ver SOUZA NETO. A interpretacdo constitucional contemporanea entre o
construtivismo e o pragmatismo. In: CITTADINO, G.; MAIA, A. C; MELO, C. C;
POGREBINSCHI, T. (org.). Perspectivas atuais da filosofia do direito. Rio de Janeiro: Lumen
Jures, 2005. Pode-se consultar também, na mesma coletdnea, POGREBINSCHI, T. Problema da
justificagdo no direito: algumas notas sobre argumentacao e interpretagéo.
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Nessa perspectiva — que preferimos batizar de psicossociologia juridica — o
direito, mais do que nunca, se debruca sobre o seu papel na vida social, e o0 Estado
Democratico de Direito — “bom o bastante”, como veremos — recupera sua funcéo
emancipatoria, reforcando um movimento que pode ja ser do sujeito, seja ou ndo
ele um operador do direito. A atualizacdo da capacidade do ser humano de
construir a sua historia € uma conquista ndo programatica, isto é, que ndo &,
exclusivamente, fruto do bom-senso racional ou da linguagem catequética dos
codigos, mas, sim, indissociavel do reconhecimento sensivel — no sentido de
afetivo — do direito do outro. E sobre essa geracio espontanea do sentimento ético
que a letra da lei deve afirmar o entendimento dessa dimensdo alteritaria do
direito®. Qualquer ética supde limitagdo do narcisismo.

Sobre essa orientacdo valorativa e ética, criam-se as condi¢des para a
necessaria expansdo do juridico e do politico requerida por Souza Santos (2001).
Repare-se que o autor se refere a uma expansao, e ndo a uma exclusividade do
juridico, o que nos permite usar (e dialogar com) outros saberes na compreensdo
do real”. Segundo ele, ante o esgotamento do contrato social da modernidade
ocidental (capitalista e colonial) — e da democracia de baixa intensidade dele
resultante — torna-se urgente reconhecer formas de conhecimento alternativas
através das quais seja possivel expandir o espaco publico. Esse ‘conhecimento-
reconhecimento’, o autor designa por solidariedade. E continua: “estamos téo
habituados a conceber o conhecimento como um principio de ordem sobre as
coisas e sobre os outros que € dificil imaginar uma forma de conhecimento que
funcione como principio de solidariedade” (ibidem, p. 30). Precisamos, pois, dos
saberes e das praticas que, emergindo dos que foram colonizados e dos que
experimentaram o imperialismo, possam sustentar formas de democracia de alta
intensidade. Com base nessa "epistemologia do Sul”, Souza Santos (2004) nos
convida a reinventar a democracia, a cultura politica e o proprio Estado.

Souza Santos acredita que, partindo da reconstrucdo da ideia de
emancipacdo social, é possivel se pensar um modelo civilizacional alternativo ao

capitalismo e ao empreendimento cientifico da modernidade excludente que Ihe

¢ Os capitulos que se seguem deixardo mais clara a importancia da lei como operador do limite.
Vale dizer, que o limite, tal como sera aqui abordado, possui valor libertario, ou seja, potencializa
0 sujeito. Imposto ‘de fora’, como superego social, ele € menos oneroso para o individuo do que o
autocontrole interno exercido pelo superego espontaneo.

" Nesse trabalho, como se vera, o saber psicanalitico é convocado para a releitura do direito que
pretendemos.
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deu sustentacdo. Segundo ele, “a transicdo paradigmatica é um periodo historico e
uma mentalidade” (2001, p. 257). Note-se que ao mesmo tempo em que afirma a
necessidade de se recriar um mapa emancipatério, o soci6logo ndo deixa de
mencionar a imperiosa reinvencdo de uma subjetividade individual e coletiva
capaz de usar e de querer usar esse mapa.

Ja mencionamos que a solidificacdo da alianca entre o paradigma moderno
e o capitalismo favoreceu, em sua busca desenfreada pelo progresso e pelo
consumo, a producdo de subjetividades voltadas a uma concepgdo extremamente
individualista de vida, onde, como num jogo de espelhos, ora a arrogancia, ora o
desejo de obedecer fez morada.

A partir da decadéncia de um tipo de organizacao social mais comunitaria,
a estrutura da sociedade passou a conviver de forma mais estreita com a tendéncia
de se considerar como finalidade da vida a fruicdo do prazer individual e
imediato. Essa descricdo corresponde, contudo, como verificamos em Guattari e
Rolnik (1999), a instauracdo de ‘processos de individuacdo’ fundamentais a
producdo dominante da subjetividade capitalistica. Nessa fabricacao, é o desejo de
submissdo do individuo que intervém, estimulando-o a agir como simples receptor
da subjetividade em circulacdo nos espagos sociais. Inversamente, na emergéncia
dos chamados ‘processos de singularizacdo’ é também o desejo que se enuncia,
mas o de uma vivéncia criativa, impulsionando os individuos a agirem em prol da
ampliacdo da cidadania.

O desejo — fluxo da vida — participa, assim, do estabelecimento de relacdes
que auxiliem o homem e a mulher da contemporaneidade na construcdo de um
projeto identificado com o exercicio da cidadania em sua plenitude. Projeto esse
de resisténcia e emergéncia para o qual ndo basta a capacitacdo (ou a
conscientizacdo), mas, nas palavras de Sawaia (1996), “(...) a motivacdo para a
cidadania que ndo € unicamente, racional/cognitiva, mas também
afetiva/emocional”.

Busca-se dentro de si uma sensacdo de poder que, da maneira em que é
experimentada, afasta-se dos elementos provenientes da cultura do narcisismo
retratada por inimeros autores. As relacdes personalissimas, caracteristicas dessa
cultura que exalta o mesmo, podem perder importancia frente a procura por
solucBes politicas que no debate publico ressaltam as diferencas. Nessa

perspectiva, a racionalidade empregada ndo é o puro desdobramento da
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consciéncia de um ator privilegiado, mas o resultado efetivo, e também afetivo,
propiciado pelo encontro das mais diversas estratégias. Esse complexo percurso
de elaboracdo envolve reflexé@o e afeto; razdo e sensibilidade vivenciados numa
praxis libertadora. Ainda com Sawaia, “(...) conhecimento, acdo e afetividade sao
elementos de um mesmo processo, 0 de orientar a relacdo do homem com o
mundo e com o outro” (p. 164).

No mesmo sentido, segundo Enriquez (1990), o que marca a humanidade
do ser humano é sua condigdo ser pulsional e social. O pulsional, ao imprimir ao
organismo um movimento que visa ao outro, faz parte do fundamento de cada
sujeito e da vida social.

O investimento alteritario é condicao para a participacédo subjetiva do autor
na producdo do conhecimento e na constituicdo do “objeto”. Reconhecer o outro
como ultrapassagem de minha perspectiva narcisista é tecer, nas palavras de
Souza Santos (2002), um “paradigma de um conhecimento prudente para uma
vida decente” (p. 37). Elucidativo, o conhecimento emergente, sempre plural e
provisério, nos impulsiona a uma orientagdo ética: somos convidados a renunciar
a um paradigma supostamente verdadeiro que, em sua pretensdo de exclusividade,
tornara-se totalitario.

E nessa perspectiva que elaboramos o que designamos de ‘direito como
obra’. Entendendo o direito como construgdo e expresséo da criatividade humana,
essa concepgdo desloca para 0 homem seu marco fundante, sem, no entanto,
apresentar o sujeito como portador de uma universalidade definida, segundo Costa
(1994), pelo “alheamento em relacdo ao outro’.

Dentro do que se pode denominar de “ética das virtudes publicas”, sua
vivéncia como ser humano sugere que ele ndo sé faca promessas passiveis de
cumprimento como também seja dotado de um enorme poder de perdoar (Costa,
2000, p. 78 e ss.). ‘Perdoar’, palavra-chave para a qual, segundo De Romilly
(1997, p. 33), “os latinos dirdo ignosco — ‘ndo quero saber’ — e 0s gregos, pais da
tolerancia, suggigndscé — ‘eu penso, eu sinto com o outro’”. Ainda para 0s
gregos, de acordo com a autora, “para além da justica e do respeito as leis que
demarcam o limite, trata-se de compreender melhor o outro, de ouvi-lo e de leva-
lo em conta” (p. 33).

Portanto, se como vimos, “na ‘metafisica do direito’, o sujeito é

expropriado da possibilidade de construir sua propria existéncia” (Cunha, 1995,
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p. 51), a postulacdo de um “direito como obra’ reclama o reconhecimento da
autoproducdo histérica do homem e da sociedade, com as ambiguidades proprias
gue se originam nesse processo. Erigir um paradigma que tenha como
caracteristicas fundamentais a historicidade e a intersubjetividade e inserir nesse
contexto a reflexdo sobre o direito, ndo significa nem um movimento de retorno
ao mesmo® racionalismo ontolégico prescrito pela modernidade, nem, tampouco,
nos lanca ao irracionalismo. Trata-se da reafirmacdo da importdncia de uma
racionalidade juridica orientada pelos valores que na modernidade foram
declarados: igualdade, fraternidade, liberdade. Trata-se, de um juizo criativo que,
fruto de nosso “caso de amor com o mundo” (Kohut, 1978), se estende ao
conjunto da vida social.

Longe do modelo ldgico-formal do dogmatismo normativista, que
subsume a justica pela norma em nome de uma seguranca juridica mantenedora
do status quo, o “mundo juridico” ndo mais se identifica, no dizer de Ferraz Jr.
(1991, p. 30) — como “saber tecnoldgico” da razdo instrumental. Em um constante
vir-a-ser, o direito se debruca sobre o seu papel na vida social, abrindo-se aos
varios fatores que perpassam essa realidade e incluindo a sensibilidade como
ferramenta de intervencao do sujeito no real.

Opera-se, portanto, uma importante mudanca de perspectiva: direito como
obra, prudéncia estética... Compreender uma natureza estética de um ‘direito
humanistico’ implica em ndo mais reduzir o real ao fato incidido e subsumido
pela estrutura normativa, mas encontra-lo em interacdo dindmica com cada ser
ontocriativo que nele se realiza historicamente, construindo e desconstruindo
ordens (Cunha, 1996). A elaboracdo juridica € trabalho de construgcdo da
comunidade politica e investimento cidaddo num processo artesanal que se
desvela “como maneira de sentir e experimentar em comum” (Maffesoli, 1995, p.
53).

Vale a lembranca de PashuKanis (1989):

® Segundo Garcia-Roza (1999), em Kierkegard, a nogdo de repeticdo distingue-se em duas outras:
0 que ele denomina de repeticdo numérica e aquela circunscrita por ele como repeticao
propriamente dita. A primeira, como simples reproducdo de algo, é a repeticio do que
encontramos na natureza: uma forma de manutencdo do mesmo expressa sob a forma da lei. A
segunda assume um ‘sentido grego’ e é produtora de diferencas. Ou seja, esta repeti¢do que
podemos chamar de diferencial, indica que o eterno retorno de que nos falam os gregos diz
respeito a uma singularidade que afirma uma eternidade e ndo uma permanéncia. Trata-se de um
exercicio de liberdade, de uma repeti¢do “como poténcia de interioridade, como subjetividade” (p.
3le 32).
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“O Direito, enquanto forma, ndo existe somente
no cérebro e nas teorias dos juristas
especializados; ele tem wuma historia real,
paralela, que ndo se desenvolve como um sistema
conceitual, mas como um particular sistema de
relacGes.” (p. 74)

O novo sujeito social descobre e se descobre no projeto coletivo.
Emancipado, o novo sujeito historico em relacdo torna-se portador de uma
incomensuravel coragem civica de errar, de inovar, de contrariar habito comum
(Costa, 1994).

Enfatizando-se as relagGes existentes entre o destino individual e o destino
da sociedade, verifica-se uma construcdo simultanea, uma dupla elaboracdo: de
direitos e de sujeitos. Um coletivo organizado em prol da defesa e da garantia de
direitos torna-se também ‘espaco potencial’ para a emergéncia ‘de singularidades
desejantes’.

Tomando por base, portanto, a incorporacéo e a aceitacdo da alteridade
como valor positivo, a singularidade emerge justamente no estabelecimento da
diferenca entre 0 eu e o outro. “O reconhecimento daquela identidade coletiva
equivale ao reconhecimento de sua propria capacidade de auto-organizacdo e de
autodeterminacdo” (Marques Neto, 1994, p. 26).

No amago desta nova forma de ser, criam-se as condi¢cGes para o
nascimento de uma nova concepcdo de cidadania: a cidadania como
pertencimento. Reconhecendo-se como filho da cidade e extraindo suas
motivacdes e convicgOes das lutas coletivas, o sujeito se constitui a partir de um
processo de auto-organizagcdo comprometido com a memoria dos vencidos e
enraizado na tradicdo historica ndo oficial. Se, historicamente, segundo a
avaliacdo de Fleury (1997), enquanto expressdo da relagdo juridica entre o
cidaddo e seu Estado, a cidadania tem se prestado a negar a existéncia de classes
sociais; por outro, seu reconhecimento é absolutamente imprescindivel para a
constituicdo e organizacdo das classes dominadas.

Resgatada em sua dimensdo coletiva e emancipatoria®, a cidadania como

1
I 0

pertencimento, isto é, como complexo fendmeno psicossocial ™, sugere, dessa

® Para um aprofundamento dessa quest&o, ver PLASTINO, C. A. A cidadania como pertencimento:
uma reflexao a partir da psicanalise. Trabalho, Educac¢ao e Saude, v. 4, p. 385-394, 2006.

10 vale a ressalva, portanto, de que a cidadania de que falamos aqui ultrapassa o entendimento
pautado nas chamadas determinagdes estruturais. Para além de seu aspecto juridico e/ou historico,
a cidadania é um fendmeno complexo.
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forma, a adocéo da nocao de sujeito coletivo. Distante de uma no¢éo de sujeito
que se individualiza na estrutura abstrata da relacdo juridica, a nocdo de sujeito
coletivo passa a indicar “(...) uma coletividade onde se elabora uma identidade e
se organizam praticas atraves das quais seus membros pretendem defender seus
interesses e expressar suas vontades, constituindo-se nessas lutas” (Sader, 1988,
p. 55).

Nesse movimento devir-alteridade que atravessa a elaboracdo juridica, a
ambiguidade caracteristica do direito — que, como construto, pode se configurar
ou como instrumento de libertacdo e alteracdo social, ou como mecanismo de
dominacdo — refaz a tensdo dinamica rejeitada pela modernidade.

Num constante devir, a negacdo da negacdo — ou seja, a negacgdo critica
nos termos de Souza Santos (2001) — revela a instdncia instituinte necessaria a
emergéncia desses sujeitos coletivos de direito: “capaz de gerar ‘legitimidade’ a
partir das praticas sociais e afirmar direitos construidos, tendo presente o
processo histérico e impulsionando, também, uma cultura juridica pluralista e
insurgente” (Wolkmer, 1992, p. 129).

Wolkmer (1994) identifica essa articulagdo entre teoria e praxis como
instrumental operante, a nivel epistemoldgico e politico, de transicdo para a nova
juridicidade. Ao envolver pensamento critico revolucionario e acdo estratégica,
esse “projeto pedagdgico emancipatorio”, estimula a participagdo multipla dos
segmentos populares e integra a acdo histérica de novos sujeitos coletivos.
Pluralismo juridico de teor comunitario-participativo, ndo mais identificado com a
democracia liberal ou com o corporativismo societario de um Estado encarado
como poder legislativo exclusivo™, mas que, como resultante do processo de
praticas sociais insurgentes, sedimenta-se na base de um largo processo de
democratizagéo e descentralizacéo.

Vimos que, embora em posi¢des aparentemente opostas, o jusnaturalismo
e 0 positivismo acabam como faces da mesma moeda. Vislumbrar a positividade
do direito, contudo, ndo significa reafirmar a tese positivista. Ademais, o direito
positivo € insustentavel se afastado das lutas sociais que visam a um direito justo.

A justica é, antes de tudo, justica social, e a sua atualizacdo como principio

1 Souza Santos (2001) nos da outro exemplo dessa dimensdo totalizadora, mas ao interior da
epistemologia. Segundo ele, tanto a sociologia funcionalista quanto a sociologia critica buscam a
ordem. Se a primeira quer a ordem da regulacdo social; a segunda pretende a ordem da
emancipacao social.
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norteador emerge do embate critico para levar a criacdo de uma sociedade
promotora da dignidade do homem e da mulher, da ecologia humana. A
contradicdo entre a justica real das normas que apenas se dizem justas e a injustica
que nelas se desvenda pertence ao processo de luta pela realizagéo do direito. Esse
confronto civico faz parte do Direito porque o ordenamento juridico ndo € uma
“coisa” fixa, parada, definida e eterna; ele “vem a ser” um fluxo de libertacdo
permanente. Nunca se pode aferir a justica em abstrato, pois sua medida acha-se
no desenrolar histérico.

Nessa construcdo que se desenrola na familia e na rua, na favela e no
bairro, no trabalho e no sindicato, na escola, no partido politico e em qualquer
outro espago que sirva ao resgate do didlogo criativo, vislumbrar a positividade do
direito néo significa reafirmar a tese positivista. E na apropriacio de espagos para
a construcao de leis favoraveis a extensao (sempre em processo) da cidadania, que
se garantira o debate publico necessario a inclusdo, no ordenamento juridico, da
critica da injustica das normas.

E na apropriacio de espacos para a construcio de leis favoraveis a
extensdo (sempre em processo) da cidadania, que se garantira o debate publico
necessario a incluséo, no ordenamento juridico, da critica da injustica das normas.

A partir do entendimento de que o estado de justica social somente pode
ser garantido pelo reconhecimento de que é com o outro que eu me constituo, o
direito, em resumo, se apresenta como a positivacdo da liberdade conquistada nas
lutas sociais e elabora os principios da justica social que nelas se desenham.

Na vivéncia fraterna do respeito a diferenca, que justamente por isso nao
negligencia o debate publico, a afirmagéo da igualdade realizada contribui com o
exercicio da liberdade. Nos termos de Arendt (1983), “a liberdade sé pode ser
exercida mediante a recuperacao e a reafirmacédo do mundo publico, que permite
a identidade individual através da palavra viva e da acgdo vivida, no contexto de
uma comunidade politica criativa e criadora” (p. 14).

Nesse sentido, de acordo com Oliveira (1993):

“(...) o direito emerge entdo como possibilidade concreta e histérica da
liberdade, e enquanto tal ndo é algo natural, estabelecido para sempre, mas
antes, tarefa primeira de toda comunidade humana enquanto realidade
historica.” (p. 104)

“Nao se trata, portanto”, segundo Cardoso (2004), “de buscar a
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conservacao das préprias leis; trata-se de por elas, buscar a conservacéo da vida
politica” (p. 62). Para esse autor, eis o divisor de aguas entre as republicas e as
democracias liberais — ou “oligarquias liberais” no dizer de Castoriadis — “as
republicas ndo pensam o povo como livre para produzir suas leis; pensam o povo
como livre por amor as leis, por seu consentimento e adesdo as formas

institucionais determinadas” (p. 58).
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	Vimos que em seu propósito de dominação, a ciência moderna negligenciou a complexa teia de relações existentes na natureza, tudo compartimentando e isolando. Pode-se dizer então, de acordo com Boff (1997) que, em não se sabendo o que fazer com a complexidade, a estratégia utilizada foi a de redução do complexo ao simples. Assim, na modernidade, desconsiderou-se o fato de que: 



