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6
Consideragoes Finais

6.1
A Universidade Moderna

A'ideia que temos da Universidade hoje ¢ a de filha do [luminismo, ou melhor
dizendo: filha da modernidade. Por isso, ¢ importante observarmos o contexto da
preparacdo e da criagdo da Universidade de Berlim. Basta lembrar que no Brasil
a organizag¢do da Universidade do Brasil e, posteriormente, da Universidade de
Brasilia (UnB) foi marcada por esse modelo moderno.

A Universidade moderna ¢ marcada por uma tentativa de transformac¢do do
modo como o ensino era desenvolvido — resumindo-se a mera transcri¢ao dos livros
via professor (os métodos de imprensa ainda ndo eram tdo desenvolvidos, € o livro
era uma raridade, o que muda a partir do século 18).

Johann Gottlieb Fitche (1762-1814) desenvolve um “plano dedutivo de
uma institui¢do de ensino superior”, a ser edificada em Berlim, em 1810, que esta
estreitamente associado a uma Academia de Ciéncias. O texto Por uma Universidade
orgdnica' possui uma forma muito mais direta do que, por exemplo, outras obras
de Fichte como a Doutrina da ciéncia. Nessa obra, Fichte estava interessado em
ser compreendido sem ambiguidades, ja que tentava oferecer ao Estado prussiano
a melhor férmula de Universidade a ser fundada em breve. O plano dedutivo de
Fichte ¢ uma reflexdo sobre as medidas a serem tomadas diante dos desafios. Fichte
buscava encontrar novas formas de interacdo entre professor e aluno (privilégio
dos elenchos socratico), a introdu¢ao de novos critérios para avaliar a qualidade
da producdo académica e, ainda, a reformula¢do dos conceitos de ciéncia e de
pesquisa. Nao se trata de adicionar e armazenar conhecimentos disponiveis, mas
desenvolver pesquisa, conforme uma metodologia. Assim se institui um novo tipo
de erudito, que tenta atrair os estudantes a partir de suas linhas de pesquisa. Fichte
considera as Universidades do século 18 como meros institutos de recitacdo ¢ de
repeticdo. Quando elas surgiram, sua fun¢do era substituir os livros raros ou nao
existentes. Mas agora, com a circulagdo crescente de livros, chegaria o momento
de refutar projetos que favoreciam a transmissao pratico-mecanicista do saber e
dar margem a uma cultura cientifica completamente nova na Alemanha. Na teoria
idealista da Universidade, a filosofia seria sua matriz organizadora, pois quem ¢
capaz de imprimir unidade ao todo ¢ o espirito filosofico. Por meio dele, deve ser

apreendida, na institui¢do superior, a totalidade da matéria cientifica em sua unidade

1 FITCHE, Johann Gottlieb. Por uma universidade orgdnica. Rio de Janeiro: Eduerj, 1999.
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organica. Para Fitche, ensinar os alunos da Universidade ndo consiste em ensinar
0 que ja estd nos livros. O que ¢ necessario ¢ mostrar o processo de como chegar
ao conhecimento. A pratica da ciéncia na Universidade ou na institui¢do de ensino
superior seria o passo seguinte para a educagdo da nacdo alema rumo a clareza e
a independéncia do espirito e caberia ao corpo cientifico preparar a “renovagao de
todas as relagdes humanas”.

Como vimos, Kant escreve um texto sobre a Universidade em 1798, atribuindo
a faculdade de filosofia o conceito de verdade e as faculdades superiores (teologia,
medicina e direito) o de utilidade. A faculdade de filosofia controla as demais e se
torna util por se fundar na verdade, a “primeira e essencial condi¢ao da sabedoria”.
Fitche foi ainda mais radical. Para ele, o filosofo deveria ser moralmente o melhor
individuo de sua época. A Universidade seria a institucionaliza¢do da ideia de
homem.

No passado, quando as Universidades surgiram, a constru¢do cientifica do
novo mundo em grande parte estava por ser feita. As Universidades se transformaram
no substituto dos livros raros ou inexistentes. Depois da invencdo das méaquinas de
impressao, o livro se tornou bastante comum No entanto, ainda permanece o consenso
de que as Universidades devem transmitir de novo o conhecimento existente nos
livros, ou seja, deve repetir o que ja se encontra a disposicao de todos. Fitche diz
que as Universidades ndo tiveram s6 o demérito de reproduzir o contetido do livro,
mas elas aperfeicoaram o contetido do livro, tentando publicar livros novos sobre
0 mesmo assunto. Mas essa renovagao de conteudo nao justifica a continuidade da
Universidade. Ela deve ser mais do que isso. A academia seria responsavel pela
relacdo da ciéncia com a vida real. O estudo tem como objetivo aplicar o que se
apreende na vida e transformar o conhecimento em obras. Dessa forma, a finalidade
ultima da Universidade seria a arte de empregar o conhecimento. Apreendemos com
a consciéncia das regras dessa atividade de aprendizagem, pois ¢ em razao dessa
atividade da consciéncia de suas regras, uma parte elementar de nossa personalidade
e de nossa vida, que podemos desenvolver com liberdade. A atividade livre da
apreensdo se chama entendimento, que ¢ diferente da aprendizagem mecénica, na
qual o entendimento ndo € sequer ativado, somente reina a natureza cega. Fichte
pensa em uma institui¢do onde se desenvolveria, com sensatez e conforme as regras,
a consciéncia. Dessa maneira, a Universidade seria uma escola em que se ensina a
arte do emprego cientifico do entendimento.

Hé uma separacao entre o objetivo do colégio e o da Universidade. O primeiro
seria a escola da arte do emprego cientifico do entendimento, como mera capacidade
de apreensdo e de memoria. E a Universidade seria a escola da arte do emprego
do entendimento como faculdade de juizo. A tarefa da Universidade ¢ a arte do

emprego cientifico do entendimento.
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A Universidade teria a missdo de mostrar como um conceito ¢ formado e
coloca-lo como regra infalivel para a constituicdo do conhecimento. Fitche mostra
que o colégio também tem essa missdo e por isso a academia deve entender-se
com ele, a fim de especificarem a delimitagdo dos respectivos campos. Para ele, o
colégio deveria ser a escola da arte do emprego cientifico do entendimento como
mera capacidade de apreensdao e de memoria (exercicio artistico da lingua). E
a Universidade deveria ser a escola da arte do emprego do entendimento como
faculdade do juizo. A tarefa da Universidade, para Fitche, é a arte do emprego
cientifico do entendimento.

O ensino cientifico deve passar da forma simples de apresentacao do que esta
nos livros para a forma do didlogo. Assim se constrdi a verdadeira academia, no
sentido da escola socratica. Fitche mostra os modos como o mestre da Universidade

deve se manifestar aos seus discipulos:

1) Exames: exames ndo do espirito do saber, mas da arte do saber. O
conteudo dado deve ser tomado como premissa e deve ser investigado o
modo como esse conteudo foi elaborado.

2) Conversagdo: o aprendiz pergunta € o mestre questiona a pergunta
levantada, nascendo dai um didlogo socratico.

3) Tarefas a serem resolvidas pelo aluno por escrito: a matéria aprendida
ndo deve ser reproduzida, mas dela ser extraido algo de diferente e novo.
O mestre deve entdo expressar, em sua avaliacdo, sua opinido sobre a

ordem e a clareza da matéria apresentada.

Fitche mostraas consideragdes preliminares sobre o aluno dessa institui¢do. Ele
mostra a necessidade de uma preparagdo adequada do colégio para a Universidade,
e a melhora das Universidades pressupde a melhora dos colégios.

E importante falarmos desse projeto moderno de Universidade, pois foi a
partir dele que Derrida desenvolveu sua andlise sobre o ambiente universitario

contemporaneo.

6.2
A Questao da Heranga

Derrida sugere que a heranca filoséfica nao seja recebida passivamente, mas

seja uma heranga que leve a formulagdo de perguntas e de proposi¢des novas.? Em

2 DERRIDA, J. Culture et dépendences — Spécial Jacques Derrida, present by F.-O. Gisbert, with
the participation of E. Levy, C. Pépin, D. Schick e S. Werba (France 3 Television, may 2002).
Translated by D. Egéa-Kuehne. Nao existe copia impressa disponivel.
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uma reflexdo fundamental para a filosofia, a pessoa tem que por essa heranga em
questdo e repensa-la. Essa desconstrucao, Derrida entende como “uma tensdo entre
memoria, fidelidade, a preservagdo de algo que foi dado a nds e, a0 mesmo tempo,
heterogeneidade, algo absolutamente novo”.?

Um paradoxo recorrente estd por tras dessa tensdo: a necessidade de nao se
aceitar tudo, nem rejeitar tudo, ser fiel e infiel a um legado; ndo aceitar uma heranca
“passivamente”, como um pacote fechado, mas desconstrui-la, percebendo suas
fraturas, suas aberturas, suas inconsisténcias. Nao destruir os sistemas precedentes
de pensamentos, mas tentar analisa-los, descobrir suas composi¢des, suas
presuncodes e suas suposicoes. Por exemplo, quando Derrida utiliza os fildsofos que
o precederam, ele “faz as obras falarem a partir do interior de si proprias, através de
suas falhas, seus brancos, suas margens, suas contradi¢cdes, sem procurar condena-
las a morte”.*

Derrida sempre se reconheceu, tanto na vida como no trabalho do pensamento,
como um herdeiro. Para ele, esse reconhecimento leva a4 necessidade de uma
resposta a “uma espécie de dupla injungdo, a uma designagio contraditoria.” E
preciso primeiro saber e saber reafirmar o que vem antes de nds, e que, portanto,
recebemos antes mesmo de escolhé-lo, € nos comportarmos sob esse aspecto como
sujeitos livres”.® Considerando que nossa heranca vem antes de nos, vem a nos, ¢
recebida por nés sem termos chance de escolhé-la. Nos nascemos com ela, como
nascemos inseridos em um determinado idioma. O que ¢ deixado a noés € o poder
para reafirmar isso, ou seja, aceitar isso e confirmar isso.

Sim, a heranca, mas ndo sem um passo critico. A contradi¢gdo que Derrida
percebe esta entre a passividade da recepgdo e a decisdo de dizer “sim”.” Com essa

decisdo, essa aceitacdo, vem a necessidade para:

(...) selecionar, filtrar, interpretar e, portanto, transformar, ndo deixar intacto, in-
c6lume, ndo deixar salvo aquilo mesmo que se diz respeitar antes de tudo. E depois
de tudo, ndo deixar a salvo: salvar, talvez, ainda, por algum tempo, mas sem ilusdo
quanto a uma salvagao final.®

DERRIDA, J. Rountable discusion with Jacques Derrida. Villanova University, 3 October 1994.
Disponivel em: http://www.hydra.umn. edu/derrida/vill.html
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Essa mesma heranca ordena, para salvar a vida (em seu tempo finito). Assim
¢ importante que se reinterprete, critique, desloque, isto ¢, que se intervenha
ativamente para que tenha lugar uma transformacao digna desse nome; para que
alguma coisa aconteca, um acontecimento da historia, do imprevisivel “por vir”.°
Por conseguinte e paradoxalmente, a pessoa, para ser fiel a algo, deve aceitar ser
infiel a isso, para melhor analisar, criticar e interpretar. E precisamente dentro dessa
heranca que se podem achar as ferramentas conceituais que permitirdo a pessoa
desafiar os limites dela — como tradicionalmente ela se definiu e impds.

Derrida cita o exemplo dos direitos humanos no ambito do direito internacional.
Embora os direitos do homem mudem incessantemente, ndo podemos deixar de
evocar a Declaragdo Universal dos Direitos do Homem, parareconhecermos o direito
das mulheres, o direito das criancas, o direito de trabalhar, o direito a educacao, a
filosofia, ao ensino de filosofia, e assim por diante. Mas ¢ preciso efetuar esse gesto
em nome de uma nocao de direito ja presente no projeto de Declaragdo Universal

dos Direitos do Homem, ela propria alicer¢ada na declaracdo de 1789.1

6.3
O Direito da Filosofia nas Instituicoes

Vimos que Derrida desde jovem tenta responder aos ataques feitos pelo
governo conservador francés a filosofia nas instituigdes. Atualmente as ameagas
contra a filosofia permanecem, embora renovadas, no contexto sociopolitico
atual de globalizagdo — que Derrida prefere chamar de mundializagdo. Ataques a
filosofia oriundos tanto das instituigdes governamentais (como a ideia de resultado
e eficiéncia) como da sociedade tecno-capitalista (por exemplo, nas pesquisas
cientificas financiadas). [ronicamente, e como Derrida mostrou ao discutir o projeto
“Haby”, de destruicdo da filosofia. Tal ataque, na realidade, ¢ também uma posicao
filosofica."" Ele acontece em nome de uma certa filosofia “nao formulada — ainda
mais perigosa desde que ¢ ignorada em todos os niveis”."?

Filosofia para todos — essa foi a militdncia de Derrida. Além dos numerosos
textos publicados, conferéncias e entrevistas, também ha, por exemplo, a evidéncia
concreta do Groupe de Recherches sur I’Enseignement Philosophique (Greph), o

Etats Géneraux de la Philosophie ¢ o Colégio Internacional de Filosofia (Ciph), um

° DERRIDA, J.; ROUDINESCO, E. De que amanha. p. 13.
0 DERRIDA, J.; ROUDINESCO, E. De que amanhd. p. 31.
" DERRIDA, J. Negotiations — Interventions and Interviews — 1971-2001. p. 14.
12 DERRIDA, J. Negotiations — Interventions and Interviews — 1971-2001. p. 14.
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colégio aberto a internacionalidade filosofica,” onde a cultura filoséfica, sua heranca
e sua tradi¢do de questionamento estdo mantidas vivas,'* e onde novos modos de
pensamento e de questionamento sdo bem-vindos e encorajados. Derrida falou,
escreveu e atuou na defesa e na manuten¢ao de um direito de acesso a filosofia ¢ ao
ensino da filosofia para todos, sem limite de idade, nivel social, lingua, lugar etc.
Ele enxerga isso como uma maneira de manter o campo da tradi¢ao aberta, fazendo
coisas que deixem o acesso a filosofia livre para o maior nimero de pessoas.
Derrida problematiza a distingao feita por Canguilhem entre a “filosofia como
negocio” e a “filosofia critica do ensino”, na qual Canguilhem desenvolveu seu
argumento contra a reforma “Haby” (Canguilhem apud Derrida).'* Derrida acreditou
que fazertal distingdo seria paralisante e, de fato, o Greph se empenhou em estabelecer
uma estreita conexdo entre as duas filosofias e demonstrar sua necessidade. Contudo,
Derrida concorda com a afirmagdo de Canguilhem de que “para o ensino da filosofia
seria necessario uma filosofia critica do ensino”, reconhecendo que isso somente
representa um dos aspectos do projeto Greph. Por meio do Greph, dos Estados
Gerais, do Colégio Internacional de Filosofia, bem como por meio de seus inimeros
trabalhos publicados e entrevistas, o engajamento de Derrida no ensino da Filosofia
¢ bem presente em sua obra e ele sempre insistiu “na necessidade de mudancgas
pedagodgicas nas escolas, nas Universidades e nos veiculos de comunicagdo”.'®
Por exemplo, em 1994, em uma mesa-redonda na Villanova University, ele falou
sobre sua “luta em conceder espaco para o ensino da filosofia e para a pesquisa
filosofica”.'” A filosofia seria pensada primeiramente nas escolas. Na entrevista
de 2002 no Le Monde de |'Education, ele declarou que “a questdo do ensino esta
em todo meu trabalho e em todo meu engajamento politico-institucional, e eles
interessam as escolas, a Universidade e a midia”.'s. Mais recentemente, seguindo o
profundo interesse expressado pelos meios de comunicacdo sobre a habilidade dos
politicos para analisar e responder as manifestagdes sociopoliticas (a proliferacao
das corporagdes corruptas e, mais tragicamente, o “empurrdo” do ex-presidente dos

Estados Unidos para a guerra contra o Iraque), Derrida concedeu uma entrevista

3 DERRIDA, J. Negotiations — Interventions and Interviews — 1971-2001. p. 18.
4 DERRIDA, J. Negotiations — Interventions and Interviews — 1971-2001. p. 15.

15 DERRIDA, Who’s afraid philosophy: Right to Philosophy I. Translated by Jan Plug. Stanford,
Calif.: Stanford University Press, 2002. p. 196.

16 DERRIDA. J. Autrui est secret parce qu’il est aoutre. Le monde de I’Education, n. 284, p. 14-21,
16.

17 DERRIDA. J. Rountable Discusion with Jacques Derrida. Villanova University, 3 October 1994.
Disponivel em: http://www.hydra.umn. edu/derrida/vill.html

8 DERRIDA. J. Rountable Discusion with Jacques Derrida. Villanova University, 3 October 1994.
Disponivel em: http://www.hydra.umn. edu/derrida/vill.html
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a Charles Pépin, transmitida pela France 3. Nessa entrevista, ¢ questionado “se a
forca deste mundo, conduzida por Estados e corporagdes, deveria nos dar acesso ao
ensino da filosofia”.

A resposta de Derrida nao foi no sentido de nutrir “ilusdes sobre a forma
pedagogica e institucional” tal como o ensino de filosofia poderia ser feito. Mas
ele reconhece que corporagdes executivas, politicas, e especialmente estadistas, se
beneficiaram disso, em particular desde que todas as decisdes atualmente tomadas
(decisoes ditas éticas, teoéticas, relativas a heranga do direito internacional) tém
sido objeto da pesquisa filosofica.

Em Imprevisible liberté, as mesmas questdes relativas aos cientistas sao
colocadas. Enquanto fazia a disting@o entre “cientifico” e “ciéncia”, Derrida notou
que ndo importa o quanto eles podem ser competentes em suas areas de habilidade

“competente” e “areas de habilidade” necessitardo de um exame minucioso mais
tarde), as vezes, os cientistas ofereceram algumas respostas tolas quando tocaram
em filosofia ou ética.”

Derrida recorre a Valéry para falar sobre a cultura filoséfica. Tal cultura nao
existe apenas para permanecer livre e bem,”* mas para crescer e ser essencial para
que os individuos aprendam “como ler (...) como ouvir e até mesmo como escutar
(...) como ver (...) ler, ouvir e ver de novo”.>!

Para que o ensino da filosofia floresca e cresga, a pessoa deve continuar a
ler; “a relacdo com a tradi¢do deve ser cultivada sempre que possivel”.?> Mas,
ao mesmo tempo, enquanto estamos sendo verdadeiros para com a memoria da
cultura, para o que alguém recebe do passado, enquanto continua com a fé para
preservar e passar adiante a heranga, a disciplina e o rigor da profissdo, algo deve
deter a tradi¢@o e se esforcar para inaugurar algo novo, para reformar e renovar
a riqueza filosofica.”? A pedagogia envolvida no ensino da filosofia ndo pode ser
algo de mera reproducdo, no qual seria logo orientada a se fechar sobre si mesma.
Isso deve incluir em questdo verdades passadas e suposicdes. O direito a filosofia
e ao ensino da filosofia leva a um direito de questionamento da filosofia. Derrida

sempre mencionou a questdo da “missdo da Universidade” e, em sua entrevista de

! DERRIDA, J.; ROUDINESCO, E. De que amanhd. p. 84.
2 DERRIDA, J. Negotiations — Interventions and Interviews — 1971-2001. p. 15.

21 VALERY, P, citado por Derrida em The other heading: reflections on today’s Europe. 1992, p.
70.

2 VALERY, P, citado por Derrida em The other heading: reflections on today’s Europe. 1992, p.
70.

2 DERRIDA, J. Culture et dépendences — Spécial Jacques Derrida, present by F.-O. Gisbert, with
the participation of E. Levy, C. Pépin, D. Schick e S. Werba (France 3 Television, may 2002).
Translated by D. Egéa-Kuehne. Nao existe copia impressa disponivel.
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maio de 2002, ele recordou o conceito de Universidade: “Um lugar de absoluta
independéncia no questionamento e na questdo da verdade, em face de qualquer

poder politico, econdmico ou religioso, etc.”*

6.4
O Aspecto Politico: aporia do tempo e da lei

Nesta tese, procuramos enfatizar o aspecto politico do pensamento de Derrida.
E verdade que o aspecto politico ndo foi objeto de atencio de Derrida antes de 1990.
A partir dai, ele deu mais aten¢ao ao termo do que no passado, elaborando estatutos
de institui¢des que, como vimos, ele ajudou a fundar. Podemos argumentar que toda
questdo na qual o pensamento de Derrida é posto acarreta implicagdes de aspectos
politicos.

Derrida trata mais especificamente da aporia em seus textos recentes, como
o ensaio intitulado Aporias (1994). Aporia vem do grego aporos que significa
“sem passagem” ou “sem saida”. A aporia ¢ algo que ¢ impraticavel. Uma rota
impraticavel ¢ uma rota que nao pode ser atravessada, ¢ um caminho inacessivel.
Para o eleata Zendo, que foi o primeiro a usar o termo, a aporia implica a suspensao
(epokhé) da decisdo, o ponto onde o caminho do pensamento para ¢ a decisdo ¢
suspensa. A defini¢do comum da aporia ¢ uma heranca dos sofistas pré-socraticos,
que ligavam a aporia a dois discursos contraditorios de igual valor. A suspensao
da decisdo era mais um modo de perplexidade do que impericia de fundamentar
qualquer uma das falas.

Derrida mostra que o termo aparece depois dos sofistas na Fisica de
Aristoteles.” Para Aristoteles, seguindo Zendo, o tempo é e ndo é. Se o tempo ¢é
pensado em termos de sua divisibilidade, entdo deve ser pensado em termos do
agora. O presente ¢ sempre passado ou futuro. O pensamento do tempo é, portanto,
aporético, segundo Aristoteles. O tempo provoca o pensamento, que acaba como
a aporia (sem passagem) do pensamento.” E importante notar que Derrida nio
considera a aporia no sentido tradicional do termo, segundo o qual aporia ¢ algo
em que os paradoxos devem se fundamentar e que so terd valor se for acentuado

seu carater critico. O pensamento de Derrida ¢ quase sempre simplificado por

2 DERRIDA, J. Culture et dépendences — Spécial Jacques Derrida, present by F.-O. Gisbert, with
the participation of E. Levy, C. Pépin, D. Schick e S. Werba (France 3 Television, may 2002).
Translated by D. Egéa-Kuehne. Nao existe copia impressa disponivel.

% Aristotle. Physics — The Complete Works of Aristotle. Princeton: Princeton University Press,
Book IV1894b: 218a.

2 ristotle. Physics — The Complete Works of Aristotle. Princeton: Princeton University Press, Book
IV1894b: 218a.
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entendimentos gerais desses paradoxos.”” Por exemplo, aporia para Derrida ndo € o
que era para os pré-socraticos: uma oscilacao entre dois discursos contraditorios.

A condigao de possibilidade para a idealidade do fonema ¢ também a condigao
de sua impossibilidade.® Assim, a contradi¢do ¢ aplicada para uma unica entidade e
nao para duas diferentes. Derrida chama isso de “repeti¢cdo originaria”. Essarepeticao
¢ também a repeticdo originaria da lei (o que chamamos de iterabilidade da lei).
Mas o entendimento de Derrida sobre a aporia também excede o uso aristotélico
do termo. Para Aristoteles, a aporia do tempo esta no fato de que o tempo ¢ e ndo é.
Para Derrida, na aporia segundo Aristoteles, o tempo € pressuposto em termos do
“presente”.” A aporia aristotélica do tempo s6 € possivel a partir de uma pré-decisao
sobre a natureza do tempo. O tempo “é” e “ndo ¢ porque ele ¢ pensado em termos
do agora. Dito isso, a aporia de Aristoteles ndo pode ser desligada do Ser e do
Tempo (como desejou Heidegger), para uma oposi¢ao entre dois modos de tempo
(temporalidade primordial e auténtica e tempo vulgar — tempo pensado em termos
do presente). A aporia permanece impraticavel para Derrida. Em outras palavras,
se os termos da aporia do tempo sao desconstruiveis, a aporia do tempo nao o ¢.
Um termo nao pode pensar o outro ao mesmo tempo em uma jungao de agoras. Se
Derrida sugere que o conceito de rastro ¢ o caminho para pensarmos nessa jungao,
entdo o rastro nao equivale ao “conceito” de um “pensamento”. A impossibilidade
dessa juncdo ¢ a impossibilidade da coexisténcia de agoras. O tempo constitui a
impossivel possibilidade que forma a condi¢do ndo desconstruivel do tempo e do
espago.

Esse conceito organiza de uma forma concentrada tudo que se refere a
desconstru¢do. Embora ndo seja nosso proposito articular o tema da aporia as obras
de Heidegger e Lévinas, ¢ importante assinalar que ¢ a partir desses dois pensadores
que Derrida considera a aporia do tempo e a aporia da lei, ou seja, suas estratégias

conceituais e seus entendimentos sobre a tradi¢ao e o futuro.* No entanto, Derrida é

[

7 BEARDSWORTH, Richard. Derrida and the political. London and New York: Routledge. p.
33.

28 Nao adentraremos aqui na interpretagéo derridiana da filosofia de Saussure, Husserl e Lévi-Strauss,
para mostrarmos a compreensdo desconstrutora da linguagem. Derrida mostra a fragilidade das
separacdes impostas por esses pensadores, como, por exemplo, a distingdo entre significante-
significado, de Saussure; a distingao entre indice e significado, de Husserl; e a distingdo entre
povos com escritura e povos sem escritura, de Lévi-Strauss.

2 DERRIDA, J. Ousia e Gramme. In: Margins of fhilosophy. Chicago: University of Chicago Press,
1982. p. 53.

3 Heidegger, em nosso entender, faz uma espécie de genealogia do tempo, ao mostrar que o

ser foi tratado de maneira erronea na tradi¢do filosofica. Tal maneira ¢ identificada a partir de
uma confusdo entre ser e ente, que esta profundamente ligada a questdo do passar do tempo. A
entificagdo do ser ¢ uma das formas de enclausurar o tempo. Em Lévinas, ¢ mostrado como a
questdo da impossibilidade da alteridade radical for¢a uma promessa sempre por vir. Assim, para
Lévinas, a lei sempre foi uma promessa por vir.
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sempre cuidadoso ao multiplicar os termos de sua estratégia conceitual para prevenir
um termo de assumir uma posicao transcendental. Acreditamos que a aporia marca
o gesto e a escolha de todas as estratégias. A filosofia de Derrida, junto com suas
implicacdes de aspectos politicos, pode ser mais bem articulada na forma de um
pensamento aporético, ou seja, em termos da aporia da decisdo e da decisao da
aporia. Partimos da ideia de que o pensamento da aporia traz questdes do tempo
e da decisdo, que nos conduz a pensar sobre a relagdo entre 16gica, instituigao,
violéncia e histéria. Assim, a natureza irredutivel da aporia com respeito ao politico
pode ser considerada a partir da relagdo entre a desconstruc¢ao e as consideragdes
feitas por Heidegger e Lévinas acerca do aporético.

Heidegger e Lévinas sdo considerados por Derrida os maiores filosofos depois
datradi¢do filos6ficamoderna e os exalta por seus engajamentos intelectuais. Embora
neste trabalho ndo tratemos das duas genealogias da tradicdo metafisica (uma em
termos do tempo — Heidegger — e a outra no termo da lei — Lévinas), ¢ importante
salientar que o pensamento de Derrida pode ser relacionado com qualquer uma das
duas porque sua desconstru¢ao da metafisica acontece em termos de tempo e de lei.
As implicagdes politicas disso sdo importantes e sdo quase sempre menosprezadas.
Para Derrida, a aporia da lei € a aporia do tempo, a aporia do tempo ¢ a aporia da lei.
Um bom exemplo para compreendermos esta articulagao ¢ a leitura de Derrida sobre
a Declaragdo de Independéncia dos Estados Unidos da América. Em sua leitura,
Derrida mostra que a independéncia dos Estados Unidos ¢ descrita em termos de
indecidivel e posteriormente produzida.

Derrida nomeia esse quase-conceito “indecidivel”, ou seja, o que habita as
oposi¢des conceituais, como, por exemplo, as que estamos tratando aqui, fala/
escrita, significante/significado etc., tornando-as possivel, sem, contudo, se deixar
compreender por elas ou, por meio delas, vir a constituir dialeticamente um terceiro
termo. Nas palavras de Derrida, os indecidiveis sdo unidades de simulacro, falsas
propriedades verbais, nominais ou semanticas, que nao se deixam mais compreender
na oposicao filosofica (binaria) e que, entretanto, habitam-na, opdem-lhe resisténcia,
desorganizam-se, mas sem nunca constituirem um terceiro termo, sem nunca dar
lugar a uma solug@o na forma da dialética especulativa.*

A unido dos Estados € descrita como uma violéncia da assinatura® da

Declaragao e, ao mesmo tempo, ¢ produzida mediante essa assinatura. Os Estados

31 DUQUE-ESTRADA, Paulo César. Derrida e a escritura. In: As margens: a propésito de Derrida.
Rio de Janeiro: Edigdes Loyola, PUC-Rio. p. 13.

32 “Na fala, o que se chama de enunciagéo marca a presenga do momento no qual eu falo. A assinatura
deveria ser seu equivalente no escrito. O “eu aqui-agora”, implicado em toda enunciagdo, ¢
perdido no escrito, ¢ a principio recuperado na assinatura que se apde ao texto, o que implica que
a assinatura, para marcar um “aqui-agora”, esteja sempre de direito acompanhada pela marca de
um lugar e de uma data” (BENNIGTON, Geofrey. Jagues Derrida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor. p. 108)
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Unidos foram unicamente inventados como um Estado para ser descrito, uma vez
que a assinatura foi feita, depois do evento.”* A declaracdo da republica representa
a vontade prioritaria das pessoas participantes daquele ato de declaragdo. E essa
vontade é primeiramente inventada por esse ato. A desarticulacdo do momento da
invengao ¢ de natureza temporal. Essa desarticulagdo do tempo mostra em si mesma
a necessidade da violéncia de uma lei inventada: a invencdo dos Estados Unidos
¢ violenta desde o0 momento em que nem uma lei prévia ou um Estado prévio
pode justificar isso. Derrida descreve essa violéncia temporal nos termos de uma
“indecidibilidade da frase constatativa e performativa”.* Notamos esse argumento,

que ¢ reproduzido em varios textos sobre a fundagado da lei.

Em vez de justo, pode dizer-se legal ou legitimo, em conformidade com um direito,
regras e convengdes que autorizam um calculo, mas com um direito cuja origem fun-
dadora ndo faz mais do que arredar o problema da justi¢a. Porque no fundamento ou
na institui¢do desse direito, o0 mesmo problema da justica tera sido posto, violenta-
mente resolvido, quer dizer, enterrado, dissimulado, recalcado. O melhor paradigma
¢ aqui a fundacao dos Estados-Nacdes ou ato instituinte de uma constitui¢ao que
instaura aquilo que, em francés, se chama o estado de direito.*

A fundacao do direito € violenta e quando se fala de justiga imagina-se algo
ndo violento. A justi¢a tem, entdo, um por vir que, segundo Derrida, deve ser
distinguido de futuro. Enquanto o futuro pode sempre reproduzir o presente ou
apresentar-se como um presente futuro na forma modificado do presente, o porvir
(a venir) ndo estd mais na dimensao do evento. Esse porvir esta tanto na justica
como na democracia, na literatura e na Universidade. “Talvez seja por isso que a
justica, na medida em que nao € apenas um conceito juridico ou politico, abre ao
porvir a transformacao, a reforma ou a refundagao do direito e da politica.*

Assim esse porvir que circunda ideias como justica, ética, democracia,

educagao, Universidade, embora seja sempre impossivel (haja vista a propria

3 Nao ¢ nosso intuito aqui aprofundar o quase-conceito “evento”. Queremos acentuar sua
importancia para a fundacdo de um Estado e, conseqiientemente, para a constituicdo de uma
pretensa presenga.

3* Derrida constata a grande contribui¢do para a desconstrug¢do do filésofo da linguagem John

Langshaw Austin, que, com a sua distingdo entre constatativos e performativos, foi para Derrida
um dos primeiros a mostrar que a forma como se usa a palavra acaba por interferir em seu
significado. Ele distingue o performativo do constatativo. Essa terminologia pode ser utilizada
para pensar sobre o que esta escrito na lei e sobre algo que acontece “fora” da lei. Por exemplo,
esse “no6s” da declaracao de independéncia nao inclui os indios, os negros. Dessa forma, a lei esta
entre o performativo, que seria o fato de esse “nds” ser restrito, € o constatativo, que seria o que
esta escrito na declaracdo, onde esse “nos” passa a ideia de uma totalidade absoluta possivel.

33 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Porto: Campo das Letras, 2003. p. 39.
3 DERRIDA, Jaques. Forga de lei. Porto: Campo das Letras, 2003. p. 46.
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significagdo do termo, esta sempre por vir, mas nunca vem), ¢ o que, para Derrida,
mantém viva a renova¢do constante. A desconstru¢do ¢, entdo, o compromisso
de desafiar o pensamento e as construgdes conceituais em uma critica ilimitada
que levara a constantes e varias transformacdes.”. No caso da fundacdo do Estado
americano, notamos que toda invencao so pode ser reconhecida depois de um evento,
e a historia de suas exclusdes sdo exterminadas pelo ato da inven¢ao. Por exemplo,
nesse “nds” ndo estdo presentes os indios, os negros, os imigrantes. Entdo essa
declaragdo de independéncia tenta, por meio desse “nds”, a exclusdo dos negros e
dos indios.

A insuperavel violéncia da lei (sua aporia) ¢ mostrada na demora do tempo.
Um ato de legislacdo sempre vem muito cedo ou muito tarde, embora a violéncia de
um ato da lei mostre, e talvez de maneira exemplar, que o tempo ¢ différance. Por
1ss0, a retroatividade ficcional da assinatura® ¢ o movimento de um futuro anterior do
qual € o rastro da “ndo adequacdo do presente com ele mesmo.* O “quase-conceito”
rastro empregado por Derrida serve para mostrar que a linguagem se constitui por
meio dessa ndo adequacdo do presente. Os Estados americanos deverdo ser unidos
através de uma assinatura de suas convic¢des. Mas essa assinatura € um golpe de
forca, comum a toda lei. O rastro — a passagem do tempo — € a lei das leis (a lei que
nenhuma lei pode justificar).

A radical incapacidade para fundar a lei (a falta de fundamento a priori) ¢
a radical incapacidade para escapar da demora do tempo. A aporia do tempo e a
aporia da lei vém juntas, segundo Derrida, na relacdo da demora entre a passagem
do tempo e a inven¢ao humana.

A leitura de Derrida da Declaracdao de Independéncia dos Estados Unidos se
baseia no ponto de “suspensdo da lei no tempo”, o qual a institui¢do tenta preencher
para justificar a violéncia da lei. Isso mostra também a necessidade de justificagao
da lei — para dar significado, para encobrir a violéncia e fazé-lo de modo efetivo —,
o que ¢ apenas derivativamente uma questdo de ideologia ou de poder. A ideologia
ou o poder aparece porque, antes de tudo, a institui¢do tenta preencher a “suspensao
da lei no tempo” (ha uma sucessdo de agoras que ¢ contido pela presenga da
instituicao). E, entdo, a lei justifica a institui¢do porque o tempo deve ser contido.

Mais uma vez, lembramos que ndo hé nada a priori que justifique uma lei. E isso

37 Nao entraremos aqui na questao da responsabilidade, que é outro grande tema na obra de Derrida.
A critica infinita ndo dever ser feita sem responsabilidade para com esse porvir, pois ele é o motor
do pensamento.

3% DERRIDA, Jaques. Déclarations dindependence. In: Otobiographies: [’ enseignement de
Nietzsche et la politique dum nome propre. Paris: Galilée. p. 22

3 DERRIDA, Jaques. Déclarations dindependence. In: Otobiographies: [’ enseignement de
Nietzsche et la politique dum nome propre. Paris: Galilée. p. 23.
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que, segundo Derrida, orienta o aparecimento das ideologias e do poder. A negagao
da indecidibilidade da lei ¢ um repudio ao tempo. O contraste da redugdo metafisica
da passagem do tempo para a presencga (a partir da reflexdo sobre as necessidades
politicas) reflete sobre a irredutibilidade do tempo, o que, por sua vez, significa
que a duragdo da experiéncia da aporia da lei “é¢” tempo. Decisdes e invengdes
que levem em consideracdo essa experiéncia t€ém grande chance de reconhecer a
diferenca, contribuindo para uma violéncia menor.

A experiéncia da aporia ¢ a mesma para o tempo e para a lei. A passagem do
tempo e a forma da violéncia da lei sdo dois lados de uma mesma moeda.* A aporia
¢, em Derrida, uma experiéncia impossivel. Em Derrida, o impossivel ¢ o motor
dos acontecimentos. S6 o impossivel acontece. Nao se pode repudiar o tempo. Se o
tempo ¢ a demora sobre ele mesmo, ndo se pode reconhecer a demora como tal. O
reconhecimento da aporia do tempo e da aporia da lei ndo apropria a aporia, pois tal
apropriagdo se perderia novamente, repetindo, de forma inversa, a fungdo do nome
de Deus.* Isso ocorre porque, para a aporia ser reconhecida, deve ser impossivel
reconhecé-la. O reconhecimento deve ser impossivel para que o reconhecimento

tenha alguma chance.

Para além mesmo da ideia reguladora em sua forma cléssica, a ideia, caso ainda seja
uma ideia, de democracia por vir, sua ideia como acontecimento de uma injun¢do
penhorada que prescreve fazer vir isso mesmo que ndo se apresentara nunca na for-
ma de presenca plena, € a abertura desse desvio entre uma promessa infinita (sempre
insustentavel, quando menos, porque exige o respeito infinito pela singularidade e
pela alteridade infinita do outro, assim como pela igualdade contavel, calculavel e
subjectal, entre as singularidades andnimas) e as formas determinadas, necessarias,
mas necessariamente inadequadas, do que se deve medir com essa promessa. Nessa

4 BEARDSWORTH, Richard. Derrida and the political. London and New York: Routledge, 1998.
p. 101.

41 Para Derrida, todos os conceitos metafisicos sdo marcados, de alguma maneira, pela ideia de

Deus. Ele mostra isso de maneira interessante em sua analise sobre a carta de independéncia dos
Estados Unidos, na qual o Estado americano tem a justificativa em Deus para elaborar suas a¢des:
“Nés, Por conseguinte, representantes dos Estados Unidos da América, reunidos em Congresso
Geral, apelando para o Juiz Supremo do mundo pela retiddo de nossas intengdes, em nome €
por autoridade do bom povo destas colonias, publicamos e declaramos solenemente: que estas
colonias unidas sdo e de direito t€ém de ser Estados livres e independentes, que estdo desoneradas
de qualquer vassalagem para com a Coroa Britanica, e que todo vinculo politico entre elas ¢ a
Gra-Bretanha esta e deve ficar totalmente dissolvido”. A declarag@o da independéncia da a ilusdo
de que o melhor nome para esse encobrimento ¢ o nome de “Deus” (“juiz supremo do mundo™).
E sempre dito que 0 nome de Deus se aproxima do regresso infinito da autoridade, ou entdo, que
a clausura do infinito regressa ao nome de Deus. No livro As Margens — a proposito de Derrida,
Paulo César Duque-Estrada, em seu artigo “Derrida e a escritura”, mostra que, para Derrida, “a
voz da verdade é sempre a voz da lei, de Deus, do pai. Virilidade essencial do logos metafisico”. E
exatamente isso que constitui a caracteristica falocéntrica da metafisica. Ela se constitui por esse
rebaixamento da escritura e sua consequente subordinagdo como simples representagdo fonética
exterior a voz e ao sentido.
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medida, a efetividade da promessa democratica, como a de uma promessa comuni-
sta, preservara sempre em si, e devera fazé-lo, essa esperan¢a messianica absoluta-
mente indeterminada em seu coragdo, essa relacdo escatoldgica com o porvir de um
acontecimento e de uma singularidade, de uma alteridade ndo antecipavel. Espera
sem horizonte de espera, espera do que ainda ndo se espera ou do que ja ndo se es-
pera mais, hospitalidade sem restri¢des, cumprimento de boas-vindas dispensado de
antemao, para surpresa absoluta de quem chega, a quem ndo se pedira contrapartida
alguma, nem que se comprometa nos moldes dos contratos domésticos de alguma
poténcia de acolhida (familia, Estado, nacdo, territorio, solo ou sangue, lingua, cul-
tura em geral, humanidade mesma), justa abertura que renuncia a qualquer direito de
propriedade, a qualquer direito em geral, abertura messidnica ao que vem, ou seja,
ao acontecimento que nao teria meios de esperar como tal, nem, portanto, de acolher
de antemao; ao acontecimento como o estrangeiro mesmo, para que ou para quem se
deve deixar um lugar vazio, sempre, em memoria da esperanca — e se trata precisa-

mente do lugar da espectralidade.**

(3}

6.
A Etica da Aporia

No livro 4 ética da aporia de Jacques Derrida, Marko Zlomislic situa o termo

aporia na obra de Jacques Derrida. Vejamos a seguinte passagem:

Aporos significa falta de poros ou de caminho. Aporia € o que ¢ intransitavel, en-
quanto poros € o que através dele alguma coisa pode passar e deixar a marca de sua
passagem. Aporia ¢ mais do que somente duvida, perplexidade ou dificuldade. Vale
notar que a palavra grega poros ¢ afim da palavra do inglés arcaico fare ¢ da palavra
alema Fahren. Fare significa ir ou viajar. Fare é relacionada com a palavra grega
peran, que significa “atravessar”, e da palavra sanscrita piparti ou “trazer”. Fare
possui também inimeros significados como: pegar, suceder, progredir, consumir co-
mida, comer, jantar, aparecer, parecer (quem parece sentir com isso?). A palavra do
inglés arcaico faru é afim de fere ou “jornada”. O inglés arcaico faer ¢ afim do alto
médio alemao, Var o qual significa “praia” ou “bote”. Far ou Var é também o prego
cobrado para transportar uma pessoa de um lugar a outro. Socrates questiona o fato
de um lider ser sacrificado como pagamento de sua passagem pela vida. Na sua
forma arcaica, “faer” significa o estado de coisas ou fortuna como a expressada na
frase “What fare?”. Fare é o que € coletado por um barco de pesca e pode também
significar farrow ou “alternar”. Na escritura de Derrida, a aporia é aquilo que tran-
scende seus proprios limites. Comecamos, entdo, a perceber que nas significagdes da

palavra aporia ja existe muita das preocupagdes de Derrida.

2 DERRIDA, Jacques. Espectros de Marx. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1994. p. 92-93.
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Nos escritos que tentam provar que Derrida ndo € eticamente relevante,
podemos destacar o texto de Habermas, “Discurso filoséfico sobre a modernidade”.
Nesse texto, ¢ enfatizada a apropriacao feita pelos criticos literdrios americanos
sobre a obra de Derrida, que o veem como um vinculo entre a filosofia e a literatura.
E bem verdade a grande influéncia de Derrida na critica literdria americana e no
movimento feminista, mas generalizar isso pode ser uma interpretagao redutora e
artificial. Toben Siebers, em sua The ethics of criticism, mostra que a filosofia de
Derrida ndo contém a possibilidade de uma ética. Terry Eagleton, em sua Literary
Teory, escreveu uma introdug¢ao intitulada “Function of criticism: from the spectator
to post-structuralism” (A fun¢do do criticismo: do espectador ao pds-estruturalismo).
Eagleton mostra que a filosofia de Derrida elimina todo o traco politico. John Elis,
em Against deconstruction, mostra que a contribuicdo de Derrida para a filosofia
ndo ¢ substancial. Esses exemplos podem ser multiplicados, mas mostraremos

apenas mais um exemplo, no texto de Gary B. Madison:*

Se ha uma ética em Derrida, ¢ uma ¢ética da irresponsabilidade. Entdo sou inclinado
a dizer que a ética messianica de Derrida ¢ um perigo para a ética, como ele mesmo
afirma. Esse perigo para a ética serve para legitimar uma nog¢ao irracional e irrespon-

savel de responsabilidade. A ética de Derrida ¢ absolutista, assim como sua politica.

Se observarmos o artigo intitulado “Hospitality, justice e responsability: a
dialogue with Jacques Derrida”, encontramos: “Eu gostaria de enfatizar a palavra
“responsabilidade” (o que parece ser ignorado por Madison e outros criticos).

Derrida continua:

Decisao, uma responsabilidade ética ou politica ¢ absolutamente heterogénea do
conhecimento. Entretanto, devemos saber o maximo possivel das normas para fun-
damentar nossa decisao. Mas mesmo que ela fosse fundamentada no conhecimento,
0 momento em que eu tomo uma decisdo ¢ uma transi¢do, eu entro em um espago
heterogéneo e essta ¢ a condi¢ao da responsabilidade. Isto ndo é apenas um prob-
lema, mas uma aporia que temos que encarar constantemente. Assim, a aporia nao ¢
uma simples paralisia, mas a aporia ou o “contracaminho” ¢ a condi¢ao do caminhar.
Se ndo fosse a aporia, n6és ndo poderiamos caminhar e ndo poderiamos encontrar o
nosso caminho. Caminho interrompido implica aporia. Esta impossibilidade de en-

contrar “o caminho” € a condi¢do da “ética”.*

4 ZLOMISLIC, Marko. Jacque’s Derrida aporetic ethics. New York: Lexington Books, 2007.
p. 42.

4 ZLOMISLIC, Marko. Jacque’s Derrida Aporetic Ethics. New York: Lexington Books, 2007.
p. 42.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0511068/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0511068/CA

149

Derrida continua: “Différance, entretanto, ndo ¢ a oposicao da ética e da
politica, mas a sua verdadeira condi¢do. L4, ela incita ao ato e a resposta imediata
e incita também a encarar as responsabilidades politicas e éticas”. Para Zlomislic,
Madison e outros que contribuiram para que mal-entendidos fossem absorvidos
por uma geracdo de estudantes — que ndo se esfor¢aram para fazer uma analise
basica — e, assim, disseminaram equivocos sobre a posicdo de Derrida no que
se refere a ética, a politica e a responsabilidade. Derrida diz que valores morais
ndo podem ser expressos como simples regras de conduta, e esse fato aumenta
nossa responsabilidade ética. Vejamos um outro trecho de Derrida: “Eu apenas
argumento que a politica que ndo mantém a referéncia ao principio de hospitalidade
incondicional ¢ a politica que perde a referéncia da justica”. Zlomislic argumenta,
entdo, que essas posi¢des de Derrida ndo podem ser vistas como relativismo ou
niilismo.

De outro lado, existem varias tentativas de mostrar a relevancia de Derrida para
apolitica e para a ética. Segundo Zlomislic, essas tentativas, embora simpdticas, nao
fazem justiga a filosofia de Derrida. Para ele, estas tentativas estdo fundamentadas
em basicamente quatro andlises: Drucilla Cornell, em The philosophy of the
limit, que tenta introduzir a filosofia de Derrida na teoria legal; Bill Martin, em
Matrix and line, que busca trabalhar com a possibilidade de uma teoria social em
Derrida. John Caputo, em varios artigos encontrados em seus livros, interpreta
Derrida, principalmente, como alguém que esta desenvolvendo uma apocaliptica
religido judaica ou messianica. Nos dois textos de Simon Critchley, The ethics of
deconstruction e Ethics, politics and subjectivity, o autor segue Robert Bernasconi,
ao enxergar Derrida como um levinasiano, e usa Lévinas, segundo Zlomislic,
para bloquear o potencial ético de Derrida. Enquanto Crichley argumenta que
Derrida é proximo a Lévinas, Zlomislic mostra que ha diferencas fundamentais
entre o pensamento de ambos. De acordo com Zlomislic, os primeiros trabalhos de
Derrida remetem a Platdo, no entendimento da fala como presenca e a escrita como
secundaria. Lévinas ainda mantém a metafisica da presenga nos seus argumentos.
Para o Lévinas de Totalidade e infinito, ainda ha violéncia na metafisica da presenca.
Lévinas vé€ o problema da violéncia e tenta escapar da totalidade pelo significado
da face, mas ele ainda mantém a face como presenga. Derrida mostra que a face ¢
como um significado transcendental. O que faz a ética de Derrida diferente da ética
de Lévinas ¢ que Derrida desenvolve a différance e a desconstru¢ao da metafisica
da presenca. Lévinas continua endossando a expressdo do rosto (face) como o

que esta antes do signo. O projeto de Derrida de arquiescritura® ¢ o caminho para

4 Vejamos o que escreve Bennington: “A generalizacgéo tdo célebre e tdo desconhecida do termo
‘escritura’ ou ‘arquiescritura’, em estreita colaboragdo com os termos ‘trago’, ‘différance’ e
‘texto’, comporta-se com uma clareza e simplicidade totalmente impressionantes, considerando
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criticar a violéncia que Lévinas continuou na metafisica da presenga. Em seu ultimo
livro, Otherwise than Being, Lévinas argumenta que a responsabilidade toma lugar
antes de qualquer escolha. Derrida, por um outro lado, estd sempre de acordo com
a escolha. Sua responsabilidade ¢ a responsabilidade pela escolha impossivel. Essa
¢ a diferenca entre os ultimos trabalhos de Lévinas e Derrida. Enquanto os tltimos
trabalhos de Lévinas focam a passividade que precede a escolha, Derrida explora a
escolha que vem da indecidibilidade.*

Diferente de outros intérpretes que, mediante comentarios extremamente
negativos e acusagoes vazias, abordam Derrida como um relativista ou um niilista,
sem ter lido seu trabalho, ou outros que veem Derrida como possuidor de uma ética
sem ética ou de uma possibilidade da ética, Zlomislic tenta mostrar que Derrida tem
uma ética. Citamos o proprio Derrida, na entrevista intitulada “Hospitality, justice

and responsability”:

Muito dos que té€m escrito sobre a desconstru¢ao entendem a indecidibilidade como
paralisia em face de um poder de decidir. Isso ndo ¢ o que eu entenderia por inde-
cidibilidade. Longe de estabelecer uma oposi¢ao entre indecidibilidade e decisdo,
eu digo que ndo ha nenhuma responsabilidade sem a experiéncia de alguma inde-
cidibilidade. Se vocé ndo experimentasse nenhuma indecidibilidade, entdo a decisao
seria simplesmente a aplica¢do de um programa, a consequéncia de uma premissa
ou de uma matriz. Entdo a decisdo caminha através de alguma impossibilidade, de
acordo com as regras, para que ela se torne uma decisdo. Se nos soubéssemos o que
fazer antes da decisdo, entdo a decis@o ndo seria uma decisdo. Ela seria simplesmente
a aplicag¢do de uma regra, a consequéncia de uma premissa, nao seria um problema e,
portanto, ndo seria decisdo. Etica e politica come¢am com a indecidibilidade.*’

Para a decisdo ser uma decisdo, ela tem que ser feita pelo outro em mim
mesmo, 0 que ndo vai me exonerar da responsabilidade.

E em Salvo o nome, Derrida escreve: “Eu ndo posso pensar a nogdo de
“caminho” sem estar decidindo em que uma decisdo parece impossivel. A decisdo é

ainda possivel e programavel”.*

as enormes dificuldades que implica. Isolam-se primeiramente os tragos que distinguem o
conceito tradicional de escritura, mostra-se depois que esses elementos se aplicam tanto a fala,
no seu conceito tradicional, como a escritura, e justifica-se a manutengdo do termo escritura para
essa estrutura geral. Em poucas palavras: ‘escritura’ implica repeticao, auséncia, risco de perda,
morte; mas fala alguma seria possivel sem esses valores; alids, se ‘escritura’ sempre quis dizer
significante, que remete a um outro significante, e se, ja vimos isso, todo significante s6 remete
aos outros significantes, entdo ‘escritura’ nomeara propriamente o funcionamento da lingua em
geral”.

4 ZLOMISLIC, Marko. Jacque’s Derrida Aporetic Ethics. New York: Lexington Books, 2007.
4 ZLOMISLIC, Marko. Jacque’s Derrida aporetic ethics. New York: Lexington Books, 2007.
# ZLOMISLIC, Marko. Jacque’s Derrida aporetic ethics. New York: Lexington Books, 2007.
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Pretendemos mostrar neste trabalho que o interesse de Derrida ultrapassa o
niilismo e o relativismo na ética, o que pode parecer que a indecidibilidade permite
o relativismo. Entretanto, esse ¢ o ponto de Derrida para mostrar que onde ha
indecidibilidade, ha necessidade de decisdes. A ética de Derrida comega com a
explanac¢do de como a decisdo ou a escolha ética ¢ possivel. Se as decisdes éticas
pudessem ser fundamentadas, elas ndo seriam decisdes completas. Se ha um célculo
utilitario ou um célculo kantiano do imperativo categdrico, as decisdes nao sdao
completamente genuinas. Algo s sera novo quando a escolha for verdadeiramente
livre de toda necessidade de fundagdo e calculo. Derrida chama esse paradoxo (¢ a
impossibilidade que habilita a decisdo) de aporia. Em toda sua obra, ele clarifica a

logica do paradoxo e das decisdes. Este trabalho defende quatro argumentos:

1) Apenas onde hé indecidibilidade, pode haver decisao.

2) Apenas onde hé dissemina¢do, pode haver responsabilidade.

3) Apenas onde hé différance dentro de um assunto ético, a escolha pode
fazer a pessoa responsavel.

4) Apenas onde temos uma constante desconstrucdo das teorias e das leis,

podemos nos mover através da justica.

Além do aspecto pedagodgico, tentamos mostrar nesta tese 0 modo como
Derrida aborda as questdes da instituicao — passando pelo processo de fundagdo do
Estado e, conseqiientemente, pela questdo do “por vir”, que movimenta, de certo
modo, as institui¢des.

Vimos que, ao falar especificamente da Universidade, Derrida recorre ao O
conflito das Faculdades, de Kant, como um discurso de fundamental importancia
para entendermos o projeto moderno de Universidade — que aparece espectralmente
na Universidade contemporanea. Contudo, Derrida ndo esquece de mostrar
como o processo de globalizagdo e o enfraquecimento da ideia de Estado-Nacao
convocam a Universidade atual a repensar sua posi¢ao, implicando questdes como
a responsabilidade académica (de todos aqueles que estdo envolvidos na rede

universitaria).

Nosso estudo esta desvinculado das diversas interpretagdes que consideram
Derrida um pensador apolitico e, portanto, sem a minima preocupagdo ética.
Acreditamos, pelo contrario, que Derrida tem uma preocupacao €tica em toda sua
obra, nos fornecendo um novo entendimento sobre a ética e a “decisdao”. Vimos

que na contemporaneidade, a Universidade se encontra em uma situagao de total
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heteronimia, sendo gerida por 6rgaos externos a ela. Além do mais, com o abalo do
Estado nacional, a Universidade ficou sem referéncias. Como bem disse Readings,
cabe a Universidade ndo contar mais com essa referéncia. Essa deve ser a decisao
a ser tomada pela Universidade. Decisdo fora das categorias comuns, decisao fora
do jogo da racionalidade.

Importante ¢ perceber o que Derrida entende por decisdo. Para Derrida, s6
onde ha decisdo pode haver ética, e o simples cumprimento de normas ndo se
configura decisdo.

Por exemplo, na instituicdo universitaria atual, ¢ necessario tomar decisdes
em relacdo ao seu caminho, para que ela ndo se renda, sem condicdo, a logica
do mercado. E necessario, para Derrida , que a Universidade seja um espaco de
resisténcia® e que 14 seja possivel o rigido questionamento. Portanto, Derrida ndo
oferece solucdes, mas situa a Universidade no espaco do questionamento, e esse
lugar Derrida faz questdo de manter, pois € no questionamento que pode haver
decisdo. Dessa forma, sdo necessarias resisténcias contra forgas que retiram essa
marca fundadora da Universidade, que ¢ o espaco da reflexdo radical e continua.
Mas essa reflexdo ndo deve poupar nem os membros da Universidade e nem suas
regras e objetivos. Assim essa resisténcia, a nosso ver, ¢ a decisao que a Universidade

deve tomar.

6.6
A Universidade Contemporanea: para onde vamos?

As contrapartidas sempre existiram na Universidade. Se hoje hd um predominio
do financiamento privado, mediante pesquisas financiadas por laboratoérios privados,
no passado, quando o financiamento era feito exclusivamente pelo Estado, este
ndo deixava também de exercer seu poder de restricio na Universidade. O que
¢ importante ¢ por em questdo essa contrapartida, que funciona como moeda no
mundo contemporaneo dominado pelo mercado.

Para aonde caminhamos entdo? Se rompemos com a maquina de produgdo
académica, rompemos com a propria ideia de Universidade. Mas ¢é essa
institucionalidade que permite, por exemplo, que escrevamos esta tese sobre a
desconstrugdo da Universidade. E essa mesma organizagdo que me confere certa
quantia em dinheiro para que eu possa ter disponibilidade para pensar e pesquisar
sobre essas questdes. Discutir tais temas sobre o viés da desconstru¢do pode nos
causar a impressao de que estaremos sempre numa espécie de atoleiro — onde,

embora o critiquemos, nada podemos fazer, pois jamais a ideia de institucionalidade

4 DERRIDA, Jacques. A Universidade sem condi¢do. Sao Paulo: Estagdo Liberdade, 2003. p. 24.
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sera transformada radicalmente. Nesse sentido, Derrida trabalha a ideia de “por
vir”’, que mostra que a ideia de melhora, de justica, esta sempre por vir. Mas ela ¢ a
estimuladora das a¢des, inclusive do “pensamento desconstrutor”. Assim, a ideia de
“por vir” rompe com a ideia de uma presenca plena, de um estado de coisas ideais.

No Brasil, a estrutura do ensino superior chegou a uma situacdo de
calamidade com o surgimento de diversas institui¢des privadas. Algumas possuem a
denominacao “Universidade” e outras sdo denominadas de Institutos ou Faculdades.
Sao milhares delas distribuidas por todo o Brasil, colaborando acentuadamente para
a propaga¢do do discurso da exceléncia. Porém, como mostramos, tal exceléncia
dever ser cuidadosamente analisada sob diversos angulos.

A Universidade nos moldes kantianos, apoiada pela nocao de Estado e como
articulacdo dos saberes para o progresso da sociedade, ja ndo existe mais. Sua
importancia também est4 abalada, pois ja existem muitas alternativas para supri-la.
A Universidade ndo ¢ um componente essencial para o funcionamento estatal, e essa
parece ser a maior dificuldade nos escritos atuais sobre a Universidade. A maioria
deles esta repleta de esperancas messianicas, que sonham com a reestruturacao
da instituicdo universitaria, como se ignorasse que ideias como racionalidade
e Estado estdo completamente transformadas, e o projeto universitario apoiado
nessas ideias aparece somente como espectro. Pensamos que uma atitude inicial
e inovadora, para situarmos a questdo, ¢ a certeza da inutilidade da Universidade
para o desenvolvimento do Estado globalizado. Essas questdes ndo sdo colocadas
em cheque e, assim, as reformulacdes sempre ocorrem na expectativa de que
essa promessa messidnica aconteca. A desconstru¢do, ao tentar provocar novas
analises, rompe com os esquemas tradicionais do pensamento metafisico, como,
por exemplo, a ideia de que a Universidade ainda existe como projeto de sociedade.
Repensar a Universidade exige, ao menos, colocar em questdo as ideias que sempre
conduziram a discussdo. Serd que faz sentido insistirmos em um discurso humanista
da Universidade? Nao seria melhor colocarmos em questdo a propria ideia de
humanidade? Propor tais questdes nos leva a um risco que ¢ evitado pela propria
comunidade académica, pois pode implicar sua propria supressao. Pensamos que
outra institui¢do ja estd em andamento, ¢ que o nome Universidade permanece

apenas como o espectro de seu contetdo.
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