PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0821116/CA

4
Cosmologia e Cristologia: articulacdo entre Criagao e

Salvacgao

4.1.

Introducgé&o ao capitulo

Nos capitulos anteriores vimos que a compreensd® loidlica sobre Criagédo
e Salvacao foi obscurecida por inUmeras influénsegm do pensamento filosoéfico
grego, sejam das heresias que se infiltraram mgalgios primeiros séculos, e vimos
também como a visdo biblica pdde ser resgatadandefarma atual e “encarnada”
levando em consideracdo 0os pensamentos atuaistiAdemGesché vimos que o ser
humano é criado com uma finalidade de realizacg@ogplde Salvacdo ao mesmo
tempo em que se constroi a caminho desta realizsg&acao.

Neste capitulo trataremos especificamente sobre aristd na Criagédo
cosmoldgica e sua relagdo com a cristologia. Emsamncia com o capitulo anterior
buscaremos neste capitulo um discurso que sejaarfeadn”, que esteja em
condicdes de se posicionar diante de outras crcgue, principalmente, diga algo
relevante sobre a Criacéo e Salvacgao.

Este capitulo, a semelhanca dos demais, estardiddivem trés blocos
principais. No primeiro bloco (4.2.) trataremos reola relevancia de um discurso
teologico sobre a Criacdo na atualidade e, que dkgpeito ao destino do ser
humano. No segundo bloco (4.3.) trataremos proptden sobre a relacdo entre
cosmologia e cristologia e a importancia destatgalpara uma correta compreensao
da fé biblica da Criacéo e Salvagéo. No terceimod(4.4.) veremos especificamente
a questdo da encarnacdo do Verbo e sua implicag@oapuma visdo integrada da
Criacdo e da Salvacéo.

Em todo este capitulo, como se percebera, perpasggm uma preocupacgao
com a questao ecologica, pois se tem como pressupas uma correta compreensao
do que seja a fé biblica da Criacédo e Salvacacstaas e importantes implicagdes,

ndo soO para 0s seres humanos em si, mas parg&ordkstes com 0 cosmo.
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4.2.

Necessidade e relevancia do discurso sobre a Criagd 0 cosmoldogica

O tema da Criagdo cosmoldgica, segundo AdolpheH@egraticamente se
evaporou da teologia, ocorrendo, consequentememb&smo com sua relacdo com a
idéia de Salvacdo. A cosmologia que em idos tengsbgva na pauta teologica,
atualmente é deixada de lado e é consideradavardke diante das exigéncias éticas
do momento: “Deus se interessa mais pelo homemudopglo por-do-sol*As
guestbes de metafisicas éticas suscitadas pordseiras questdes de ontologia da
linguagem suscitadas por Ricoeur tém tomado grasdaco na Reflexdo teoldgica.
O que ocorreu foi uma virada antropologica na xéfteteoldgica e com isso a
teologia tornou-se acosmica.

Diante desta situacdo haveria espaco para umaxaefleeoldgico-
cosmoldgica, que nao fosse simplesmente uma esgéouacadémica, cujo interesse
dissesse algo de vital ao ser humano, sobre swac8al? Segundo Gesche, uma
volta as questbes cosmoldgicas significa mais quoe wsimples brincadeira
especulativa, pois uma reflexdo teologica do codingespeito a uma compreensao
vital de Deus, do ser humano e do cosmo, sem as quser humano corre sérios
riscos de se perder. No entanto, além da constatdgérelevancia da reflexao
teoldgica sobre a Criacdo cosmoldgica, deve-sarsiiam esta reflexdo visto que,
tanto na ciéncia quanto na filosofia as questdepa@uta ja ndo sdo as mesmas de
antigamente. Por isso, ndo podemos correr o rigcaoder usando velhos panos
desbotados.

Somente a partir dai, podemos refletir uma teoldgieCriagdo cosmologica
de forma atual, que néo deixa de lado as questdasthdas pela ciéncia e filosofia
ao mesmo tempo em que resgata a idéia desta f& ens sua originalidade que é
vital para uma correta compreensao soteriologica.

4.2.1.

! GESCHE, AdolpheO cosmoSéo Paulo: Paulinas, 2003, p. 19.
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Teologia cosmoldgica e sua implicacdo para a compre  ensdo de Deus,

do ser humano e do cosmo

N&o h& davidas de que a preocupacdo essencial ue e ser humano.
Sobre isso a tradi¢do judaico-cristd é clara e ddmbe. O problema esta no fato de
gue neste discurso antropologico da teologia pdrager um reducionismo de Deus
em relacdo ao ser humano. Diante disso, cabe-nogumarmos: Deus seria
realmente Deus se ele fosse Deus somente do semb@mPerguntemos de outra
forma: Deus seria realmente Deus se nado fosse d@etmlas as coisas, ndo sé do ser
humano, mas do cosmo?

Segundo Gesché, se Deus for considerado Deus sordenser humano
correriamos o risco de reduzir Deus a nossa megidagssas necessidades. Este tipo
de teologia correria sérios riscos ao reduzir Zensssa imagem e semelhanca: “um
Deus que ndo faz se ndo remeter a0 homem suagid@gem sé pode ser indtil,
ou, ho minimo, cansativo, pois 0 homem néo temiéste em se encontrar em todos
os lugares, na pior das hipéteses, esse Deusiteggainsuportavel®.

O que dissemos acima ndo implica em dizer que D&@agossa ser invocado
para as necessidades humanas e sim que, ao seezdqdas as outras dimensdes de
Deus ha uma rarefacdo e um dano causado a comfwegasDeus. O que Gesché
pretende com isso € afirmar que uma teologia dac&oi cosmoldgica deve dar mais
espaco a um Deus ndo restrito ao ser humano. Basqdlavras, ou Deus é Deus de
todo o universo e ndo somente do ser humano, os Bieplesmente ndo é Deus.
Isso implica dizer que para que Deus seja Deugdbwsnano é preciso que ele seja
Deus ndo somente do ser humano.

Uma teologia estritamente antropolégica, ndo stenerausa dano a
compreensdo sobre Deus, mas também ao ser humstaoteBlogia (reducionista)
pode ter como resultado o oposto do pretendidanas de defender o ser humano
pode sufoca-lo. Segundo Gesché a exaltagdo humanistas vezes leva aos seus

contrarios. Um humanismo extremado e restrito cpindao que nosso autor chama

2 GESCHE, AdolpheO cosmop. 22.
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de “tema da nausea”, hoje retomado por anti-hun@mnsstruturalistas declarando a
morte do sujeito.

Diante do que foi posto, o que ganha o ser humanseg 0 Unico na pauta de
Deus? Gesché ndo nega a importancia de pensadoneskeuerbach e Sartre que
foram muito Uteis entregando o ser humano a si mgsmcipalmente diante do
risco de alienacdo. No entanto, afirma Geschésedmde esquecer da alteridade que
€ indispenséavel ao ser humano, a qual ndo se defienclir com a alienacéo.

A teologia permanecendo antropolOgica prestou @mnekervicos ao ser
humano recentrando o propadsito divino nele, engregndo-o desta forma. Contudo,
a longo prazo, o exclusivismo antropologico acalfacendo o ser humano por falta
de alteridade, dando-lhe uma sorte semelhante Nadgso. Mesmo que a teologia
restritamente antropoldgica reporte o ser humabeus, este é deveras humanizado,
limitado a esfera humana, com isso “o0 ser humameresse narcisisticamente no
espelho de si mesmo. Deus esta presente, mas amdnmma de um grande valor,
puramente antropol6gicd”.

Tendo em vista 0s riscos ao ser humano, principdabnge ser sufocado pela
imagem de si mesmo, ha urgéncia em entrega-locagaig lhe atravessa e que lhe é
indispenséavel para sua constituicdo. Trata-se tia adentidade, uma alteridade, o
cosmo. Esta é uma das tarefas da teologia da Gridi@a teologia do cosmo
(Criagao) é vital para o ser humano, sobre tuda pae se ndo veja o préprio ser
humano correndo o risco de perdigao.

O ser humano, na perspectiva de Gesché, precisastoo para ser humano,
para realizar-se como pessoa. Embora, como seaafiarsociologia, o ser humano
ndo nasca em um mundo pronto e definido semelhantermaos animais, pelo
contrério precisa construir seu préprio mufidodo se pode esquecer que n&o
obstante a isso, 0 ser humano sai da naturezaaenelst e tem nela suas raizes.
Gesche, referindo-se a dimensao cosmica da Salvafiima que um ser humano
totalmente acésmico, ou seja, desprendido da rat@elo universo estaria em todos

os sentidos perdido. Em outras palavras, ndo sélsta dimensao da teologia da

¥ GESCHE, AdolpheO cosmop. 24.
* Um bom desenvolvimento deste tema pode ser emaimém: BERGER, Peter O. dossel sagrado:
elementos para uma teoria socioldgica da religi&éo Paulo: Ed. Paulinas, 1985.
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Salvacao e da Criagcao, segundo ele, jamais devesgeecida e para que iSso nao
aconteca deveriamos retornar, principalmente dspa#t, onde os santos padres
sabiam dar devidamente a cristologia uma dimengsmica.

Assim, a teologia cosmoldgica tem por missao dareadiumano um universo
teologal. Na perspectiva de Gesché, para que egiaala Criagdo cumpra esta tarefa
talvez seja necessario afastar-se de um excesstededo concedida as ciéncias
humanas e enunciar seus limites quando elas sari@em limites absorvendo toda a
atencdo do tedlogo. Na medida correta, os discuesoescobertas das ciéncias

fortalecem o tedlogo no apelo a redescoberta stiduiedo do cosmo.

4.2.2.

Antigas e novas questdes para uma Teologia cosmoldg ica

Até aqui vimos a necessidade de uma retomada diegigacosmologica.
Agora veremos as problematicas atuais que devemewsnadas por esta teologia.
Antes, porém, de se apontar novos caminhos, dewsreraver as antigas
probleméticas que estavam em pauta para a teotogimologica e que segundo
Gesché podem atualmente ser abandonadas em vidodesovos desafios. Estas
questdes estavam basicamente em dois planosficen# filoséficos.

As questbes referentes a evolucdo e a respeitoriganpda vida e das
espécies que tanto atrairam a atencdo dos tedlpgms,Gesché ja ndo podem ser
consideradas como de primeira ordem. Mais do e estas questdes, segundo ele,
se tornaram estorvos para a teologia. Até mesngupantre os proprios cientistas ja
nao ha mais o mesmo entusiasmo que de outroreediastas questdes. Hoje eles ja
ndo fazem destas questbes uma “maquina de guReBmar tais questdes, segundo

Gesché, é correr o risco de estar defasado em teyapo.

Se o0s tedlogos levarem a sério o evolucionismop hdsco de
provocar risos entre 0s cientistas, menos segusnadinearidade e
do carater necessariamente e de todos os modoe§sMp que a
ele se credita. Além disso, alguns dos aspectosvdlucionismo
(flecha continua) ndo existem sem remontar ao vadterminismo
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da ciéncia classica, enquanto a indeterminacasudazentrada na
ciéncia atuar.

As relacdes entre a teologia e a ciéncia na pdispete Gesché mudaram
grandemente. Contribuiram para esta mudanca unteonelaliacdo dos respectivos
limites, do campo dos objetos, da avaliagdo dostreg de linguagem, etc. O fato
importante & que estas questdes ja ndo estdo mgmEa na ciéncia e ndo devem
também estar em pauta em uma teologia cosmoldgica.

Outra problemética que deve ser ultrapassada adalae de Criacdo
cosmoldgica é a categoria de causalidade. Estagorite filoséfica tem sua
pertinéncia, porém, ap0s a descoberta da indetagdinpela ciéncia, esta categoria
encontra-se matizada e reticente. Para a filosstia categoria € vista como uma das
mais limitadas e menos adequadas para dar conmalidade. No campo teoldgico,
segundo Gesché, mesmo aceitando-se a legitimidadegdio de causalidade, é visto
nesta categoria somente a reducdo de uma real{@adegdo) infinitamente mais
extensa, rica e complexa. Assim, seja na ciénibsofia ou teologia os esquemas
explicativos desta categoria séo cada vez maisatiis®

Apds vermos essas questbes que estiveram em pauti@ntia, filosofia e
teologia, mas que hoje ja ndo gozam da mesma beatla de outrora e que,
portanto, devem ser evitadas, veremos as novasatag@®es que devem estar na
pauta de uma teologia cosmoldégica da Criacgéo.

A primeira constatacao se trata, na perspectiv@asehé, do retorno vigoroso
da natureza na sensibilidade e no pensamento cpoténeo. Diante da ecologia,
gue expressa uma necessidade essencial do ser dyjuan&plogia ndo pode ficar
indiferente. Em outros campos cientificos, filospf®ocidlogos, antropdlogos e
economistas se debrucam sobre este tema e véentiarg@ra que o ser humano
retome esta preocupacdo como algo de primeira ordem

Esta urgéncia se patenteia diante da percepcadsdo que corre 0 ser
humano ao néo respeitar a natureza. Com issodaséirazdo entre cultura e natureza

tida como ponto pacifico na antropologia, foi gimstda. Diante desta nova

® GESCHE, AdolpheO cosmop. 27
6 Cf. Ibid., p. 61.
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percepcao, questiona-se o mandato cultural (submeté. Gn 1,28) do Génesis,
sobre sua relacéo e influéncia em algum aspeatbedita atual situacédo do mundo.

Uma segunda constatacdo de Gesché que, segundieedeser levada em
consideracao pela teologia cosmologica € o campartios e simbolos. Atualmente
a filosofia, a antropologia e a linguistica se debm sobre esta area, que
encontramos, principalmente, nos relatos de origemas cosmogonias. Assim,
percebe-se que a teologia possui uma riqueza &g nossas questdes sobre o
cosmo e sobre a Criagcdo. Durante muito tempo oopoedito racionalista e
logocéntrico fez parecer estas questdes improg@aa outros campos da razdo
referidos acima. Atualmente se respiram novos acetocante a essas questoes e,
diante disso, a teologia s6 tem a lucrar voltandstas questdes.

A Ultima constatacdo de Gesché diz respeito a prdmranca da teologia.
Alguns conceitos que séo proprios da teologia cgmga, Salvacdo, dom, Criacéo,
encarnacdo, etc. devem ser retomados, pois, treremsi a rigueza do conteudo
irredutivel da fé cristd. Como ja dissemos em mMaisma ocasido, a idéia de Criacao
€ exclusiva da fé religiosa. N&o se trata, portaeouma proposicéo filoséfica, mas
sim de uma confissdo de fé. Aléem disso, esses toaqaoprios da teologia, para o
nosso autor, podem ser unidos, sem quaisquer riacostros conceitos hodiernos

como o de gratuidade, alteridade, excesso, jogo, et

4.2.3.

A questéo da gratuidade da Criagao

Ponto central e caracteristico da teologia da @diagem o qual qualquer
compreensao soteriolégica que se possa ter no@oristao correria serios riscos de
erros, é o tema da gratuidade da Criacdo divinaisBo, ao se tratar da teologia da
Criacdo cosmoldgica estamos diante, na realidadem@ dupla empreitada.

Ao se falar de Criagéo fala-se ao mesmo tempo ds Belo mundo, fala-se
sobre a relacdo de Deus com o mundo. Consequeritetisdarse também do ser
humano e de sua sorte. Como definiriamos a reldgddeus com sua Criacdo? Esta
relacdo € definida por Gesché como uma relacaorateidpde, ou dito de outra

forma, uma relacdo de ndo-necessidade. Mas quaidgdé € essa que expressa a
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relacdo de Deus com sua Criacao e qual sua im@bcsgbre a sorte do ser humano,
sobre sua realizagao?

A tradigdo tomista procurando resguardar o dadoae a transcendéncia de
Deus, afirma que a Criacdo ndo acrescenta nadaus. Deus seria Deus se nao
tivesse criado. Por outro lado, a Criacdo é canstit para 0 homem. Assim, nao
haveria uma relacdo real de Deus para com o horsemente uma relacdo do
homem para com Deus. Em outras palavras, Deus gemnf#ito na ordem do ser, do
conhecimento do amor, etc., basta a si mesmo. &leem necessidade da Criacdo
para ser. Essa teologia, & sua maneira, procusarpeg a independéncia ontologica
de Deus e ao mesmo tempo a gratuidade da Criagis 80 cria por necessidade,
mas por puro dom.

Gescheé julga ser correta a teologia acima, prifrogate pelos seus objetivos
e resguardos. N&o obstante a isso, nosso autoebgercesta teologia certas
dificuldades: poderia ser real uma Criacdo que af@ba seu criador? E como
conciliar o Deus revelado pelos patriarcas, pelosefas e por Jesus Cristo com a
compreensédo de que ele ndo é afetado por sua €ti&sHas dificuldades precisam
ser esclarecidas.

Segundo Gesché o termo “criador” ndo define Deas) faz parte de seu
nome proprio. Deus ndo é criador no sentido onioddgo verbo “ser”. Deus é
criador apenas no sentido gramatical e légico dib&/éser” porque efetivamente
criou. Assim, a Criacdo ndo é um ato que constitDieus, mas trata-se de um ato
livre. O fato de ser criador apenas o qualifica.

Com isso é possivel afirmar que de certa forma [Beafetado pelo cosmo,
por toda a sua Criagdo. Se a Criacdo € uma quaaglfocde Deus e ndo sua definicdo
ontolégica, ao afirmarmos que Deus como criadofeéado por sua Criacdo néo
estariamos atingindo sua transcendéncia, seu ssr. &asché exemplifica esse dado
com a experiéncia comum do ser humano enquanto raisaso dos pais, o ser do
homem e o da mulher ndo depende de nenhum modeudefi$os. No entanto,

como pais, o homem e a mulher, sdo afetados. A sngue ser pai ou mae néo

" Cf. GESCHE, AdolpheD cosmop. 33.
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signifigue nada para ambos. Essa constatacao, de@iesché, ndo altera a doutrina
tradicional, e ainda dialoga com questdes atuais.

Conforme vimos, a teologia tomista tinha como objetesguardar a nogao
de gratuidade do gesto Criador de Deus, gesto eéessario. Mas, para Adolphe
Gesché, o segredo Ultimo da gratuidade, a supetdbaim do dom da Criacdo
divina, é exatamente a possibilidade de Deus psederafetado por sua Criagao:
“Deus aceita ser afetado porque ele cribWPortanto, a forca da gratuidade da
Criacdo de Deus € o fato dele constituir sua Coi@gino sujeito capaz de Ihe afetar.

Baseado no que vimos até aqui podemos entdo imfeeiro cosmo e o ser
humano ndo sdo criacdes necessarias de Deus, mafusd de uma vontade
totalmente gratuita. E esta gratuidade consisfggcesimente, no fato desta Criacdo
afetar seu criador. Sendo uma vontade gratuita eélesDum dom, a Criagcdo em si
possui uma finalidade, um propdsito de realizagdoque foi visto no segundo
capitulo especificamente sobre o ser humano comsenrde destinacdo proposta por
Deus é reafirmado aqtiE mais, fecha-se a porteira para o entendimentonuke
impossibilidade de que a Salvacao esteja relaceonanh o0 ato da Criagéo. Visto que
nem esta nem aquela sdo acidentes ou necessidadefruto de uma vontade

gratuita.

4.3.

Criacdo e Salvacdo: o Logos no cosmo antes do principio e até o fim

Nesta segunda parte deste terceiro capitulo dé&seonos sobre a
compreensdo de Adolphe Gesché a respeito da rede¢éo Criagcdo cosmoldgica e
cristologia. Faremos isso com o intuito de encomtos elementos que corroborem
para a superacao da ruptura entre Criacdo e Salvagéconsonancia com o que foi
feito no terceiro capitulo. Veremos trés pontosi&@Es no pensamento de Gesché
sobre a Criacdo cosmoldgica e cristologia: prinneénate veremos sobre o cosmo

como morada dbogosdesde antes da fundacdo do mundo. Depois veremmsnm

8 GESCHE, AdolpheO cosmop. 34.
® Cf. Terceiro capitulo, item 3.3.4.
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como lugar de encontro entreLogose o ser humano e, por fim, veremos o0 cosmo

como lugar de um ultimo encontro privilegiadg@aaousia

4.3.1.

O cosmo criado: morada do Logos antes de sua fundacéo

Para que se compreenda a radicalidade do fatoodsmo ser habitacdo do
Logosé necessario que se coloque esta habitacdo cgmarmierior a encarnagéo e
principalmente, anterior mesmo a Criacdo. Essa mengao € vital para uma correta
apreensdo do que seja Salvacédo cristd. Segundbé;essd ogosque criard e se
encarnara €, nele mesmo, um Deus de habitacdoosntr@mens. Este ponto Gesché
retoma de S&o Bernardo, que ousou afirmar quéefbumqgue um dia seraverbum
incarnatum ndo € simplesmente \derbumeterno: ele é, desde toda a eternidade,
verbum incarnanduf®

Simplesmente dizer que langosé aquele que deve encarnar € abrir espaco
para a compreensdo da encarnacdo como uma nedessidencando desta forma a
Salvacdo como algo posterior a Criacdo e seriaéamiborroborar a tese de Santo
Anselmo vista no segundo capitatd®ara Gesché, traduzindo S&o Bernardamgos
€ aquele que é capaz de se encarnar, porque @rssslia natureza o poder de se
encarnar. Com isso, a encarnacdo nao é uma nexssitem um acidente, nem um
ato de violéncia, mas sim, desdobramento de untaalitade da divindade do
Logos

A partir do que foi dito pode-se afirmar que antesmo da Criag&o laogos
ja estava em relagcdo com o ser humano e com o cdé&mperspectiva de Gesche, o
Logosnunca foi alheio ao mundo e ao ser humano e, Btereacao correspondera
aquilo que Ele é. Invertendo a formula “o ser huonaapax D€l, porém sem nega-
la, Gesché afirma haver em Deus uma “estruturaztags humanidade, capaz de

encarnar. Veremos mais detidamente sobre estenzpaarta parte deste capitulo.

19550 Bernardo apud GESCHE, AdolpBecosmop. 81.
11 Cf. Segundo capitulo, item 2.3.3.1.
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Portanto o cosmo € habitacdoldmos J4 sabemos que o cosmo € morada do
ser humano, pois Deus o fez para que o ser humdrabitasse (cf. Is 45,18), mas
podemos dizer também, conforme visto acima, quesmo também é morada do
Logosde Deus. Quanto a isso a literatura biblica sa@ée rica em afirmar que a
terra € morada dbdogos divino. Esta mesma perspectiva € introduzida n@oNo
Testamento pelo Evangelho de Jodo que traz emgewin conteudo cristologico
de cunho sapiencial (cf. Jo 1,1-18; Pv 8,13-3128j2-29).

Assim, o cosmo tem uma relacdo com Deus (cf. I12)6&xiste um lago
eterno e virtual de desejo divino do cosmo, ondasDestara em casa. O cosmo é
lugar da morada dbogosdesde antes da fundacdo do mundo. Antes de sagaGri
(Criagdo do cosmo), bogosja se interessara pelo mundo dos homens e nele se
achard em sua casa assim como se achara dianteude Bdrtanto, bogosesta no
mundo, Criacdo divina, como em sua propria casa, ggui fez sua morada (cf. Pv
9,1eJo 1,14).

O que vimos até aqui tem mais implicagbes. O queosiimplica dizer,
segundo Gesché, que a relacdo entre Deus e 0 méndouma relacdo de imanéncia
e sim uma relacdo de habitacdo, uma relacdo detdS@esujeito. Esta € uma
diferenca radical da cosmologia paga onde ocor n@hacdo de imanéncia. Nesta, o
mundo é divino. Em outras palavras, ndo é radigaienem mundo humano. A
consequéncia desta cosmologia seria uma concepc¢ger diumano e do cosmo sem
consisténcia e autonomia préprias. A relacdo detdw@w (de transcendéncia)
afirmada por Gesché indica um Deus que € inteligéaSujeito. Isto quer dizer que
0 cosmo € um reino de liberdade e de autonomiarceBomo, a presencga ogosno

cosmo ndo é uma presenca difusa e misturada, mapreisenca de Suijeito.

Aquele que fez 0 homem em vista da participacdseus préprios bens ndo podia
priva-lo do mais belo e do mais precioso bem; tiagraca da independéncia e da
liberdade. De fato, se alguma necessidade domimagsia humana, a imagem seria
mentirosa a esse respeito, sendo alterada podisgemelhante do modefo.

12 Gregorio de Nissa apud. GESCHE, AdolpBecosmop. 82.
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Isto implica dizer que a relacdo do ser humanatwa divina, com seu
criador ndo sera uma relacdo de necessidade ogatbiedade, mas relacdo de

liberdade, didlogo, aceitacdo ou recusa de ofema, relacdo de desejo.

4.3.2.
A Criacdo do cosmo: possibilidade de lugar de encon tro salvifico entre

o ser humano e o Logos

Conforme visto até aqui, o cosmo € moradaLdgose do ser humano. A
relacdo do ser humano com lLmgos nesta casa comum, serd uma relacdo de
liberdade, uma relagdo de dialogo e de troca, mAcotifusdo ou fusdo. Fazendo
referéncia a Lévinas, Gesché afirma que toda aahdarDeus esta em ter feito, ao
criar o ser humano, um ser “ateu”, um ser distingeparado de seu Criador e que por
isso mesmo pode dizer-lhe sim (para isso foi cripdoa sua Salvacao, o sim a oferta
divina), pois ndo esté regido sob uma lei de netads. Isto é possivel porque, desde
a fundacao do mundo,langosDeus que o preside é inteiramente Sujeito. Sugkbto
guem “toda a familia nos céus e na terra toma cehdif 3,15), por quem, Imagem
do Pai (cf. Il Co 4,4) tudo foi feito (cf. Jo 1,3).

Para Gesché, dizer que por meioLdgostudo foi feito, em outras palavras,
gue oLogosestava no principio (cf. Jo 1,1), é dizer de adteque Ele é Salvacao. A
afirmacédo do prélogo de Jodo é surpreendentemésgtada quase que palavra por
palavra por Platdo: “0 comeco é um deus que, lr tomomento que habita entre
os homens, salva todas as coisasAqui encontramos a mesma idéia de que um
Deus que é principio e inteligéncia, que fez moramlaosmo entre os seres humanos,
s pode ser um Deus de Salvacad.dgos “salva tanto quanto habita e enquanto
habita o cosmo entre os homens, e isso porquguestadele desde sempre, porque
Ele é a suarché. '

Diante do que foi exposto, Gesché, em substitugaseqiéncia “Deus,

Criacdo, queda, Salvacédo”, propde outra sequénara fazer pensar: “Deus,

¥ PLATAO. Leis VI, 775e.
14 GESCHE, AdolpheO cosmop. 84.
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Salvacao, Criacao”. Deus cria porque deseja dawvisiaaem partilha e esta partilha
tem como palco o cosmo. Esta é, para Gesché, aigdefi positiva de Salvacao:
partilha da vida de Deus. Por desejar dar sua emdgartilha, constituiu o0 cosmo

como morada para si e conseqientemente como pakiacontro com o ser humano:

Deus criou a terra por desejar o ser humano. NDgss ndo é como aquele do
Olimpo, um Deus somente do céu. Nosso Deus ndané €rfeu que, ao descer,
desce apenas ao inferno. Ele € um Deus que désma,auma terra desejada: “assim
na terra como no céu.

A compreensédo de que o cosmo é a morada de Deuser iumano e que é
0 palco da Salvacéo valoriza grandemente o cossta. \Ealorizagcdo abre algumas
perspectivas que sdo exploradas por Gesché. Pameite, diferentemente da
compreenséo platbnica, a idéia judaico-crista dac@o ndo comporta a idéia de um
deus-demiurgo. Isso decorre claramente da idémalmteismo e da onipoténcia do
Criador judaico-cristdo que ndo necessita de al@joda para que 0 cosmo seja bom
e belo. Gesché, porém, propde uma questdo: seon&e hhm demiurgo que mediou a
Criacdo, ndo seria porque o ser humano é de cedo ademiurgo da Criacdo divina?
Sendo o ser que foi criado & imagem e semelhanfede, 0 ser humano recebera a
vocagcdo de ordenar o cosmo. A ele foi confiado em para que habite, faca

frutificar e domine:

O ser humano, imagem dagosvai, portanto, atravessar de novo essa Criacdo e
fazer (acabar de fazer) dela exatamergikaumenga terra-casa, a terra-morada do
ser humano, e se estamos de acordo com que agléfésidido, a terra-morada do
ser humano e de Detfs.

Para Gesché, o ser humano, como o demiurgo da&Criagi fazer dela
morada doLogose dos homens, onde Deus e o ser humano véo realjzartilha.
Assim, tornar este cosmo habitavel, e ndo fazex det caos é tarefa dos seres
humanos. Este € um dos sentidos do mandato cullivimo submetei-a(cf. Gn
1,28). E dever do cristdo trabalhar para dar ac@oiatoda a sua dimens&o de

habitacéo.

15> GESCHE, AdolpheO cosmop. 85.
16 bid., p.86.
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Na perspectiva de Gesché é habitando a terra,sm&mdeira selvagem, que o
ser humano se faz ser humano. E dando a esta &€riada sua dimenséo de
habitacdo, o ser humano torna o cosmo cada vezumaisspaco de convivéncia ao
Logos divino e ao ser humano e, desta forma, o ser horpade encontrar sua
realizacdo, em outras palavras, encontrar sua@alva

Essa dimensdo demiurga do ser humano torna-sey,assia dimensao de
salvaguarda do cosmo. Segundo Gesché, esta é fdaggr humano: guardar o que
esta salvo, salvaguardar o cosmo. A Deus cabersakla ser humano guardar. Deus
salva, o ser humano guarda aquilo que Deus crsalv®u. Ao guardar o cosmo, 0
ser humano preserva, em beneficio de todos os lsenesnos, a habitacdo ogos
gue € este cosmo criado como lugar de Salvacidva¢da esta que se expressa,
segundo Gesché, no desejo de Deus antes da fundagéondo de partilha de si
mesmo e desdobra-se na Criagdo, encarnacao, redezgsurreicadqarousiae vida

eterna.

4.3.3.

O cosmo como palco da parousia

A salvaguarda do cosmo dagos conforme visto acima, trata-se de uma
guestdo de destinacdo, de Salvacdo. O ser humandapita juntamente com o
Logoso cosmo, foi criado para uma finalidade que ulissp todas as expectativas
limitantes de sua situacdo no costh&egundo Gesché, recuperar esta compreensao
de finalidade e destinacdo humana é um dos gratededios cristdos da atualidade,
visto que, o pensamento cristdo ficou de tal maktrito as preocupacdes éticas
deste mundo que acabou deixando de lado essadéaecrista. Idéia de finalidade a
qual o ser humano desde sua Criagdo € chamados@el€riador a partilhar sua
propria vida plenamente apds a morte, vida estagugiste em sua plena realizagéo.
A fé cristd em Cristo como Salvador do muncanjuga o aspecto césmico e
antropologico e fornece a Salvacéo toda a sua diéerEm outras palavras dizer

gue Cristo € o Salvador do mundo é dizer que éa8ahdo ser humano e do cosmo.

7 ct. Segundo capitulo, item 2.3.2.
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Para Gesché, a idéia cristdprousia um aspecto essencial da fé crista, traz
em si elementos que servem de base para esta @ns@oe “ele vira em sua gloria”.
A idéia daparousiaaponta para o futuro, para uma esperanca em gtempn que
precede o fim dos tempos, antes da plenitude doitesp Pai confiard o julgamento
do mundo ao seuogos(cf. | Co 15,24) e Ele vira de novo para este noumak é seu
antes que sua aparéncia atual desapareca (cf7J3Ch Sendo @arousiauma idéia
aplicada ad.ogose sendo d.ogoshabitante do cosmo, pode-se inferir que o cosmo é
portador de uma capacidade transcendente, do glie eponta para frente, para um
alvo, uma meta. Na perspectiva de Gesché, nossoocpsssui, assim, uma flecha
escatolégica que o encaminha para uma destinagdoaetDiferentemente de
gualquer concepcéo ciclica que se possa ter ddada) como no caso da concepgéo
grega, a cosmovisao cristd da realidade é linpanta para um futuro de realizagéo e
plenitude!® Essa capacidade transcendente da Criacdo serfestatié e realizada
guando oLogos vier em sua gloria. O cosmo sera, entdo, palcardeencontro
privilegiado. O cosmo ¢ até o fim, lugar de Deusrada onde seluogosage.

Com isso, a salvaguarda do cosmo toma outra dimmeds&alvaguarda do
cosmo ganha um sentido de preservagdo daquil@igda ndo ¢ aquilo que € por
enquanto apenas uma vocacao. A preservacao, seetsllvaguarda, diz respeito ao
gue Gesché chama de “estruturas de futuro” queingegele, estdo depositadas em
germe no cosmo, cuja presenca vai além da apan@assageira: “porque a aparéncia
deste mundo passa” (1 Co 7,31).

As estruturas de futuro apontadas por Gesché &0 estruturas de
criatividade, estruturas de capacidade e estrutdgaestinacdo. Vimos anteriormente
que a criatividade esta no principio da CriaCaBssa criatividade é bogos por
guem o Pai fez todas as coisas (cf. Jo 1,3 e AP.FDbr isso, 0 cosmo € traspassado
pela criatividade e também por isso 0 cosmo é givonte de vida porque loogos
ndo é apenas sabedoria e luz, mas também vidae &d&dva a vida, e a vida era a luz
dos homens” (Jo 1,4). Assim, preservar, salvaguardamsmo € preservar estruturas

de criatividadee vida, mais que isso, é salvaguardar a preseagactgndente do

8 Uma boa reflexdo biblica sobre este tema enconsaem MESTERS, Carlos/OROFINO,
FranciscoA terra é nossa mae: Génesis 1-520 Leopoldo: CEBI, 2007.
19 Cf. Segundo capitulo, item 3.3.2.
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Logosno cosmo: “para o cristdo, trata-se de, ao prasevterra, ndo matar uma
promessa criadorg®,

A segunda estrutura a ser preservada sdo asuessrute capacidade. Essas

estruturas tornam o cosmo capaz da promessa diMiata-se, na realidade, da idéia
de capax Dei.Mas, segundo Gesché, o ser humano encontra n@ze{ino cosmo),
e ndo em algum outro lugar, o suporte dessa cauida graca supde a natureza”.
Aqui Gesché ndo nega que € a graca que da aorsanbla capacidade divina. Nao
€ disso que se trata, mas nosso autor defendesgaegeaca divina ndo despreza a
natureza, pelo contrario, trabalha nela. Mais agimEa Gesché, Deus criou a
natureza em vista dessa capacidade.

Diante disso, Gesché afirma que o cosmo possui destinacdo que
ultrapassa suas aparéncias fenoménicas e € juséapuensso, por essa metafisica de
destinacéo, que em certo sentidd.agos “pode” se encarndr. A preservacédo do
cosmo trata-se de toda essa capacidade da napai@za graca e para a Salvacéao. A
isso o ser humano é interpelado, a salvaguardarcosmo com estrutura de
eternidade.

Essa compreenséo traz importantes contribuico@sia cristd de ressurreigdo
valorizando a matéria e o ser humano em sua udigjdpie é constituinte da idéia de
Salvacédo. No sentido indicado acima, o que é regade na ressurreicdo (mais uma
vez, perdoem-nos a redundancia) € o ser humanoeant@po. Na maioria das
controvérsias teoldgicas, principalmente cristaldgj na Igreja primitiva o que
estava por trds eram, na realidade, pressupostospaldgicos que tinham,
principalmente por influéncias gnosticas, uma cpgé@e negativa do corpo e da
matéria. Essas concepg¢fes foram negadas e rebatidasoncilios da Igreja, que
insistiam na ressurreicdo corporal. Sera “este ccaagui’, deste cosmo, que
encontrard sua real dimensao na ressurreicao.

Nosso corpo é capaz de ressurreicdo, € um corgorresional e sera a
ressurreicdo que o colocara em sua verdade: “Jdinague ha uma esperanca, a da

ressurreicdo, colocada em seus 0sso0s, congénitastiscia, uma esperanca que ele

20 GESCHE, AdolpheO cosmop. 95.
2L Cf. Ibid., p. 96.
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gostaria de gravar na pedra, e qual pedra maisafmedtal do que aquela sobre a
qual ele mesmo foi edificado?®.

A compreensao acima apresentada encontra basedsegesché, na idéia do
Logosque faz todas as coisas e as salva. Tudo estibgstoLogos para o qual é
feita toda a Criacdo. O cosmo possui uma logiceteimidade, os seres humanos séao
seres de eternidade, seres de Salvagdo antes rdesgualquer outra coisa. Gesche
afirma que isso precede aos seres humanos onthogite, por isso, os define. A
partir do que vimos, pode-se afirmar que a reaéiddm cosmo possui estruturas de
capacidade de nossa realidade salvifica e é devetiglao preservar essas estruturas
comuns aos seres humanos e ao cosmo, que os ameeexd definem.

A terceira estrutura a ser preservada sdo ast@sis de destinacdo. Como
vimos, 0 cosmo € morada dapgos e por isso € o lugar onde o ser humano é
conduzido aos novos céus e a nova terra, a padilhaa, a Salvacdo. Mas, esta
Salvacgdo nao se trata apenas de moral e de lutica @mal, trata-se de Salvagdo em
termos de destinacéo.

Se a Salvacao tratasse apenas de Salvacdo de estacgmoral do pecado
original, para Gesché, o problema teria sido rédolypor Peladgio e d.ogos néo
necessitaria ter-se encarnado. Mas acontece quelhaac&o trata-se de uma
restauracao da ordem da destinacéo: “a questaawsa 0o relato do pecado original
é a aceitacéo ou recusa da finalidade divina pestariacdo™?

O cosmo é entdo o lugar da destinacdo do ser husmangue o ser humano
deve preservar diz respeito a sua esséncia. Nfrataeapenas de uma preservacao
ecoldgica ou moral, mas sim de preservacado de utnapalogia de destinacdo. Isso
quer dizer que o ser humano é um ser de finalidaaeseja, € um ser criado para a
Salvacdo e que o sofrimento mais profundo do seraho, segundo Gesché, vem
justamente do desvio desta finalidade salvificac@dlitos morais ndo passariam de
sintomas deste desvio fundamental.

Preservar as estruturas de destinacdo é presesesa escatologica que indica

a finalidade do ser humano e de toda a Criacdosé\@erder a consciéncia da

22 CLAUDEL, P. apud GESCHE, Adolph@. cosmop. 98.
23 GESCHE, AdolpheO cosmop. 100.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0821116/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0821116/CA

113

Salvacdo eterna, finalidade da Criacdo, o ser hanmamde algo de sua prépria
natureza. O ser humano necessita de horizontemstpara viver. Esta intuicdo pode
ser encontrada ja em Kant quando este dizia qu busnano so6 teria coragem de
lutar pela liberdade se tivesse certeza de umedBbe ja conquistada realizada em
algum lugar como Reino de DetisPara Gesché, o ser humano deste cosmo é feito

para mais e a perda desta consciéncia implicanda ple si mesmo.

4.4,
A encarnacdo do Logos como realizacdo de sua capacidade e

indicadora do destino prévio do ser humano

Nesta quarta parte voltaremos ao tema indicadoaasiobre a inversdo da
doutrina do “ser humanocapax dei"? Esta doutrina expressa que o ser humano é
criado de tal maneira que € capaz de Deus. O seaifmié chamado a este fim e este
chamamento ndo € algo violento que vai contra siarera criada. Sua Criacdo o
torna apto, em seu proprio ser, a participar da didina que lhe é ofertada. Nesta
oferta, o ser humano encontrara a realizacdo ddarmminscrito em seu ser, em sua
Criacdo. Em resumo, o ser humano é criado para. Deus

Gesché propde pensarmos do mesmo modo a respéieude “Deus €apax
homini¢.?® Segundo nosso autor hd em Deus uma capacidadermsE-se ser
humano que ndo viria simplesmente de sua vontade,d® sua propria “natureza”.
Essa capacidade divina ndo se trata de um atorcke ¢ontra a “natureza” de Deus,
mas € uma capacidade que o dispde a isso e agiardalvento. Em Deus haveria,
assim, uma aptidado ao ser humano, uma dimensaoana@nidade e esta dimenséo, na
perspectiva de Gesché, talvez seja o mais beledegia divindade de Deus. Através
desta reflexdo proposta por Gesché seré possindh aais, integrar a fé cristd na
Criacdo e Salvacédo, superando todo o antagonisnuptera ainda presente na fé

cristd que supde ser o ato da Criagao divina dsiraas seus designios salvificos.

24 Cf. GESCHE, AdolpheD cosmop. 104.
25 Cf. Terceiro capitulo, item 3.2.1.
%6 GESCHE, AdolpheO Crista S&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 201.
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4.4.1.

A intima relacéo entre Deus e humanidade no Filho

Gesché tem como base para esta reflexdo algumagoes anteriores de
renomados tedlogos. Yves Congar formulou valiogfiextes sobre o mistério da
encarnacdo afirmando que a ordem econd6mica divimaeveladora da ontologia
divina, ou seja, os atos da economia divina supéeevelam algo da natureza de
Deus. Respondendo a questdo sobre a real humaniga@isto na encarnacao,
Congar explica que € digno de nota que ja no Anfigstamento Deus se mostre
humano. Isto se baseia na prépria possibilidadecldgdes entre Deus e 0s seres
humanos, havendo assim, entre Deus e 0s seres twiomarprofundo parentesco.

Para Congar, quando se afirma que Deus realmenterngel ser humano em
Jesus Cristo, se é legitimamente levado a pensan@em Deus algo que Ihe permite
ser ser humano. Nao se trata somente da onipoténi@a nem somente da
liberdade de sua graca, mas sim de algo que paséinte levou-o a tornar-se ser
humano. Para Congar h4 em Deus uma misteriosangdade com 0s seres
humanos que o torna capaz do ser huriano.

Outra base para o pensamento de Gesché é encomtnadKarl Rahner.
Rahner buscando fundamentacdo de sua reflexatati@nna encarnacao chega até o
mistério da prépria Trindade. Para ele ha uma agdic muito precisa no fato do
texto biblico afirmar ter sido apenasLogos que se encarnou e ndo o Pai ou o
Espirito Santo. A afirmacdo de que Deus se encardowma afirmacdo
completamente imprecisa tendo em vista o prélogdode. Pensar que qualquer das
trés pessoas da Trindade poderia encarnar é embofansamento biblico e
patristico. Ndo é indiferente afirmar que foi o Meque se encarngt.

Gesché, a partir dos indicativos dos teélogos acjprocura refletir sobre o
Logos de Deus. Segundo ele, ha algo de proprio e egmecib Logos que é a
expressdo em Deus de uma proximidade com o serrfounddgo que afirma em

Deus a presenca de uma capacidade de humanidade.

27Cf. CONGAR, Yves apud GESCHE, Adolpl@ Crista p. 203.
28 Cf. RAHNER, Karl apud GESCHE, Adolph®.Crista p. 204.
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O ser humano é um ser de linguagem. E a lingualigim ser do ser humano
no que isso tem de mais essencial. Segundo Gesské,fato indica que o ser
humano estd num “limiar de uma proximidade muitecdacertante” com Deus, pois
em Deus se encontra a palavra (cf. Jo 1,1). Dena perspectiva de Gesché, em seu
Logoso que somos: ser de linguagem: “encontrar-sedid @ma idéia fundamental
da teologia cristd, a saber, o que Deus faz oua mis testemunha o que € em si
mesmo™® Os corolarios desta compreensdo para 0 ser humssado s&o
importantissimos.

A fé judaico-cristd na Criacdo afirma que estalee através da Palavra (cf.
Gn 1-2), e a doutrina, especificamente crista,sgerga que Deus criou através de
seulLogos Neste sentido, a Palavra pela qual Deus criaéndlostrata, mas pessoal,
hipostética. O ato criador do Pai ndo é imediatas rmediatizado pela mediacdo
pessoal dd.ogos Assim, ao criar o ser humano a sua imagebggos(cf. Cl 3,10-
11), Deus o faz porque tem nele uma conaturalidadeos seres humanos.

O Logosnéao € somenteogos Para a fé cristaloogosé também o Filho. Esta
afirmacgéo, para Gesché, equivale a dizer que hBem um mistério humano muito
profundo. Ainda no dizer de nosso autor, a intielagéo de Deus com a humanidade
no Filho é anterior a Criacdo e encarnacao. Oweaho tem, desde antes da Criacdo
do mundo, no Filho de Deus “uma légica de Deusistindo em ser primeiro, para
ele e nele, o que seré e fard em nos e parahtssb para Gesché é um indicativo de

um mistério de preexisténcia da capacidade humariaeais.

4.4.2.
A encarnacdo do Logos e sua implicacdo para a compreensao da fé na

Criacéo e Salvacdo

Foi mencionado mais de uma vez neste trabalho copgmsamento de Santo
Anselmo obscureceu a fé cristd na Criacdo e Salvaf@mando ser a encarnagao

devida ao pecado do ser humano, a Salvacao pésspauca relacdo com a Criacéo.

29 Cf. GESCHE, AdolpheO Cristq p. 205.
%0 Ibid. 206.
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Uma concepcado que se contrapde a este pensamewtosdeno encontramos em
S&o Bernardo de Claraval. Este concebe a encarmigéiogos divino antes da
Criagcdo do mundo, desde a eternidade.

Gesché procurando traduzir a maxima de Sao Beypguee ja introduzimos
acima'afirma que o adjetivo verbahcarnandumpode ser traduzido por “que esta
destinado a encarnar-se”. Com este conceito, SdoaR® faz uma distincdo
implicita entre oLogos encarnad® o Logos eternoincarnandumcontemplado no
seio do Pai. Para Gesché esta diferenciacdo impécafirmacdo de um designio
divino em relacdo ao Verbo: este é de tal manaiie @mn dia se encarnard. Em
resumo, o que Gesché afirma é que o destino do\éedncarnar-se.

Este pensamento sugere que ha uma qualidade ét@ir®lLogos pois sua
encarnacédo é desde sempre esperada, ndo sedr&aiq de uma decisdo repentina:
“a encarnagdo ndo pertence apenas a temporalic@deja esta oculta na eternidade
de Deus™ Neste ponto ndo se trata de um entendimento déajaedoisLogos o
eterno aquele que vai encarnar-gecgrnandum e o encarnado. Ha apenas um
Logos

Gesché encontra em Hans King uma compreensaoldagisa que aponta
para esta mesma direcdo. Kiing, em sua tese douwtfinala que a encarnacéo nao é
apenas um fato tempordl.Imaginar o Logos independentemente de qualquer
encarnacaoatsarko$ € pura especulacéo e abstracdo sem sentidongoise pode
falar deLogossem carne como se fosse uma primeira etapa dexsi@ncia.

Segundo Gesché o pensamento cristdo s6 pode legas incarnandune
nao somente encarnado.LOgosdesde a eternidadeeé@thropoteos, ou christoteos
ou seja, capaz de ser ser humano e capaz de s&r. Gréo é sob efeito de resolucéo
nova nem movido por compaixdo tardia que Deus praa® questdes humanas.
Desde o comeco do mundo tinha estabelecido paos wslseres humanos uma so e

mesma fonte de salvacad”.

31 Cf. Quarto capitulo, item 4.3.1.

32 GESCHE, AdolpheO Cristo, p. 206.

33 Cf. Idem. Este pensamento de Hans Kiing encontamesso em sua tese doutoral cujo titufo é
justificacaa A doutrina de Karl Barth e uma reflexao catélica

34 GESCHE, Adolphe. op. cit., p. 210.
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Desde o inicio, o Deus Cristao € um Deus de encaon#ara Gesché, com a
encarnacdo é como selLogos passasse da poténcia ao ato. Desta forma, podemos
afirmar que o designio divino da Salvacao/encamagénifesta a sua natureza e
nesta vemos un@apax hominis

O que vimos acima possui forte bases biblicas pgueezes vai além do que
aqui foi dito. O Novo Testamento vé na eternidaéle somente d.ogos mas o
proprio Jesus de Nazaré. Principalmente nas epéstphulinas e joaninas ha
referéncias a um mistério de Cristo presente nA@Bte na encarnacao ou redencao,
mas na Criac&o. Algo oculto desde suas origen$ Q1.2,7; Cl 1,26; Il Tm 1,10). E
o Cristo que é o primogénito de toda a Criacdo e fgu estabelecido desde a
eternidade como salvador, pelo qual Deus fez tadasoisas (cf. Jo 1,3). Segundo
Gesche, com excecdo do prologo de Jodo, o Novarhesto nunca fala dioogos
em si.

O Novo Testamento vé, desde sempre, o Cridtogosencarnado, ou que ira
encarnar-se: “Jesus Cristo € o mesmo, ontem, edefernamente” (Hb 13,8). O que
esta expresso nestes textos e nos outros texto® aba preexisténcia real de Jesus
Cristo. Nao se trata de uma preexisténcia Lagos ainda ndo revestido de
humanidade. Qogosrevestido de humanidade que € expresso nestes &xiste no
seio da trindade. Trata-se do mesmo Jesus Criskmnem, mediador de toda a

criacao:

Disse-lhes Jesus: Em verdade, em verdade vos digamfes que Abrado existisse,
eu sou... Eu sou o Alfa e o0 Omega, o principidienpo primeiro e o derradeiro... O
gue era desde o principio, o que ouvimos, 0 qu®¥iobm 0s nossos olhos, o que
temos contemplado, e as nossas maos tocaram daaPddavida (Porque a vida foi
manifestada, e nés a vimos, e testificamos delaseanunciamos a vida eterna, que
estava com o Pai, e nos foi manifestada); O queowim ouvimos, iSSO VOS
anunciamos, para que também tenhais comunhdo ayr®st nossa comunhao é
com o Pai, e com seu Filho Jesus Cristo (I Jo 1,]b-3,58; Ap 22,13%

Este tema esta tdo presentecogpusdo Novo Testamento que chegamos a
encontrar a afirmacédo de que Jesus € o cordeifadmalesde a fundacdo do mundo

(cf. Ap 13,8). Para o Novo Testamento, embora minegue que bogostenha se

35 Ver também CI 1,26; Rm 16,26; Ef 3,9,11; | Tm &,65; | Pd 1,109.
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encarnado no tempo, a encarnacao, vista em Dausaé&ealidade eterna. Em seu
vocabulario o Novo Testamento, na perspectiva decli#Ze vé noLogos um
incarnandumesterno presente na trindade e agora manifestesé&#uras dizem a
seu modo que bogosndo pode ser pensado fora da encarnacao, foraadmsax
hominis® Neste contexto ganha luz o pensamento de Sant@sTdm Aquino que
via os justos do Antigo testamento ja salvos peuseEmbora estes ndo tenham
conhecido a Jesus,Logoseterno em que acreditavam era ja ésigoseterno que se
encarnara: “os crentes da antiga lei e do tem@ntiga lei podiam ja se unir a Cristo
encarnado e sofredot”.

Segundo Gesché, embora 0o Novo Testamento nacefalécitamente em
Verbum incarnandunfala de Logos christoteos 0 que postula a mesma idéia.
Portanto, o Jesus de quem fala o Novo Testamemcerg&implesmente o homem
Jesus nem somenteLogoseterno, mas se trata semprelLagos-Cristo e a ele, ao
Verbo, as Escrituras atribui um estado cristiqur@gente antes da Criacio.

Gesché procurou compreender a esséncia de Deustia ¢ idéia de
encarnagéo que, segundo ele, indicaria melhorémessde Deus do que se partisse
da noc&o deer. Falar da encarnacéo € falar da esséncia do prdptis. E falar que
no Logos divino hd uma relacdo com a humanidade, uma ddgdeide ser ser
humano. E falar também, que os designios criatiéo®eus ndo sdo estranhos aos
salvificos, nem que seus designios salvificos sejlyn posterior aos criativos e
muito menos uma tentativa de retomada da ordemepanrompida, sendo um
remédio posterior a queda.

Com a compreensdao, a partir de Gesché, sobre aidaga de humanidade
no Logoseterno, rompe-se a “ruptura” (pela dltima vez pesloem a redundancia)
entre Criacdo e Salvacao verificada no primeirdtabpdeste trabalho. No entanto, é
necessario discorrer ainda sobre o fundamento aEsta Como se deu a construcao
desta idéia? Trataria-se de um fendmeno de prdjeQéicas Escrituras, a tradicdo e a
teologia partiram de uma reflexdo pura e desirgadkss sobre bogo® Para Gesché

a construcdo desta idéia trata-se realmente depjecao, visto que é por causa do

36 Cf. GESCHE, AdolpheO Cristq p. 212.
*” AQUINO, TomasSuma Teoldgica, g. 103, art. 2.
38 Cf. GESCHE, Adolphe. loc. cit.
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evento da encarnacdo que se pode qualificaogms como Verbum incarnandum
Trata-se de uma cristologia inicialmemte baixoou ascendenté® A partir de Jesus
de Nazaré, que ap0Os sua ressurreicdo foi recomheoicho oLogos de Deus, 0s
primeiros cristdos projetaram nloogos eterno uma capacidade de encarnagéo.
Segundo Gesché este processo € inegavel.

Na realidade, este processo € um ponto positikeogé crista, pois ele indica
gue a idéia jA encontrada no Novo Testamento naoma idéia derivada de
especulagdo puramente conceit@alpriori. Pelo contrario, esta idéia cristd se
construiu através de uma empreitada existencistiorica ea posteriori Com isso a
fé noVerbum incarnandumé&o € uma invencgao gratuita, mas sim a intergietde

um fato:

O discurso de interpretacdo e de compreensdo eaesmtvalidado. Deus nédo é
sempre um Deus qualificado, qualificado a partiude experiéncia histérica (“Eu
sou o Deus de vossos pais”; “Eu sou aquele qudezosair do Egito”), e ndo um
Deus “simplesmente” (salvo quando é preciso colocae abrigo da construcao
idolatrica: “Eu sou o que sou™f?

Quando os cristaos refletiram e chegaram a comgéeedo conceito sobre o
Verbum incarnanduro fizeram a partir de uma experiéncia de vidal(d¢b 1,1). Na
perspectiva de Gesché os cristdos ndo sé simplesmaalificaram oLogos mas
descobriram o que era lmgos eterno, umLogos capax hominisA isto Gesché
chama dalireitos da descoberta e da interpretac&ojustamente isso que déa crédito
aos cristaos, pois estes decifraram algo solu@gosa partir da experiéncia real que
fizeram de Jesus de Nazaré.

Ha mais ainda no conceito da encarnacdo atribexidusivamente ao
Logos*' Para Gesché ha algo de muito especifico nestareemsfio. Os cristdos
decifraram alguma parte em Deus (no Verbo), a piisiside da encarnagdo, uma

propriedade de ser capaz do ser humano e, nestanag@&o, é o proprio Filho de

39 Sobre este tema ver: MOINGT,El.hombre que venia de DidBilbao: Desclée de Brouwer, 1995.;
GARCIA RUBIO, A. Orientacdes atuais na cristologi&m: MIRANDA, Mario de Franca (org.A
pessoa e a mensagem de JeSés. Paulo: Loyola, 2002; SCHNAKENBURG, ®ristologia do Novo
TestamentoMysterium Salutis, 111/2. Petrépolis, 1973.

0 GESCHE, AdolpheO Cristq p. 213.

1 Cf. Quarto capitulo, item 4.4.1.
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Deus, oLogos que conhece a morte na cfdzO Logos conhece a morte, pois
padece e sofre toda a sua condi¢do. Esse gesto éwdescrito por Gesché como um
ato dephilanthropiade Deus. Este ato ndo se trata de simples misgidacpor parte
de Deus ao ver a humanidade perdida em seus pegpadter negado seus preceito
no inicio da Criacéo, trata-se do proprio ser dasDdesejo de partilha e capacidade
de humanidade em Deus. A Criagcdo é, desta forrtadmente interligada ao desejo
de partilha de si mesmo de Deus. Mais ainda, aa6atvndo é mais uma etapa no
desejo de Criacdo de Deus, mas a condicdo pargd@Gri& Salvacdo € o fim da
Criacao, objetivo primeiro.

Esta idéia nos faz encontrar uma nova transceralédei Deus, uma
transcendéncia de capacidade para o ser humanpatralets da mediacdo Hogos
h& uma abertura imanente em Deus a alteridade laumgui esta, segundo Gesche,
o significado de Criacdo a imagem e semelhancaetdess.[Esta idéia ndo € nova. Ela
pode ser vista, ainda que de uma forma um tantpiémte, na teologia oriental que
afirma haver a encarnacdo do Verbo mesmo se néee$srl pecado. Como por

exemplo, Origines que via a paixdo de Cristo destles da encarnac&b.

4.4.3.

Inteligibilidade da Salvacdo em Jesus Cristo

A idéia de Salvacéo cristd, conforme vimos até &quidissociavel da idéia
de Criacédo e vice-versa. Ambas doutrinas crisgi8painidas na encarnacao de Jesus
Cristo como ficou patente até aqui: Jesus Criséop a@e mediador da Criacéo (cf. Jo
1,3) é nosso Salvador (Cl 1,16). Nele est4 baseessa Salvacdo. Reservamos este
ultimo item deste capitulo para a reflexdo sobietdigibilidade da fé em Jesus
Cristo como Salvador na teologia de Adolphe Gesché.

A idéia de Salvacdo apresentada pela fé cristha idéia de um recurso a
outro, a Deus. Segundo Gesché, a idéia de Salvdeamalizacdo do ser é clara e
amplamente aceita, mas a Salvacao devida e craditadtro ndo € tdo clara assim e,

por consequéncia, ndao tdo bem aceita. Talvez n&mamtre ser humano que n&o

“2 Cf. GESCHE, AdolpheO Cristq pp. 151-154.
43 Cf. Ibid., p. 217.
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gueira realizar-se plenamente, mas essa realizpgise pretende nao lanca mao de
outro, é uma realizacdo pretendida por si mesmsedaa realizacdo em outro choca
profundamente e provoca rejeicdo. Atualmente, sbmuBesché, essa rejeicdo

aumenta mais ainda se, ao falar de Salvacéo, esedaeus.

O ateismo atual, na perspectiva de Gesché, nagistortanto em nao se
acreditar na existéncia de Deus, mas em se agrgdiéaa idéia de Deus é funesta ao
ser humano. Nas atuais condi¢cdes, como associao entlesus Cristo, segunda
pessoa trinitaria, a idéia de Salvacao?

Sartre dizia que mesmo que fosse convencido deegia de Deus, ndo o iria
guerer e o rejeitaria, porque a existéncia do semamo, sendo precedida por uma
esséncia, ndo poderia ser mais esse ser problengakcse determina a si proprio e
ndo poderia ser compreendido como ser historice tgona as rédeas de sua historia
e se defind? Essa posicdo de Sartre é considerada por Gesohémateismo, mas
um antiteismo. Este € o significado da “morte dedDeacabar com idéia de Deus
para que o ser humano invente a si mesmo. Em Ukinddise, este pensamento
antiteista trata-se ndo de um protesto contra Deas,de um protesto em favor do
ser humano. Um recurso a um outro para a Salvagatigararia assim, uma
confissdo de fraqueza humana e também de alienagi@cseria um despojamento do
ser do ser humano.

Para o antiteismo a existéncia de um absoluto daivianplicaria em uma
passividade diante da existéncia. Nada haveria paagsser dito e nada mais o que se
fazer. Fechar-se-ia assim, a possibilidade dew&niar e se construir. Em resumo, a
relacéo entre o absoluto (Deus) e o ser humana destruidora para este. Como se
V€, ao contrario do que ocorreu durante grandes mhrthistéria até o fim da idade
média onde a Salvacdo de Deus era vista como algmével ao ser humano,
atualmente, o recurso a Deus tornou-se objeto dpeta. Agora toma lugar um
medo e desconfian¢ca de que o ser humano percaiseudentidade por causa da fé
em um Deus do qual dependeria toda a realizacaaraum

Para Gesché toda esta desconfianca, suspeita eemed®dacdo a um recurso

a outro para uma verdadeira realizacdo humana figgnoem uma ma compreensao

4 Cf. GESCHE, AdolpheA destinacépp. 35.
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ou desconhecimento da importancia da alteridad=ar@ato com outro, ou Outro néo
€ nefasto ao ser humano, pelo contrario, é a sotida € a verdadeira ameaca ao ser
humano. E fechado em si mesmo que o ser humane petdser. E somente com o
outro, na perspectiva de Gesché, que se pode s&uwonA soliddo € que torna-se
agressiva. Segundo Gesché, firmando-se nos pensanuenLévinas, Ricoeur e Julia
Kristeva, a alteridade € um fator constitutivo dientidade humana:

O outro é precisamente aquele que, por sua préfteéddade, chama-me, convoca-
me, faz-me sair do ensimesmamento e assim me petenihcesso a mim mesmo.
Entdo o outro se torna pra mim graca e SalvacéamsHiosofos da alteridade
poderiam ser chamados de filésofos da autonomianea do outrd?

O pensamento existencialista com sua luta em fdaoautonomia trouxe,
segundo Gesché, inegavel contribuicdo ao ser hurmeapecialmente pela frente feita
aos filésofos do objeto e da esséncia que lhe faranto prejudiciais. Porém, o
existencialismo acarretou erros epistemoldgicositeopologicos que tiveram por
consequéncia, principalmente, uma visdo de que buseano seja uma paixao inutil
e uma liberdade para nada. A tendéncia de pensar ltumano por si mesmo levou
este a uma-cosmismeem que se ignorava qualquer outra realidade, csgno ser
humano fosse um ser totalmente isolado.

A partir deste ponto ja se torna possivel encamrrecurso a Deus, essa
alteridade, de forma diferent&.priori ndo se pode, desta forma, considerar que Deus
constitua um obstaculo a Salvacéo do ser humanela® da queda mostra o oposto,
pois a perdicdo de Adao e Eva pode ser entendidagie viés, em que ambos,
tentando alcancar a autonomia, rejeitaram a adt@eidO “serdo como deuses” (Gn
3,4) dito pela serpente, foi um convite para o Iceasaquistarem a si mesmos, sem
Deus. Essa foi a perdicdo. O mesmo ocorre com $taguie encontrou a perdicéo,
perdicdo de si mesmo, na rejeicdo do outro, nor&ssnamento.

O livro do Génesis ja aponta nesta direcdo quaimlque “ndo é bom que o
homem esteja s6” (Gn 1,18), pois este precisa desemelhante para ser salvo da
soliddo. Existéncia plena humana soO se torna paisdiante de outro, quando se &

dois € que o ser humano desperta para si mesme. W& vez, a alteridade é um

45 GESCHE, AdolpheA destinacapp. 37.
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fator constitutivo da identidade. Para Gesché emlbsta compreensdo seja correta
ela ndo basta e, a citagdo do Génesis no inicite gesagrafo, propde que seja
colocada no plural para expressar outro desejnteggénao € bom que os homens
estejam sozinhos”. Com isso Gesché pretende direragalteridade inter-humana,
imanente, ndo € suficiente, pois mesmo sendoddtdg| ainda assim o ser humano
fica preso diante de uma imanéncia tautologica.

A alteridade quando traz o nome de Deus livra ohsenano da tautologia.
Lévinas aponta nesta direcdo ao afirmar que:

Provavelmente é o desconhecimento da originalidtaedutivel da alteridade e da
transcendéncia — uma interpretacdo meramente wagddi proximidade ética, a

obstinacédo em dizé-las em termos de imanéncia fagusom que a idéia de infinito

possa ser entendida como o dominio da incerteaandehumanidade preocupada
consigo mesma, incapaz de abracar o infiffito.

Gesché vé na alteridade que traz o nome de Deoscuista do ser humano
de si mesmo. Esta é a alteridade que salva o searftu E nesta alteridade que a
idéia de Salvacdo adquire todo o seu sentido. Baszhé, a experiéncia humana
demonstra essa realidade. Diante da grandezawenalgos sentimos engrandecidos
em contato com este alguém. A autoridade desteémlgoonsiste no fato de
aumentar, elevar, fazer ir cada vez mais alto,aembpcer quem entra em contato com
ele. Segundo Gesché, somos maiores quando nos rEENYsacomM quem € maior que
nos.

Aqui entra a questao do “terceiro-transcenderiiste ndo é um aniquilador
no qual o ser humano se perde em contato com ekefrata-se de um transcendente.
Transcendente em seu sentido de participio atiyeela que torna transcendente. E
aguele que eleva o ser humano e o faz ultrapassstado no qual se encontra. Ter
Deus como essa outra identidade, ou melhor, bescaddeus a Salvagdo ndo € uma
idéia nefasta ao ser humano, pelo contrario, $& d@apensamento mais sublime que
se possa ter para a elevacédo humana.

Assim, a necessidade da alteridade é justificadar&s sentidos por Gesché.

Primeiro individualmente, porque temos a necessididoutro para ndo devorarmos

6 LEVINAS, EmmanuelTranscendéncia e inteligibilidad€oimbra: Edi¢es 70, 1991, p. 29.
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a n6s mesmos. Segundo coletivamente, porque temuscessidade de sairmos
daquilo que poderia ser um fechamento no idénflesceiro porque precisamos
daquilo que nos engrandece. A alteridade é vitaia necessidade de Salvacao.
Este “terceiro-transcendente” € o que o ser huntoo nome de Deus, 0
Outro dos homens que nos permite descobrir e aealez ndés mesmos,

individualmente e em comunidade:

Como o outro me salva de minha soliddo comigo me&moutro-dos-homens (é
guase a definicho de Deus) nos salva de nossa coseumlhanca, onde nao
seriamos nada mais do que continuos espelhos demassnos, Narcisos
comunitarios... Deus, o Outro, é exatamente o gugie sou, mas também o que o
outro ndo é suficientemente para nfim.

Atualmente, segundo Gesché, o ser humano clamaaatranscendéncia.
Cada vez mais o mundo retoma o interesse pelarpalavfé sobre a Salvacao do ser
humano. O existencialismo, fechado e restrito @teén mais a mesma forca. Diante
desta situagcao o cristdo deve perceber que o mwitioa lembrar-se de Deus e do
infinito e deve também reencontrar este Deus e@pépio a quem pede. E dever do
cristdo propor que Deus vive para que o ser hunaanéag, viva.

Para isso, no entanto, a proposta cristd de Dexs skr consciente de quem
Deus €. N&o o deus dos filésofos, absoluto, imda, afetado pelo ser humano, um
deus realmente nefasto ao ser humano. Mas um Deuaagcriar permite ser afetado
pelo ser humano, que se envolve, que se esvaaaegencarna, que se despoja e que
ndo se apega a si mesmo (cf. Fl 2,6-8) e se fan aomde nds, ser humano. Um
Deus que diz sim a existéncia humana, dando-lhdigidm de possibilidade destes
dizerem sim a si mesmos. Um Deus salvador.

Chegamos ao fim desta empreitada percebendogatte/nosso autor, que a
pretensdo cristd ao apresentar Jesus Cristo catterilade que se apresenta a toda
Criacdo como Salvacdo tem fundamento e inteligiade capaz de se impor diante

de outros discursos.

4" GESCHE, AdolpheA destinacapp. 42.
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4.5.

Concluséo do capitulo

No capitulo anterior iniciamos o desafio de buswapensamento de Adolphe
Gesché elementos que permitissem articular e supangptura encontrada entre as
doutrinas da Criacdo e Salvacdo. Doutrinas, comafjdnamos, preciosas e
fundamentais para o cristianismo. Sua teologia permao somente a superacao da
ruptura, mas também demonstrou a pertinéncia tkegiiante do pensamento secular,
colocando-a em condicbes de didlogo com outrascie€ncomo a filosofia,
antropologia, sociologia, etc.

Neste capitulo vimos as implicacbes de uma vistegiada da fé na Criacdo
e Salvacdo em que o cosmo todo é valorizado nettgracéo, pois faz parte do
unico designio divino de partilha de si mesmo. Rata compreenséao foi preciso que
primeiramente fossem abandonadas velhas quesEsgmtadas outras e inseridas
novas. A centralidade dbogos quer mediando a criacdo, quer habitando esta
Criacdo, ou ainda quer sendo a finalidade destai¥oode integracédo entre Criagao e
Salvacéo.

A compreensao da encarnacaola@oscomo parte de sua esséncia trouxe
nova luz sobre o tema. A encarnag¢do nao se tratanddesignio secundario, mas,
sempre houve nhogosesta capacidade de encarnacdo, pois este despeeséno
Verbum incarnandumPor isso ha desde sempre uma intima relacéo Betre e a
humanidade, mais radicalmente, h4 desde sempreees) iBnacapax hominisuma

capacidade de humanidade em Deus.
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