PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0821116/CA

3

Criacéo e Salvacao na perspectiva de Adolphe Gesché

3.1.

Introducéo ao capitulo

No capitulo anterior, vimos o desenvolvimento deperspectiva teoldgica
dissociativa da Criacdo e Salvacao que foi se imp@o longo da historia. Com este
capitulo, iniciaremos uma grande empreitada. Exposeo pensamento teoldgico de
Adolphe Gesché com intuito de superacao da ruptura Criacdo e Salvacéo.

Nao basta, no entanto, apenas expor as Sagradasifascpara se superar
esta ruptura. Se isso fosse suficiente este tratesitaria concluido desde a primeira e
a segunda parte do primeiro capitulo deste trab&biem, hd uma hermenéutica que
foi se impondo desde os primeiros séculos da astdistd e que direcionou a maior
parte dos tratados teoldgicos para uma tendénsgalativa acerca do tema aqui
abordado, que precisa ser combatida com o risceeder a compreensao biblica
deste tema comprometida. Além disso, ndo se padrardie lado o desenvolvimento
cientifico e humano atual. O pensamento de Geszh@assibilitara uma abordagem
atual do tema. Uma abordagem que abre espaco diesteutros saberes, a0 mesmo
tempo que € um retorno ao dado biblico.

Fazer teologia é dizer a fé hoje, em nosso tempbusear caminhos de
encarnacdo para as boas novas da Salvacao qua.liDaso isso ndo seja respeitado
o discurso de fé corre o risco de ser encarado @guwalienado e alienante. Além
do mais, ndo podemos repetir a falha da Reformanguenelhor das intencdes
resgatou o texto e a doutrina biblica, mas desdermil as outras vozes que tinham
gue, por necessidade (da propria teologia) e djreér ouvidas.

Este capitulo estard dividido em trés blocos. Non@ro bloco (3.2.)
exporemos as bases hermenéuticas que situard@e Idgar a este trabalho diante
das demais ciéncias a partir da perspectiva dephdoGesché. No segundo bloco
(3.3.) trataremos diretamente o tema da Criacateolagia de Gesché em dialogo

com a filosofia e outras ciéncias e, no terceimcdl(3.4.), trataremos do tema da
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destinacdo, onde veremos explicitamente, no pemgande Gesché, a relacdo entre
Criacdo e Salvacdo. Basicamente estaremos utibzasdivrosO ser humance A

destinacdaomo base para este capitulo.

3.2.

Bases hermenéuticas

Antes de entrarmos diretamente no tema da relag@e €riacdo e Salvacdo
na teologia de Gesché, veremos a sua reflexdoaackrcpropria teologia e sua
relevancia na atualidade. Nesta reflexdo, Gesdhb@ si teologia diante de outras
ciéncias (discursos), demonstrando ndo somente lggar, mas também, e
principalmente, sua relevancia e necessidade. Etrasowpalavras, o discurso
teoldgico tem sua voz propria, skEgos proprio que deve ser escutado e tido como
fundamental contribuicdo para o conhecimento aceearealidade. Ao mesmo
tempo, esta reflexdo nos servird de base hermeaépéira 0 desenvolvimento do

restante deste trabalho.

3.2.1.

O espaco e a relevancia do pensar teologico na atua  lidade

Nossa sociedade atual emerge de um ambiente era rguenalidadefoi a
palavra de ordem. Passada a modernidade, a posnitzie questiona o lugar de
um discurso teoldgico que diga algo sobre o seramone sobre a realidade, na
perspectiva cristd, uma realidade criada. Na madiie outra palavra Ihe foi
caracteristicasentido Este periodo foi sensivel aos valores, a éticagé e ao
engajamento.

A pos-modernidade também tem suas caracteristidaga palavra que
descreveria uma destas caracteristicas € a pal@attnacdo Na perspectiva de
Adolphe Gesché, na época em que vivemos, a feliejda ternura, a finalidade, o
sentido do destino sdo questdes em pauta. Cadagaltada acima, de certa forma,

outorga algum privilégio a uma razdo, ou a um d@eiespecifico sobre si, que
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ganhara notoriedade em cada época. Assim, levan@oasconta que a ciéncia é
preposta ao saber, a verdade e a técnica, a fdmofentendimento, ao sentido e aos
valores, é razoavel supor, segundo Gesché, quelanite é preposta a Salvacao, a
existéncia e a destinacdo. Com isso, é razoaver sjymtamente com Gesche, que
entramos em uma era teoldgica.

Apoiado na afirmacdo de Thierry Maulnier, que déznss envolvidos pelo
mundo em uma tripla dimens&o: “do sensivel, doorstie do incompreensivel”,
Gesché costura as palavras racionalidade, sentidesgnacdo, para uma maior
analise. Por definicdo, definicdo aristotélica,eo lsumano € um ser racional, e esta
racionalidade sera sempre uma necessidade do smnbu Ela se impde (sem
gualquer reducionismo) sobre todos os aspectogist&m@cia humana, inclusive a fé.
Esta exigéncia racional demonstra aqui, a legitwhéde necessidade da teologia, pois
sem ela, a fé corre o risco de tornar-se mera SUgED.

Gesché introduz além da racionalidade (sem redisonm) outro aspecto da
existéncia humana: o ser humano néo € apenas (iaéseria um reducionismo) e
luz (total compreensibilidade), mas é também enigfidh em nds algo de
indecifravel, de incompreensivel, que permanecarse, e que é até constitutivo de
Nosso ser, portanto, de nossa formacgao. Qualquaade sobre e para o ser humano
ndo pode ser construida sem levar isso em cor$aehdo parte da vida humana, o
enigma deve ser respeitado como graca que impezla gacionalidade torne-se um
engano e nao deve ser abolido seja pela raciodalidaja pela fé ou pela técnica.

Citando Agostinho, Gesché aprofunda o conceito digne nos seres
humanos: ninguém se conhece em sua totalidadeeftore para mim mesmo uma
grande questio”Esta realidade ndo se impde somente em relagdonasstambém
em relacdo aos outros. O enigma se faz presentelagonamentos, visto que nem
mesmo 0 mais perfeito amor esté isento da escuddadesconhecido. Da mesma
forma que a racionalidade néo dissipa o enigmgydao a afetividade o faz.

Rompemos a barreira do iluminismo em que se aenalitque o

conhecimento racional pudesse a tudo iluminar. EBnagpds-modernidade, época

! Thierry Maulnier apud GESCHE, Adolph@.ser humanoS&o Paulo: Paulinas, 2003, p. 16.
2 GESCHE, Adolphe. op. cit., p. 16.
3 Santo Agostinho apud GESCHE, Ibid., p. 17
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em que o poder iluminador da razéo ja ndo gozamted créditos, ja se sabe que a
realidade ndo é transparente e a esta assertiveerédwega, segundo o autor, por uma
limitacdo do conhecimento humano, mas porque aestd € sem previsibilidade.

Esta reflexdo também diz respeito a teologia. Bso,ina perspectiva de
Adolphe Gesché, Deus ndo deve ser concebido caeteator da chave de todos os
enigmas, “Deus ndo estd preposto aos significaid®nsar desta forma seria
assumir uma visao utilitarista de Deus. Mas, o poopeus se revelou velando-se,
assim foi com seu povo no deserto “o Senhor iangéelideles, de dia, numa coluna de
nuvem” (Ex 13,21). Deve haver o reconhecimentoedegsigma que ndo se satura,
nem por Deus, nem pela fé, nem pela racionalidasrepela técnica.

Diante disso, resta aos seres humanos prosseguaiaemmharem, avangcarem
na construcao de si mesmos juntamente com esspbiravel”, “indizivel” que tém
em si: “0 ser humano embora se construa com anamade, o sentido, a
afetividade, com a acdo e com Deus (se nele ceéfosstroi também com esse
insuportavel que é o indizivel, o insaturavel”.

Esta realidade, se aceita, conclama toda a forma&oddecimento, seja
cientifico, filosdéfico, afetivo ou teologico a unmaimildade em que se reconhece a
limitacdo de cada campo ou area de conhecimentandsmo tempo, abre caminho
para a teologia e outras fontes de entendimentscerdimento. Aqui o lugar da
reflexdo teoldgica acerca da realidade estd asmbgucom toda a humildade e

reconhecimento das limitacdes que Ihe sdo possiveis

3.2.2.
Teologia como Antropologia: um discurso que fala o ser humano, do

ser humano e para o ser humano

Todo o discurso teoldgico, de certa forma, € dsrantropoldgico que leva
ao ser humano o discurso da transcendéncia. O tpedogia tem a dizer do homem

e para 0 homem néo sera dito por nenhum outro rdiscor isso a teologia tem o

* GESCHE, AdolpheO ser humangp. 19.
® Ibid., p. 21.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0821116/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0821116/CA

66

seu lugar de direito entre os diversos discursassé falar de Criacdo e Salvacao,
fala-se do homem, para o0 homem e por meio do homasim, falar deste tema
também é falar de antropologia. Neste ponto, Gepobggde trés justificativas que
especificam e legitimam o discurso teolégico comoogoldgico.

Em primeiro lugar, a teologia é considerada umulgr antropoldgico porque
Deus nunca é encontrado em estado puro. Isto éeongsl ensinam as Sagradas
Escrituras: homem algum pode ver a Deus e contivivar (Ex 33,20) e “ninguém
viu o Pai a ndo ser o Filho” (Jo 1,18). O encoestm Deus se da por mediagdes. A
mais importante das mediacdes € precisamente buseano. Essa é a mensagem
encontrada no Novo Testamento, pois, este deixa glae o que de Deus se pode
conhecer, conhecemos pelo Filho. Com isso o aunclgi que ndo h& discurso

sobre Deus sem que 0 ser humano néo esteja nm inici

Porque Deus ndo é um objeto deste mundo, e a teptmmo conhecimento, toma
seu embalo daquilo que Ihe é dado ‘na terra’, aquik é primeiramente encontrado
nesse caminho rumo a Deus; ela é o0 homem faland®ds. Tal € o seu lugar, ao
mesmo tempo tedrico e pratico, onde lhe é dadous be qual ela fald.

Também porque a teologia se apresenta ndo apemaswu discurso sobre
Deus, mas também como um discurso de Deus sobee lnumano. A fé judaico-
cristd considera que Deus tem algo a dizer sols®r diumano e ao ser humano. E
esta visdo do ser humano é Unica, ndo pode sditsidss por qualquer outra forma
de conhecimento ou discurso, é propria da teologia.

A segunda justificativa se trata do lugar de oradie & teologia, apontado pelo
autor. A teologia tem seu lugar proprio e este destar bem situado para que a voz
da teologia ndo seja confundida com outras vozesdémais ciéncias, filosofia,
psicologia, sociologia etc. falam do ser humano ridssmo ser humano), mas cada
uma delas fala do lugar que lhe é préprio.

O lugar préprio da teologia cristd como discurssegundo Gesché, falar do
ser-humano-que-fala-de-DelisSesché abordara ndo qualquer ser-humano-que-fala-

de-Deus, ele delimitard ainda mais sua abordageanquee se ndo corra o risco da

® GESCHE, AdolpheO ser humangp. 30.
" Cf. Ibid., p. 32.
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superficialidade. Trata-se do ser-humano-que-fat®€us que cré, o ser humano de
um ethosfé. E neste ser humano encontram-se trés compsngudeo caracterizam.
E um ser humano de atitude que através da fé etarggepor um caminho. E um ser
humano de uma adeséo, uma adesdo a Deus, queéeleanfia. Por fim, é um ser
humano de um conhecimento, pois este é visitadaper palavra e sua fé tem um
conteudo.

A terceira justificativa, que legitima o discursmlbgico como um discurso
antropologico, expressa a forma como a teologadalhomem. Mesmo que seja um
discurso sobre o ser humano crente, este ndo ésexxclda teologia. O ser humano
crente também é objeto da psicologia, sociologiasdfia, historia. Isso quer dizer
gue a teologia tem lugar especifico e este luga der justificado pelo modo que ela
fala do ser humano e “é isso que distingue as pliisas que falam do mesmo
objeto”®

Como o discurso sobre o ser humano crente nadolésescda teologia, qual
deve ser a postura do tedlogo ao encarar estessadiscursos? A esta indagacéo
Gesché responde: a mais positiva possivel. Pats esttros discursos sao feitos de
seus lugares proprios e por isso mesmo ajudamagig@ purificar a fé daquilo que
ndo é ela mesma: “as ciéncias humanas permiteneganta fé a si mesma,
desembaracada de suas impureZas”.

No tocante a Criacdo € evidente o servico presfadas demais ciéncias
(histéria, argueologia, ciéncia experimental, epaja a reducdo da fé na Criacao e
Salvacdo aquilo que lhe é exclusivo. Convém, nargatexplicar este conceito de
reducdo utilizado por Gesché. Nao se trata de m@uigsmo, o que implicaria uma
reducdo de todo um universo de possibilidades aanita, dispensando as demais.
Trata-se, na realidade, de uma delimitacdo, emaf@és do conhecimento dos
outros discursos procura-se estabelecer a espeadiec da abordagem teoldgica,
eliminando-se, desta forma, tudo aquilo que natepee a especificidade da fé (o

irredutivel da fe).

8 GESCHE, AdolpheO ser humangp. 37.
° Idem.
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Assim, deve haver interacdo, ndo concorréncia éetegia, ciéncia, historia,
psicologia, antropologia, etc. Mas, trata-se de umeracdo consciente. Consciente
de que a linguagem das ciéncias humanas nédo esdetedmeno da fé, nem que a
linguagem teoloOgica seja a Unica aplicavel. A presgio de uma linguagem que néo
€ redutivel a cientifica, tem sua racionalidadgopade por iSso se comunica com o
logosuniversal Pois, poderia oogosda cientificidade esgotar toda a universalidade
do Logo® N&o. “OLogosndo tem sua patria e sua expressao unicamenténcac..
uma € a linguagem dimgos cientifico, outra a da poesia, do amor, mas Sata-
sempre dd.ogog.*°

Visto que a fé pode ser abordada de diferentesopoat por diferentes
discursos, qual discurso abordaria a fé em suadeadéncia? Em sua alteridade? Em
sua irredutibilidade? Seria o discurso cientifiepaz de fazer ouvir aquilo que a fé
tem a anunciar como préprio? Aqui, Gesché é ingisivdo”. Este papel pertence a
teologia. Assim,

A teologia, como antropologia, sera exatamentesoutso encarregado de expressar
o logos sobre o ser humano que esta incluidoettmsfé. Porque ha sobre o ser
humano, na fé, um discurso especifico e que teireitalde ser ouvidd'

Um exemplo do que a fé propde como prépria e qoeesta dito em nenhum
outro discurso e s6 pode ser dito pela teologianécainexorabilidade da realidade.
Essa € uma caracteristica exclusiva da fé que sitxade voz especifica para
pronuncia-la. Ao contrario da sociologia, histoglitica, economia, etc. que nos
falam sobre o irremediavel e a fatalidade, a féqiie tudo pode ser salvo. Afirma
ainda que a caracteristica da humanizacdo é justanaecrenca, a esperanca na
Salvacdo (que antropologia diz isso?): “quando &alf® de Deus como criad@x
nihilo, como salvador, ela diz que, se ndo se quer parserdger humano, é preciso

acreditar no impossivel e parar de acreditar misérente s6 no possivel.

19 GESCHE, AdolpheO ser humanpp. 39.
" Ibid., p. 40.
2 bid., p. 41.
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3.2.3.

A funcéo do discurso teoldgico

Adolphe Gesché descreve a fungdo da teologia camadigcurso da fé.
Sendo discurso da fé, a teologia é sua mediacaprgserva a sua especificidade e
Ihe permite ser ouvida e compreendida. Gesché fa@aealidade, em uma tripla
funcdo da teologia: fazer respeitar os direitogxisténcia deethosfé, dizer ologos
gue esta inscrito nessthose justificar essdéogos especifico. Esta tripla funcdo é
realizada em duas direcOexd intra e ad extra A primeira estaria a servico da
propria fé e a segunda, a servigo da sua presetrgacs outros discursos sobre o ser
humana®

A teologia em seu servico a propria féd(intra) deve atuar como sua
hermeneuta, interpretando-a, mostrando aos quearéeu verdadeiro sentido. Sua
funcdo é fazer com que essa fé ndo se degeneescenirculo dos que créem, pois
esta pode desviar-se em gnose, supersticdo eigsmerA teologia é a instancia
critica que impede tal degeneracdo e preservaiealdgterna da fé. No entanto,
deve-se ter em mente outro risco de degeneracde, dste talvez mais sutil. Na
ansia de se preservar a especificidade da fé,-ser@ risco de se cair em um
fundamentalismo. Este risco aparece sempre queteaprietacdo da fé estiver
exclusivamente calcada em textos do passado, agesgrande privilégio de tais
textos, com o prejuizo ao presente da fé e seumtespatuais. Assim, a funcédo da
teologia, como instancia critica, é preservar aigenda fé, salvaguardando sua
coeréncia interna, livrando-a dos riscos tantogimses, superstices e esoterismos,
guanto do fundamentalismo.

No exercicio de sua funcéal extrg a teologia tem dois papéis a exercer:
dizer o conteudo dessa fé e justificar esse coantefid dizer o conteudo da fé, a
teologia assume uma fungéo que Ihe é propria edoeabe a fé, visto que “a fé ndo
existe para ‘passar o tempo’ esclarecendimgosdo qual é portadord™ E papel da

teologia prestar esse servico a fé, servico deliseurso da fé e fazé-lo diante de

13 Cf. GESCHE, AdolpheD ser humangp. 43.
% Ibid., p. 45.
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outros discursos. A teologia, neste sentido, éstamtia reflexiva que assegura a
relevancia do conteudo da fé ante as demais disagpl Contelldo que € Unico e
exclusivo da fé, que traz em si um precioso segdedsuperacao e transcendéncia, e
gue se ndo é dito pela teologia, ndo sera ditonais nenhuma outra disciplina.

Ao justificar o discurso da fé, a teologia reakzde papel em dois momentos,
um negativo e outro positivo. A realizacdo destaféanegativa implica em né&o
impor ao discurso da fé um outiegos que nao lhe seja préprio. Isto quer dizer que
h& uma unidade doogosque por sua vez se difunde &gosproprio dos diferentes
discursos humanos: “h& dentro tdogos universal ologos do amor, ologos da
ciéncia, ologosda filosofia etc.™® Resumidamente, todos estegos dependem do
Logosuniversal.

O equivoco ocorre quando se tenta aplicarlegos que tem sua jurisdicao,
seu campo bem definido a outro campo que nao préio. Um exemplo proximo
€ 0 que ocorre inlUmeras vezes entre teologia eiaiéa religido. Esta, ao analisar o
homem de fé, o faz a partir do skagos proprio, que implica em um meétodo
cientifico proprio para a analise do fenébmeno iedig. E aquela, por sua vez,
também o faz a partir dogosquelhe € proprio para a reflexdo que tem como ponto
de partida uma escuta de'fé.

A realizacao desta tarefa positiva implica em dédéer direito de existéncia e
inteligibilidade de umlogos préprio, “situando-o no mapa geral doogos
universal”*’ O logos préprio que a teologia ao justificar defende, tsgtade uma
ratio de utopiaEsta definicdo dtbgoscarece de uma explicacéo.

Na compreensao de Gesché, a linguagem da fé propaecompreensao do
ser humano como um ser que deve conquistar aquédaaopda ndo é, que ainda néo
tem lugar, mas podera ser e tera lugar. Esse trga”l compreende a idéia de Deus

sobre 0 ser humano. Em outras palavras “a utopiglgma o direito do sef”®

15 GESCHE, AdolpheO ser humanpp. 48

6 Um exemplo bastante ilustrativo encontramos em B8YRubenO que é Religi&oSdo Paulo:
Paulinas, 1995, p. 25. : Se colocdssemos uma melégsica, a nona de Beethoven, por exemplo, para
tocar e pedissemos para que um surdo descrevesaesaperiéncia de escuta desta musica, isso seria
algo impossivel. Mas se pedissemos para que o sigs® um ouvinte tendo a experiéncia de escuta
da nona de Beethoven, ele seria capaz de anafisagreum relatério de tal analise.

" GESCHE, Adolphe. op. cit., p. 50.

18 |dem.
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Os outros discursos falam ja de uma realidade piessgue ja tem seu espago.
J& a fé fala daquilo que ainda néo existe. Senslmasegundo Gesché, embora a fé
seja para este mundo, ela ndo é deste mundo,&fé destéopos Nao obstante a
iSS0, essa utopia é a maxima sabedoria verdad®mi@aopser humano, pois se trata da
sabedoria de Deus.

A funcéo do discurso teologico é dizer e preseovdireito destédogosimpar,
gue a diferenca dos outros dizeres, ndo perterestealugar, mas “vem de outro
lado”*® O discurso teoldgico s6 é porta-voz legitimo dasééfala de seu lugar
préprio, caso contrario “é melhor que desaparega,tendo outra coisa a fazer que

repetir discursos que outros também sabem promudcidem, ou até melhof®.

3.3.

Criacdo na perspectiva judaico-crista: arte e liber  dade

Entre os diversos discursos, sejam cientificognsdilosoficos, que tratam
acerca da origem ou surgimento do mundo, segundoh@gé patente a auséncia do
termo Criacdo. Este termo € exclusivo da linguadenfé e traz uma epistemologia
Unica, ausente em qualquer outro campo de conhetwmé&lo entanto, mesmo
expressando uma verdade de fé, este termo necdésdita discurso que o expresse
em alta voz e em sua exclusividade, para que destaa, seja evidenciado o
exclusivo desta fé. Este papel, conforme ja viggotence a teologia.

Adolphe Gesché, para expressar a originalidadeyastia e contribuicdo do
discurso teoldgico para um mundo que emerge deedocionismo cientifico, busca
na alteridade a melhor forma de expressar essem#audo. Para isso, compara a
teologia da Criacdo com outra concepc¢do que nodeigdosmoldgica”. Vejamos
primeiramente a concepcao “cosmoldgica” e postaente a teologia da Criagdo na

reflexdo de Gesché.

19 GESCHE, AdolpheO ser humanpp. 51.
2 |dem.
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3.3.1.
Concepgdo cosmologica: a natureza e o0 acaso em abso luta
necessidade

Esta concepcédo, segundo Gesché, foi a que malsssacou na época das
origens da ciéncia ocidental e em algumas formastdismo. O acesso a esta
concepcdo se da através dos escritos de Plat@ionen’ que a explicita, embora o
faca para contesta-la. Platdo, explicitando estewemdo, afirma que no comeco,
antes de existir as coisas que conhecemos, hasfora®* Segundo Gesché este
termo, de dificil compreensdo, pode significar tugeegido, lugar virtual e
receptaculo. Trata-se de algo completamente inthstonde tudo aquilo que sera um
dia, mas ainda ndo o €, se acha contido de forraaente... matéria daquilo que
sera... na qual reina a necessidade cega, masermeduzira tudo aquilo que vira a

ser'?

A partir destachora tudo se produziu ou através ghysis(natureza), ou
através daechne(arte) ou ddyche(acasof’

Nesta concepcdo “cosmolégica” os dois termos d®rmmportancia sao
physisetyche.As obras da natureza e do acaso sdo as maioras &etas e estdo no
mesmo nivel no surgimento da realidade. Segundopronesso de necessidade
absoluta, ambas arrancam a realidade da indiferelocacaos “sem nenhuma
intervencéo de uma inteligéncia nem de algum deers, da arte®> Porém, h4 uma
diferenca entre essas duas “razfes”, que, no entadd diminui em nada tanto uma
como a outra: a natureza é compreensivel, é rdci@gna acaso € impenetravel a
razao.

A arte, nesta concepcgdo “cosmologica’, ndo estémasmo nivel das duas
razOes acima. Ela é posterior, cronoldgica e egderente, as duas razbes mais
importantes e € produzida a partir delas. Sendenegdmente e cronologicamente

posterior a natureza e ao acaso, a sua produgderiéi. Ela age sobre aquilo que foi

2L Cf. PLATAO. Timeu Lisboa: Instituto Piaget, 2004.
22 Cf. Ibid.., 52 a.

23 GESCHE, AdolpheO ser humangp. 54.

2 Cf. PLATAO. op. cit.,, 888 e.

% PLATAO. Leis S&o Paulo: Edipro, 1999, 889 a-c.
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produzido pelo acaso e pela natureza, modelandasaitificiais® A arte age sobre
as producdes da natureza e do acaso de duas reaneie@nobre e séria e outra, ndo
séria. A maneira nobre e séria seria 0 prolongameatnatureza como no caso da
medicina e da agricultura. A maneira ndo seériaasariproducdo de coisas que
possuiriam apenas uma fragil parte de verdade, qoonoexemplo, a pintura e a
musica’’ Mas em ambas as producdestelehnea realidade verdadeira tem pouca
relacdo. A arte ndo passa, neste caso, de imitdadoatureza Em resumo,
conforme vimos até aqui, essa concepcdo “cosmaldglia realidade é produzida
pela natureza e pelo acaso em absoluta necessidadente e para ela a arte tem

pouca importancia.

3.3.2.

Criacdo divina: a arte preposta a natureza e ao aca SO

A partir da primeira expressdo do Génesis, a f€macado divina judaico-
cristd apresenta uma diferenca fundamental ema®lagconcepcao “cosmoldgica”.
Mesmo tendo em comum a afirmacéo acerca do proi¢ipd principio, Deus...” (Gn
1,1), a fé na Criagdo judaico-cristd, diferentemetd concepgdo “cosmoldgica’”,
expressa que no principio ha um sujeito, uma ldmEd ndo um acaso ou
necessidade. Para Gesché este relato ndo queafantar que Deus criou 0 mundo,
mas que, e principalmente, o principio € Deus. Bftemacao, segundo ele, exprime
uma intencdo, uma vontade e n&o a necessidadeasaf

“

Gesché infere da afirmacdo acima alguns corolafwaneiramente, “no
principio, Deus...” afirma um sujeito no princip®.dizer que a realidade é resultado
(Criac&o) de uma liberdade. A indicacdo de “Deupnicipio” retira completamente
a nogdo de uma necessidade.

Em segundo lugar, “no principio, Deus...” € a liagio do anonimato,

situando, desde o inicio, a Criagdo no reino daqaes‘e dizer, desta vez, que a

% Cf. PLATAO. Leis 889 a-c.

" Cf. PLATAO. Leis 889 d.

2 cf. ARISTOTELES Fisica IV(Colecdo os Pensadores). S&o Paulo: Eitora Al9M3194 a.
29 Cf. GESCHE, AdolpheO ser humanpp. 56.
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Criacdo, trazida por um sujeito, corresponde a lang3>° A realidade n&o esta
entregue ao acaso, mas é presidida por uma sudget®; por uma Pessoa.

Em terceiro lugar, “no principio, Deus...”, inverée ordem da concepc¢éo
“cosmolégica”. Nesta, a arte é posterior & necadgice ao acaso. Na Criacdo divina
ocorre 0 contrario, a arte é primeira enquanto @ustureza e a necessidade séo,
cronologicamente e essencialmente, posterioresvéttida a logica grega, aqui é a
arte que precede e define o que sera a naturenfor@e dito no topico anterior, no
esquema da concepcdo “cosmoldgica’ctiara a arte tinha pouca relagdo com a
realidade verdadeira. Esta visdo perde espagco naejggdo judaico-cristd da
realidade, aqui é o valor gdysise datycheque depende dachne.

Em quarto lugar, “no principio, Deus...” signifigue a liberdade e a
inventividade (criatividade) sdo constituicOes aw. Na concepcdo grega, ha na
nocdo de liberdade algo de ndo natural, ela éatadido estd no cerne das coisas.
Segundo Gesché, embora os gregos tenham alcanddmydade no plano ético e
politico, falta-lhes a liberdade no plano do ses,fétun?' neste campo, que ocupa o
ponto principal. Ocorre 0 inverso na concepcao dac@o judaico-crista, aqui a
prioridade da Criacdo (arte) indica a prioridadelidardade sobre a natureza. A
liberdade é o principio e o cerne das coisas @ia8agundo nosso autor, a fé na

Criacdo desfatalizou ndo somente a histéria, nmbkém o ser.

A liberdade preside a constituicdo das coisaga.iescrita no ser... é vista, ndo como
um objeto (tardio) de uma extorsdo, e sim comaeitdi (primeiro) de um dom. No
regime judaico-cristdo, a Criacdo e, consequentemariiberdade e a invencéo sdo
o direito e o fio, o tecido da existéncia cridta.

Em quinto lugar, “Deus no principio” nos libedaimanénciaonde as leis
sao ditadas pela prépria natureza a si mesmairgsté@ncia da qual estamos libertos
€, segundo Adolphe Gesché, exatamente aquela ena qad¢ureza é seu proprio

sujeito e objeto, aatura naturangde Espinosa que tem sua raiz j& em Aristoteles: “é

30 GESCHE, AdolpheO ser humangp. 57.

31 porfatumGesché compreende o destino a que o homem e détisss estdo presos fatalmente. Cf.
HERODOTO Histéria. Rio de Janeiro: Ediouro, s/d, 1, 90, 4.

32 GESCHE, AdolpheO ser humangp. 59.
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a natureza que conduz a naturéZaEsta imanéncia, seria uma estrada ciclica,
tautoldgica, um mergulho na natureza e somente apl@fundado posteriormente
por Heidegger: “qualquer interpretacdo que se dSelser da ‘natureza’, todos
modos de ser do ser-mesmo interior a0 mundo derigatologicamente da

mundidade do mundo e, com isso, do fendmeno docsemundo™*

Falar de “Deus no principio” € estabelecer alteted Trata-se da libertacédo de
qualquer tipo de fechamento imanentista. E coladiante da imanéncia uma
transcendéncia, uma referéncia diante da qual a;&ritem de responder. Aqui a
alteridade € um anudncio de liberdade, impossivetirmlo fechado da imanéncia.
Diante da transcendéncia, o ser humano tem diredder de decisdo e liberdade
porque € capaz de prestar conta: “0 ser humano ésemmque realizou atos
responsaveis, precisamente porque ha uma extadericum face a facé® Nessa
mesma linha, Sartre fala sobre a faléncia de umeadade sem referencial: “Talvez o
desconhecimento da realidade irredutivel da alidede da transcendéncia e uma
interpretacdo puramente negativa da proximidadesa é&i do amor provenham da
obstinacado de os dizer em termos de imanéritia”.

A Criacdo, segundo a perspectiva judaico-cristéjté em liberdade. Por isso
mesmo, a humanidade, desde o inicio, tem a liberdastcrita em si desde sua
Criacdo. Esta liberdade ndo é uma conquista humpastarior, mas uma dadiva de
seu Criador, desejada por Ele. E uma liberdadelipeeta o ser humano e que

permite e possibilita outros bens.

3.3.3.

A alteridade e diferenciacdo como liberdade e possi bilidade de Criacéo

No topico acima vimos a originalidade da fé crist# Criagdo frente a
concepcao “cosmolégica” que nos serviu também detepgara uma inicial
interlocucdo com a ciéncia moderna e algumas fodaasteismo. A radical inversao

percebida na fé na Criacdo colocando Deus no pimgbrivilegiando, desta forma,

33 ARISTOTELES Fisica Il (Colecdo os Pensadores). S&o Paulo: Eitora A93194 a.1, 193 b
3 HEIDEGGER, M.Ser e tempdPetrdpolis: vozes, 2001. (Il v.)

% GESCHE, AdolpheO ser humangp. 61.

% SARTRE apud GESCHE, Adolphe. Ibid., p. 62.
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essencialmente e cronologicamente, a arte frengguaeza e ao acaso, aponta uma
I6gica prépria desta fé. Vejamos qual € essa |@aci na Criacdo judaico-crista.

Na sequéncia da primeira expressdo do Génesw atdtna (cf. Gn 1,1), é
introduzido o verbo criab@ra’). Este verbo, segundo Gesché, expressa duas nogdes
gue se apresentam inseparavelmente no pensamdéméicbefazer e separar. NOSso
autor propde uma possivel tradugdo que nos abmrdegue de informacdes que
reduziriami’ ao exclusivo da fé: “No principio, Deus ‘fez-separo céu e a terra..., 0
dia e a noite..., o homem e a mulh&Importante é ndo separar as duas nocoes,
Deus ndo somente fez, ou somente sepdr@ubara’ de Deus se da, justamente,
fazendo diferente, diferenciando.

A partir do que foi dito acima, Gesché infere cueCriacdo divina €&
justamente constituicdo de algo distinto de Deuseja, a alteridade esta na esséncia
da Criacdo. Diferentemente da concep¢do neoplatbn@o se trata de emanacéo,
nem de mistura de parte divina com parte profamaocpretende d&numa Elish e
nem de uma sombra de um mundo perfeito como emsiplatonismo. A Criagédo
divina é Criacdo de uma realidade inteiramenteretife e inédita. E uma realidade
rigorosamente ela mesma. Nas palavras de Gesat&ésé de uma realidade a-t¥ia.
Esta distincdo na Criagdo ndo € um acidente oa,fattas sim, a intencdo de Deus
apresentada desde o inicio.

A Criacéo divina €, ainda, o estabelecimento garsedo na propria Criacao.
Em outras palavras, € colocar diferenciacdo (adré&aom dachora onde no inicio
reina a confusdo) nas coisas criadas. Neste seati@oacdo € um ato de arte. Para
Gesché, a alteridade e a diferenciacdo na propiagdd sédo a afirmacdo de que as

escolhas sdo possiveis e de que nem tudo estapront

37 Este termo deve ser compreendido conforme exmlioadprimeira parte deste segundo capitulo.

3 GESCHE, AdolpheO ser humangp. 64.

% |sso seria afirmar a eternidade e ndo-Criacéoatén.

0 A expressdo a-téia ndo deve ser entendido nadseraimum de descrenca em Deus. Gesché retoma
esta expressao de Lévinas que, através dela, desar@ropria posi¢do criadora de Deus, cuja
grandeza é ter criado algo diferente, separado,raat@ade diferente dele mesmo.

*1 Nao seria isso que as arvores do jardim repras@n@f. Gn. 2,9.
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s

Criar é instaurar uma realidade que nao € complate’, acabada pronta e
amarrada, e sim uma realidade na qual ha distaeot@nogo, caréncia (como entre
o0 homem e a mulher), precisamente porque ha nawjdibérdade, invengég.

Nesta Criacdo-separacdo, em que a arte precedgueeza e 0 acaso, a
realidade é vista como um grande campo de inveec&8siacdo, “um espaco de
liberdade no qual nada esta definitivamente acalkadefinido™*® Torna-se patente
assim, a radical diferenca entre a Criagdo e urdanorsem liberdade, pronta e
imobilizadora. A Criacdo divina na concepg¢do judaidstd € invencdo e nao
necessidade. A liberdade e a invencéo (arte) se@@m a qualquer repeticdo ou
fatalidade da natureza ou do acaso.

A afirmagdo acima indica necessariamente, segudesché, que toda a
realidade, desde seu inicio, anterior ao ser hunrse encontra impregnada de
liberdade e criatividade. Esta concepcao evitalansento indevido do ser humano,
pois este em sua liberdade ndo é uma excecdo &bsAlliberdade humana, por
mais especifica que seja se “enraiza numa ordeah ger qual toda a realidade ja
esta permeada por um regime de liberddd#leste ponto, Gesché indica a diferenca
desta concepcdo judaico-cristd com a concepcao ilwerddde humana no
existencialismo. Neste, o estatuto da liberdadedmang acésmico, o que enfraquece
ontologicamente seu estatuto. Naquele o ser huréangeparavel do cosmo e do
espaco.

Segundo Gesché, esta compreensdo € de suma ingmrfara o dialogo
entre teologia e ciéncia. O fato é que a teologia poder ser feita ignorando a
ciéncia. Ndo que haja dependéncia entre uma e, auia por serem discursos
diferentes ambas tém o que dizer sobre a realidadi®, uma de seu campo. E esse
dizer mutuo pode contribuir e muito para cada campoompreensdo da realidade
como um lugar de liberdade, lugar de Criacdo, réia 9gle grande valia para a
ciéncia, que tem sobre si a exigéncia de ndo satfiegda natureza e de nao trato do
ser humano como um brinquedo? Em outras palavreignaia podera encontrar no

discurso teoldgico da Criacao judaico-cristd um ganmeiro.

2 GESCHE, AdolpheO ser humangp. 66.
3 bid., p. 64.
* bid., p. 68.
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Esta seta apontada por Adolphe Gesché podemosbpeeré em Platdo que,
diante dos atomistas pré-socraticos que descartdeamm (a intervencdo) de sua
“cosmologia”, postulou expressamente a intervengaexisténcia de um demiurgo
(deus) para que o mundo néo fosse entregue ao a@asecessidade. Isto Platdo faz
em favor do ser humano, pois vé na afirmacao detaolagia uma forma de evitar a
depressédo humana. Assim, “temos em Platdo uma geoieus singularmente forte,
especialmente para nosso tempPo’Em nosso tempo, em que o0 atefsmo esta
fundamentado principalmente na compreenséo de gléasade Deus € prejudicial ao
ser humano, a fé na Criagéo, reiterada por Platio, seu demiurgo (intervencéo),
expressa exatamente o0 oposto. A compreensdo de unuom sem qualquer

intervencao, isto sim, € prejudicial ao ser humano.

3.3.4.
A consequéncia da légica da Criacdo para a compreen  sdo da Criacao

do ser humano

A partir da légica da Criacao vista acima, em que @sta preposta a natureza
e ao acaso, vimos que a Criacdo divina tem impoegeen seu ser a liberdade e esta
permeada de inventividade (criatividade). Reflatiratjora sobre a Criacdo do ser
humano, este, bem mais que o restante da Criag@ou ser criado criador em uma
tripla relacdo: em relagdo ao cosmo, em relacionasmo e em relagéo a Deus.

Segundo Santo Agostinho, com o ser humano o adsetosmo ganhara todo
0 seu sentido: “para que houvesse verdadeiramenteqo e iniciativa, o ser humano
foi criado”*® E assim atribuido ao ser humano um sacerdéciotedida toda a
Criacdo, pois sera ele quem ira realizd-la de f&esché fundamenta esta
compreensédo no relato da Criacdo do Génesis basitaram trés pontos: o repouso
de Deus no sétimo dia (cf. Gn 2,1-3), o tema dawuto Jardim (cf. Gn 2,15) e 0

mandamento de crescer e multiplicar (cf. Gn 1,24-27

> GESCHE, AdolpheO ser humangp. 70.
“6 Santo Agostinho apud Ibid., p. 71.
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Para nosso autor, o repouso de Deus no sétimsudiere que a partir do
descanso divino sera outro que dard continuidadgeato criador. Isto parece ser
confirmado com o indicativo da nomeacao feita o humano em relagcdo aos
animais, que ndo se trata de simples classificagés,trata-se de fazer existir aquilo
gue simplesmente €, pois segundo Gesché, nomear@ tema do cultivo do jardim
indica uma concepcdo de continuidade de Criagde, syuspendida por Deus, é
confiada ao ser humano. O cultivo, ndo se tratdeiauma simples geréncia, mas
também de invengdo. Em resumo, estamos “diante ndemundo perfeitamente
imperfeito”*” A perfeicdo da Criacdo divina, na perspectiva desdBé, parece
consistir precisamente no fato de ter dado ao w&aho um mundo onde ha o que
fazer.

O mandamento divino ao ser humano de crescer epiiuat traz, ainda na
perspectiva de Gesché, a idéia de que o mundonesid@bado, sendo o ser humano
chamado a expandir e aperfeicoar todas as coisastelacdo as outras criacdes
(plantas e animais) é dada a ordem divina parasquaultipliguemsegundo suas
espéciesja aos seres humanos é ordenado apenas que tgaiguelm e crescam,
pois 0 ser humano é criado como alguém, unico. Adl&va ndo sdo chamados a
reproduzirem sua espécie (adamidade), mas outsasge

O ser humano é criado criador em relagdo ao Copais,possui em si uma
liberdade inventiva que ndo diminui em nada a @oagdivina, pelo contrario, da
continuidade a intencdo do Criador. Aprofundande asgumento, pode-se afirmar

gue o ser humano nao foi simplesmente causadogniad® como causa:

o ser humano é criado para criar, para que tebkedide ‘assim na terra como no
céu’. Deus néo criou coisas e sim, criou a Criaglym que deve sempre se inventar
e ser inventado, e onde o ser humano, criado criaderce a funcéo insuperavel de
co-criador?®

Com isso, infere-se que 0 cosmo ainda esta emoegéa@riacdo e cabe ao ser
humano dar-lhe o seu desdobramento. Porem, hatde e mente que nao se trata
de descobrir aquilo que ja existia, mas sim der,cda fazer, de suscitar. O cosmo

*"MUSIL, R.Homem sem qualidadeRio de Janeiro: Nova fronteira, 1989, p. 91.
8 GESCHE, AdolpheO ser humangp. 73.
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sem o ser humano seria sem sentido, sendo assiardag ser humano para lhe dar
0 completo sentido.

O ser humano é um ser criado criador também em seganda direcao,
conforme assinalado acima. Ele & criado criadorrelacdo a si mesmo. O ser
humano, neste sentido, esta imbuido na construg@eul proprio ser, fazendo parte
de sua prépria Criacdo. Encontramos no texto desi€ma afirmacédo de que o ser
humano é criado por Deus a sua imagem e semelfeinén 1,26) e justamente por
iSso 0 ser humano torna-se um ser criador, istpdete de seu proprio ser.

A famosa méaxima existencialista “a existéncia pieca esséncia” pode ser
usada em paralelo com o que se pretende dizer Rqeém, ha que se fazer uma
ressalva. A fé cristd ndo pode simplesmente afiamagxima acima. O ser humano,
segundo a perspectiva cristd, recebe uma propesiaeds e o que o ser humano
recebe nesta proposta divina, ndo recebe completanidesse sentido, o ser humano
tem de se fazer, e somente neste sentido podé+sarafjue nossa existéncia precede
(faz existir) nossa esséncia: “tornar aquilo quaas realizar, pela nossa existéncia,
o chamado de nossa esséncia: € assim que se coaceb&opologia crista,
antropologia de vocacad®.

Trata-se, na realidade, de uma destinacao sobrahatgratuita, na qual o ser
humano deve completar a sua esséncia. Esta “Ihepégia e finalmente dada, mas
exatamente sob forma de dom, isto €, como realidader acolhida, querida e
preparada® Este tema aponta para o que serd desenvolvido #éndiente, a
Salvacéo, a construcdo de si proprio em relac@iec@b) a Deus. Visto desta forma, a
Salvacdo do ser humano néo o atinge de fora. Maseamroprio ser, ao ser humano
€ dado, uma capacidade ontologica (perdoe a redamaessencial, em outras
palavras, o ser humano é essencialmente capazusedapax De).

Além de criado criador em relagdo ao cosmo e aesnm, segundo Adolphe
Gescheé, o ser humano € um ser criado criador eagaela Deus. O ser humano €
criado criador em relagdo a Deus a medida em cueetacdo com Ele n&o é vivida

em termos de obrigacéo e sim de liberdade, Criagaeencéo. Pois é ao ser humano

9 GESCHE, AdolpheO ser humangp. 77.
0 |dem.
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que cabe, em sua diferenca de Deus, em sua realigaédia ’metamorfosear,
transformar esta diferenca, esta separacdo, enp.ul@ forma ainda mais
fundamental, Gesché descreve esta relacdo de cdeddor do ser humano
indagando se ndo é missao do ser humano, recebiDalds, fazer existir Deus. Com
certeza Deus simplesmente €, e ndo carece do s@mbupara ser, mas nao seria a
missdo do ser humano fazé-lo existir? “Se vocés s&ananifestarem eu nao

existirei” >

3.3.5.

Fé na Criacdo: contribuicdes a ciéncia e a antropol  ogia

Poderia a fé na Criacdo dar alguma contribuicd@rcia e a Antropologia?
Ou a concepcéo teoldgica do universo €, em relagisicao cientifica e humanista,
um conceito arcaico e pré-racional? Gesché enaomtiineiro em Platdo um apoio
para uma resposta positiva a primeira indagacama nesposta negativa a ultima
indagacéo.

Mesmo conhecendo a interpretacdo da concepc¢do @ésurgimento da
realidade (vale lembrar, concepcao muito proxintarcepcao cientifica moderna e
atéia), Platdo lancou mdo de um demiurgo para qdegse compreender o mundo
onde reina a arte e a liberdade. Ele se recusoxexgar no acaso e na natureza a
origem e a razao do que o cosmo veio a se tornar.

Vemos que, para o respeitavel Platdo, a idéiagesal ndo é arcaica nem pré-
racional. Sua opinido, pelo contrario, era de qudé@ teoldgica era uma grande
proeza, que merece tudo menos zombaria e despr8egundo ele, a idéia teoldgica
nada tinha de insustentavel e de menos inteliggmtgue a concepcao atéia e tinha
um grande beneficio: salva o ser humano de uma asde a lei da necessidade

domina>*

°L Cf. nota 195.

2 GESCHE, AdolpheO ser humangp. 82. Esta é uma citacéo feita por Gesché tidadBalmude.
%3 Cf. PLATAO. O Timey 28 c.

> Cf. Ibid. 48 d.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0821116/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0821116/CA

82

Para Gesché, as idéias de Platdo confirmam aag@ovijudaico-cristd, pois
esta afirma que colocar Deus no comeco € colotibermlade na partida de todas as
coisas, é romper com toda a fatalidade. Mais aigdanunciar no mundo uma
liberdade criadora e ndo mimética. Tal liberdadadara é mais do que simples
liberdade, € uma liberdade de pleno direito e de&vama liberdade que constroi.

Além disso, a crencga na Criacdo, segundo Geschpde uma antropologia
muito forte, pois mostra que o ser humano néo é tregado pela necessidade e pela
submissdo, mas, encontra seus tracos na liberdadervencdo. Nao é justamente
iSSo que esta no cerne das Antropologias modekti@asfntropologia mais moderna
do que esta?

Com isso vemos que a fé na Criagdo é progress® eima regressao em
relacdo a interpretacdo imanente do mundo e ddwseano. A idéia de Deus no

comeco, desta forma, poderia ser vista como regpeor razao antropologica:

Poderia haver erro ou risco de erro antropoldgiéo, ‘simplesmente’ teolégico, ao
descartar-se Deus da compreensdo das coisas. Fotgda uma epistemologia da
realidade que esta aqui em jogo, e principalmeot tuma semantica do ser
humano: como vamos compreendé-lo melffor?

Por fim, a idéia cristd da Criagdo propde umaovida realidade que néo é
redutivel a nenhuma outra. Esse exclusivo da faigoecristd na Criacdo eleva a
realidade ao ser e introduz um principio de alseféd e diferenca que permite a
liberdade humana, uma liberdade inventiva, libeedathtiva.

Aqui, percebe-se que o discurso teoldgico se jaosaanseios existencialista e
humanista da construcdo humana de si e d4 a sudbo@do aologos uma
contribuicdo exclusiva que nenhum outro discursepa dar e sem o qual, todos os
discursos, sejam de quais areas forem, seriam pletws. Reafirma-se aqui mais
uma vez a relevancia do discurso teoldgico sobtgiacdo e sua contribuicdo para
outras ciéncias, ao mesmo tempo em que apontapaaidade que Ihe é intrinseca
conforme veremos no proximo item, a realidade dea8ao afirmada pela teologia
crista.

5 GESCHE, AdolpheO serhumano, p. 86.
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3.4.

Salvacao judaico-crista: a plena realizagéo do ser humano

Anteriormente, na terceira parte deste capitulmogi como o autor Adolphe
Gesché articula o discurso judaico-cristdo da f€nacdo. O que vimos ja indicou
setas para 0 que iremos tratar nesta quarta paste dapitulo. Aqui trataremos da
idéia crista de Salvacdo, e como o autor articsti@ eonceito com a idéia de Criacgao.
Também veremos as questdes da relevancia e ibtitigde deste tdo caro conceito

cristao.

3.4.1.

A relevancia do discurso teolégico sobre a Salvacéo

Atualmente o termo Salvagdo parece ndo gozar nsamasmaostatusque ja
gozou em idos tempos nos meios religiosos. Umalsgnpbservacdo dos diversos
discursos religiosos (cristdos), tdo acessiveis ramsos dias nos meios de
comunicagdo, comprova a observagcdo acima. Pareee berta repugnancia diante
da suspeita de uma culpabilidade incompreensivghalavra “Salvacdo” aparece
assim, como um termo arcaico que parece mostrarvisda de mundo e concepcgao
do ser humano obsoletas e incompreensiveis.

No entanto, o termo que, em sua propria casa padeder honra, parece
estar muito presente e gozar de alta honra, nasemel® notaveis pensadores.
Conforme afirma Gesché, “é como se todos essesg@mes ndo-ortodoxos viessem
perturbar nossos lapsos de memoaria crista obléesagbs lembrar de que possuimos
palavras preciosas que ndo temos o direito de $eiT novamente ouvir a causa
delas”®® Nas palavras de Theodor Adorno, a filosofia, “d&#@ maneira com que ela
ainda pode se postar diante do desespero, sedataita de considerar todas as

coisas sob o ponto de vista da redenc4o”.

%6 GESCHE, AdolpheA destinacdoS&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 7.
> ADORNO, Theodor WMinima Moralia: reflexdes a partir da vida lesadgio de Janeiro: Beco do
Azougue, 2008, 333.
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A teologia, ao falar de Salvacado, expressa, de waonmais fundamental,
uma preocupacado de destinacdo. Trata-se de umeupeg@o com a sorte do ser
humano e, segundo Gesché, esta preocupacao éapecdé e conseqlentemente,
também a teologia. Com o termo “Salvacdo”, de fommais direta, a fé crista
expressa o interesse pela realizacao total dousearo, interesse pelo cumprimento
efetivo de sua existéncia. Nesta perspectiva, avgal'Salvacdo” tem um significado
transcendente, tendo assim um peso de eternidajesegundo Gesché, do mesmo
modo parece gozar de certo grau de desprezo. Mas, & palavra “eternidade”
perdido seu sentido e importancia? A esta indag&gsehé responde com Hannah
Arendt, pois ela denunciou a armadilha de uma mBED pensada apenas no
horizonte da histéria, somente como fim da acdodmam“se a secularizacdo do
mundo implica o renascimento do antigo desejo da espécie de imortalidade
terrestre, entdo a acdo humana se deve mostrarpgamicularmente inadequada para
responder as exigéncias da nova épota’”.

Diante da importancia da questdo da Salvagdo miesem grandes
pensadores seculares, o repensar teoldgico sdBatvacao torna-se uma exigéncia
atual. Pois a Salvacdo, na perspectiva da fé,palisa todas as interpretacdes
seculares que se possa ter desta. Sendo assirrsedgotiar a palavra (Salvacao) e
perguntar pelo seu contetdo irredutivel, pelo beedlexclusivo e proprio.

Essa questédo deve ser entdo, esclarecida. Ptmeipt o motivo pelo qual a
idéia da Salvacdo ndo goza do mesmo elevado peesiigpassado, ao contrario,
suscita hoje muito mais do que reticéncias. A Sdlvaqgue no passado era algo
evidente se transformou em ndo-evidéncia, alidalgonmuito pouco verificavel.

Qual a causa dessa mudanca, dessa desconfianmetagéo a Salvagao crista
anunciada? Seria esta idéia, tdo arraigada em egsre@sso passado, vivida ha bem
pouco tempo como a mais importante, totalmenta falsnganadora? A proposta que
Adolphe Gesché nos faz € que talvez a Salvacdoatggadiferente daquilo que,
tradicionalmente, costumamos pensar.

Fundamentalmente, segundo nosso autor, a palagheat®o” visa a sorte e o

sentido da existéncia humana. O que esta por ¢laseda questdo da felicidade e da

%8 ARENDT, Hannah apud GESCHE, Adolptedestinacao, p. 6.
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desgraca, do sucesso e do fracasso, do sentiddada @o destino do ser, enfim, tudo
aquilo que diz respeito a destinacdo e aos firsedtlumano. Sendo assim, a questao
da Salvacdo nao € uma questéo tola, obsoleta ses#ido que ndo diz nada mais ao
ser humano de hoje, o que grandes pensadorescgbpeam. A questdo, de acordo

com Gesché, simplesmente estd mal posta.

3.4.2.

Salvacao crista: realizacao total do ser humano

A questdo da Salvagdo como é comumente tratadaepdgta por outra
guestdo. Trata-se da questdo do pecado. Mas @gquistSalvacdo trata-se somente
de uma Salvacdo do pecado? Segundo Gesché, confodiwado acima, esta
guestdo estd, na realidade, mal posta. Da formab csencompreende esta idéia
comumente, o que ocorre é um reducionismo da Salvaxgistd. A questao
“precisamos da Salvacao porque somos pecadores$pier repensada.

Tal como esta colocada, a questdo da Salvacdo é&omwmdra inameras
suspeitas do tipo: “a Salvacdo ndo seria uma irdcemps padres, invencdo essa
enderecada para uma mais fundamental, a de quemssripecadores?®. Esta
suspeita ja fora denunciada por Delumeau que afireeo uma invencao destinada a
nos levar & Deus pela forca e pelo m&d&sta suspeita é ratificada por outros
dizeres do tipo: “é porque ndo ha mais senso dadeeque se perdeu o senso de
Deus”. O fato, e isso talvez seja o principal mmtda incompreensao da questao
salvifica, € que o mal e o pecado podem ser instntatizados e utilizados para
justificar uma necessidade de Salvacao na caminteadeDeus.

O que era uma ampla questado, na perspectiva dé&dsc reduzida, até o
ponto de quase ficar descaracterizada. Ao trat&Batleacdo a fé judaico-crista trata
de uma questdo que se mostra bem maior do queso semum compreende, pois

Salvacéo diz respeito a destinacdo do ser humassinmAGesché pretende recuperar

9 GESCHE, AdolpheA destinacapp. 23.
€0 cf. DELUMEAU, J.O pecado e o medo: a culpabiliacido no ocideBguru: Edusc, 2003.
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a questdo da Salvacdo desvinculando-a primeirandatexclusividade com que
ficou atrelada ao pecado.

Ao invés de se falar de pecado antes de Salvagamsdefalar, isto sim, de
Criac&0®! Pois a Salvacdo ndo é uma questdo negativa (skEvar ela apresenta-se,
primeiramente, como uma questdo positiva. Isto rificedo pela propria raiz da
palavra e seus derivadasalvussignificaforte, sadio, solido e conservadosavare
significa tornar forte, preservar e consef?#Bendo assim, segundo Gesché, salvar é
levar alguém até a propria meta, permitir que eleeslize, que atinja seu objetivo,
objetivo ao qual foi criado.

Conforme visto no item sobre a Criacdo do ser hoiffarste é um ser de
liberdade e inacabado, criado criador em relacggsiongesmo, que esta se construindo
em busca de sua realizacdo. Assim, todo o ser hnngsta se realizar e vé nisso um
bem que se liga ao que h& de mais fundamental @iseseO ser humano deseja algo
mais e melhor para si. Posto desta forma, a idéi&alvacdo traz em si, antes de
qualquer superacéo de pecado, a realizacido dousan. E uma idéia totalmente
positiva. Esta é, na perspectiva de Gesché, a gemsaristd apresentada sobre a

Salvacdo, mensagem apresentada em termos deduhalib ser humano que cré.

Vemos entdo que se trata de aspiracdo que é itimdar independentemente de
gualquer idéia negativa de falta ou de queda. B® faum sentimento bem mais
global, envolvendo também o coracéo e a inteligéreicorpo e a acdo. Aspiracao
gue nos penetra como um sopro e como um impulsddde atingir a meta de si
mesmo, chegar ao extremo das proprias possibikdadfaculdades, chegar a se
realizar, a conseguir esta profunda satisfacasa feticidade de ter tido uma vida
sensata e realizada, de n&o ter passado ao lasy@adeéda e de seu ser, de conseguir
esta profunda satisfacédo de uma vida bem-sucedielizade

Visto assim, em sua esséncia, a questdo da Salvega@ uma questao
secundéria ao pecado. Mas sim, da realizacdo huendeaodas as coisas dentro da
finalidade que os define. A Salvacdo € a realizaofl do ser humano em sua

capacidade de Deus. Pode-se falar aqui de estdeucapacidade, tornando-o apto a

61 Esta ordem est& implicita na forma como esta wapésta montado.
62 Cf. GESCHE, AdolpheA destinacéo, p. 24.

83 Cf. tépico 3.3.4.

% GESCHE, AdolpheA destinacao, p. 24.
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Deus. O ser humano, por isso mesmo, ndo é atipgidoSalvacéo a partir de fora,
mas em seu ser. E uma capacidade “ontolégica’neisée nado puramente mofal.

O aspecto negativo que foi indicado acima €&, poném,aspecto real da
Salvacdo. O problema aparece quando se reduz t8ddvacdo a este aspecto. No
caminho, em busca de sua realizacdo, o ser hunmEm@xperiéncias de muitos
empecilhos e obstaculos. E neste caso, pode-sal&al&alvacido de”. Somente neste
ponto, apoiado primeiramente no aspecto positiviméia de Salvacéo, pode-se falar
de Salvacdo em termos negativos. Para Gesché éntgeopela existéncia destes
obstaculos e empecilhos encontrados pelo ser hum@neua busca de Salvacao-
realizacdo, que a Salvacdo assume uma forma deegieacao.

O aspecto negativo da Salvacao é essencial, poréstr#éo e secundario em
relacdo a idéia primeira de Salvacdo positiva, coewlizacdo total de toda a
finalidade humana. O problema se deu a partir dmembo em que, na historia do
pensamento cristdo, confundiu-se a totalidade da&# com 0 que era apenas um
de seus aspectos. A consequéncia desta confusffouesm uma ma compreensao
do homem de si mesmo: o ser humano seria um selecado por uma obscura
maldicdo. Esta m& compreensdo acarretou muitossdaa@ o cristianismo e um
deles € uma compreensao de Salvacdo como libeftagdana de si mesmo, dando
margem para uma compreensdo gnoéstica em que ac&aleansistiia em uma
libertacdo da natureza ma que carregamos.

Uma visao biblica correta, na perspectiva de Gedelné espaco para essa
idéia de libertacdo, mas de libertacdo daquilorqpgeimpede de sermos ndés mesmos,
ndo de libertagdo de nés mesmos. A Salvacdo adst@sta, assim, fundada sobre o
desprezo do ser humano de si mesmo, de sua natQregge ocorre é exatamente o
contrario, pois a idéia de Salvacdo cristd baseiars uma compreensédo bastante
sublime do ser humano, que em sua trajetéria runpdeda realizacdo, encontra
obstéaculos dos quais precisa ser liberto a fim meseguir em seu caminfidA

“Salvacdo de” ndo teria sentido se ndo fosse umeatdicdo “em vista de”.

% Cf. GESCHE, AdolpheD serhumano, p. 103.
6 Cf. 1d., Adolphe A destinacéo, p. 26.
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Recuperado o sentido da Salvacao cristd e suaedséancialmente positiva,
podemos falar agora especificamente sobre o aspegaiivo da Salvacdo. Todo o
ser humano deseja salvar sua vida, realiza-la. féegGesché, “guem perde esse
desejo, que € o alfa e 0 6mega de toda a vidayrjé o risco de estar perdido, no
sentido forte do termo, como anténimo de saffoE, quem se encontra nesta
situacdo, esta diante do sofrimento humano maifsiquio e os conflitos morais séo
apenas sintomas desta situacgéo.

Na busca de sua realizagdo total, o ser humancegaral com inumeros
obstaculos a realizacdo de sua destinacdo. Porstes ebstaculos podem ser
resumidos em trés principais: a morte, a fatalidade mal. Mesmo este aspecto
negativo da Salvagdo ndo pode ser reduzido unidan®emuestdo do pecado. O
pecado € apenas um dos obstaculos dos quais pmesisser libertos em nossa
caminhada rumo a realizacdo plena da destinac&mwsisn ser e esté inserido na
categoria do “mal”. A idéia de Salvacédo cristd, mesm seu aspecto negativo, se
apresenta bem mais ampla do que espontaneamgreasse Vejamos de perto esses
obstaculos.

O mal, tanto o mal imposto (desgracas, sofrimemt@secidos e inocentes)
ou o mal desejado (a injustica cometida por nésmues falta, o pecado), se
apresenta como obstaculo a nossa vontade maisngeofie realizacdo de nosso ser.
O mal é um duro obstaculo que ja o apostolo Pagihuaciou: “Porque o que faco,
Nao 0 aprovo; pois, 0 que quero, isso ndo faco,ar@se aborreco, isso faco” (Rm
7,15). Mais a frente trataremos de perto este &spec

A morte ndo é encarada normalmente pelos seresnogn@mo um bem,
embora saibamos que se trata de algo natural ¢éogos os seres humanos estédo
condicionados a ela. Todos de alguma forma sdomdwados por ela. Isto é
demonstrado pelo fato de que todos nos queremadaadimaximo possivel, ou seja,
a morte ndo € uma realidade que amamos. A moréedésite de nés como que
indicando nossas limitacdes e finitude, indicande gao conseguiremos ir até o fim

de nossos planos de realizacdo absoluta, poisnelss® aguilhdo (cf. | Co 15,55-46).

" GESCHE, AdolpheA destinacao, p. 26.
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No entanto, apesar da morte, o cristianismo fal8aleacdo, e coloca a morte
em posicao de inimiga que sera aniquilada no fom a ressurreicao (cf. | Co 15,26-
32). Nao se trata, segundo Gesché, de uma conceipgiigia onde a morte biolégica
seria completamente abolida. O sentido da vitaslares a morte é teologal, pois a
morte esta revestida de um aspecto que ultrapassata fisice®

O discurso da fé na Salvacgéao crista afirma que rfenndo sera um obstéaculo
absoluto a nossa realizacdo. Apesar da morte, lbuseano deve crer que foi criado
para a vida e ndo para a morte (cf. Gn 2,7). Agsonmais real que a morte seja, ela
ndo pertence a definicdo do ser humano, ndo aanstia finalidade, seu destino.
Com isso a morte ndo é negada, apenas é negaétagiefina o ser humano.

A fatalidade, segundo obstaculo para nossa reabizag caracterizada pelas
impoténcias de todos os tipos e imposicdes, sejaodicas, historicas ou
existenciais, e age como uma for¢ca que obstacelinas impede de chegarmos a
plena realizagdo. Embora ndo creiamos mais na flwgestino, que de téo forte até
os deuses a ela estariam submetidos, conhecenfiostes da liberdade humana. As
desgracas sociais, as doengas incuraveis, eto. @st@s lembrar que o campo de
nossa liberdade é um tanto reduzido.

Temos que diferenciar neste ponto, essa nossdaddberum tanto limitada, do
fatalismo. Nao € disso que trata Adolphe Geschéadpaisa o termo “fatalidade”.
Contudo, ndo raramente encontramos em nosso ma@mstdeste fatalismo que
julgavamos ter sido superado. Jargdes do tipo ‘@stéto”, ou “foi da vontade de

“A

Deus”, ou “é o destino” estdo ai para nos lembuaraantigo fatalismo ainda néo foi
totalmente superado nas mentes comuns. A crestersea pelas noticias dos
horéscopos, que indicam que nosso destino estadtvag determinado em algum
lugar, € mais um indicio do fatalismo que nos rodi@o obstante a estes falsos
discursos que na realidade engessam o ser hunsaci@naias, sejam a psicologia ou
sociologia, denunciaram a realidade de determirssoue pesam sobre cada ser

humano e limitam nossa liberdae.

68 Cf. GESCHE, AdolpheA destinacéop. 29.
%9 Aqui poderiamos citar no campo da psicologia @ises psicologicas que demonstraram o poder
do inconsciente, ou a descoberta na sociologiaodza fdos mecanismos de massa, ou ainda, no
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Diante de tal situacdo, a fé na Salvacao pregddacpstianismo tem alguma
contribuicdo para superacédo deste obstaculo quenpasie de prosseguirmos rumo a
realizacao do ser? Segundo Gesché o discursooctiatdicional sobre a Salvacéo é
menos claro e atual do que o discurso sobre o peeaa morté® Este é um fato
constatado, principalmente na teologia protestante.

No entanto, pensadores da envergadura de J. Haheenae outros, ja
disseram que o cristianismo desfatalizou a histd¥ias sistemas de pensamento,
como o grego, a liberdade era cerceada por umdogiao uma moral de resignacao
(estoicismo) e uma concepcao ciclica do tempo niddupela lei do eterno retorno.
Olhando de perto para a fé cristd da Salvacao Iperemos que Habermas realmente
tem razdo. Pois a fé cristd, ao falar de Salvagdseu sentido negativo, fala do
pecado, ndo como um poder incompreensivel queos Estapa. Mas, fala do pecado
como uma falta que nos é imputavel. Dito de outran&, a fé na Salvacédo afirma
gue o mal ndo escapa totalmente da liberdade hur@asar humano néo se encontra

de maos atadas diante do poder do mal, como sBzesige parte do seu destino.

Ainda que se possa, e com raz&o, acusar o disctss®o de estar na origem de uma
culpabilidade excessiva, que foi tdo fortementeadd no ocidente, ndo se pode
negar que ao mesmo tempo o primeiro deu ao seguisdaso de responsabilidade
(e, portanto de liberdade) e uma grande paixaatdecbntra todos os destinos e o
predeterminismo§.

Isto foi possivel por causa da interpretacdo doamalo pecado. Interpretar o
mal como pecado € interpreta-lo como nao-fatalid@izer ao ser humano que ele
pecou é dizer que ele poderia ndo ter pecado d quaaseio como consequéncia de
seu pecado poderia ter sido evitado. O difererntessivel. Por isso, o ser humano
pode escolher seu caminho, outro caminho, para&oiéncorra no mesmo erro e nao

Ihe sobrevenha a mesma sorte: “a insisténcia na wk® pecado introduz no ser

estruturalismo e sua acentuagdo sobre as pretead&ujeito em que se afirmou que somos
precedidos por estruturas sociais e psiquicas geerdinam nosso eu.

0 Cf. GESCHE, AdolpheA destinacéop. 30.

"I GESCHE, AdolpheA destinacépp. 31.
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humano a consciéncia de que o mal ndo € de maalgirmma um poder fatal... mas
sim que é algo que ele pode vencer e destruireja,is mal ndo é irremediaver.

Essa é a idéia de Salvacdo proclamada pela fé.crigtia de que nada é
irremediavel e definitivo, e que tudo pode sermetdo. Em uma palavra, tudo pode
ser salvo. Na pratica, falar de Salvacdo é dizeseaohumano que se viciou em
drogas que ele pode sair desta situagdo, poisistgado ndo € definitiva. Embora
ele esteja usando droga néo é esta realidade dgfine, ele ndo é um drogado. E um
ser criado para a vida que precisa vencer os albgtague |he impedem a realizacéo

de seu ser. Nao € essa a mensagem que é sintetizeslato da mulher adultera?

E os escribas e fariseus trouxeram-lhe uma mudipanhada em adultério; E, pondo-
a no meio, disseram-lhe: Mestre, esta mulher fainbpda, no préprio ato,
adulterando. E, na lei, nos mandou Moisés queiaségam apedrejadas. Tu, pois,
gue dizes? Isto diziam eles, tentando-o, para iy@ssem de que o acusar. Mas
Jesus, inclinando-se, escrevia com o dedo na Ercmmo insistissem, perguntando-
Ihe, endireitou-se, e disse-lhes: Aquele que, dewfis, estd sem pecado, seja o
primeiro que atire pedra contra ela. E, tornandmcéinar-se, escrevia na terra.
Quando ouviram isto, sairam, um a um, a comecarspelais velhos, até aos
ultimos; ficou sé Jesus e a mulher que estava . lBeendireitando-se Jesus, e ndo
vendo ninguém mais do que a mulher, disse-lhe: 8tulbnde estdo aqueles teus
acusadores? Ninguém te condenou? E ela disse: &tmdsenhor. E disse-lhe Jesus:
Nem eu, também, te condeno; vai-te, e ndo pequiss fia 8,3-11).

A mensagem de Salvacdo ensinada por Jesus Cngstaéem seu voltar-se
para os homens e mulheres curvados e atados erocspas e almas. Seres humanos
aprisionados, profundamente infelizes, presos ers gbstaculos, sem liberdade que,
no encontro com Jesus Cristo, recebem forca, dieettever de liberdade que salva e
liberta. Recebem paz interior e exterior e conBiamgn seus proprios recursos,
tornando-se capazes de decisfes criativas, degtessfo de toda e qualquer
fatalidade.

A fé na Salvagéo cristd, conforme vimos até aquiué&o mais ampla do que
nos parecia. Mesmo o aspecto negativo da Salvagipaode ser restrita a nenhum de
seus sub-aspectos. A Salvacdo é, antes de qualgisar, uma idéia positiva de
realizacdo total do ser humano, trata-se de umat@uejue ultrapassa a simples

moral, pois refere-se a destinacdo do ser humaaoceritanto, o aspecto negativo,

"2 GESCHE, AdolpheA destinacépp. 30.
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embora secundario, também é constitutivo da idéi8alvacao. Esse aspecto rompe
com a barreira da morte e com toda a sorte desfaal Em resumo, em sua esséncia,
portanto, a idéia de Salvacdo significa a plendizeegio do ser humano.

Conseqguentemente, a fatalidade se esvai dianfgedfundo conceito.

3.4.3.

Salvacao crista: imanéncia, transcendéncia e Inteli  gibilidade

Vista a questdo sobre o real sentido da Salvagétéi,calgo ainda fica em
suspense: esta realizacdo plena (Salvacao) trakasma questdo imanente, um bem
terrestre ou de uma realidade celestial, transcé@@dd=, qual a inteligibilidade desta
realidade?

Gesché apoiando-se, inicialmente em Kant, procackamcer a questdo da
Salvacéo e identifica-la como uma questdo de tadgaahumana. Para Kant, existem
trés grandes questdes essenciais ao ser humamooecqustituiram: primeira, “o que
posso saber?” Esta questdo esta situada no campénd# e do saber; segunda, “o
gue devo fazer?” Esta questdo esta situada no cdepuoral, da acdo, da vida em
sociedade; e terceira, “0 que me é permitido espeEssta questdo esta situada no
campo das religides, das finalidades, das quedédsstinacab’

E justamente a terceira questdo kantiana que nesessa para efeito desta
abordagem. Esta questdo tange o que tem de maianfiemtal no ser humano, sua
aspiracdo mais profunda. Nao bastam apenas aspduoasras questbes kantianas,
pois o ser humano precisa poder conhecer “o sigwifi Ultimo do que sabe e do que
faz, ter diante de si uma esperanca... uma firggidpie da direcdo e orientagdo ao
que ele realiza™

O ser humano se questiona sobre essa finalidadeadexisténcia e a palavra
“destinacdo” ou “Salvagdo” desperta nele a idéiagde sua realizagcdo como ser

humano talvez tenha um sentido que o transcenéag tpve “além de”. Para Gescheé

3 Cf. GESCHE, AdolpheA destinacépp. 45.
" bid., p. 46.
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essa idéia de uma realizacao transcendente, déestinacdo que confere sentido ao
ser humano, na realidade € constitutiva de seu ser.

Por isso a questdo “o que me é permitido espepaf Kant € uma questao
do ser humano, pois este foi feito para mais doelgieonsegue ver. O ser humano €
um ser transcendente que tem por estranha a idéimdimitado destino ao qual esta
aberto o caminho para uma destinagcdo em que see sealizaria plenamente. Desta
forma, “o termo profano ‘destinacéo’ e o religidSalvacdo’ evocam uma idéia na
gual o ser humano é convidado a buscar o fundantenseu ser e de sua liberdade
para além do horizonte de certezas restritas”.

Outro autor, Ernst Bloch, fora do campo cristdgusenesta mesma linha.
Para este 0 ser humano é guiado por uma constitesiveranc®. Gesché, levando as
ultimas conseqUéncias o pensamento deste autajudia questdo da Salvacao crista
encontra ecos fora de seu ambiente, pois, segufejoireplicitamente Bloch
corrobora a afirmacao de que a questdo da Salacdoa verdadeira questdo e se
apresenta como uma questao de sentido e destinacao.

Gesché, baseado em Kant e em Bloch, afirma agit#illade da idéia de
Salvacéo, tendo como ponto de partida o que jditmisobre a Criagdo. Segundo ele,
o0 ser humano traz em si uma dimensdo a qual nodeeiamapa do céu”. Uma
dimenséo que faz o ser humano viver. E para deeifite mapa ha de se lembrar, em
primeiro lugar, que somos a imagem e semelhanc®ales (cf. Gn 1,26). Em
palavras mais antigas, cada ser humano é uma leendel infinito. Que o ser
humano é um ser finito ja vimos, mas o que acabalmoger quer dizer também que
0 homem e a mulher sdo seres de infinito e de alosolrata-se de verdadeiros
existenciais humanos.

Mas, diante disso, onde deve estar a atengdo h@nhNmaéu ou na terra? No
finito ou no infinito? Em sua imanéncia ou em stangcendéncia? Neste ponto

Gescheé alerta para os perigos de atenc¢des unigatera

N&o ha lugar para se ficar entre o céu e a temtee salvar esta vida aqui ou salvar
aquela vida la. Creio mais que ambas se salvampei@aoutra. Todavia, nestes

® GESCHE, AdolpheA destinagapp. 47.
6 Cf. BLOCH, E. apud GESCHE, Adolph&.destinacépp. 47.
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ultimos tempos se insistiu tanto sobre uma delas, rdio € indtil trazer de novo a
baila o lado esquecido do céu. Ao lado do véu déiiea, que nos ensina a caridade
do mundo, la estava no mesmo dia, o véu do temgp®nos convida a olhar para o
alto.”’

O fato é que o ser humano ndo é apenas criatura esndemais obras da
Criacdo (cf. Gn 2,7.18-19). Ele é mais, é filho@eus (cf. | Jo 3,1) criado a sua
imagem e semelhanca (cf. Gn 1,26). Para o apéB@albo ndés somos templos de
Deus (cf. | Co 3,16), e para Jodo Cris6stomo, sdogares de uma liturgia divina.
Para Gesché, o ser humano é transcendido peldSaltaos seres de transcendéncia,
habitados por um sopro que vem do alto.

Conforme visto no tépico anterior, ha inUmeros abgos que impedem o ser
humano de se realizar plenamente, de ser salvofogam classificados em trés: a
morte, 0 mal e a fatalidade. Todos sdo empecilllosest humano de chegarem
justamente a transcendéncia da qual estamos faldfidalidade ultima do ser

humano.

3.5.

Concluséo do capitulo

Vimos no primeiro capitulo a ruptura entre as igléidstas da Criacdo e da
Salvacdo. Neste segundo capitulo, através da teoldg Adolphe Gesché,
procuramos encontrar elementos de articulacdo esBas duas idéias preciosas e
fundamentais para o cristianismo. Com estes elemsgqte dialogam tranquilamente
com outros saberes atuais, vimos a superacao dggtaa anunciada no primeiro
capitulo.

O ser humano criado com uma finalidade de realzaé&na, de Salvacao, é
criador em relacdo a si mesmo e se constréi rueesa absoluta realiza¢cdo, mas no
caminho encontra obstaculos que o impede de puissedy fé cristd, porém,
proclama que destes obstaculos também sera salsejaf quais forem, eles ndo
definem o que € o ser humano. A superacdo da eupiue vimos aqui se deu de

forma encarnada e articulada com outros discumdgas razbes e coloca o discurso

" GESCHE, AdolpheA destinacapp. 49.
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teoldgico em condicdes de dialogo com outras cé@naomo a teologia deve ser:
dizer nossa fé hoje. Porém resta-nos ver, aindati@lacéo teolégica de Adolphe
Gesché sobre a Criagdo cosmoldgica e a cristotmimica e suas relacdes com a

idéia de Salvacao crista. Sobre estes pontos nesedes no proximo capitulo.
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