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Ruptura entre Criacao e Salvacéo

2.1.

Introducéo ao capitulo

Neste capitulo trataremos da dissociacdo e rompimdé® duas grandezas
teologicas basilares para o cristianismo, a saligiacdo e Salvacdo. O
desenvolvimento deste capitulo esté dividido ensdyandes partes principais. Na
primeira parte (item 2.2.) trataremos da visdoitalda Criacdo e Salvacao, visto que
todo rompimento e dissociacdo em si trazem a idéianidade, de unido prévia. O
mesmo ocorre em relagdo ao tema abordado. Na segani@é (item 2.3.) trataremos
dos processos que ocasionaram a ruptura entrédGmaSalvacao.

Ao tratarmos, como indica o titulo do capitulo, reod ruptura entre Criacdo e
Salvacédo, pressupomos uma unido prévia destasgdaradezas teoldgicas cristas. E
sera precisamente isso que primeiramente tentarenossrar. A partir de uma
analise de fontes bastante antigas do Antigo TestEimveremos como a concepgao
de Deus criador foi um corolario da concepc¢éo desimo o salvador do povo e
gue Criacdo e Salvacéo foram concebidas unitari@nema em funcao da outra.

Ainda na primeira parte, veremos como o Novo Testdm interpreta a
relacdo Criacdo/Salvacdo. Para isso analisarenmqmsaltextos especificos que
versam sobre a Criacdo e veremos como as comunidedtis primitivas viram toda
a Criagdo como mediacdo e em funcdo de Cristotdcestrismo da Criagdo).
Veremos ainda, no desenvolvimento da teologia iatadiente posterior aos tempos
biblicos, como alguns dos pais da Igreja creransteataram esta mesma concepgao.

A segunda parte deste capitulo versara especifidans®bre a ruptura entre
Criacdo e Salvagdo. ApoOs a constatacdo biblicap tam Antigo quanto no Novo
Testamento e tradicional, veremos como se deu @issaciacdo entre os dois
tratados teoldgicos e como alguns elementos cointailm para essa separacao.

Faremos isso, a medida do possivel, linearmentpagtia da analise de movimentos
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ocorridos nos primeiros séculos que influenciaramatal ou indiretamente expoentes
do pensamento cristdo acerca da Criacdo e Salvacéo.

Basicamente sera visto a influéncia do gnosticisaligmas heresias dele
decorrentes, e toda a tentativa de didlogo commdmugultural que o cristianismo se
deparou em seu movimento missionario e emigratpriocipalmente o dialogo com

o platonismo e o aristotelismo.

2.2.

Concepcéo de Criagéo e Salvagéo unidas

Conforme assinalado acima, neste bloco do seguagituto apresentaremos
de que forma foi compreendida a relagéo entre &si@gSalvacdo primeiramente no
Antigo testamento, posteriormente no Novo testamenina tradicdo pos-biblica.
Veremos que esta compreensdo se deu de formaianitdo havendo espaco para

gualquer ruptura ou dissociacao entre os temasiathos.

2.2.1.

Criacdo e Salvacao no Antigo Testamento

As primeiras elaboracdes teoldgicas de Israel réisam sobre a Criacao,
como se € comumente levado a crer pela ordem dawias biblicas. Sobre o que
teriam sido entdo as primeiras elaboracfes te@dgin Antigo testamento? As
primeiras elaboracbes versaram sobre sua concgpgéeira acerca de Yahweh:
Yahweh é um Deus Salvador. Segundo Von Rad, ngaigrael a fé em Yahweh
apresentava-se exclusivamente como fé na Salv&gaboracdes mais detalhadas
acerca da Criacdo do mundo sO sdo encontradas »os telativamente mais
recentes, isso significa que “antes dos século®¥NI Yahweh nunca foi venerado

como criador”!

1 VON RAD, G.Teologia do Antigo Testament®do Paulo: Aste, 1986. (Volume 1), p 145.
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2.2.1.1.
Origens da fé veterotestamentaria em Deus criador: 0 poder sobre a

natureza em favor da Salvacéo

Concordamos com Ruiz de La Pefia ao afirmar quegengbprincipio o povo
Israelita ndo possuisse uma fé tematizada e sistan@ sobre Deus criador, esta, de
forma ainda embrionarfafazia parte da fé do povo. E, pode-se dizer qte fés
embrionaria € a origem da fé criacionista e est@paravelmente unida ao modo
como Israel concebeu a Delid/isto isso, surge uma questdo: Como explicar o
retardo de uma tematizacdo mais precisa da fé émvefacriador? Segundo Von
Rad, este retardo deve-se ao fato de que Isréelpiercisado de bastante tempo para

relacionar a fé na Criacdo com sua fé central nes[3alvador:

Custa-nos acreditar que Israel ndo tenha tido eaffwtunidade de atribuir a
Yahweh a Criacdo do céu, da terra, dos astros, afo alas plantas e dos animais,
pois vivia hum mundo cananeu, com a atmosferaioghgpermeada de mitos da
Criacdo. A razdo parece ser simplesmente que l$eael algum tempo para
estabelecer a relagéo teoldgica entre a fé nadtrjagalmente antiga, e a tradicao da
obra benéfica de Yahweh, que é, por excelénciapaagcdo na histéria... Israel sé
descobriu a relacéo teoldgica quando aprendeueecaiér a Criagdo no conjunto
teoldgico da histéria da Salvacho.

Para o interesse deste trabalho, é de suma impm@rtafirmarmos que a fé
israelita em Yahweh criador, desde seu ponto nmatwienario, se da em fungéo da
experiéncia de Salvacdo experimentada pelo pova.gxperiéncia que é fundante de
Israel como povo, trata-se do éxado.

Em uma antiga profissdo de fé Israelita se mositanpe esta experiéncia
salutar do povo. Deuteronbmio 26,5-10 narra umde séle acontecimentos
(nomadismo, escraviddo no Egito, libertacdo, catgue assentamento em Canad)

gue dao indicios de um ser, Yahweh, que cuida &o pa salva. No entanto, neste

2 Buscamos a expressdo “fé embrionaria” em GARCIABRY A. Elementos de antropologia
teoldgica: Salvacao crista: salvos de qué e par&@?fetropolis: Vozes, 2004.

3 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da CriagdoS&o Paulo: Loyola, 1989, p 15.

*VON RAD, G.Teologia do Antigo Testamentd I), p. 144.

® Cf. Josef SCHREINER, Os comecos do povo de Deumtifya tradigéo de Israel, in: SCHREINER,
JosefPalavra e mensagem do Antigo Testame®#m Paulo: Editora Teoldgica, 2004, pp. 76-100.
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texto “Yahweh é pouco mais do que um Deus domégtieocuida dos seus, um deus
junto aos deuses de outros povos (cf. Jz 11,240 2&19; 2 Rs 3,27)*Em outras
palavras, esta antiga profissao de fé Israelitsatesa experiéncia do povo com um
deus, Yahweh, que salva.

Alguns textos, muito antigos, evidenciam a fé eomndria israelita em
Yahweh criador e nos ajudam a remontar as origan® ¢& elaborada na Criagéo.
Estes textos deixam claro que desde o inicio, desadgonto mais elementar, esta fé
aparece a servico da Salvacdo de Yahweh. Examingmiss Josué 10,5-13, Juizes
4-5 e Exodo 15,1-8.

Em duas versbes, uma em prosa e outra em versdivmoode Josué
mencionam-se acontecimentos extraordinarios casgamtoYahweh em favor de seu
povo. Entre as duas versdes, a que estd em versmads antigd.Na batalha dos
cinco reis amorreus contra Gabaon, este pede @udlzsué que, com a ajuda de
Yahweh, derrota os reis amorreus. O que nos charmater&gdo neste estrato é
precisamente a manipulacdo da natureza e sua cedetiavor do povo Israelita:
Yahweh envia granizo contra os amorreus e fez e smllua pararem “até que se
vingou dos povos inimigos” (Js 10,13). O que sdadasdesta breve analise é que
Yahweh pode influir no curso da natureza para satvaseu povo. Yahweh é
suficientemente poderoso para manipular os fenésneaturais.

No livro de Juizes, um acontecimento pode ser &do duas versdes da
mesma forma que no texto anterior, uma em prosate @m verso. A versado
prosaica (cf. capitulo 4), de uma forma direta rapes, apenas afirma o auxilio
divino na vitéria. Ja no capitulo cinco, onde estlatado em verso o cantico de
Débora, a intervencado divina é idealizada, divefsggms naturais lutam ao lado de
Israel: a terra estremeceu; até os ceéus goteja@smontes se derreteram (cf. Jz 5,4-
5). Nas duas versfes ha um ponto comum: Yahweh sahada pode resistir a ele,
para isso, se necesséario for, Yahweh manipula s@doda natureza. Assim, a
natureza serve a Yahweh.

® RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criacapp. 15.

" Cf. Comentério em nota de rodapé de Luis AlonselSKEL in BIBLIA, Portugués.Biblia do
Peregrina S&o Paulo: Paulus, 2002, p 390: “ é provavel ajuersdo poética seja mais antiga e que
dela dependa de algum modo a versédo, menos faatésth prosa”.

8 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L. op. cit., p. 16.
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O acontecimento fundante de Israel é narrado mo e Exodo. No capitulo
15 encontramos uma reminiscéncia do gesto glomesd’ahweh em favor de seu

povo. Em forma de um canto é relembrado como Yahw#izou os elementos

naturais para libertar os seus:

Ele me foi por Salvacéo... langou no mar os cateoBarad e o seu exército e 0s seus
escolhidos principes afogaram-se no Mar Vermelhus..abismos os cobriram:
desceram as profundezas como pedra... com 0 sopre@ls narizes amontoaram-se
as aguas, as correntes pararam como montao: osashi®alharam-se no coragéo do
mar (Ex 15,1-8).

Foi essa a experiéncia que “persuadiu Israel @esgu Deus era um Deus
Salvador? Daqui se conclui que Yahweh salva o povo da ektiave de seus

inimigos, mesmo que para isso se valha da manipoldg natureza.

Da analise desses trés textos pode-se concluih@gue povo a fé, ainda que
de forma embrionaria, em que Yahweh, seu Deusupgpssleres sobre a natureza.
Ainda ndo se pode afirmar que seja uma fé conscgalire Yahweh criador de tudo.
Porém, o mais importante é perceber que todas esg®s de Yahweh sobre a
natureza se dao em favor da Salvacdo. Convém &ewaod ainda uma questdo: de
gue modo se pode inter-ligar a histéria da fé deelscom a fé no Deus criador do

mundo?Para chegar a uma conclusdo, avancemos na argliggrds textos.

O poder de Yahweh ndo aparece restrito a qualqoalizacdo espacial. De
acordo com o Salmo 2,4, Yahweh habita nos céusS{c&7,5; Gn 28,12-13). O
corolario desta afirmacdo sobre Yahweh € que ele s$& identifica pura e
simplesmente com qualquer dos poderes césmicos,psdar é exercido sem
restricdes de lugar ou de instrumentos naturaibweéa “pode intervir em qualquer
lugar e usar como veiculo qualquer tipo de fenorh&hBsta compreenséo do poder
de Yahweh que néo esté limitado & um local e caresggmente a qualquer poder
cosmico, gera a consciéncia de um poder que, npsinrevela como um poder

ilimitado e universal. Pois 0 que esta no céu supderra. A conclusdo de tudo isso &

® RUIZ DE LA PENA, J. L.Teologia da Criacapp. 16.
1% 1dem.
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gue a imagem de Yahweh que nos é transmitida niesties contém, virtualmente, a
idéia de Criacdo: “Se Yahweh reina sobre tudo e patle, ndo sera porque foi ele

mesmo que fez tudo?”

O atributo principal que se destaca nos textos gwatos ndo é tanto a
onipoténcia, mas a bondade de Yahweh. A onipoté&heidahweh esta a favor do
cumprimento da promessa a Abrado. Assim, no fundopnceito teologicamente

primario é o da alianca, ndo o da Criacao:

Antes de formular uma doutrina criacionista expetsrael se deu conta de que seu
Deus havia criado um povo gratuitamente, do nadssél trabalho de Criacao do

povo, Yahweh empregou um poder ilimitado: de unpgrde escravos formou uma

nacdo poderosa; a umas poucas familias nébmadastetca e estavel residéncia.

E tudo isso passando por sobre inimigos poderosusmeras dificuldade®

~

A idéia preeminente de alianca em relacdo a idéidCdacdo constata-se
claramente na liturgia cultual do povo IsraelitA.festa da pascoa, principal festa
israelita, ndo acontecia como as principais fed@®utros povos vizinhos. Estas
celebravam o dia da criagdo. Mas aquela, comemearadianca. Pois bem, o proprio
conceito de alianca tinha de provocar, cedo ouetaadexplicitacdo da idéia da
Criacdo, uma Criacdo compreendida no horizontégém da aliancd® Com esta
afirmativa concorda Von Rad, pois segundo sua @méte a fé na Criacdo surgiu

por deducéo do conceito de aliafita.

2.2.1.2.
Profetas do exilio: Deus € poderoso para salvar por  que é poderoso para

criar

Uma idéia mais clara e sistematizada da CriacaoYpbmweh encontramos
somente no periodo do exilio. Amés, Jeremias @dssfio 0s profetas que falardo

' RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criacépp. 17.

2 bid., p. 18.

13 Cf. Idem.

14 Cf. VON RAD, G.Teologia do Antigo Testamen(d 1), p.184 ss.
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explicitamente da Criagdo como obra de Yahweh. h@waem consideracdo a
opinido de autores que afirmam que as referén€idagdo em Amds sejam adicdes
posteriores (cf. Am 4,13; 5,8-8),Jeremias seria o primeiro profeta que falaria
explicitamente do tema da Criacdo (cf. Jr 32,17;,2326). Mas, um
desenvolvimento sistemético do tema, encontramoeste no segundo Isaias (cf. Is
40 ss). Vemos, com isso, que “a explicacdo da fériegdo é tardia*®

O contexto que proporcionou este aprofundamenté dan Yahweh criador é
bem definido. O exilio desencadeou uma profundsectie fé no povo israelita.
Seria 0 Deus de Israel impotente diante dos deassisio-babildnicos? Se isso é
verdade, ndo seria mais seguro abandonar a fé énvetiae aderir a fé nos deuses
dos vencedores? O povo que cria no Deus Salvadorspra de uma resposta que
justificasse sua fé em um Deus que naquele monsntoostrava impotente, pois
permitira que o povo eleito fosse arrancado de pRida. Esta crise levou esses
profetas a aprofundar e explicitar a fé em Yahwaddor. Este é o contexto em que
surgem os relatos proféticos da Criagao.

Com isso, Yahweh ndo apenas era o salvador do gleito, mas também o
criador de todo o mundo e de toda e qualquer sddidEm outras Palavras, “a forca
de Yahweh ndo conhece limites. Aquele que libeoiqaovo da escraviddo no Egito
voltara a salva-lo agora. Isso é possivel e cartque Yahweh é o todo-poderoso, o
criador do céu e da terrd®. Aqui, Criacdo e Salvacdo aparecem intimamente
relacionadas, aquela se d& a servico désta.

Um ponto que se destaca dessa teologia proféti€aidedo € o uso do Verbo
bara’ no segundo Isaias. Este Verbo denota uma acatoiaxclusiva de Yahweh
e se trata de um verbo estritamente teolOgico:ssgeito € sempre e unicamente
Yahweh, sua énfase esta sobre a novidade do coadsgja, trata-se sempre de algo

inédito?® Este Verbo é aplicado tanto para se falar de igbgetcésmicos (cf. Is

15 Cf. comentaridn BIBLIA, Portugués Biblia de JerusalénS&o Paulo: Ediges Paulinas, 1981. p.
1222.

1% RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criacaop. 19.

7 Cf. VON RAD, G.Teologia do Antigo Testamen(d. I1). Sdo Paulo: Aste, 1986. p 232.

18\VON RAD, G. op. cit.., p. 232.

19 Cf. GARCIA RUBIO, Elementos de antropologia teol6gjga 147.

20 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L. op. citp. 21.
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40,28; 41,20; 42,5), quanto para se tratar dezeegdles historico-salvificas (cf. Is.
43,1,15; 44,2).

Assim, Yahweh € criador de Israel e também do amev Outra
peculiaridade do Verbdara’, além de seu carater protoloégico € seu carater ao
mesmo tempo escatoldgico-soterioldgico (cf. Is 46817)** Aquele que criou o
mundo é também o seu salvador, mais uma vez Cria¢8alvacdo encontram-se
unidas: “a Criacéo é o primeiro dos milagres hist& de Yahweh, testemunha a seu
modo a vontade de Salvacédo de Yahweh” e aindeedarglo Isaias nos fornece uma

prova impressionante desta concepcéo soterioléigi€riacao™

2.2.1.3.
A cosmogonia biblica: Criagdo como ponto de partida da historia

salvifica

Por fim, chegamos ao relato biblico da Criacdo émneSis 1,1-2,4a. Trata-se
da Unica cosmogonia da Biblia e pertence a mesmeaépos escritos proféticos

referidos acima e deve sua origem aos mesmos efesien

De maneira especial a Criacdo é relacionada coist@ih amarga vivida por Israel
na época do exilio. E para os israelitas que viadngrata experiéncia do desterro
gue o autor sacerdotal, numa 6tica predominantemktdirgica, apresenta uma
reflexdo teoldgica sobre o passado remoto de |siagllindo nele a Criacdo do
mundo, com o intuito de avivar a fé dos exiladoDeois das promessas bem como
de levantar o &nimo e infundir coragem, preparandaminho para o retorno a pétria
e para a futura restauracio.

O texto biblico da Criacdo em Génesis surge coma gacao a concepgao
da Criagdo babildnica que causava duvidas a félisrguanto ao poder de Yahweh.

O autor sacerdotal tinha em mente o mito da CriagiilonicoEnuma Elist> Nele,

21 GARCIA RUBIO, A.Elementos de antropologia teolégjqa 148.

22\ON RAD, G.Teologia do Antigo Testamentg I1), p. 231.

% Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L.Teologia da Criacdpp. 22. Cf. ZENGER, Erichintroducdo ao
Antigo TestamentoSao Paulo: Loyola, 2003. pp. 95, 394-396; MESTERS&rlos/OROFINO,
FranciscoA terra é nossa méae: Génesis 1-$20 Leopoldo: CEBI, 2007. pp. 29-40.

24 GARCIA RUBIO, A. op.cit.p. 149.

% 0O texto na integra encontra-se em http://www.ditgetom/me/babiloniabrasil/enelish.html.
Acessado em 09/12/2009.
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o deus Marduk era o autor da obra da Criag@ssim, o autor biblico afirma com o
relato da Criacdo que Deus ndo apenas era o saldadmvo eleito, mas também o
criador de todo o mundo e de toda e qualquer weEdid e ndo Marduk.
Consequentemente ndo existiria qualquer outro deusio o Deus do povo eleito.
Assim, a crise de fé muda de figura. A culpa pelsteiro ndo estava em Deus que
seria impotente e inferior Marduk e sim no povo que ndo fora fiel aos
mandamentos de Deus. Nesse sentido o relato staled Génesis “deve ser
entendido no contexto e a servico da fé no Dewvsdai” *°

Neste relato, a Criacdo € ponto de partida de wmarde historica que leva a
vocacdo de Abra&d.Este relato sacerdotal depois do paréntese a partR,4b,
continua no capitulo 5 com a enumeracdo das geyagfevao desde Adao até Noe.
Continua no capitulo 9 com um relato de recriac@ma nova lista genealdgica (cf.
cap. 10), que se junta com a de 11,10ss até desamba narracdo da escolha de
Abrado no capitulo 1%

O autor se situa no coracdo da relacdo de Sahga@ntida por Yahweh a
Israel: “antecipou-se assim, o inicio da histéaaSalvacédo para o tempo da Criacéo.
Esse deslocamento para as origens soO se tornoivglqezrque a propria Criacdo era
entendida como acao salutar de Yahw@&h”.

A Criacdo é vista novamente como fundamento e wrige historia da
Salvacdo. Aquela aparece como preludio da histtaripovo Israelita, ou melhor, da
histéria das intervencdes salvificas do Deus d&deem favor de Israel e da
humanidade toda. Ela fundamenta, legitima e uraigesa fé no Deus da histdria da
Salvacéo.

Todos os dados e argumentacdes vistos até aquiesugple, no Antigo
Testamento, a Criacdo esta intimamente ligadatérisissalvifica. Nao ha qualquer
separacdo ou ruptura entre essas duas grandekagicen A Criacdo ja € evento

salvifico de Yahweh em favor de seu povo.

%6 GARCIA RUBIO, A.Elementos de antropologia teolégjqa 150.
27 Cf. VON RAD, G.Teologia do Antigo Testamentd. II), p. 146.
2 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criacépp. 23.

29VON RAD, G. op. cit., p.146.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0821116/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0821116/CA

25

2.2.2.

Criacdo e Salvacao no Novo Testamento

No cristianismo nascente, Jesus assumiu uma inmotatddo central que a
comunidade primitiva passou a enxergar toda adaddi em funcédo de Jesus Cristo.
Com isso, a Criagdo divina, tdo fortemente afirmaalaAntigo Testamento, também
no Novo Testamento possui um sentido salvfficGom maior clareza, no Novo
Testamento, encontramos protologia e soteriologidas.

Conforme visto no tépico anterior, no Antigo Testmto a fé em Deus
criador nasceu de uma reflex&o teoldgica sobreus Balvador e a servico desta. O
mesmo ocorre no Novo Testamento, a fé em Crist@dat (fé primeira), mediante
uma meditacdo posterior, adquiriu uma dimensdo icdsaniadora. Moltmann
corrobora esta compreensdo ao afirmar que “o fuedtmcognitivo para o Cristo
césmico... € a experiéncia pascal do ressurretueXoi ‘visto’ nessas experiéncias
diz respeito a propria existéncia da Criagcdo, tamdendo todas as lembrancas e
experiéncias histdricas®. Trata-se da mesma perspectiva da fé ante a Critagéio
no Antigo quanto Novo Testamento: a Criagdo ndongiderada em si, e sim em sua
conexdo com a Salvacb.A dimensdo césmico-criadora de Cristo ndo seré
encontrada nos sindticos. Porém, veremos algumseates que apontam para esta
dimensé&o. Uma visdo mais clara sobre esta dimers@mtraremos no evangelho de
Jodo e nas epistolas paulinas. Analisemos, paansltextos destes trés grandes

blocos neotestamentarios.

2.2.2.1.

Sindticos: o carater salutar das coisas criadas

Nos sindticos os discursos de Jesus se dirigiam publico judeu que tinha

como verdade adquirida a doutrina da Criacdo. Eampsegacédo do Reino de Deus,

30 Cf. MIRANDA, Mario de FrancaA Salvacédo de Jesus Cristo: a doutrina da gra8do Paulo:
Loyola, 2004, p. 41.

31 MOLTMANN, Jiirgen.O Caminho de Jesus Cristoristologia em dimensdes messianicagio
Paulo: Ed. Academia Crista, 2009, p. 416 s.

32Cf. RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criac&pp. 53.
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Jesus dava por suposta a fé na Criacdo. Por iBsgeas discursos encontramos
alusdes vagamente circunstanciais, como por exerffpémhor do céu e da terra”
(Mt 11,25) e em uma citagdo literal de Génesis (6n 1,27.) menciona-se “um
principio da Criacdo” (Mc 10,6.). Deste ultimo ®xpode se ter duas compreensoes:
ou trata-se do comeco dos seres criados, ou aocoodz Criagdo em si, obra do
criador.®

Outra expresséo confirma a segunda possibilidameaa¢desde a fundacao
do mundo” (Mt 13,35; 25,34; Lc 11,50; Mc 13,19).sObstantivo gregtatabolé
significa fundacdo ou concepcéo de alguma tbisaraz dentro de si “uma idéia de
ordem e finalidade, e ndo apenas de um comeco tathpb Assim, “se esta
esbocando a figura do criador como a de um granqmeleroso arquiteto que assenta
os fundamentos de sua obra segundo um projetcspabedecido®

Jesus Cristo tendo como uma verdade estabelecel®egus é o criador do
mundo, tem a consciéncia de que toda a realiddaddacé boa. Essa afirmativa
contida no primeiro capitulo de Génesis havia sibscurecida pelas inimeras
prescricdes rabinicas. A pratica e pregacéo des Bestevelaram uma reacao a esses
obscurecimentos ocasionados pelas prescricdesicabieam favor da bondade da
Criacdo divina: ndao ha nada fora do homem que posstamina-lo... todos os
alimentos sao puros (cf. Mc 7,14-20). Aqui comecaragerceber nessa pratica de
Jesus o carater libertador da fé na Criagéo.

Héa ainda outro aspecto nas acdes e palavras de desuaponta para esse
carater libertador da fé na Criacdo. Ainda no pioneapitulo de Génesis, o sabado é
apresentado como consumacéo e santificacdo decoadara. Vemos nos sinéticos
diversas curas realizadas por Jesus no sabadad®,7; 13,14,16; 14,1-2; etc.) e
essas curas causaram polémicas em sua época euoekesaque observavam
rigorosamente 0 descanso sabatico. As curas nodsabao se tratavam de
coincidéncia, mas sim, do cumprimento do destitdfga deste dia, e com ele, o de

toda a Criacdo. Pois conforme a tradigbes bibli@aSriacdo esta orientada, desde o

33 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criagapp. 53.

34 Cf. TAYLOR, W.C.Dicionario do Novo Testamento Gred®io de Janeiro: Juerp, 1991.
% RUIZ DE LA PENA, J. L. op. cit., p. 54.

% HAES, P. de apud La PENA, J. L, loc., cit.
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inicio, para a sua Salvacgéao, pois a Criacdo do mesth voltada para o sabado, ‘a

festa da Criacdo™’

Esta afirmativa serd corroborada por Hebreus aer djue o
povo de Deus alcancaria o grande descanso saf@fiddb 4,9).

Até aqui vimos que os sinoticos, embora ndo facefaré@ncias diretas a
Criacdo divina, apontam elementos do carater sallgafé na Criacdo. Agora
passaremos para outro bloco neotestamentario oedemus referéncias mais

explicitas acerca da fé na Criacao e seu car&emiadgico.

2.2.2.2.
Epistolas paulinas: Cristo, fundamento continuo, me diador e

consumador da Criagao.

As epistolas paulinas, principalmente Romanosmgra e segunda
Corintios, Colossenses e Efésidbsapresentam alguns elementos centrais da
revelagdo neotestamentaria acerca da Criacdoeg €5tA0 0 ponto de partida para o
desenvolvimento posterior da doutrina na linhaaigica>®

Em Romanos, primeiramente, Paulo segue a tese pmsta livio de
Sabedorid? onde se afirma ser possivel conhecer a Deus patdfestacdo das
coisas criadas, pois sua condicao invisivel, sedep@ divindades eternos sao
acessiveis a razdo (cf. Rm 1,19-20). Em seguidaesmo texto, Paulo afirma que

esses vestigios da acao divina no mundo foramrdefios:

De fato, a Criacdo foi submetida a vaidade — naospa querer, mas por vontade
daquele que a submeteu — na esperanca de tambéihester da escravidao da
corrupcdo para entrar na liberdade da gléria dossfide Deus. Pois sabemos que a
Criagdo inteira geme e sofre as dores de parto ptésenteRm 8,19-20)

3" MOLTMANN, Jiirgen.Deus na Criac&o: doutrina ecolégica da Criac&etrépolis: Vozes, 1992,

p. 23.

¥ Aqui ndo discutiremos a questéo da autenticidadaudoria paulina nestas cartas, visto que isso
fugiria do escopo deste trabalho. O essencial pasaé que estas cartas sdo expressfes de fé das
comunidades primitivas e que, sendo de autoriairawu ndo, estas cartas ndo existiiam sem a
pessoa de Paulo e sua influéncia.

39 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criac&pp. 56.

0 Cf. SCHOKELIn BIBLIA, PortuguésBiblia do Peregringp. 2707.
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Com isso, 0 apostolo Paulo afirma que a Criac@d@gareflete com fidelidade
a harmonia divina. E, por estar deformada, reclamestauracdo. Em outras palavras,
uma nova Criacdo, ou uma recriacdo. Neste pontadp Ratroduz a cristologia na
reflexdo cosmolégicd: Veremos primeiramente este desenvolvimento naenam
epistola aos Corintios.

No capitulo oito de primeira Corintios, Cristo éemgntado claramente como
anterior a Criacao e mediador da mesma. Essa gfior@uma novidade, pois Cristo,

pela primeira vez aparece ao lado do Pai comoanfad

Porque, ainda que haja, também, alguns que se ohdegses, quer no céu, quer na

terra (como ha muitos deuses e muitos senhoredavia para nds, ha um sé Deus,

o Pai, de quem é tudo, e para quem nés vivemas; ®uSenhor, Jesus Cristo, pelo

gual sdo todas as coisas, e nés por Ele (1Cor)8,5-6

Esta afirmacéao sobre a fungcdo mediadora de GmstGriacdo teve caminho
preparado no Antigo Testamento. Encontramos disersderéncias em livros
sapienciais que declaram ser a sabedoria medidddZaiacdo: “Eu estava junto com
ele como mestre-de-obras” (Pv 8,31)Assim, a sabedoria veterotestamentaria é
identificada, no Novo Testamento, com Jesus Cridt®roprio apostolo Paulo faz
esta ligacdo: “Cristo € poder de Deus e Sabederl2edis” (1Cor. 1,24,30).

Olhando por outro prisma, se aplicarmos a corred@acia entre Criacdo e
Salvacéo percebida no Antigo Testamento, em queap de uma deve ser 0 autor da
outra’* ao que vimos até aqui, Cristo deve ser necessamiansompreendido como o
mediador da Criagcdo: se Cristo é o0 mediador daagadv (cf. 1Tm 2,5), deve ser
também o mediador da Criacdo. Decorre disto quajples ser e o ser salvo ndo
podem proceder de dois principios distintos, masndgnico”*

Essa dimensdo césmica de Cristo ndo para por aqene se limita a
mediagcdo da Criacdo como visto acima. Essa dimesesacampliada e aprofundada

em outros textos paulinos. Vejamos alguns elemeatgd@3olossenses.

L Cf. RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criacépp. 57.
2 Cf. Ibid.., p. 58.

43 Sobre este assunto ver ainda Eclo 24,1-9 e Sab 8,6
4 Cf. tépico 2.1.1.1

4 RUIZ DE LA PENA, J. L. loc. cit.
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No primeiro capitulo de Colossenses encontramos upmicope
meticulosamente elaborada onde vemos uma ligagéia ehtre 0 cosmoldgico e o
soterioldgico. Esta pericope tem como pano de fumda preocupacdo antignéstica
por conta da tentacdo sofrida pela comunidade lbssms provenientes de idéias e
praticas cultuais gnosticas que atentavam contigarimado absoluto de Cristo.

Vejamos:

15 Ele é a imagem do Deus invisivel, o primogédiotoda a criatura, 16 porque

nele foram criadas todas as coisas, nos céus erna &s visiveis e as invisiveis:

Tronos, Soberanias, principados, Autoridades, fotoriado por ele e para ele. 17

Ele é antes de tudo e tudo nele subsiste. 18 Bleabeca da Igreja, que € 0 seu
corpo. Ele é o principio, o Primogénito dos morftsndo em tudo a primazia), 19

pois nele aprouve a Deus fazer habitar toda atpl#a20 e reconciliar por ele e para
ele todos os seres (Cl 1,15-20).

Esta pericope se trata de um hino e pode ser diviein trés estrofé$.A
primeira estrofe desenvolve o tema do Cristo cri#dd5-16a), a segunda estrofe faz
a funcdo de ligacdo com a terceira estrofe (v X);1lcombinando o tema da
Criacdo com o tema da Salvacao apresentado nadezstrofe (v 18b-20).

Na primeira estrofe no tocante a “imagem do Deusivel’, temos também,
uma clara referéncia a Sabedoria do Antigo Testawr(eh Sb 7,26). Esta afirmagéo
sugere que em Jesus encontramos uma clara repoodedaeus, “a encarnacao do
divino no mundo dos homen®.Ele é o “primogénito”, ostenta uma primazia
césmica, ndo como o0s arianos entenderam, mas cormpdn@ado de todas as
criaturas!® No livro dos Salmos temos um texto que fundamesta interpretacéo.
Na versdo dos LXX, o mesmo termprdtétoko$ € utilizado para expressar o
primado do “altissimo entre os reis da terra” ($28). Além disso, desta expressao
podemos ainda deduzir, como bem ressalta Ruiz defia, que “havia uma previsao

de sua encarnacg&o que remonta toda a eternitfade”.

“ Diferentemente dos citagdes anteriores de versicaqui e mais a frente ao citarmos Efésios
numeraremos o0s versiculos para melhor desenvoltinmkntexto que a segue.

47 Cf. MARTIN, Ralph P.Colossenses e Filemormtroducdo e comentario. Sdo Paulo: Vida Nova,
2006, p. 65.

“8 |bid., p.68.

9 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criac&pp. 60.

* bid., p. 61.
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Ainda na primeira estrofe, temos a afirmacéo de“geke foram criadas todas
as coisas”. O autor do hino provavelmente conhestas mesmas afirmagcbes em
relacdo a sabedoria (cf. Pr. 8,22; Sb 9,2,4), iwasl sapienciais, que preludiaram
esta afirmacgéo a respeito de Cristo. Aqui, 0 uswver criado em Cristo “no sentido
adicional de que o céu e a terra estdo juntatids’o fato de tudo ter sido criado em
Cristo, mais uma vez, antecipa o destino sotericboge toda a Criacéo.

Na segunda estrofe encontramos uma afirmacgéo ateriten “tudo foi criado
por ele e para ele” e nela temos uma novidade i@pi@:. Mais acima vimos que em
primeira Corintios, Cristo ja é visto como mediadar Criacdo, mas a causalidade
final € reservada ao Pai. Agora, esta finalidadepértada a Cristo. Mais ainda, ao

Cristo encarnado:

O mundo toma, em Cristo, ndo apenas uma unidadeigiam, mas uma unidade de
destino. O plano de Deus, desde o comeco da Criag&aliza-la como unidade em,

s

por e para Cristo; a Criagdo é cristoforme e arésttrica; a protologia cdsmica
implica uma escatologia salvifica... O universo wdg seu sentido Ultimo e

definitivo com sua integracdo em Jesus Cristo. &qrata ele, como para o fim, tudo
0 que por ele teve principtd.

Mais uma vez fica claro o carater soteriologicdCdecao. Cristo esta no fim
da Criagdo, assim como esta no principio. Assimocéraalvador, também é criador.
As duas funcdes cristolégicas sédo inseparaveis, i se pode compreender Cristo
salvador separadamente de sua fungao criadora eevetsa. Temos ainda a
afirmacéo de que “tudo nele subsiste”. Além decsautor e consumador de toda a
Criacéo, Cristo é o fundamento continuo, o sustientda Criac&d®

A terceira estrofe toma um caminho claramente wbbdgico: “Ele € o
principio, o Primogénito dos mortos”. Essa deckagponta para a ressurreicdo e

para a Criagdo, pois

O Deus que ressuscita mortos € 0 mesmo que, cormdofrchama a existéncia o
gue nao existia, e o Deus que criou 0 mundo arghrthada é o Deus que ressuscita
mortos. Comeco e fim, Criacdo e ressurreicdo s@paraveis, pois a glorificacao da

. MARTIN, Ralph P.Colossenses e Filemom 65.
*2 RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criacapp. 62.
%3 Cf. MARTIN, Ralph P. op. cit., p. 69.
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Criacdo por meio do ressuscitamento dos mortoscénaumacao da Criacdo e a
Criac&o esta projetada para a ressurrei¢io dossiort

Sendo assim, a luz das apari¢des pascais é idadéificom a luz do primeiro
dia da nova Criacdo. O primogénito dos mortos éelaquue apareceu da
ressurreicao, pois € o primeiro nessa luz. Entéssurreicdo aponta para uma nova
ordem onde Cristo, em tudo, tem primazia, ele éimquénito>> Tudo isso se da
porque Deus fez habitar nele “toda a plenitudesp isignifica, segundo Martin, que
“Deus expressou a totalidade da sua atividadefisale reconciliadora em Jesu$”.

Por fim, a terceira estrofe fala de reconciliaggor® Cristo e “para Cristo” de

“todos os seres”. E mais uma vez, voltamos a mgpétplicacdo afirmada acima: se

7 7

Cristo é o criador é ele também o reconciliador: Hino se encerra com este

paralelismo premeditado, confirmando a vontade steeiea homologagédo entre o

cosmolégico e o soteriolégico que presidiu sua epo&o™’

Concluindo a analise do bloco Paulino, temos emsi&$éoutra pericope a ser
examinada que tratara, especificamente, do destistolégico da Criacdo. Nela
encontramos elementos para o que talvez seja enmtesho mais contundente da

relacdo entre Criacdo e Salvacao, unidas em Cyisfamos a pericope:

3 Bendito seja 0 Deus e Pai de nosso Senhor Jeis, Cue nos abencoou com
toda a sorte de béncaos espirituais, nos céusyistn.G Nele ele nos escolheu antes
da fundacdo do mundo, para sermos santos e irreyiveés diante dele no amor. 5
Ele nos predestinou para sermos seus filhos adopieo Jesus Cristo, conforme o
beneplacito da sua vontade, 6 para louvor e gtfaiaua graca com a qual ele nos
agraciou no Amado. 7 E é pelo sangue deste questarmedencdo, a remissao dos
pecados, segundo a riqueza da sua gracga, 8 qderedenou profundamente sobre
noés, infundindo-nos toda a sabedoria e prudénalan@lo-nos a conhecer o mistério
da sua vontade, conforme deciséo prévia que lheue@r tomar 10 para levar o
tempo a sua plenitude: a de em Cristo recapitoldag as coisas, as que estdo nos
céus e as que estdo na terra. 11Nele, predestieo@roposito daquele que tudo
opera segundo o conselho da sua vontade, fomas feita heranca, 12 a fim de
servirmos para o seu louvor e gléria, nés, os quesaesperavamos em Cristo. 13
Nele também voés, tendo ouvido a palavra da verdaae evangelho da vossa
Salvacéo — e nela tendo crido, fostes selados fairito da promessa, o Espirito

> MOLTMANN, Jiirgen.O Caminho de Jesus Cristo. 417.
%5 Cf. Idem.

* MARTIN, Ralph P.Colossenses e Filemom 70.

" RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criacapp. 65.
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Santo, 14 que é o penhor da nossa heranca, pedarcéo do povo que ele adquiriu
para o seu louvor e gléria (cf. Ef 1,3-14).

De uma forma precisa, este texto nos fala sobresigdio eterno de Deus
sobre a Criacdo. E, conforme algumas afirmacbegparaéope como “antes da
fundacdo do mundo”, “decisdo prévia” e “predestosacpelo propdsito”, este
designio de Deus é anterior & Criacdo. Qual sesa elesignio de Deus? Essa
pergunta € respondida em seguida: recapitularénd@risto.

O termo recapitularahakephalaidsasthpisignifica “fazer convergir’ e tem
por tras de si um costume grego, “usava-se a [@alenr retdrica para resumir o
discurso ao seu final, de modo a mostrar a relalfiacada parte para com o
argumento todo® Com isso, o autor da pericope afirma que a fungédiadora de
Cristo estd presente também na plenitude finale ‘glie estd no inicio e na
continuacéo, é também, o ponto ‘6mega’ de tudecapitulador universaf®

Assim, a Criagdo, antes mesmo que viesse a ser,utem finalidade
cristoldgica, foi pensada por Deus ja voltada p@rsto®® Tudo converge e
convergira para Cristo. Esse é o destino de ta#alalade criada. E, uma vez mais,
encontramos a tese de que Criacdo e Salvacadossjaraveis, e conforme Efésios, a
Criacdo se da em vista da Salvacdo, em outrasrpsjav Criacdo tem uma meta, a

saber, Cristo.

2.2.2.3.

Evangelho de Joéo: Criacdo e Salvacdo unidas naenc arnacédo do Logos

Por dltimo, examinaremos o prélogo do evangelhoJao&o que, com sua
cristologia descendente, une a Criacao e Salvag@mecarnacdo do Logos. Vejamos

as principais afirmacdes do proélogo.

1 No principio era o Verbo e o Verbo estava com®ew Verbo era Deus. 2 No
principio, ele estava com Deus. 3 Tudo foi feito pwio dele e sem ele nada foi
feito de tudo o que existe. 4 Nele estava a vidaida era a luz dos homens 5 e a luz

%8 FOULKES, FrancisEfésios: Introducdo e comentari®ao Paulo: Vida Nova, 2006, p. 45.
*9 GARCIA RUBIO, A.Elementos de antropologia teolégjqa 196.
€0 cf. MIRANDA, Mario de FrancaA Salvacdo de Jesus Crisim 41.
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brilha nas trevas, mas as trevas ndo a apreende®aaniuz verdadeira que, vindo ao
mundo, ilumina todo homem. 10 Ele estava no mundoreindo foi feito por meio
dele, mas o mundo ndo o conheceu. 11 Veio paraeocerp seu e 0S seus nao o
receberam. 12 Mas a todos que o receberam deuer dedse tornarem filhos de
Deus: aos que créem em seu home, 13 que ndo masdersangue, nem da vontade
da carne, nem da vontade do homem, mas de Deus.ol¥erbo se fez carne, e
habitou entre nds; e nds vimos a sua gloria, cogloréa do unigénito do Pai, cheio
de graca e de verdade... 17 Porque a Lei foi dadanpio de Moisés; a graca e a
verdade nos vieram por Jesus Cristo. 18 Ninguénmmidamu a Deus: o Filho
unigénito, estava voltado para o seio do Pai, @steu a conhecedgao, 1,1-5,9-
14,17-18)

A estrutura literéaria do prologo é devedora dasutgtis dos hinos do Antigo
Testamento sobre a sabedoria (cf. Pr 8,22-31;322&<clo 24,3-12; Sb 9,9-12.18; S
7,20-30). Neles encontramos a seguinte estrutwisteeum ser preexistente a
Criacdo, da qual € mediador, a qual é enviado nreaedar e salvar e dela regressa a
Deus depois de cumprir sua mis§&o.

N&o somente em relagdo a estrutura, mas tambéroaeeido e significado
se referem a passagens em que a sabedoria dipessa@nificada e colocada como
presente e ativa na Criacdo do mundo. “Os espeisyi de fato, interpretam o
significado do Logos joanino em conexdo com 0s $eneterotestamentarios da
sabedoria®?

O prélogo do Evangelho de Jodo se inicia com urfexémecia ao relato da
Criacdo de Génesis: “no principio”. Trata-se agi@, uma interpretacdo da fé na
Criacdo a partir do evento Jesus Cristo e em conecdh a fé na Salvacdo operada
por ele®

Mas este “no principio” ultrapassa o sentido de &#&n Em Génesis, “no
principio” se refere ao inicio da Criacdo, ao pirmenomento dela. Em Joéo, a
expressdo remete & eternidade do Logos de Deusxigiemte a Criacdd. O
pensamento parte da pre-existéncia do Logos e fgst@mente essa preexisténcia

que permitira a abordagem & temaética da Criaao”.

®1 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criac&pp. 68.

%2 GARCIA RUBIO, A.Elementos de antropologia teoldgjgap. 192-193. Ver também: Cf. BRUCE,
F. F.Jodo: Introducéo e comentari®&o Paulo: Vida Nova, 2005, p. 36.

83 Cf. BRUCE, F. F. op. cit., p. 33.

% Nota explicativa in Biblia, PortuguésTraducdo Ecuménic@EB), p. 2044.

® RUIZ DE LA PENA, J. L. op. cit., p. 67.
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Dado o carater preexistente e divino do Logos, @ogo se detém ao seu
papel criador. O detalhado relato do primeiro capitle Génesis sera resumido numa
dupla oracao no prélogo: a primeira € uma afirnaatitudo foi feito por meio dele”;

a segunda € uma reafirmacdo da anterior em tontivegasem ele nada foi feito”.
Essa dupla oracdo condensa a esséncia da fénai€tdacad?®

A preposicdo “por”(dia)®’ aparece no prélogo, indicando que o Logos
participou ativa e diretamente no surgimento dédade criada: “tudo foi feitgor
meio dele” (v 3). Mais a frente, no fim do prologsta mesma preposicdo aparecera
novamente, indicando que o proprio Logos criadorsalvador: a graca e a verdade
nos vieram por Jesus Cristo (cf. v 17). Nesta fras#a a Salvagdo € acoplada no
bindmio “graca e verdade™: “o fazedor da graca eetdade™® Portanto, este texto
confirma a nossa ja afirmada correspondéncia Qri8gdvacdo, porém, com um
detalhe a mais: intercala entre ambas a encar@ciogos criador-salvador.

Ha ainda um aspecto que € de suma importancialtas#té aqui vimos que
o Logos foi participe da Criacdo e também que élwador desta mesma Criagéo,
porém, além disso, o Logos é o permanente dispengadvida: “Nele estava a vida
e a vida era a luz dos homens”. Se admitirmostaréede alguns exegetas para este
texto essa idéia ficaria ainda mais fortementeisiiatla: “O que foi feito por ele,
nele era a vida®® H& um paralelo desta idéia em Colossenses: “tet® subsiste”
(Cl 1,17). Toda a Criacao recebe a permanéncienasvitalidade e a coeréncia da
vitalidade inesgotavel doogos’® Isto ganha luz com o que Jesus dird mais a frente:
eu sou a vida (cf. Jo 14,7).

Por dltimo, cabe também, ressaltar outro aspeotdFdho unigénito que
estava ao lado do pai”: € o Unico revelador do Bai.ele poderia fazer Deus
conhecido. O Deus invisivel incognoscivel em si m@stermina sendo a nos
“explicado” pelo Filho. O que segue a partir daienangelho de Jodo € a “exegese de

Jesus em atos e palavrd5Cristo, além de criador, salvador, motivo da perénaia

% Cf. BRUCE, F. FJodo: Introducdo e comentéarip. 37.

67 Cf. TAYLOR, W.C.Dicionario do Novo Testamento Gregn 53.
® RUIZ DE LA PENA, Teologia da Criac&pp. 69.

% bid., p. 70.

0 Cf. Idem.

T SCHOKELIin BIBLIA, PortuguésBiblia do Peregrinop. 2547.
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da Criacdo no ser, é também o de revelador. A &riaca Salvacdo fundem-se na

encarnagao.

2.2.3.

Criacdo e Salvacdo no desenvolvimento historico da teologia crista

No desenvolvimento histérico da teologia cristapessadores da Igreja se
depararam com um novo ambiente. Neste novo ambienteevelacdo biblica
encontrou novos desafios e, ndo obstante a eleis, fdger sentido. Nesta tentativa
de fazer com que a mensagem fizesse sentido, eéas @alavras, “encarnasse” ou se
“inculturasse”, os pensadores tiveram que lidarucha forma ou de outra, com o
deposito filosofico que essa “nova” cultura j4 poas Uns o utilizaram de forma
acritica, outros criticamente e ainda outros dteggm.

O fato € que, com novas possibilidades de exprefsdé crista viabilizadas
pelas estruturas filosoficas, vieram também ososisde descaracterizacdo da
mensagem cristd em muitos pontos da teologia, ipalmente para a cristologia e
consequentemente cosmologia e soteriologia. Rispos, por diversas vezes
efetuaram-se, trazendo sérios problemas. Os rjgm@sa cosmologia e soteriologia
biblicas apresentam duas vertentes, uma éticaa antblogicd?

A ontoldgica resume-se na seguinte questdo: Corde paver algo distinto
de Deus se ele é infinito? O risco se concretizéentativa de resolucgédo (filosofica)
deste problema. Sao apresentadas duas respo&tdéngpor caracteristicas o fato de
serem ambas monistas: existe apenas o espiritagimodealista), ou, existe apenas
a matéria (monismo materialista), de onde tudogutec

A ética resume-se pela seguinte questdo: se Dieosé dele procede todo o
bem, o mau ndo pode provir dele. De onde provénaw?n® risco desta vertente se
concretiza na tentativa de resolucdo (também filkspdeste problema: Se Deus é
bom e é o principio de todo o bem, deve haver quireipio, s6 que este mau, de

onde procede toda a maldade.

2 Cf. RUIZ DE LA PENA, Teologia da Criacépp. 77.
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Diante destes novos desafios, como sera vista agaelentre Criacdo e
Salvacédo neste desenvolvimento? Elencamos alganesi@o pensamento teoldgico
gue representam uma continuidade com o pensamitittola respeito do tema aqui
abordado respectivamente Patristica, Escolastica idade modernavVeremos neste
desenvolvimento como a doutrina biblica da Criag&®ealvacéo, a pesar das fortes
correntes contrarias que futuramente se firmardogrérou vozes que, da mesma
forma como vimos na analise biblica anterior, arppietaram sem qualquer tipo de

oposicdo ou dualismo, pelo contrério, como duasdgzas teoldgicas inseparavéis.

2.2.3.1.

Irineu de Lion: O Logos, recapitulador da Criagcao

No periodo da patristica encontramos em Irineuide uma interpretacédo da
Criacdo e Salvagdo na mesma linha da revelacaiwaillm um momento em que
movimentos dualistas infiltravam-se na Igreja, @i de Lion levanta-se para
prevenir a Igreja contra os perigos do gnosticisRerigo este que principalmente,
procurava explicar a origem do mal e a origem dodowue, segundo 0s gnosticos,

também era mal. Sobre o gnosticismo...

...como dado seguro deve ser retido o carater idacmtnte dualista das diversas
correntes gnésticas, incluida a variante crist@la§celas atribuiam o mal a matéria
concebida como eterna e como um principio oposizeas. A matéria deveria,
destarte, ser considerada como intrinsecamenteAnadma, segundo os gnadsticos
(seguindo neste ponto também a tradicdo platontea)hém é preexistente e se
encontra hoje em uma situacdo miseravel de “quga@sioneira que é da matéria
(corpo)’

Desta forma, o gnosticismo afeta diretamente arishaubiblica da Criagéo e
Salvacdo. Gnosticamente falando, a Salvacdo coissishtdo, na libertacdo da
“Criacdo”, estando assim, patente a oposicdo €rigegdo e Salvacdo. Contra esse

influxo Irineu escreve sefidversus Haeresespondo ao pessimismo metafisico dos

3 Nesta breve andlise elencamos expoentes de cedd@gue interpretaram a doutrina da Criagdo e
Salvacdo inseparavelmente. Nao desconsideramostempretacbes diferentes, ou até mesmo
contrarias a esses expoentes. Estas outras irttagfes serdo vistas na terceira parte deste aapitul

"* GARCIA RUBIO, A.Elementos de antropologia teolégjqa 250.
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gndsticos um otimismo histérico baseado na uniddeleCriacdo e redencao no
predominio final do designio salvifico de Détid/ejamos de perto o pensamento de
Irineu.

Irineu sofre grande influéncia da tradicdo joaniBaaqui, ndo nos custa
lembrar a grande importancia da tradicdo joanina [@acompreensao crista da
Criacdo e Salvac&8.Esta influéncia é devida ao contato com Policape por sua
vez fora discipulo do Apdstolo Jodo. Temos o regideste contato preservado em

citacdes das cartas de Irineu no escrito de EusiEbitesaréia:

Posso inclusive dizer o local em que o bem-avedtuRwplicarpo dialogava sentado,
assim como suas saidas e entradas, seu modo de wvidespecto de seu corpo, 0s
discursos que fazia ao povo, como descrevia slegdes com Jodo e com os demais
gue haviam visto o Senhor e como recordava asnaala@e uns e de outros; e o que
tinha ouvido deles sobre o Senhor, seus milagregue ensinamento; e como
Policarpo, depois de té-lo recebido destas testeasunculares da vida do Verbo,
relata tudo em consonancia com as Escritdfas.

A teologia de Irineu possui dois grandes centrosriador e a criatura. O
bispo de Lion cria um antropocentrismo cuja forga #&ocentrismo, sem que haja
gualquer dualismo. Ao contrario das afirmacdes titess Irineu afirma a unidade e
unicidade de Deus. O Deus do Antigo Testamentongesmo Deus e Pai de Jesus
Cristo. E este é essencialmente bom. Com isso,osma@ todo, toda a matéria
principalmente aarxdo homem e toda a realidade é decorréncia da berwigdlora
de Deus® A realidade criada ndo era fruto da manifestagdomal, mas sim,
manifestacéo do bem de Defls.

Seguindo a tradicéo biblica, principalmente paudijaanina, Irineu explica a
Criacdo do ponto de vista cristologico: “existe sate um Deus, que criou todas as
coisas pelo seu Verb8®.E mais, a Criagcdo tem um ponto culminante: a @acao

de Jesus Cristo. E esta ndo se deu como um coregtipecado humano, pois desde o

S Cf. RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criagapp. 82.

% Segundo RUIZ DE LA PENA, para a fé cristd na Giiag documento base ndo é Génesis 1, mas
Jodo 1. Cf. Ibid., p. 71.

" EUSEBIO DE CESAREIASHistéria eclesiasticaSdo Paulo: Novo século, 2002, V. xx. 5-6.

8 Cf. IRENEU, SantoLivros I, II, I, IV e V. S&o Paulo: Paulus, 1995, p. 20.

" RUIZ DE LA PENA, Teologia da Criacépp. 82.

8 |RENEU, Santo. op. cit., Ill, 11,1.
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principio Deus tinha o propésito de se unir & hudaie como fez em Jesus CriSto.
O que decorre disto é que, a Criacao ja € um atifica.

A conclusdo acima fica ainda mais clara ao tratafimblidade da Criacéo
humana, segundo Irineu. Em uma perspectiva hist@iopla, que transcende a
concepcao tradicional segundo a qual a Salvac@xreéssaria pela consequéncia da
gueda de Adao, Irineu vé a historia cohstéria da Salvagdoesta querida por Deus
desde o principio, em que o ser humano foi criata per a Deus, nisto consiste a

Salvacéo:

Portanto Deus, no inicio ndo plasmou Addo porgeeipava do homem, mas para
ter em quem depositar seus beneficios... Desdiio iDeus modelou 0 homem em
vista de seus dons; escolheu os patriarcas em déstsua Salvacdo... Assim, de
muitas maneiras, Deus preparava 0 género humanovigiam da sinfonia da
Salvacad?

Embora Criagdo e a Salvacao na concepc¢édo do Besphiod estejam unidas
desde o principio, visto que, Cristo o salvadom®ib” para a Criacdo, portanto,
participante desta, esta unido é cumprida pelgiteéazcdo em Cristo. Toda a histéria
humana, ou histéria da Salvacéo, flui em direc&ecanciliagdo de tudo, quando
Cristo recapitular em si todo o mundo criado: “ngamndo se encarnou e se fez
homem, recapitulou em si toda a longa série de hsymgando-nos em resumo a
Salvacao® e “o rei eterno teria nascido do seio de Davidaapitulado em si todas

as coisas®

2.2.3.2.

Duns Scoto: Deus criaparao Logos Salvador

No periodo da escolastica a reflexado sobre a elegéie Criacdo e Salvagéo

tem como pano de fundo a discussdo sobre o moévendarnaca®. Diante desta

81 Cf. GONZALEZ, Justo LE até os confins da terra: a era dos martir&&io Paulo: Vida Nova,
1984, p. 113.

8 |RENEU, SantoLivros I, 11, Ill, IV e V. 1V, 1-2.

8 |bid. 11, 18,1.

8 bid. 111, 21,9.

8 Continuaremos tratando desta discussé&o na tepira deste capitulo.
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discussdo ha duas posi¢cdes que refletiriam respewthte em duas outras posicdes
acerca da relacéo entre Criacéo e Salvitao.

A primeira posicao ira conceber a encarnacdo dgpsa@omo conseqiéncia
do pecado. Em outras palavras, se o primeiro cé@sahouvesse pecado o Logos nédo
teria encarnado. A consequéncia direta desta mp€ica drastica separacdo entre
Criacdo e Salvacdo. A Salvagcédo seria o plano “B’ddsignio divino para sua
Criac&o®’

A segunda posicdo ira conceber a encarnacdo dosLggerida por Deus
independentemente da queda. E a consequéncia d@sta posicdo sera uma Vvisao
unificada da Salvacdo e da Criacdo. Criacdo e &avéazem parte de um Unico
designio divino. E a encarnacgéo é a consumacaoiagas.

Como representante desta Ultima posicdo, e emgdpoa primeira, temos
Duns Scoto e seus seguidofedara ele o motivo da encarnacdo ndo é tanto a
redencéo do homem do pecado, mas o primado de® @astriagcdo. A maior obra de

Deus, seria entdo, a encarnacao:

Um designio anterior ao pecado e a toda a Criagyndo a deciséo criadora e a
reta ordem do designio divino: primeiro esta Jesumsaxima Criagcdo. E depois, para
ele e nele, estdo todas as criaturas do univemocéus e da terra, espirituais e
corporais. E o primado universal de Cristo, a psgdacdo da Criacio néte.

Com isso, 0 pecado ndo € um pressuposto para enag&a do_ogos ou
seja, havendo ou nédo pecado, o Logos se encarBagando Scoto, qual teria sido
entdo, o motivo da encarnagcdo do Logos? O motivoedearnacdo seria a
manifestacdo da graca de Deus aos seres humanes, p@ serem criaturas, Sao
seres relacionados com Deus. E a encarnacdo sea#izacado maxima da relacédo de

Deus com os seres humanos. Assim:

a encarnacdo nao € sO um pressuposto para o @acnéidentor, mas é um
acontecimento que faz parte do plano de amor do.. PAb encarnar-se,

8 Cf. SUSIN, Luiz CarlosA Criacdo de Deus: Deus e Criacd640 Paulo Paulinas; Valéncia:
Siquem, 2003, p. 160.

87 Esta posicdo, como veremos na segunda parte chgsitelo, tem como principais representantes
Santo Anselmo e Tomas de Aquino.

8 Cf. MIRANDA, Mario de FrancaA Salvacdo de Jesus Crisfm 41.

89 SUSIN, Luiz CarlosA Criagéo de Deus.161.
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evidentemente quis a Salvagéo de todos, poispergeniente que o fizesse por amor
a cada pessoa na sua singularidade. Ndo se negantpp que a encarnacdo do
Verbo tem também a finalidade redentora. Sabianfécéo acentua que a segunda
pessoa da Santissima Trindade se encarnou, pdivBugraca, para demonstrar o

profundo amor salvifico de Deus pela humanidadeagm@a e para conduzir a

Criacdo toda a sua plenitude. O Verbo encarnadmdltaneamente o principio da

Criagaio e o fim Gltimo para o qual tende a pessoaana, integrada ao cosmos.

A interpretacdo de Scoto ultrapassa os limitesedmb, pois, para ele, antes
da Criacdo, Deus ja pensou na encarnacao. Os lsemeanos, pecando ou nao
pecando, receberiam o Cristo, pois a vontade des Bempre foi esta: o Logos
encarnado. Tudo criado por ele e para ele num porpéano. O Logos encarnado é
o centro de interpretacdo do universo e da hist&lie@ € o primogénito, o maior
ponto da primazia de Deus. Deus cria para a eng@onsalvadora do Logos. Em
conformidade com os dados biblicos fica claro,adé&stma, a unido entre Criacdo e

Salvacéo, ambas fazem parte do tnico designio de’be

2.2.3.3.

Teologia da reforma protestante: o retorno ao dado biblico

A reforma protestante teve inicio no efervesceétels XVI em que o mundo
passa por uma grande revolucao. Com os descobdmgebgraficos e astronémicos,
as convicgdes a respeito do cosmo sdo abaladasameEmtemente. O conceito
cosmoldgico que, até antes de Copérnico e Gakleugeocéntrico, deixa de ser. Da
mesma forma, o teocentrismo que até este periodmmenha, entra em crise por
causa do novo pensamento antropocéntrico da rdalid®ma-se, ainda a tudo isso,
o inicio da nova ciéncia experimental. A conseqifme todas essas mudancas
tangeria diretamente a doutrina da Criacdo e S&bvAc

A teologia como um todo, estava excessivamentepoumetida com oS
antigos esquemas cosmolégicos. Com o descreditesies teologia da Criacdo e

Salvacdo, conseqguentemente, também cai em descr¥@to que nestes antigos

% MANNES, Jodo. A encarnacdo do Verbo eterno de  Deus.in
http://lwww.franciscanos.org.br/v3/vidacrista/esp&i2008/presepio_122008/mannes.php. Acessado
em 08/02/2010.

1 Cf. MIRANDA, Mario de FrancaA Salvacdo de Jesus Crisf,43.

92 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criacépp. 90.
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esquemas cosmoldgicos a terra era o centro dorsnjvieldo o que nela ocorreu, ou
ocorrer, tera significado para a totalidade do andvtas, com o novo esquema, onde
a terra passa de centro do cosmo para um (maisatél)te do sol, que importancia
terd sua historia diante da imensiddo cosmologica?

Neste contexto se insere a teologia protestanteequboa parte foi fruto do
espirito critico da époc4. No entanto, esta teologia tem como ponto fraco,
justamente o fato de estar implacavelmente apegsma antigos esquemas
cosmoldgicos? Por outro lado, a teologia protestante tem comotgdorte seu
retorno e apego a Biblia e sua luta por recupesantido salvifico da Criacéo.

Lutero, seguindo as tradi¢cdes paulinas e joanfnagamenta a Criagdo sobre
a cristologia e explica o primeiro artigo de féeiorem Deus... criador” pelo segundo
“creio em Jesus Cristo... redentor”. Para Luterdes de se pensar em Criacdo e
pecado humano, deve-se pensar primeiramente emc8alpois “a lei da encarnacéo
é primeira em relacéo a lei da justificacddDesta forma, a pesar da falta de atencao
aos desenvolvimentos de sua época, o inicio dagiagbrotestante enxerga a relacao
entre Criacdo e Salvacdo em conformidade com ogsdaithlicos vistos acima. Em

outra palavras, Criacdo e Salvacao, séo indissaisiav

2.3.

Processo de ruptura entre Criagcdo e Salvacdo

Conforme visto até aqui, claramente é afirmado s@ittira a visdo de que a
Criacdo e Salvacao sao indissociaveis. ComecaridoAmigo Testamento com 0s
textos mais antigos que versam sobre a concepc@zede que tem poder sobre a
natureza, passando pelos profetas do exilio e neto cosmologico sacerdotal, a
concepcao de Deus criador se da sempre em bengfiggovo e da fé primitiva em
Deus que salva. Assim, o Deus salvador é o Deadarie vice-versa, e a Criacao

esta em funcdo da Salvacdo. Do que se infere que @& para salvar.

93 Cf. P. Gisel apud RUIZ DE LA PENA, J. Teologia da Criacapp. 91.
% Cf. GARCIA RUBIO, A.Elementos de antropologia teol6gjqzp. 264-265.
% GESCHE, AdolpheO Crista S&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 216.
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Esta afirmacao fica explicita no Novo testamente iqtroduz uma novidade:
o cristocentrismo da Criacdo. Passando pela af&émédg carater benéfico da Criacao
nos sindticos, vimos, através de Paulo, como awmemas comunidades cristas,
enxergaram toda a realidade em funcéo da existéisti@ica de Jesus Cristo. Cristo
€ o fundamento, plenitude e consumacdo do cosmdsgm este existe ja com um
sentido salvifico. E em Joéo, vimos ainda como ssaédo salvifico se concretizou
na encarnacao no Logos.

Essa visdo integrada de Criacdo e Salvacdo padgeseebida nos tempos
posteriores aos biblicos. Padres da Igreja, dergrquais destacamos Santo Irineu
gue interpretou a historia do mundo como a graigtéria da Salvacao cujo apice foi
Jesus Cristo encarnado. Posteriormente, vimos ens Buoto, que tem como pano
de fundo uma discussdo sobre a encarnacdo do Logos®, 0 designio salvifico se
sobressai a qualquer historia do pecado. Deuparasalvar. E por fim, vimos como
na modernidade, especificamente na reforma protestienta-se recuperar o sentido
salvifico da Criacdo, mesmo com o0 demerito de e&arlem conta as mudancas
ocorridas na época que afetava diretamente a taolpge estava, por demais,
apegada aos antigos esquemas cosmoldgicos.

Paralelamente as épocas posteriores as bibliatsis{jga, escolastica e
modernidade) outra tendéncia emergia. E esta, mo consequéncia do dialogo com
a filosofia grega, portanto mais apegada a esquéloséficos ou, como tentativa de
se evitar qualquer confusédo entre o Logos cristdalemiurgo filoséfico e gndstico,
aos poucos foi ofuscando o dado biblico e tradadiamo tocante a Criagdo e
Salvacéo.

N&o obstante, como vimos nos topicos anteriore$s& biblica unitaria no
tocante a Criacdo e Salvacdo que se fazia presestes periodos, a tendéncia
dissociativa foi se impondo com mais forca. E o gemos a partir dai, € um lento,
mas constante, distanciamento da compreensdoaidicema aqui abordado. Este
distanciamento é perceptivel ainda hoje no meid&uoao catdlico e protestante.
Mais forte ainda, a ruptura entre Criacdo e Salvaedpercebe facilmente na pastoral
catdlica e principalmente, protestante. Vejamos aogse deu esta tendéncia

dissociativa e, posteriormente, o completo diseanento da compreensao biblica e
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tradicional da doutrina da Criacdo e Salvacdo aspectivos periodos da historia do

pensamento cristao.

2.3.1.

Os primérdios da ruptura

O desafio inicial da fé cristad na Criacdo ocorgblem seus primeiros anos de
vida. Desde os textos biblicos até os escritospdis da Igreja percebemos uma
ardua luta contra o pensamento dualista acercaridgd®. Pensamento este que
punha em perigo a fé cristd em primeiro lugar, madbde da Criacdo de Deus e em
segundo lugar punha em duvida a prépria autoritadésacdo. Seria possivel um
Deus perfeito ter criado a matéria? Vejamos conie psnsamento penetrou na
mente dos fiéis simples e na mente de alguns Hd#adgreja e dentre estes, alguns

com mentes privilegiadas.

2.3.1.1.

Gnosticismo: o ser humano salvo da Criagdo méa

O gnosticismo tem suas raizes no Egito, Babilbhi@, nas religides de
mistério do mundo mediterraneo e na filosofia gré&gle, se destaca sua concepc¢ao
de Salvacdo. Esta se da através de um conhecirfggmisid que se opde a fé dos
simples fiéis e trata-se de uma revelacéo secmeiateriosa’®

Este movimento influenciou grandemente a compreems&ta acerca da
Criacdo e Salvacdo. Influéncia esta que, em nenthiptdese foi benéfica. Pelo
contrario, foi responsavel pelo surgimento das gpais interpretacfes dualistas
acerca, principalmente, da Criacdo e, consequenteim#a Salvacdo. Trata-se de um
movimento que enxerga a matéria como algo compértemoposto ao que € bom.
Esta visdo negativa da matéria influenciard vanoevimentos no seio do

cristianismo e afetard sua compreensao cristol@aasmoldgica.

% Cf. HUTIN, S. apud ROCHA, Nelson Célio de Mesquiaiacéo e Salvacdo — Um estudo sobre a
afirmacao teoldgica da Criacdo e Salvacdo sob cadiisdo Espirito segundo Pierre Gis@D07.
Tese (Doutorado em Teologia). Rio de Janeiro: FRiEpartamento de Teologia, 2007, p.12.
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Por ter uma visdo negativa da matéria, 0 gnéstixtsidera 0 corpo como
uma prisdo, a prisao da alma. Conseqientemente dudme diz respeito a
corporalidade é repugnado, como por exemplo, aemmé@o, 0 hascimento, o desejo
sexual, a unido, etc. O corpo € considerado unrsélve a ser vencido pela Salvacéo
através do conhecimento, consistindo esta, empélavras, salvar-se do corfjo.

Com uma visdo radicalmente negativa da matériajrmdmexistente ndo pode
ser bom, muito menos fruto ou Criacdo de um Deeségessencialmente bom. Com
esta compreensao da realidade, a Salvacdo naatamgoe ver com a Criacdo, a ndo
ser o fato de aquela consistir no abandono degimpB-se assim, soteriologia e
cosmologia. Vejamos, 0s principais movimentos n® s#a Igreja que foram
influenciados pelo movimento gnostico e, romperarata@mente as duas grandezas
teoldgicas aqui estudada.

O Marcionismopossui como pano de fundo de sua origem um pressup
claramente gndéstico. Tem seu surgimento datadegita do ano 144 d.C, tratando-
se de uma seita religiosa iniciada em Roma por ilarde Sinope (110-160 d.C.).
Marcido foi um dos primeiros a serem denunciadtssperistdos como herético.

A relevancia do movimento de Marcido para efeéstd trabalho estd em sua
visao dualista que opde o Deus do Antigo Testamengmlor ao Deus do Novo
Testamento, Pai amoroso de Jesus Cristo. Segundoidelao Deus do Antigo
testamento de carater vingativo ndo poderia seesmma Deus amoroso a quem Jesus
se referia como Pai. Em consequéncia desta congé@reefica abalada a autoridade
do Antigo Testamento e para ele, somente o NovdaleEnto interessaria aos
cristdos, principalmente os escritos paulinos. Gainteu em uma critica ferrenha a

Marcido declarou:

Além disso, Marcido mutilou o evangelho segundoalsyeliminando tudo o que se
refere a geracdo do Senhor e expungindo muitagagass dos ensinamentos do
Senhor nas quais este reconhece abertamente canRais® criador do universo...

Da mesma forma mutila as cartas do apdstolo Pdinhinando todos os textos em

que se afirma claramente que o Deus que criou almméno Pai de nosso Senhor
Jesus Cristo e também as passagens onde o aptmiddoa as profecias que

prenunciavam a vinda do Senhbr.

97 Cf. ROCHA, Nelson Célio de Mesquita. op. cit.,5.2
% |RENEU, SantoLivros I, II, lll, IV e V, |, 27,2.
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Os principios defendidos por Marcido levavam nesrgsmente a a admissao
da existéncia de dois deuses, um bom e outro Asduntrodujo la distinciéon entre el
Creador, Dios de los judios, Autor de la Ley y meindo, y el Dios Supremo, Padre
de Cristo® E aqui, volta-se aos velhos esquemas gnésticBeus bom estava em

um plano superior e em um plano abaixo, na Criagstaya 0 Deus mau do qual fala

o Antigo Testamentt Desde esse ponto jA se percebe a ruptura causada &

indissociavel doutrina da Criacéo e Salvacao, wstoo Deus do Antigo Testamento,
0 “Deus mau”, o criador. A semelhanca de Irinesfido também critica as idéias de
Marcido:

. 0s maus demdnios também lancaram a frente deiddado Ponto, que agora
ensina a negar o Deus criador de tudo o que éedesrrestre, assim como a Cristo,
Filho de Deus, que foi anunciado pelos profetagrega ndo sabemos qual outro
deus fora do criador de todas as coisas, assim oamo filho seu®*

A dissociacgéo fica clara em sua interpretacdo acgocmotivo da vinda de
Jesus Cristo, que segundo Marcido, se deu emdasliertacdo das almas do plano
material, em outras palavras, do plano da Cria@corpos ndo podem participar
da Salvacdo, porque foram tirados da teffa"Sendo entdo, na perspectiva de
Marcido, a Salvacdo de Jesus Cristo uma libertagddriacdo, cai por terra a
unidade do designio divino. Rompe-se a unido &@riegdo e Salvagao, ficando estas
completamente estranhas uma a outra.

Outro movimento que perdurou por muito tempo, meémos até o século I,
no seio do cristianismo e que, da mesma forma,e®nsuas origens pressupostos

gnosticos é o docetismo. Nao se sabe ao certo guem quem sao os fundadores

% Cf. FERNANDEZ E., SamuelLa salvacién sin mediaciones seg¥larcién y la respuesta de
Tertuliana Revista: Teol. vida v.42 n.1-2 Santiago 2001 in
http://lwww.scielo.cl/scielo.php?script=sci_arttegifl=S0049-
34492001000100004&Ing=pt&nrm=iso#1 Acessado erd22010.

10 ¢cf, 1dem.

101 JUSTINO, Mértir.Santo Justino de Roma: | e Il apologias: didlogancbrifdo.S&o Paulo: Paulus,
1995, p. 73 (1,58).

192 Referéncia de Santo Irineu ao sistema de Marci®ENEU, SantoLivros I, II, lIl, IV e V, |,
27,2


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0821116/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0821116/CA

46

desta doutrind®® O fato é que esta se ramificou em diversas tei@mgie como
ponto comum tinha a seguinte assertiva: Cristo ap@arecia ter um corpo, nao era
um homem em sentido literal. Ele fez-se carne stenam aparéncia. Disto decorre 0
préprio nome deste movimeniduréw (parecer)

O combate ao docetismo parece ter sido uma preg@apa do autor biblico
da carta de Joao:

Nisto conhecereis o Espirito de Deus: Todo o dspdrie confessa que Jesus Cristo
veio em carne é de Deus; E todo o espirito queodfessa que Jesus Cristo veio em
carne ndo é de Deus; mas este é o espirito deistaticlo qual ja ouvistes que ha de
vir, e eis que ja esta no mundo (I Jo 4,2-3)

Mais uma vez encontramos uma visdo dissociativalaldrina biblica da
Criacdo e Salvacdo. Aqui Jesus, se realmente Bodinéio pode ter encarnado. Se
realmente encarnou, ndo era divino. Portanto, cdesus, conforme descrito nas
escrituras, verdadeiramente era o Filho de Dewsn@&b se encarnou. Sua forma
fisica era mera aparéncia. Rompe-se desta form&a antre o que é criado e o que
é salvo.

Por trds do docetismo, além da discusséo acerchvitmlade de Cristo ha
também uma discussdo sobre o carater ontologic@ridgdo. Seria ela divina e ma
ao mesmo tempo? O que decorre de tudo isso é @iresto cdsmico, tdo caro as
teologias joanina e paulina, perde radicalmenta@spEste ja ndo mais emerge
como o apice da Criacdo, deixando de ter inclugiv@lquer relacdo com ela. Da
mesma forma, deixa de ser o recapitulador de tdcliagao.

O gnosticismo, de fato, deixou marcas indeléveignigtianismo primitivo.
Porém estas marcas persistem ainda hoje na Igisja tanto no ambito Catdlico
como Protestante em meio a todas essas “renovaddesjue toca especificamente
ao tema deste trabalho, embora grandes pensadopasires da Igreja tenham
combatido tais movimentos e eles tenham sido detdar herético¥” o dique da

doutrina da Criagdo e Salvacdo rompera-se. Os neoNg® passaram, mas

103 Cf. ROCHA, Nelson Célio de Mesquit@riagéo e Salvacdm. 25.

104 cf. MARQUES, JDocetismo irhttp://www.ebdweb.com.br/2008/01/14/docetismo. Aee® em
01/02/2010.

105 Ambos, marcionismo e docetismo, foram combatidosgineu de Lion.
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permaneceu a intuicdo principal destes movime@&alvacao e a Criagdo seguiram
uma tendéncia dissociadora. Esta tendéncia serémaafh e confirmada
explicitamente por outros movimentos e pensadorestdos, e também

implicitamente por outros de grande relevancia.

2.3.1.2.
Arianismo: a diminuigdo progressiva da reflexdo sob re o Cristo

coésmico

O arianismo recebe seu nome de seu idealizadar,(286 - 260 d.C3°° um
homem que possuia uma grande habilidade dialétgrarele contundéncia em seus
argumentos e opiniée%’ A afirmacéo categérica de Ario era a de que, $tcCfoi
gerado, isso quereria dizer que ele teve um conegege,teve um comec¢o, houve um

tempo em que nao existiu:

NGs pensamos e afirmamos como temos pensado egamids a ensinar: que o
Filho ndo é ingénito, nem participa absolutamerdeirfjénito, nem derivou de
alguma substancia, mas que por sua propria vorgadecisdo existiu antes dos
tempos e era inteiramente Deus, unigénito e imutdees, antes de ter sido gerado
ou criado ou nomeado ou estabelecido, ele ndoigxjstis ele ndo era ingénito.
Somos perseguidos porque afirmamos que o Filhoutanmicio, enquanto Deus é
sem inicio
Segundo Ario, existia apenas um Unico Deus, qui serPai, absoluto
imutavel, incorruptivel que, “ndo pode comunicar Ser, nem por Criagdo, hem por
geracao”. No principio, antes de qualquer outragzio, Deus teria criado o Logos
para que servisse de instrumento para sua Cri&gdomgos € superior as outras
criaturas, um deus diante destas, mas da mesma fgue as outras criaturas foi

criado, ndo sendo, portanto, etetfib.

198 cf. FRANGIOTTI, RoqueHistéria das heresias: conflitos ideolégicos derdimcristianismoSao
Paulo. Ed. Paulus, 1995, p. 85.

197 Cf. Ibid., p. 87.

198 BETTENSON, HenryDocumentos da igreja crist®ao Paulo. Ed. Aste. 2001, p.83.

199 cf, FRANGIOTTI, Roque. op. cit., p. 85.
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A heresia ariana se assemelha aos pressupostdcgadaiialista da Criacao
pois, embora o cerne do problema ariano seja adjuesistoldgica da geracao de
Cristo, que segundo ele houve um tempo em quexiéiiae ha duas outras questdes
gue estao por detras destas afirmacoes: cosm@a@gencarnacao.

Cristo, para Ario, é o receptaculo tHogos'*®

Ele jamais poderia ser Deus,
visto que se encarnou. Se realmente, o préprio Dieesse encarnado teria se
corrompido com um corpo humano. Sendo Deus inteinden incorruptivel,
atemporal, puro, eterno, incomunicavel, isto janpaideria ter acontecidd® E aqui
surge mais uma ranhura que contribui para dissaciantre Criacdo e Salvacéo.
Deus é colocado como um ser estranho a Criacaaria@os dois polos onde em um
se coloca Deus e em outro a Criacdo. A teologidritefoi condenada em 325 d. C.
no concilio de Nicéia, onde, por unanimidade dees#i que fossem anatematizadas
suas afirmacdes e expresstés.

Ario foi um grande receptor das tendéncias comfilias entre filosofia e
cristianismo. Sofre influéncia, principalmente adluixo do monoteismo filosofico
advindo da teologia de Origenes. Por conta dissopriacipal fator que,
imediatamente para aquele contexto e mediatamemte gs séculos seguintes, ird
contribuir ainda mais para a dissocia¢do da dautsiblica da Criacdo e Salvacgéo é o
fato do arianismo apresentar Cristo como uma espieidemiurgo entre Deus e a
humanidadé®®

Para aquele momento, no contexto do século IV, essapa relacdo entre o
Deus que salva e a Criac&o. Conforme dito acimatcCiora considerado por Ario
Criacao de Deus para que servisse de instrumentotpdo o restante da Criacao.
Deus ndo age diretamente na e para a Criagdo, eniaz sle seu instrumento para
levar a cabo.

O arianismo foi o movimento herético que mais abaomais perdurou no

cristianismo. Houve um dado momento na historidgdga em que ela se viu quase

HOERANGIOTTI, RoqueHistéria das heresig®. 85.

1Lt Idem.

12 BETTENSON, HenryDocumentos da igreja cristé. 85.

113 Cf. GARCIA RUBIO, A.Elementos de antropologia teol6gjqap. 254-255.
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que em sua maioria ariahid.Ainda hoje néo é dificil perceber influéncias tiredo
arianismo em seitas cristds como as Testemunhdesogé, Mérmons etc.. Todavia, 0
maior impacto se deu de uma forma indireta.

Por fazer de Cristo uma espécie de demiurgo, @éndlia negativa da heresia
ariana causou um certo esquecimento do papel dgoGra Criacdo: “diminui a
importancia concedida a fungcdo cosmica de Jeswsso(pelo temor de que ela seja
mal interpretada*’®> Conseqiientemente, tem-se um desaparecimento ldadoef
sobre o Cristo cosmico nos anos posteriores. Amafides biblicas sobre a papel
mediador do Logos na Criacéo foi deixado de ladwa Be evitar qualquer confuséo
com o demiurgo platdnico e gnéstico, esse impatdado biblico e tradicional foi
esquecidd’® O que sera enfatizado na cristologia a partirsded, majoritariamente,

seu carater soterioldgico, ficando de lado, assioarater cosmico de Cristo.

2.3.2.

O processo de ruptura entre Criacdo e Salvacdo na P atristica

Apoés a saida de seu contexto nativo o cristianismoriu diante de uma
cultura que a primeira vista ndo apresentava logarum para a que as boas novas
do Evangelho fizesse sentitid.No ambiente desta nova cultura estavam presesites a
idéias cosmoldgicas originarias da filosofia gregancipalmente platonismo e
estoicismo. A este dois sistemas filosoficos erawn a concepg¢do do mundo como
cosmoproveniente de uma entidade ordenadora que, rion@eo tratava-se do
demiurgo e no estoicismo trava-se do logpermatikos'® Desta aproximacéo
resultard um distanciamento cada vez mais cresdentarater salvifico da Criacao.
Vejamos respectivamente como se deu essa influéntidustino, Origines e Santo

Agostinho.

14 Cf. GONZALEZ, Justo LE até os confins da terra: a era dos gigant8&o Paulo: Vida Nova,
1984, pp. 87-101.

115 GARCIA RUBIO, Alfonso,Elementos de antropologia teolégjga 255.

116 cf. MIRANDA, Mario de FrancaA Salvacdo de Jesus Crisim 41.

17 Cf. MOINGT, J.El hombre que venia de DidBilbao: Desclée de Brouwer, 1995, p. 95.

18t RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criacépp. 79.
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2.3.2.1.
Justino de Roma: especulacdo filoséfica em detrimen to da reflexdo

teolégica em perspectiva historico-salvifica

Ha que se ter em mente a diferenca basica erittéia platonica e a idéia
biblica acerca de Deus. O que se ressalta no atoré a transcendéncia divina. A
revelacdo biblica narra a historia de Deus queezehbmem. Do lado ocidental,
Justino, assimila de tal forma a idéia platdnica opevitavelmente assimila também
a idéia de um demiurgo,lmgosmediador da Criac&d?

O Logoscomo mediador da Criacdo nao representa novidgdena, muito
menos prejuizo para a doutrina biblica da Criac&aleacdo. O problema € como se
chega a esta compreensao, que neste caso tratatseadnecessidade, haja vista a
transcendéncia de Deus. E com isso temos prejoiztado biblico, principalmente
ao que tange o carater histoérico salvifico da @oaeus ja ndo cria a partir do nada
(ex nihilo) em absoluta novidade.

A Criagdo, segundo Justino, teria sua origem noath® divino sobre uma

matéria originaria, pré-existente:

A terra era invisivel e informe, as trevas ficavaon cima do abismo e o Espirito de
Deus pairava sobre as aguas. E Deus disse: “fatazse E a luz foi feita.
Consequentemente, todo o mundo foi feito pela palde Deus a partir de elemento
pré-existente, antes indicado por Moisés, coisaaue Platdo como os que seguem
as suas doutrinas aprenderam, e também nos a apresa vos podeis persuadir-
vos dissd?°

A teologia de Justino, feita mais em tom de edpeéo filosofica platdnica,
olvida a reflexdo teologica em perspectiva histdgalvifica. E a conseqiéncia disto
serd um lento, mas progressivo esquecimento do datiiologico da Criagéo,

especialmente, do cristocentrismo da Cridé4o.

19t RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criacépp. 80.
120 JUSTINO, Martir.Santo Justino de Romp. 74 (1,59).
121 cf. MIRANDA, Mario de FrancaA Salvacdo de Jesus Crisim 42.
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2.3.2.2.
Origines de Alexandria: Criagdo do mundo em fungéo da queda e como

expiacao

No lado oriental, em Alexandria, o gnosticismo @emplatonismo tinham
ainda mais forca. Sempre que possivel, ensaiavarseversao ortodoxa de alguns
principios gnéstico¥“0 maior nome representante da escola alexandrina fte
Origenes e ele foi o que mais se identificou caia tendéncia.

Embora neoplatonico declarado, defendia que armatdo era eterna, ao
contrario de Platdo. E estranhamente, ao contdarsodados biblicos, afirmava que
“se Deus é criador desde sempre, é preciso quesdenha existido a criaturd®

Segundo Origenes, nos primeiros capitulos de G&resiia duas histérias da
Criacdo. Na primeira, narra-se que o ser humanacriado a imagem e semelhanca
de Deus, e que "homem e mulher os criou”. E namnskegugue Deus fez primeiro
Addao, de cuja costela formou depois Eva. Na priankistdria, segundo Origenes, o
Verbo grego que se utiliza para a acdo de Deussmwnde ao nosso Verbo “criar",
enquanto que o que aparece na segunda corresppndeso "plasmar?*

Dai, Origenes conclui que, se ha duas histéridSridgao, isto se deve a que
houve duas criacdes. A primeira Criacao foi puramespiritual. Os seres que Deus
fez eram espiritos carentes do corpo. E por issoogtexto diz que eram "vardo e
fémea". Para Origenes isso quer dizer que atéaquainento ndo havia distingcdes
sexuais. Também, para ele, é por isso que seautiliz/erbo "criar" antes que
"plasmar”.

Origenes prossegue em sua especulacdo explicamdotieo da segunda
Criacdo. Esta se deu porque alguns desses seaeoscige apartaram da vista do
Criador, e por isso cairam. Foi entdo que Deudyzio a segunda Criacdo. Esta
Criacdo é material, e foi posta como reflgio, aupeovisério, para 0s espiritos
caidos. Sendo Deus amor, toda a Criacdo regreasas&u estado inicial, quando

tudo era espirito. Entretanto, os espiritos segwseindo livres e, sendo assim, nada

122 cf, RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criacépp. 83.
123 |1dem.
124 Cf. GONZALEZ, Justo LE até os confins da terra: a era dos martiresp.cit. pp. 130-132.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0821116/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0821116/CA

52

impede que haja uma nova queda, um novo mundo ialaéeuma nova historia e
que, portanto, o ciclo de queda-restauracéo-quentinaa para sempré’

Dito de outro modo, este mundo teve um inicio terafim e isto faz parte de
uma pluralidade de mundos sucessivos que se desdadw longo de um tempo
ciclico: “Deus ndo comecou a realizar somente apenmndo fez este mundo
visivel... existiram outros mundos antes do nossicée outros depois™?®

Origenes, a pesar de seu grande prestigio, fadagatontribuicdes para a
confusdo do tema abordado neste trabalho. A condegaua concluséo logica sobre
a necessidade da Criacdo (“é preciso que semgra &xistido a criatura”) que acaba
com o principio da absoluta liberdade de Deus nacBws. Contradizendo, desta
forma, os dados vistos na pesquisa biblica da segparte deste capitulo, Deus, em
absoluta liberdade, cria 0 homem para salva-lo.

Seguindo de perto as afirmacdes de Origenes, Basguconcluir que a
Salvacéo ja ndo é a finalidade da Criacdo, vistoaja se da somente em funcéo da
gueda (distanciamento do criador). Da mesma foromar® com a encarnacao do
Logos, esta se d4a em funcdo da queda. Origenesacalesta forma, em lados
opostos a Salvacéo e a Criagao.

Apesar de que o padre alexandrino ndo tenha aformad o mundo seja mau
em si (principio gnoéstico), fica subtendido ess@tea do criado. Pois para Origenes,
o mundo material € visto como uma espécie de castigxpiacdo dos espiritos
caidos. Seu carater salutar, fortemente afirmadgrimeiros capitulos de Génesis e
nos sindticos, é simplesmente ignorado.

Outro problema trazido por Origenes para a doutim&riacdo e Salvacéo
incide sobre o carater temporal da Criacdo. Origgdoge da concepcgdo linear do
tempo tdo caro ao pensamento biblico e busca guasicconcepcéao ciclica helénica.
A historia ja ndo tem mais “uma” meta a ser alcdaganas € refém de um grandioso
ciclo do processo cosmicd’

Todo o esforgco de Origenes em busca de uma sietdse cristianismo e

filosofia tendem a diminuir o valor salvifico dai&@o. A mediacdo de Cristo na

125Cf. GONZALEZ, Justo LE até os confins da terra: a era dos gigantgsp. 130-132.
126 Origenes de Alexandria apud RUIZ DE LA PENA, JTeologia da Criacapp. 84.
127 Cf. GARCIA RUBIO, A.Elementos de antropologia teolégjqa 253.
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Criacdo em Origenes vai ficando cada vez maisrdesta tende a se distanciar mais
ainda dos principios biblicos tdo fortemente sifaldos no Novo Testamento.
Assim, temos em Origenes um distanciamento cresesite Criacdo e Salvacdo. E
cada vez mais esta nova mentalidade vai influenaiaposteridade cristd. O
Monoteismo biblico vai perdendo espaco para o nedsrab filosofico, e este por sua
natureza, para explicar o mundo material, preeisgdr médo de um demiurgo. Uma

consequéncia pratica ja vista aqui € o caso doisn.

2.3.2.3.
Santo Agostinho: uma reflexdo ontolégica e o progre SSIVo

esquecimento e da dimenséo salvifica da Criacdo

Santo Agostinho (354-430) que por conta do prohledo mal havia se
tornado maniqueista, combate veementemente seinsi@estos dualistas acerca da
realidade ap0s sua conversdo ao cristianismo: &s8queus blasfemam introduzindo
duas naturezas, uma boa..., e outra fffaRompe Agostinho, desta forma, com o
legado gnostico que teve tdo grande influéncieeim@istdo neste periodo patristico.

Agostinho introduz uma grande novidade na reflegaatrinaria sobre o
carater temporal da Criacdo. Esta reflexdo de Agustfoi além, pois se tornou a
primeira reflexdo filoséfica de peso sobre o eniglnaempd?® Com esta reflexdo
Agostinho supera a idéia de eternidade da maté@&aritonomia do tempo. Segundo
ele, o tempo ndo goza de uma esséncia autononexisie como mera dimenséo dos
seres criados. Assim o tempo também é Criacdoal®itdio limitado e finito como o
mundo criado por isso “entre a eternidade de Deuseenpo das criaturas ndo existe
uma seqtiéncia de sucess&o ou de continuidade ennaptdra radical*>

Ao contrario de Origenes que defendeu a idéiaéxisténcia do tempo em
relacdo ao mundo criado, Agostinho afirma a cogéoado tempo, ou seja, a Criacao

€ causa do inicio do tempo e assim deixa estampadbsurdo das idéias de

'2® Santo Agostinho apud RUIZ DE LA PENA, J.Teologia da Criagapp. 84.
129 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L. loc. cit.
130 GARCIA RUBIO, A.Elementos de antropologia teoldgjqa 255.
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z

Origenes® Mas no tocante & Criacdo, é o problema do mal rgaémente o
preocupa.

Para superar o problema do mal Agostinho utilizaléa neoplatbnica da
participacdo descendente do S&iE Deus quem cria por sua palavra e por ser assim,
sua Criacdo nao pode deixar de ser boa. No entasdodo o esquema neoplatonico,
Agostinho vé a Criagcdo como comunicagdo limitadaSde esséncia. E por ser
limitada, essa comunicagao implica necessariantente& imperfeicdo (€ importante
frisar que para ele ndo ha continuidade entre des€eus e o ser das criaturas).

A consequéncia de tal pressuposto é a explicaci@bdgita do mal, dito de
outro modo, tudo o que nédo € Deus é corruptiveljm&iramente bom. Desta forma,
Agostinho nega substancia ao mal, tratando-o camplas privacéo do Seéf>

Outro ponto que é de suma importancia para axteffiede Agostinho sobre a
Criacdo é a confissdo de fé trinitaria. Ainda skendo de esquema neoplatonico
Agostinho afirma Deus como Ser totalmente plenos Mdroduz a perspectiva
tipicamente cristd ao afirmar que esta total pleldtinclui a diferenga nela mesma:
“a unicidade de Deus, para os cristdos, € tal qutii a diferenca relacional
(trindade)"***

E este Deus trino, que inclui a diferenca reladi@m si, que cria todo o
mundo e tudo o que nele ha. Tal argumentacéo fueidkane valoriza as diferencas
dos seres humanos e do mundo entre si e em reldgéos, a Criagcéo é valorizada.

Com isso Santo Agostinho supera a questdo dualistaatéria e também a
guestdo do mal e valoriza a Criacdo. Todavia hdprohlema que reside no fato de
gue toda esta reflexdo agostiniana se da a custaqieecimento do carater histérico
salvifico da Criac&o em favor de um enfoque méisdiico*

A reflexdo sobre a Criagéo fica situada num plaagrntoldgico e a relacéo
entre Criacdo e Salvacdo fica em segundo ou terg#ano. Isso trara grandes
consequéncias a reflexdo posterior sobre a CriaEdta ficard cada vez mais

empobrecida em sua dimenséao salvifica: “a idéiande historia de Salvacdo que se

131 cf. AGOSTINHO, StoA Cidade de DeusRio de Janeiro: Editora Vozes, 2002, XI,VI.
132 Cf, RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criacapp. 85.

133 Cf. Idem.

134 GARCIA RUBIO, Alfonso.Elementos de antropologia teolégjga 256.

135 Cf. Ibid., p. 257.
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abre com o ato criativo retrocede diante da preda@@speculacdes ontoldgicas, que

a partir de agora, e com raras excecdes, domitadda teologia da Criagad™

2.3.3.

Processo de ruptura entre Criacdo e Salvacdo na Esc  olastica

A Escolastica representa o ultimo periodo do peasgorcristdo, que vai do
comeco do século IX até o fim do século X¥Este periodo é marcado pelo rigor
do método de estudo e também pelo fato da maiarizahhecimento ter sido
produzido nas escolas catedralicias. Basicamergentm comum que vai atravessar
todo o pensamento escolastico € a harmonizacdoateedferas: a fé e a razdo. Santo
Anselmo de Canterbury juntamente com Pedro Abela&d®edro Lombardo séo
considerados os principais fundadores do movimestolastico. Porém, o pensador
mais proeminente deste periodo foi sem duvida Sbomeés de Aquino. Tanto que,
alguns historiadores ou estudante deste movimeitmem a escolastica em pré e
pos Sdo Tomas. Na escolastica elencamos dois measague, pelo que sera visto,
foram de grande influéncia para o estabelecimenataligdsociacdo entre Criacdo e

Salvacéo.

2.3.3.1.

Anselmo de Canterbury: a Criacdo dissociada da enca  rnacao

Santo Anselmo (1033 - 1109 d.C.) é considerado o9 fdndadores da
escolasticae teve grande influéncia para a dissociacédo eniezdd e Salvacat®
Foi autor de varias obras, dentre as quais destadaar que Deus se Fez homem?
Nesta obra Anselmo de Canterbury tratou sobre dvoala encarnagdo de Jesus
Cristo.

Para tentar compreender o motivo da encarnacdoeslgs JCristo, Santo

Anselmo lanca mao de regras juridicas de sua é@asicamente estas regras

136 RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criacapp. 85.
137 Cf. http://www.mundodosfilosofos.com.br/escolastitm. Acessado em 22/02/2010.
138 Cf. MIRANDA, Mario de FrancaA Salvacdo de Jesus Crism 42
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consistiam nas seguintes proposicoes: a gravidaddethsa depende da grandeza do
ofendido e a honra depende da grandeza de quem. honr
Aplicada estas regras a teologia cristd Santo Amsgbropbe a seguinte

compreensdo: a ofensa do pecado humano € infiig.€ feita contra Deus. Assim
o valor do pecado ndo esta baseado no ser humanmeqau, mas no Deus ofendido.
Desta forma o ser humano é incapaz de se desqdpassa ofensa, ndo dispondo
dos meios para que isso seja feito. Nao obstamteapacidade de desculpar-se, a
ofensa é humana, e o preco deve ser do mesmo maaano. Mas qual ser humano
seria capaz de pagar tdo alto preco e estar emcéesdde fazé-lo? Somente um

homem-Deus poderia fazé-lo. Vejamos as palavr&d® Anselmo:

Satisfacdo ndo pode ser prestada a ndo ser quelpagan capaz de pagar a Deus
pelo pecado do homem algo maior do que tudo qutesaiém de Deus. Ora, nada é
maior do que tudo que ndo é Deus a nao ser o prberis. Portanto, ninguém pode
prestar essa satisfacdo exceto Deus mesmo. Deladtroninguém deve fazé-lo se
nao o homem... entdo necessariamente deve faz@o seja a0 mesmo tempo Deus
e homent®

Com isso o0 arcebispo de Canterbury chega a comcldedque Cristo se
encarnou para pagar a ofensa dos seres humanoslagéora Deus. O motivo da
encarnacdo é a morte de Cristo na cruz. A Criaddodp € mais em vista a
encarnagdo do Logos como afirma as escrituras sotexéos joaninos e paulinos e,
como a tradicdo também compreendeu. A encarnacdtdgaé mais o apice da
Criacdo e, consequentemente, Cristo ja ndo é megnhtwo de toda a Criacdo. Pelo
fato de Santo Anselmo compreender a encarnagaocedmo\¢omo consequéncia do
pecado, Criacdo e Salvacéo ficam dissociadas erpsuareensat'’

O fato € que a teoria de satisfacdo de Anselmoentiiou todo o pensamento
soteriolégico até nossos did&Esta teoria ganhou ainda mais forca nos meios

populares protestantes ou catélicos. Esta teoridrd®=lmo, embora superada em

139 santo Anselmo apud BETTENSON, HenBpcumentos da igreja cristf. 227.

140 cf. MANNES, Jodo. In Aencarnacéo do Verbo eterno de Detstp://www.franciscanos.org.br/ -
v3/vidacrista/especiais/2008/presepio_122008/maphpsAcessado em 07/02/2010

141 cf, BETTENSON, Henry. op. cit., p. 225.
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meios académicd$? ainda persiste em meio popular, sendo esta aifiolana geral

de compreensao neste m&fd.

2.3.3.2.
Santo Tomas de Aquino: uma reflexdo protolégica car ente de

soteriologia

Tomas de Aquino (1225-1274) conseguiu sintetizgn® de platonismo havia
na teologia cristd por meio de Agostinho com a dade do aristotelismo. Do
platonismo preservara as teses do exemplarismopartiaipacdo do ser, unindo a
tese da diversidade da causalidade e o bindmipaégicia aristotélico.

Com todo esse ferramental utilizado por Santo Botoséna-se possivel a
articulacdo, em relagcéo a doutrina da Criagdogedate razdo. Desta forma, o doutor
angélico chega a verdade racionalmente demonsatawetiacdo do mundo por Deus
a partir do nadacteatio ex nihil). Recorrendo ao nexo aristotélico entre o
contingente e o necessario, a Criacdo por Deus-sgruma verdade que pode ser
demonstrada ndo apenas pela fé, mas também péla, tendo a Criacdo “como
causa a perfeicdo do ser divino participada enrstdgegraus pelas criatura$?.

O mesmo ndo ocorre no tocanteraatio in tempore Tomas de Aquino a
admite apenas como verdade de fé que ndo podersendtrada racionalmente. Em
outras palavras, a afirmacdo da temporalidade dérimando € possivel a razao,
apenas a fé: “apenas a fé mantém que o mundo rste desde sempre e iSSO nao
pode ser provado demonstrativamerifé’Uma conseqiiéncia que se pode tirar desta
afirmacédo é que Tomas parece entender a Criacdo gora questdo mais de relacéo
entre Deus e a criatura do que como uma questaorbépio desta.

Nosso escolastico tem em seu favor a afirmacadbéadhde de Deus na

Criacdo e a contingéncia do criado: “Deus necessarite deseja apenas sua propria

142 Cf, SUSIN, Luiz CarlosA Criacéo de Deuysp. 160.

143 Uma réapida constatacéo da influéncia exercid&Spoto Anselmo em nossos dias pode ser vista em
alguns site que tratam do assunto como por exerREY:MOND, Robert LA Visédo de Anselmo da
Expiacéo como Satisfacdo  http://www.monergismo.comtextos/expiacao/visao -
_anselmo_expiacao_reymond.htm. Acessado em 07/02/20

144 GARCIA RUBIO, A.Elementos de antropologia teolégjqa 261.

145 St. Toméas de Aquino apud RUIZ DE LA PENA, JTeologia da Criacapp. 88.
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bondade. Tudo o mais deseja ndo absolutamentesimasnquanto se ordena a sua
bondade como ao fim*® Ele ainda supera o dualismo e toda a tendénciistm
com sua doutrina da analogia do ser como conse@i@acloutrina da Criacdo, onde
€ possivel, segundo Tomas de Aquino, conhecer Beatir do conhecimento do

criado*’

O ato de ser do homem e das coisas, por ser centsg ndo resultado necessario
de qualquer processo absoluto auto-explicativo maost necessidade do
transcendente, do absoluto Eos in seO Deus criador da fé crista é precisamente
este transcendente, necessério para o ato de deistida a realidade contingente. A
existéncia do contingente conduz ao reconhecimdatdnico ser necessario (ato
puro de existir}*®

Apesar da sintese entre platonismo e aristotelisnda, superacdo de qualquer
dualismo e panteismo no que tange a Criagdo, TdeAsjuino néo é totalmente fiel
ao espirito da doutrina biblica da Criacdo. Priamegnte porque o agir de Deus
descrito na Biblia (por vezes descrito de formaipasl) converte-se numa atividade
estatica “fechado no circulo causa e efeito”. Depaidimensao salvifica da Criacado
s6 é indicada timidamente quando o angélico discgmbre a finalidade da Criacéo.
E a obra de Cristo ndo parece ter relacdo com a adrCriacdo. Isto € indicado
principalmente em sua concep¢ao sobre o motivondareacdo que, neste ponto,

compartilha dos mesmos principios de Anselmo deetiaury:

... E como o motivo da encarnacéo é apresentadodsma sagrada escritura como
resultado do pecado do primeiro homem, é mais coente dizer que a obra da
redencao foi ordenada por Deus como remédio paecado. Por isto, sem pecado
ndo teria havido encarnacdo. Mas o poder de Deugsia limitado a isto, pois Deus
se poderia ter feito carne mesmo que ndo houvesselg*®

N&o obstante as grandes e valiosissimas reflex@®8sto Toméas de Aquino,
suas reflexdes acerca da Criacdo causam certo@ateento do dado biblico e uma

aproximacdo de um enquadramento mais filoséficadis@urso passara a ser tdo

146 5t Toméas de Aquino apud RUIZ DE LA PENA, JTeologia da Criacdpp. 89.

147 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L. loc., cit.

148 GARCIA RUBIO, A.Elementos de antropologia teolégjqa 261.

149 AQUINO, Tomas Suma TeoldgicaSao Paulo: Edicbes Loyola, 2006, I1I. Q. I. 4irt.|
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somente um discurso protolégico carente de soogjimt™® Essa leitura Tomista
prevalecera como testemunham os textos do magistgre falam da Criagcédo
(concilio Lateranense IV e Vaticanos 1). Com is%b,Salvacdo de Jesus Cristo
aparece como uma correcdo posterior ao pecado, noe se daria em sua
auséncia®* O corolario de tudo isso é a separacéo entre&riaSalvacao.

Séculos a frente, a tendéncia separadora se &rmaAr teologia da
modernidade, a principio fechada em si mesma, axae se abrir para a nova
mentalidade caracteristica da época, apegou-seeffuss referenciais cosmologicos
do passado. Assim, a teologia tornava-se inapta@debate sobre as novas questdes
levantadas, principalmente, pela filosofia da restal®> Cada vez mais, argumentos
metafisicos (obsoletos), em detrimento de textbkcbs, serdo a base para o discurso
cristdo para a teologia da Criagao.

Mais a frente, do mesmo modo ocorrerd com a mod&olagia européia
ocidental: a reflexdo sobre o carater soterioldglaoCriacao vai ficando de lado,
visto que a cristologia césmica das epistolas pasile joaninas “foi eliminada como
mitologia e especulacdd®™ Isto ocorre em parte devido & moda do novo pamsalig
“historia”. O desprezo pela cristologia cOsmica i@ mesmo caminho de
dissociacédo entre Criacdo e Salvacao e trouxe panadernidade ocidental, como
consequéncia, sérios prejuizos para a compreeriséda relacdo entre o cristdo e 0
mundo. Um exemplo recente € a acusacéo feita@giadirista de ela propria ter sido

um fator da moderna destruicdo da natureza:

A reducdo moderna da Salvagdo a bem aventurangém@aou a genuinidade da
existéncia humana entregou a natureza inconscientena desordenada exploracao
por parte de homens. Somente a crescente consciga@ as mortais catastrofes
ecolégicas no mundo da natureza reconhece limitesatlerno paradigma “histéria”
e leva a perguntar novamente pela sabedoria dgaatristologia cdsmica e por sua
doutrina fisica da redenc&d.

150 ¢t RUIZ DE LA PENA, J. LTeologia da Criacépp. 90.

151 MIRANDA, Mario de FrancaA Salvacéo de Jesus Crism 42.

152 Cf. GARCIA RUBIO, A.Elementos de antropologia teolégjqa 264.
153 Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L. op. cit., p. 91.

154 MOLTMANN, Jiirgen.O Caminho de Jesus Cristp. 407.

155 |dem
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Essa compreensao dissociativa entre Criacdo e ¢@aly@erdurard até pelo
menos a segunda metade do século XX. O impulsormpara a volta ao dado biblico
se deu definitivamente no concilio Vaticano Il. Mese retorno infelizmente sé esta
amplamente firmado em territério brasileiro em rsearadémicos e intelectuais
catolicos. No meio protestante ainda encontramosomuesquicios de ruptura. No

meio popular ainda h4 muito a se percorrer patgpearacdo desta ruptura.

2.4,

Concluséo do capitulo

Ao final deste capitulo, esperamos que esteja isofemente claro o
distanciamento que se firmou na compreensao biléicéSalvacdo em relacdo a
Criacdo, confirmada e atestada pela tradicdo, eorapreensdo decorrente das
inimeras influéncias seja gnostica ou filoséfica genetraram na reflexdo cristd em
decorréncia da abertura para o didlogo com o pesrganvigente em cada época.
Embora, como ja afirmado, essa ruptura seja algerado em meio académico,
principalmente catdlico (pelo menos na maioriaeesteios académicos), 0 mesmo
ndo se da no contexto pastoral brasileiro, sefdicatou protestante.

Este trabalho tem por finalidade ser uma conttéwipara a superagao (no
gue falta ainda superar) desta dissociacdo que tant prejudicado o cristianismo
brasileiro, principalmente em ambientes protestarit® entanto, temos consciéncia
de que nao basta apenas uma reafirmacdo dos datpmpassado ou dos dados
biblicos para que realmente seja superada tal raupfiodo o labor teolégico deve,
para que realmente seja relevante, levar em coagdle 0 contexto em que se esta
inserido e ter consciéncia de todas as mudancasdaaté aqui e também toda a
preocupacdo de nosso tempo, principalmente noage ta compreensdo de mundo,
ciéncia, politica e filosofia. Usando a express@dsdrcia Rubio, precisamos ter uma
atitude de desprendimento-encarnacao.

Este sera nosso trabalho no proximo capitulo. vAgadas elaboracdes

teoldgicas de Adolphe Gesché, refletiremos, de dofemcarnada” a fé na Criacdo e
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Salvacao, tendo em mente os atuais desafios gqoeingdica, principalmente no

campo da ecologia e da ética crista.
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