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2.
A umbanda como instrumento de analise socioespacial:
representacoes e territorialidades

21.
Representagdo e naturalizagdao das desigualdades: uma analise da
construcao socioespacial umbandista.

Num processo recursivo, tomado por conflitos e contradigdes, a producao
do espaco ¢, para Lefebvre, decisiva no “estabelecimento de uma totalidade, de
uma légica, de um sistema, precisamente quando se pode deduzi-lo desse
sistema” (LEFEBVRE, 2008, p.39). Numa tentativa de formular as respostas, o
filésofo (2008, p.41) levanta quatro hipdteses. Primeiramente, concebe o espago
como puro, inteligivel e transparente em sua forma, “articulando o social e o
mental, o tedrico e o pratico, o ideal e o real”. O discurso se da no nivel mental,
sendo criticado pela aproximacao com a abstracdo do espago dos filosofos,
psicanalistas e/ou epistemologos. Numa segunda hipotese, v€ o espaco como
“produto da sociedade, constatavel e dependente, antes de tudo, da constatagao,
portanto, da descricdo empirica antes de qualquer teorizacdo” (2008, p.43).
Resultado de um trabalho que ¢ fruto de um processo historico, o espago ¢ o

receptaculo dos objetos, sendo palpavel e objetivo aquilo que se pode descrever.

Numa terceira hipotese, o autor afirma que o espago pode ser entendido
como uma mediagdo, um meio do caminho, manipuldvel individual ou
coletivamente, que embute uma ideologia e um saber a fim de garantir a
reproducio das estruturas de poder. E “funcional e instrumental” e “vincula-se a
reproducdo da forga de trabalho pelo consumo” (2008, p.45). Finalmente, na
ultima hipotese, Lefebvre resgata a terceira hipdtese e acrescenta, numa analise
mais profunda, que o espaco “seria (...) uma espécie de esquema num sentido
dindmico comum as atividades diversas, trabalhos divididos, cotidianidade, artes,
espacos efetuados pelos arquitetos e urbanistas” (2008, p.48). Esse espago
simultaneamente homogéneo, fraturado, desarticulado e abstrato-concreto ndo € o
espaco exclusivo dos gestores, urbanistas, arquitetos, mas sim o espaco do
cotidiano, lazer, particularidades étnicas e religiosas. Trata-se, portanto, de uma

produg¢do no sentido amplo, (re)produzindo dialeticamente as relagdes que
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envolvem a produ¢do econdmica e os espacos do lazer, artes e todas as tradi¢cdes
com seus respectivos signos. Aparentemente separados, esses espacos sdo, ao

mesmo tempo, deslocados e unificados.

Apesar de a ideologia dominante produzir um discurso ilusorio de
dissociagdo, Lefebvre (2008) defende um espago conjunto-disjunto a partir da
ideia de que os elementos constituintes do espago estdo, dialeticamente,
separados e ligados. Isso pode ser ilustrado na zona Norte da cidade do Rio de
Janeiro e na Baixada Fluminense, onde grupos religiosos de praticas de matrizes
africanas, como os umbandistas, sdo segregados diante de um espago produzido,
durante décadas, a partir de uma ideologia catélica, ainda hegemdnica. Como os
interesses sdo divergentes, os catolicos possuem, oficialmente, locais propicios
para suas praticas, aceitas pelos valores dominantes, enquanto que o0s
umbandistas, por sua vez, vivem muitas vezes dissociados do restante da
sociedade e marginalizados. Essa representagdo real é, todavia, aparente, pois
catolicos e umbandistas, na festa de Sao Jorge, no dia 23 de abril (feriado
carioca), fazem vigilias numa Igreja dedicada ao santo que, no estado do Rio de
Janeiro, representa o Orixa Ogum. Outro exemplo classico ¢ a festa de passagem
de ano na orla da Praia de Copacabana, zona Sul da cidade do Rio de Janeiro.
Além de outros eventos, o mais tradicional ¢ a entrega de oferendas a Iemanja.
Muitos catolicos saem cedo de suas casas em Nova Iguacu, Sdo Joao do Meriti,
Nilopolis..., compram suas flores, vestem-se de branco e vao a praia as vésperas
do “Ano-Novo” realizar seus pedidos. Com base em Lefebvre (2008, p.53), os
exemplos dados expressariam a tensdo constante no espago entre a aparente
coeréncia na relagdo da ordem proxima (vizinhanga) com a ordem distante

(Estado, sociedade). O autor conclui dizendo que:

(...) existem conflitos inevitaveis (...) entre o espago abstrato (concebido ou
conceitual, global e estratégico) e o espago imediato, percebido, vivido,
despedacado e vendido ( LEFEBVRE, 2008, p,57).

Se o espago pode ser visto como um hibrido (SANTOS, 1996), onde o fisico
e o social, o natural e o social, o material e o imaterial estdo misturados (RUA,
2009), em constante tensdo, entendé-lo em sua multidimensionalidade torna-se

fundamental. Dentro dessa perspectiva, destaco a relevancia da dimensdo
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simbolico-cultural do espaco para a andlise geografica. Tomando novamente
como exemplo ilustrativo as praticas religiosas umbandistas e a expansio, nos
ultimos anos, de uma ideologia neopentecostal, veremos que o atual nivel de
identidade socioespacial dos umbandistas nao atende aos direitos dos atores
sociais que as expressam, tanto no ambito material quanto no espiritual-simbolico.
Diante de uma ordem ocidental-crista, os umbandistas estdo envoltos em brumas,
desde o seu surgimento oficial, em 1908, diante do preconceito e de pressdes cada
vez mais crescentes desses grupos pentecostais € neopentecostais. Estes ltimos,
principalmente, invadem e depredam templos, e criam imagens da Umbanda
relacionadas a praticas rituais demoniacas que constroem no imaginario social a
ideia de que os seus cultos referendam um paganismo pré-moderno entrelagcado a
bruxaria e aos espiritos maus. Os artefatos e os rituais sao satanizados por fiéis
evangélicos que defendem a Verdade®, sendo as tradigdes umbandistas colocadas
na clandestinidade como imagens de um Brasil atrasado, a partir de a logica de
desenvolvimento da modernidade. Segundo Cruz, “na constru¢do da identidade
nao ¢ possivel pensar de forma dissociada sua natureza simbolica e subjetiva
(representacdes) e seus referentes mais ‘objetivos’ e ‘materiais’ (a experiéncia

social em sua materialidade)” (2007, p.99).

Através de agdes sociais que revelam a sua busca diaria pela reproducao, o
morador da metropole se apropria do espaco, construindo-o num eterno devir.
Estes sujeitos que produzem o espago, no entanto, também sdo produzidos por ele.
Seus costumes, habitos, desejos e afei¢des interferem nas praticas espaciais, nas
representacdes do espaco, constituidas por gestores que, muitas vezes
desvinculados da realidade local, produzem esse espago, (re)criando habitos,
costumes e desejos que (re)significam as tradi¢des e alteram essas praticas sociais.
Na concepgao do “moderno”, por exemplo, a Umbanda passa a ser vista como

sinal de atraso, representado por signos e simbolos que se contrapdem ao modelo

% Para o tedlogo protestante Isaltino Gomes Coelho Filho, ha dois sérios problemas para a analise
do movimento neopentecostal: o primeiro é que vivemos numa época de pds-modernidade, em que
tudo € certo e nada ¢ errado, ou seja: se tudo ¢ verdade, entdo nada é mentira. O segundo é que o
espirito pragmatico de um mundo amoral e sem Deus invadiu as igrejas, e se alguma coisa deu
certo, entdo é a verdade, ndo podendo o movimento ser questionado. Com isto, sob uma logica
acritica e copista, esse movimento adota métodos e técnicas de lavagem cerebral, promovendo a
despersonaliza¢do e manipulacdo em nome da eficacia. Para o autor, hd um enorme sacrificio da
verdade cristoldgica no altar de resultados, e os maleficios que isto trard ainda ndo podem ser
mensurados, apesar de o estrago ao cristianismo ja ter sido notado com a crise do movimento
evangélico tradicional no Brasil. (Adaptado de Neopentecostalismo. Conferéncia teoldgica
apresentada a Faculdade Teologica Batista. Campinas, Sdo Paulo. 12 de abril de 2004).
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imposto pelos valores e ideias da modernidade. Aparentemente homogeneizador,
o processo ¢ repleto de contradigdes, ja que a religido pode ser utilizada como
importante veiculo de alienagdo e controle das massas, assim como uma tabua de
salvacdo para as caréncias materiais ¢ imateriais dos habitantes da regido, tanto
das classes abastadas quanto das mais pobres. O vazio existencial pode ser
preenchido pelas praticas religiosas, possibilitando conforto as pessoas, além de
ndo permitirem, por exemplo, movimentos politicos que desestabilizem a ordem
concebida. Dialeticamente, as praticas umbandistas também podem ser
transformadoras, a partir de praticas solidarias em comunidade, cultural e

ambientalmente sustentaveis®®.

Se o espago deve ser analisado com base nas ideias de hibridez,
multiescalaridade e multidimensionalidade, ja observadas em Rua (2009), torna-se
fundamental destacar a religiosidade popular da Umbanda, que pode ser vista
como um protesto das pessoas oprimidas de classes dominadas que se organizam
em um sistema de crengas cujas divindades expressam uma relagdo homem-
natureza que nos permite vislumbrar um padrdo de sustentabilidade proprio
(SILVA, 2005). Tal possibilidade insere um espaco que se apresenta “ligado aos
valores de uso produzidos pela complexa interagdo de todos, na vivéncia didria”
(RUA, 2007, p.170). No entanto, cabe ressaltar o cuidado que devemos ter para
ndo nos deixar levar por um ‘“culturalismo no qual os vetores politicos e
econdmicos sdo subvalorizados, ou mesmo negligenciados” (HAESBAERT e
GONCALVES, 2006, p.90). Na visao destes autores, ha de se analisar, diante da
complexidade do espago enquanto territério, que a apropriagdo €,
concomitantemente, material e simbolica. Ao nos apropriamos de um objeto,
damos sentido a ele e, ao produzirmos materialmente este objeto, inserimos nossas
praticas culturais. O desafio, portanto, ¢ integrar as diferentes perspectivas de
analise.

Num esforgo metodoldgico em pensar a Umbanda numa dimensdo espacial

do ethos, apresento abaixo uma matriz que procura entrelacar as triades

% Como religiio de matriz africana, a Umbanda estd fundamentada nos cultos aos orixas, que
representam os elementos da natureza. Ha, portanto, uma ecologia original, pois se poluimos um
rio ou desmatamos uma floresta, agredimos uma natureza que ¢ o sentido da existéncia dos orixas.
Sem os rituais, morre-se a Umbanda, o umbandista, e perde-se toda uma gama de potencialidades
de transformagdes espaciais. As representagdes criadas pelo imagindrio umbandista podem
subverter a ordem dominante se forem retirados, segundo Lefebvre (1983), os sentidos de
estagnagdo e de imobilidade.
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1991) e pelo

bairro, a pratica do grupo
e a sustentabilidade
ambiental, a postura

politica dos membros na

manutengdo das tradigdes.

espagos oficiais reservados
para as oferendas, o espago
normatizado pela Igreja
Catolica influenciando a
pratica umbandista.

UMBANDA E
MATRIZ DE ESPACO PERCEBIDO | ESPACO CONCEBIDO / ESPACO VIVIDO /
ESPACIALIDADES / PRATICAS REPRESENTACOES DO ESPACOS DE_
ESPACIAIS ESPACO REPRESENTACAO
(Harvey e Lefebvre)
Escolha na colocagao do altar,
localizagdo dos bancos e ~
- . ~ Senso de comunhao,
Altar, terreiro, mar, imagens, marcagéo de pontos . .
cachoeira, rios com a pemba, manutengdo da sentlmgnto de acolhimento,
ESPACO . . . pertencimento, parte de uma
encruzilhadas, cemitérios, | porta aberta, posicionamento . -
ABSOLUTO L . o corrente vibratdria, torpor,
matas, igrejas, pragas, fisico da mae-de-santo ou do . ;
Y . - calafrios, amortecimento,
jardins. pai-de-santo, construgdo da
. L . leveza.
gira, posicdo fisica dos
médiuns.
Determinagdo da distancia
pelo lider diante do grupo,
Colocag@o dos objetos e entidade passa ensinamentos Tensdo com a vizinhanga,
artefatos, redugdo das que transmitem experiéncias, ansiedade em ajudar,
distancias fisicas entre os gestdo do municipio nédo preconceito, medo do
L8] ZXGOLL A b HRAD) membros, ajuda material | reserva areas para as praticas, desconhecido, curiosidade
e financeira coletiva, Estado ausente gera a em relagdo ao
organizagdo coletiva. clandestinidade da pratica, desconhecido.
tedricos tentam normatizar a
Umbanda.
Ritos ancestrais, visdes que
Relagdes tensas entre os As agdes repressoras de podem per~m1't1r uma
. alguns grupos transformacao interior e
membros da comunidade Lo . .
relisiosa e a sociedade neopentecostais, a imagem da social, ansiedade na busca
glosa .7 comunidade perante a visdo de melhorias na satde, no
localizagdo dos terreiros 1 ~ .
S ~ da midia, a tens@o entre uma amor e nas finangas, maior
(territorios) e a relagdo 1 ~ :
ESPACO com os moradores do ordem catdlica a manutencdo reconhecimento, para
RELACIONAL das tradigdes, a falta de aquele que serve, perante a

sociedade, entidades
representando uma nova
ordem social, respeito a
entidade pela sabedoria,
poder gerado de forma
anabasica, solidariedade.

Esquema 1: Matriz de Espacialidades

Fonte: Elaborado pelo autor, 2009.

Se os sistemas simbolicos fornecem novas formas para dar sentido a

experiéncia das clivagens e disparidades sociais € aos meios pelos quais alguns

grupos sdo estigmatizados (WOODWARD, 2000), a Umbanda, a partir das suas

representacdes, pode ser um referencial simbdlico de luta nos espagos onde parte

expressiva de seus habitantes a professam e cultuam os seus orixas. Segundo

%7 David Harvey dialoga com Lefebvre ao propor uma visdo tripartida do espago. Resgatando
trabalhos anteriores, o autor apresentou em recente obra intitulada Space of Global Capitalism
(2006) seu entendimento do espago a partir de um tripé: espago absoluto, espago relativo e
espaco relacional, respectivamente um receptaculo passivo e neutro a agdo social, um depositario,
sem vida; um espaco percebido através das multiplas percepgdes sobre as relagdes entre os
objetos e os sujeitos; um espago que expressa relagdes distantes entre o local e a ordem distante,
numa interiorizagdo impregnada de valores, historicidade e ideologia.. Assim como em Harvey,
0s espagos materiais, as representagdes do espaco e os espacos de representacdo de Lefebvre
(1991) estdo em permanente tensao dialética, como destaca Sarmento (2008).
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Morais e Silva (2009), os orixas representam as idiossincrasias da humanidade no
pantedo de divindades, as potencialidades humanas, sejam elas benéficas ou
maléficas, que precisam ser conhecidas, referendadas e trabalhadas, de acordo

com a capacidade de compreensdo dos povos que as cultuam.

Percebido e valorizado por Legros (2007, pp.110-111) como estruturante do
entendimento humano, o imagindrio merece, segundo este autor, destaque num
trabalho de interpretagcdo por parte do pesquisador, pois a percep¢ao do imaginario
perpetuamente se funde com a existéncia social. Chamando a atencdo para a
importancia do imaginario, destaca a imaginacdo como criadora das
representacgdes, sendo, portanto, “superior” a esta ultima. Para Moscovici (2009),
as representagdes tém como propodsito tornar familiar algo nao-familiar, este

passando a ocupar um lugar na familiaridade. Segundo Moreira,

O processo € conhecido. As informagdes sensorias que convergem para a mente
sdo por estas transformadas em uma imagem perceptiva. A seguir, numa sucessao
de transfiguracdo sequencial de imagens (...), uma imagem metamorfoseia-se
noutra, ¢ noutra, ¢ noutra a partir da re-apresentagdo (nome e estatuto real da
apresenta¢do) da primeira, num movimento de repeticdo infindo. Dai que a
representacdo defina-se como uma combinagdo de ausé€ncia-presenca. O que a
aproxima do processo filosofico. E do mesmo modo uma fonte de simulacros
(1999, p.45).

As representagdes ndo existem sem significado e significantes, ja que o ato
de representar ou se representar como fendmeno cognitivo, sdo sistemas de
interpretagdo que correspondem ao reportamento de um individuo a um objeto,
regendo nossa relacdo com os outros membros da sociedade e com o mundo. Para
Jodelet (2001), as representacdes, enquanto construgdes sociais partilhadas
contribuem para a constru¢do de normas e situagdes de pertencimento, através
das experiéncias, praticas ¢ modelos que engendram os comportamentos
transmitidos pela midia que, ao intervir na elaboracao das mesmas, manipulando-

as, acabam sendo incutidos em nossa vivéncia. Segundo a autora,

(...) elas intervém em processos variados, tais como a difusdo e a assimilagdo dos
conhecimentos, o desenvolvimento individual e coletivo, a definicdo das
identidades pessoais e sociais, a expressao dos grupos ¢ as transformagdes sociais
(JODELET, 2001, p.22).
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Seguindo o raciocinio da autora (2001, p.29-34), a comunicacao social, seja
como meio de transmissdo da linguagem ou criacdo de consenso ou dissenso,
forja representacdoes através de mecanismos midiaticos, manipulando o
imaginario coletivo e construindo representagdes sociais coletivas que asseguram
unidade, identidade ou rupturas. Essa difusdo de codigos sociais, modelos,
valores e simbolos, tdo importantes na interpretagdo das experiéncias dos
individuos em sociedade, podem ser vislumbrados nas representacdes
hegemonicas criadas sobre as praticas umbandistas que, no universo simbolico da
Regido Metropolitana do Rio de Janeiro, sdo vistas como anticristds e satanicas,
indo de encontro ao contexto moderno no qual se insere a sociedade. Todavia,
como assinala Durkheim (1895), citado por Jodelet, “o que as representacdes
coletivas traduzem ¢ o modo como o grupo se pensa em suas relacdes com os

objetos que o afetam (2001, p.34)”.

Assim, as representacdes sociais das entidades e divindades umbandistas
geradas pela moral judaico-crista em nossa sociedade, revelam uma estratégia de
repressao e estigmatizacao dos grupos que compartilham essa crenca, negando-os
uma identidade. Logo, se os umbandistas se apropriarem, coletivamente, dos
significados dessas representagdes, podem subverter esse imaginario coletivo,
ressignificando-o através da revelagdo das representagdes que fazem parte da
coletividade em sua pratica religiosa e, consequentemente, mostrar a0 mundo sua
verdadeira imagem, recuperando sua auto-estima. Trata-se, segundo Moscovici,
de compreender “ndo mais uma vida social ja feita, mas uma vida social em via

de se fazer (2001, p.62)”.

As representagdes, portanto, t€ém condi¢des de colaborar na interpretacao da
realidade cotidiana e seus aspectos, possibilitando a tomada de decisdes com o
propésito de defender os interesses de grupo. “Também expressam aqueles
individuos ou grupos que as forjam e dao uma defini¢do especifica do objeto por
elas representado”, sendo essas definigdes construtoras de uma visao consensual
da realidade para o grupo, orientando agdes e trocas diarias em conflito com
outros grupos (JODELET, 2001, p.21). A partir da complexidade das
representacdes sociais, podemos utilizar os diversos elementos que as compdem,
como as crengas, como subsidios para o entendimento da realidade. Citando

Durkheim (1895), Jodelet (2001) afirma que “tais objetos foram identificados
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como producdes mentais sociais, estabelecidas na comunica¢do e na interagdo”
(p.21-25). Sendo assim, as representacdes sO6 t€m sentido se forem estudadas
através de suas construcdes, nado como algo simplesmente dado, ja que ndo sdo
estaveis, como defende Durkheim, mas fruto das variagoes das idéias coletivas da

sociedade moderna (MOSCOVICI, 2009, p.15).

Analisando a importancia dos estudos das representagdes sociais em

Psicologia Social, Jodelet (2001) destaca que:

(...) se trata de um conhecimento outro, diferente do da ciéncia, mas que ¢
adaptado a agdo sobre o mundo ¢ mesmo corroborado por ¢la, cuja relevancia se
deve ao fato de as representacdes conterem caracteristicas do sujeito e objeto, ja
que sempre representam algo e alguém. (...) integrando pertenca e participagdo dos
sujeitos, assim como estabelece a relagdo entre a simboliza¢do e a interpretagdo
com o objeto, ou seja, substituindo-o e conferindo-lhe significagdes. Logo, as
representacdes servem para o estabelecimento de agdes no e sobre o mundo,
constituindo-se numa forma de conhecimento, de saber (p.28-29).

Ja Moscovici (2009) define as representagcdes como:

(...) Um sistema de valores, idéias e praticas, com uma dupla fun¢do: primeiro,
estabelecer uma ordem que possibilitara as pessoas orientar-se em seu mundo
material e social e controla-lo; e, em segundo lugar, possibilitar que a
comunicagdo seja possivel entre os membros de uma comunidade, fornecendo-lhes
um codigo para nomear e classificar, sem ambigiiidade, os varios aspectos de seu
mundo e da sua histéria individual e social (p.21).

Em La presencia y la ausencia, Lefebvre (1983), em sua contribuicdo mais
importante sobre as teorias das representacdes, afirma que estas, carregadas de
ideologias, manipulam os sujeitos. Todavia, assim como colaboram na
manutengdo de um status quo, podem colaborar num movimento de
transformagdo que crie um caminho novo a partir das aptidoes e especificidades
dos grupos sociais. O morador da metropole muitas vezes ¢ alienado diante de
suas potencialidades, ja que as representacdes de seu espago sdo carregadas de
intencionalidades, o mesmo ocorrendo com a leitura que fazemos da regido da
Baixada Fluminense e dos subtrbios cariocas (violéncia, criminalidade, desordem
urbana, miséria generalizada, falta de infraestrutura etc). Esta leitura ¢
cristalizada pela midia e engessa o potencial criativo dos sujeitos, retardando a
possibilidade de os espacgos serem lidos qualitativamente. Se as representagdes
podem nao ser verdadeiras pela abordagem realizada por determinados grupos

que dissimulam o real, também podem ser verdadeiras no intuito de buscar
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respostas € em tornar algo hegemodnico. Para resgatar a dimensdo do espago
vivido, depreciado pelo concebido, Lefebvre (1983) propde desvendar as
representacoes através do estudo critico das simulagdes e dissimulagdes que as
compdem, trabalhando em busca da humanizagao das relagdes socioespaciais que

possibilitem a reproducdo da vida bioldgica e social (Mattos, 2007, p.318).

Dada a relevancia da dimensdo espacial e simbolico-cultural, voltemos aos
grupos praticantes da Umbanda no espaco urbano carioca. A partir do filme O
amuleto de Ogum, de Nelson Pereira dos Santos, Barbosa e Corréa (2001, p.97)
vislumbraram a Umbanda como “um viés de interpretacdo das formas
hegemodnicas de reproducdo cultural a partir das condigdes socioespaciais”.
Tomando por base a realidade carioca e de segmentos socioculturais

estigmatizados e subalternizados, os autores perceberam que se:

(...) os terreiros ou tendas constituem o espaco/tempo de reproducdo do sagrado, €
no espago da periferia, dos suburbios e das areas marginalizadas da metropole
carioca que se renova o pantedo mitico da umbanda. Sdo incorporadas entidades
mais recentes, como boiadeiros, marinheiros, Z¢ pelintras e prostitutas O espago
do profano alimenta o sagrado com a constru¢do de arquétipos reurbanizados da
periferia metropolitana (2001, p.96).

Castoriadis (1982, p.364) também destaca a importancia do estudo do
imagindrio e das representagdes, considerando como inseparaveis a sociedade da
psique. O individuo, para o autor, ndo pode se constituir sem a criatividade da
psique. Os anseios, os desejos, os valores e as idealiza¢des individuais e coletivas
dao sentido na significagdo social instituida. O homem produz e ¢ produzido
constantemente através de representagdes, elemento do pensamento factivel de

avancos e transformagdes que se constitui no proprio sujeito. Segundo o autor,

(...) a representagdo ndo ¢ decalque do espetaculo do mundo: ela é aquilo em que e
porque se ergue a partir de um momento um mundo. Ela ndo ¢ aquilo que fornece
“imagens” empobrecidas das “coisas”, mas aquilo do qual certo segmento aumenta
de um indice de “realidade” e se “estabilizam”, bem ou mal e sem que esta
estabilizacdo seja jamais definitivamente garantida, em “percepgdes de coisas”
(1982, p.375).

68 Recomenda-se a leitura de BARBOSA, J. L. e CORREA, A. M, A paisagem e o trdgico em O
Amuleto de Ogum. In: ROSENDAHL, Z. ¢ CORREA, R. L. (orgs). Paisagem, imaginario e
espaco. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2001.
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Castoriadis (1982) continua a discussao questionando até que ponto pode-

se eliminar o outro. Para o autor:

(...) a caracteristica essencial do discurso do Outro, do ponto de vista que aqui
interessa, ¢ a sua relagio com o imaginério. E que, dominado por esse discurso, o
sujeito se toma por algo que ndo é (que, de qualquer maneira ndo ¢
necessariamente para si proprio) e para ele os outros ¢ o mundo inteiro sofrem
uma deformacao correspondente (p. 123-125).

Retomando a ideia de que a representacao ¢ um ato de comunicacao que
adquire valor e conduz os atos sociais, as representacdes criadas das praticas
umbandistas pelo imaginério catdlico/neopentecostal dominante na metropole
carioca, demonstram a tentativa de anular potencialidades e criatividades no
interior destas comunidades. Nesse sentido, faz-se necessario analisar como se
deu essa apropriacdo das energias ancestrais (Orixas) e entidades que se
manifestam incorporando em médiuns, gerando um imaginario de representagdes

que satanizam uma religido que pode reorganizar o espago a partir do vivido.

Exemplificando esse processo de demonizagdo, ha a figura do Orixa Exu
que, associado ao diabo catélico / neopentecostal, passou a ser concebido como a
“encarnacdo do mal”. Na Mitologia africana, Exu (que na lingua ioruba significa
“esfera”), filho de Oxaléd e Iemanja e irmao de Oxossi e Ogum, € o principio de
tudo, a forca vital que rege a vida, sendo pura energia, esta simbolizada, na Africa,
pelo membro ereto do macho, o falo. Gerador do que existe, Exu ¢ a capacidade
dindmica de tudo aquilo que tem vida, possibilitando-nos as a¢des de pensar e
agir, pois tudo ¢ movimento. Exu estd presente na penetracdo, na ejaculacdo e na
primeira célula gerada. A partir do processo de multiplicacdo celular, o comando

passa para Oxum (BARCELLOS, 2005).

Como Orixd da comunicacio e de tudo aquilo que representa o
comportamento humano, Exu simboliza a contradi¢do de todo ser humano, o sim
€ 0 ndo, o ser € 0 nao ser, possuindo uma porgao negativa e positiva (SARACENI,
2007). Esta dualidade vai de encontro ao imaginario dominante em nossa
sociedade, que apresenta o mal como a forca de um ser que foi expulso, por Deus,
do Paraiso. Como contraponto, na Umbanda, Exu negaria o maniqueismo criado
pela Igreja Catolica (o Mal versus o Bem) e que ¢ bastante reforgado, atualmente,

pelas Igrejas Neopentecostais.
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Esse cardter mutante em suas atitudes, que reflete a dualidade do ser
humano e, portanto, o conflito entre ser “puro” ou “pecador”, fortaleceu o
discurso do pecado que subjuga, até hoje, inimeras pessoas e levou o colonizador
europeu a associar o Orixd Exu a figura do demonio cristdo. O negro africano
também se aproveitou dessa imagem maléfica como estratégia de sobrevivéncia
no periodo colonial para, de certa forma, afugentar e amedrontar aqueles que o
importunavam. Esse estereotipo, muitas vezes, ¢ reforcado pelos proprios
umbandistas, na atualidade, que afirmam, em situagdes de ira ou desafio, estarem
com “Exu no corpo”. Também as cores vermelha e preta, adotadas nos cultos que
sdo vinculadas a esse Orixd sdo equivocadamente associadas “ao sangue
derramado pelo crime e ao luto”, criando-se um imaginario de Exu que o
representa como o guardido do inferno das tradigdes catdlicas/neopentecostais

(BARCELLOS, 2005; WIKIPEDIA, acessada no dia 17/10/09).

Cabe ressaltar que Exu, enquanto mensageiro dos Orixas, ndo pode ser
confundido com um espirito que incorpora em seu médium e da passes e
consultas. Segundo Saraceni (2007), apesar de nao haver culto na Umbanda sem a
presenga de Exu (que faz o trabalho de limpeza energética do ambiente), sua
energia e dindmica se manifestam em entidades que revelam seus mistérios e
auxiliam na solucao dos problemas dos consulentes. Para o autor, esses espiritos
sdo localizados a “esquerda” da linha de Umbanda, sem que o termo signifique
inferioridade ou negatividade. Segundo Victoriano (2005, p.143), o trabalho
simbolico a esquerda, realizado por espiritos que ainda ndo atingiram um estagio
evolutivo maior e precisam consequentemente, de doutrinagdo, esta oculto pelas
relagdes institucionais e sociais, representando realidades desprezadas e/ou
desejadas, como o erotismo e a seduc¢ao, vistas como transgressoras pelos valores
dominantes. “Esses Exus, portanto, simbolizam uma realidade liminar e até
mesmo sarcastica, descontraida e de relagdes permissivas” (VICTORIANO, 2005,
p.142). Ou seja, no mundo espiritualista aqui trabalhado, a dimensdo etapista

também ¢é concebida sob a ética do evolucionismo cristico®.

% Assim como na modernidade a ideia de desenvolvimento esti atrelada ao crescimento
econdmico, e este se da em etapas, num processo evolutivo (RUA, 2007), a Umbanda, enquanto
religido forjada na modernidade, também se caracteriza pelo evolucionismo, apresentando
entidades marginais que, por nio terem ainda evoluido o bastante, precisam de doutrinacdo e
auxilio corporal do médium para se tornarem espiritos de luz (VICTORIANO, 2005. De acordo
com o autor, as atitudes dos espiritos exunizados dependem do médium, pois se ndo houver o
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Esses espiritos “exunizados” (SARACENI, 2007) exigem a primazia da
oferenda ou firmeza, assentada, exclusivamente, do lado de fora dos terreiros. De
acordo com a linhagem, essas oferendas podem ser oferecidas em matas,

cachoeiras, nos rios, a beira-mar, nos cemitérios, nas encruzilhadas etc.

No que concerne aos significados das representagdes femininas da
Umbanda, outro grupo de entidades ilustra a perseguicdo sofrida por esses
simbolos da modernidade: a Pomba Gira”. Formosa e provocativa, a Pomba Gira
atingiu um estagio compativel ao de Exu, sendo considerada por muitos, como
Saraceni (2008), como Exu feminino, ou seja, elevada a categoria de Orixa.

Segundo Morais e Silva (2009, p. 274),

(...) representacao feminina de Exu, o orixa de comunicacao entre os demais orixas
e os homens, as Pombas Giras sdo, marcadamente, as entidades femininas mais
prejudicadas pelo sincretismo religioso brasileiro. Como guardides dos caminhos,
soldados dos Pretos Velhos e Caboclos, lutadoras contra o mau e sem medo de
mandarem recado, as Pombas Giras personificam, na sociedade moderna, o Mal
cristdo mais incisivo: 0 Demonio. Diferentemente de como sdo personificados, os
Exus, como um todo, ¢ as Pombas Giras, especificamente, sintetizam o equilibrio
do universo estabelecendo a comunicagdo entre nds, seres humanos, ¢ 0 nosso
orixa ou protetor particular. Todavia, devido a personificagdo do Mal que este orixa
possui, a Pomba Gira é cacada como as bruxas também o eram no periodo historico
das brumas de Avalon, pois tém os conhecimentos do Bem e do Mal da
humanidade e das forcas da Natureza.

E prosseguem a analise afirmando que:

(...) especificamente em relagdo a sua ligacdo equivocada com a prostitui¢do ¢ a
vulgaridade, os Exus femininos sdo percebidos como entidades de carater

controle de sentimentos intimos negativos, a manifestagdo dos exus sera grosseira ¢ desrespeitosa.
Ao tratar da ambiguidade ordem/desordem na Umbanda, o socidlogo retrata os exus como
entidades “de esquerda”, dada a marginalizagdo das realidades humanas reveladas em suas
manifestagdes.No entanto, deixa claro que a ajuda dada pelos exus pode ser legitimada pelos
valores dominantes, em prol do consulente, ou sobre terceiros, o que poderia se constituir numa
acdo de carater duvidoso. Logo, para que os exus, espiritos dubios, possam ser direcionados para o
bem, o médium deve se auto-disciplinar e outras entidades, como os pretos-velhos e caboclos,
dentro do terreiro e sob a supervisdo dos Orixas, tém o papel de doutrina-los. Para o autor, “A
representacdo iconografica do Exu parece constante, mas sua incorporagdo ¢ dominio acham-se
sob as ordens dos pais-de-santo, que, devido ao seu modo de agir descompromissado e avesso a
ordens, controlam-no por meio de uma “socializa¢do”, “cristianizag¢do”, “evolucdo”,
“purificacdo™” (p.145).

70 Segundo Lopes (2006), o nome Pomba Gira vem do quimbundo pambuaniila (pambu a niila),
encruzilhada, local onde os chefes de aldeia de Angola eram sepultados. Pomba Gira pode ser a
adaptacdo de mpambu (cruzamento) e niila (estradas). Logo, Pomba Gira é aquela entidade que
caminha nas ruas, protege as fronteiras e as encruzilhadas, ou seja, abre os caminhos aos homens.
Para Saraceni (2008), o nome também pode ter se originado de Bombogira, entidade do culto
angola oferendada nas estradas e cruzamentos.
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duvidoso, aproveitador, que utilizam de exacerbada sensualidade, alegria e
sexualidade com o objetivo de proporcionar a queda da cria¢do divina — o
homem — pela negagdo das virtudes cristds como a da castidade, honestidade e
humildade. Transmutadas pela vulgaridade e exacerbagdo do feminino, as Pombas
Giras representariam o lado desregrado da humanidade, ndo se encaixando nos
padroes considerados normais para o comportamento feminino construido pelo
imaginario catolico tradicional e, mais recentemente, pelo neopentecostalismo
(MORALIS e SILVA, 2009, p.274).

Negadas as caracteristicas de liberdade de expressdo de sua sexualidade e
independéncia pelo moral dominante, as mulheres sensuais € que exacerbam a sua
feminilidade s3o sufocadas e desqualificadas, caracterizando o protdtipo do

feminino em um mundo masculino (MORALIS e SILVA, 2009, p.274-275).

Cabe ressaltar que essa mulher “diaba” ¢ muitas vezes desvalorizada no seio
da propria comunidade umbandista, caracterizando-a como uma entidade em
estagio evolutivo que necessita doutrinagdo. Tal ideario expressa os valores
dominantes de uma sociedade regida pelo masculino, revelando a incompreensao

do seu papel societario (MORAIS e SILVA, 2009). Nao obstante, a Pomba Gira:

(...) ndo perde seu carater de espirito de luz, que batalha, protege, abre caminhos e
resgata a importancia do feminino e o valor da esséncia em detrimento da
aparéncia. Em um momento em que as mulheres das mais variadas classes sociais
emergem na busca pelos seus direitos de cidadania, as Pomba Giras acabam
exercendo um papel imagético vital na reconsideracdo, pela sociedade instituida,
do direito delas a liberdade. A prostituicdo feminina, mais do que uma situacao
social de decadéncia da moral e dos bons costumes, precisa ser abordada na ordem
politico-social da atualidade como uma possibilidade de exercicio profissional de
mulheres que, mais do que poucas opgdes, podem querer exercer a mal falada
profissdo. Protecdo social, solidariedade comunitaria e suporte institucional podem
tornar a prostituta menos estigmatizada na sociedade e mais consciente do seu
papel instituinte do poder na construcdo dos territorios (MORAIS e SILVA, 2009,
p-276).
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FIGURAS 43,44 E 45: REPRESENTACOES DO IMAGINARIO OCIDENTAL DO ORIXA EXU, NA
SUA FORMA FEMININA (AS POMBAS GIRAS)”: SENSUALIDADE, SEXUALIDADE E SEDUCAO,
QUE NA ORDEM DA MODERNIDADE CRISTA REPRESENTAM O PECADO ORIGINAL E O MAL

Ao contrario do acontece diante do imaginario cristao-ocidental hegemdnico
para com a mulher, submissa, estigmatizada e indigna de assumir determinados
cargos, a mulher na Umbanda ¢ uma figura bastante valorizada. Essa valorizacao

pode ser:

(...) expressada no simbolismo do orixd Oxum (A dona da casa, da beleza ¢
controladora dos recursos materiais), lemanja (A Mae do Mundo e provedora da
vida sob todas as formas), lansd (guerreira, lutadora, parceira do homem que
batalha na vida concreta, obtendo sucesso ¢ riqueza no arduo cotidiano da vida
moderna) ou ainda na serenidade, paciéncia e sabedoria de Nand Buruqué (a
entidade da arvore genealdgica da familia, a raiz familiar e avd) e nos humildes
ensinamentos das entidades femininas conhecidas como Pretas Velhas (ou
“Vovo6s’), que sofreram martirios na Terra quando encarnadas e que retornam sem
rancor, 6dio ou vinganga para ensinar aos irmdos encarnados a arte da vida a partir
das tradigoes das ervas, da natureza e da protecdo contra o mal. As Velhas sdo,
apesar da fraqueza fisica, fortalezas éticas a serem respeitadas e admiradas pela sua
capacidade reflexiva, conhecimento dos segredos da Terra e humildade como ex-
seres humanos (MORALIS e SILVA, 2009, p.269).

Outra entidade relevante da legido dos Exus ¢ o “Seu” Z¢é Pelintra.
Representado como o malandro de fala macio, gosta de jogos de cartas e dados, e
aprecia cachaca e cigarro. De andar cadenciado, gingado sedutor e se vestindo
com uma camisa vermelha e terno, chapéu e sapatos brancos, Z¢ Pelintra
simboliza, dentro dos pardmetros morais estabelecidos em nossa sociedade, a
trapaca, a travessura, a enganacao. Apesar das diversas facetas da imagem do
malandro em nossa sociedade, o que prevalece ¢ a perspectiva de que o individuo

que ndo se submete ao mundo do trabalho ¢ um vagabundo, enganador,

" As gravuras identificadas como as Pombas Giras Maria Padilha (43), Maria Molambo (44) ¢
Cigana (45) foram retiradas do sitio da internet www.colegiosaofrancisco.com.br. Acessado em 08
de abril de 2009.
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aproveitador. Na verdade, “Seu Z¢&” questiona a exploracdo do trabalho numa
sociedade de desiguais e a ma remuneragao dos trabalhadores no mundo formal de
ex-colonias como o Brasil. Nesse sentido, a leitura que se faz da entidade tem a
ver com a capacidade de leitura que as pessoas t€ém do mundo e, assim sendo,
acredita-se que quanto maior a capacidade de entendimento da Umbanda pelas
pessoas, maior capacidade de elas entenderem também que o carteado, jogo do
bicho, fazer bico e dar “um jeito a brasileira” foram estratégias de sobrevivéncia
utilizadas principalmente pelos negros e mesticos marginalizados em nossa

sociedade (LIGIERO, 2004; MORALIS e SILVA, 2009).

Logo, a representacdo social que Z¢ Pelintra revela ¢ aquela que, dos
cabarés da Lapa a Baixada Fluminense, expressa a periferia, as camadas
marginalizadas da sociedade. Numa realidade socioespacial segregacionista, “Seu
Z¢” ¢ o pobre, despojado do acesso ao poder social e politico, o subalterno que se
veste como rico e subverte, nos terreiros de Umbanda, a ordem hegemonica,
legitimando a desordem (AUGRAS, 2009). Nos rituais, Z¢ Pelintra e todos os

Exus representam

(...) uma memoéria e uma lembranga de figuras mitificadas de nossa cultura,
oprimidas e por isso também com poder e prestigio, numa versdo realizada
simbolicamente cuja trajetoria social seria responsavel pelo seu conhecimento e
sabedoria (VICTORIANO, 2005, p.49 apud BERNARDO, 1983).

Para Augras (2009), citando Glucksman (1963),

(...) Z¢é Pelintra funciona como valvula de escape das tensdes sociais €, nesse
sentido, s6 vem reforgar as linhas de poder ja estabelecidas. Se, pelo contrario,
julgamos que € nas margens dos sistemas sociais que se fomentam as mudancas
nas estruturas de poder, os cultos que tém sua mola propulsora na transgressao
assumem certa positividade. Além do mais, entre os policiais que sobem o morro,
quantos nao serdo também devotos de Z¢é Pelintra? (p.58)

Nas Leis de Umbanda, Z¢ Pelintra precisa tornar-se um incansavel prestador
de servigos espirituais que atingem o mundo dos homens, a fim de receber “de
esferas mais evoluidas espiritualmente” benesses diversas e¢ o ‘“seu salario
espiritual”. Sendo assim, ndo resta outra alternativa ao Z¢ Pelintra, assim como
aos outros Exus na Umbanda, trabalhar ajudando os consulentes em suas
demandas. “Para seus fiéis, ‘Seu Z¢’ e os outros Exus assumem o papel de seres

iluminados” (LIGIERO, 2004, p.93).
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Figura 46: Z¢ Pilintra’

Em acdo num universo simbdlico e, ao mesmo tempo, real, os médiuns
manifestam nas giras espiritos denominados de caboclos, ou seja, ancestrais
indigenas que habitaram as terras brasileiras desde os primordios. “Representando
realidades materiais, espirituais, naturais, fendmenos da natureza e cosmicos, num
mundo de lutas e expectativas” (VICTORIANO, 2005, p.128), os caboclos, no
imagindrio popular construido a partir da concepg¢ao catolica de pecado, sdo vistos
como seres primitivos, selvagens e pagdos. Desposando varias mulheres, andando
nus e divinizando os elementos da natureza, os indigenas foram vistos pelos
sacerdotes e colonizadores como seres atrasados que, afastados de Jesus Cristo,
estariam confinados & perdicdo eterna. Atormentada pelo “pecado original”
biblico, a sociedade negligenciou os indigenas, estigmatizando-os. Essa postura,
segundo Saraceni (2007), ¢ contraditoria com tudo aquilo que Jesus Cristo
defendeu, ou seja, o desapego aos bens materiais, a louvagdo a criacdo e a

sexualidade como dom divino. No entanto, as representacdes sociais mais

tradicionais ainda qualificam os indigenas (caboclos) como ignorantes e

72Figura retirada do sitio da internet: http://orixasdearuanda.wordpress.com/2009/04/12/64/
Acessado em 05 de abril de 2010.
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espiritualmente atrasados. Na Umbanda, quando o médium incorpora um caboclo
¢ a energia manifesta da cura e da solugdo de problemas cotidianos, subvertendo,
assim como nos casos da Pomba Gira e do Z¢ Pilintra, posi¢cdes de prestigio e

poder construidos socialmente (VICTORIANO, 2005,).

Figura 47: Caboclo na Umbanda’

Utilizando como referenciais orixas femininos, destacaremos, neste
momento, como alguns deles representam parcelas da humanidade a serem
valorizadas pelas diferengas, ressignificando-se o papel das mulheres umbandistas
nos espagos submetidos a racionalidades limitadoras de suas perspectivas sociais,

politicas e economicas.

Através de Barros (2006), que discute as imagens socialmente construidas
do feminino na Umbanda pelos seus proprios praticantes, comecaremos
especificamente com o Orixa Iemanja. Pode-se observar que a sua representacao
mais expressiva esta associada a imagem de uma mulher branca, vestida com um
longo e belo vestido azul e jovem, que flutua sobre as ondas do mar. Essa I[emanja

sincrética, com seu rosto angelical e seus longos cabelos, simboliza a apropriacao

7 Figura retirada do sitio da internet: http://identidadenegra.zip.net/images/caboclos.jpg Acessado
em 05 de abril de 2010.
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das tradi¢des africanas pelo cristianismo em uma alusdo a imagem da Nossa
Senhora dos Navegantes. No entanto, segundo a autora em destaque, apesar de a
representacao criar um estereotipo tipico do feminino na racionalidade ocidental,
Iemanja ndo perde o seu lado mistico ligado as forgas primordiais da criagdo.

Corroborando sua discussdo, Augras afirma que:

(...) ainda que apresente tragos sedutores (...), lemanja é antes de tudo a boa mae,
desafricanizada, espiritualizada, “vibragdo do mar”. Perdeu qualquer caracteristica
concreta que possa aludir a uma mulher real. E, do ponto de vista que nos interessa
aqui, ¢ pura sublimagdo da sexualidade (2004, p.30)

FIGURAS 48, 49 E :ARQUETIPOS DA VERDADE DA VIDA E DO CONHECIMENTO: NOSSA
SENHORA DOS NAVEGANTES COM JESUS EM SEUS BRACOS'* (A MAE DA VERDADE DO
MUNDO), IEMANJA SINCRETICA" (A MAE DO MUNDO): IDENTIDADES RESSIGNIFICADAS?

Oxum, Orixa da fecundidade, é a esséncia da maternidade. Charmosa, sutil,
e elegante (BARCELLOS, 2005), ela define a sua identidade na beleza,
sensualidade e elegancia (LIPIANI, 2006). Senhora das aguas doces, Oxum
muitas vezes ¢ confundida com a leviandade e superficialidade humanas, pois é
vista pelo imaginario dos proprios umbandistas como uma poderosa feiticeira do

amor que cla promove.

7 Nossa Senhora dos Navegantes (www.assat.org.br). Acessado em 07 de abril de 2009.
75 Iemanja (www.umbandabrasileira.wordpress.com). Acessado em 07 de abril de 2009.
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O afloramento das expectativas amorosas na humanidade e do seu sentimento
magico do amor. A arte da fecundacdo, por sua vez, promove o crescimento
numérico da humanidade através da concepgdo e da maternidade. Duramente mal
interpretado, esse arquétipo de seducdo, amor e sexo ¢ entendido, inclusive pelos
seus seguidores (dominados pelo ideario de castidade da mulher ¢ do amor
espiritual preconizado pelo cristianismo ocidental) como uma espécie de feitigaria
que leva “o homem a perdigao”, assim como Eva causou a destrui¢do do Paraiso e
gerou o inicio da humanidade. Em outra representag@o negativa de Oxum, o orixa
da vaidade é caracterizado como a mulher materialista que estd sempre a se mirar
o espelho (a sua beleza), desvelando-se a visdo de que o feminino ¢ futil e a beleza
desnecessaria (na verdade ¢ ela, a beleza, nas suas mais variadas formas, que move
o mundo) (MORAIS e SILVA, 2009, p.270-271).

Tal abordagem do Orixa revela o arquétipo criado pelo pensamento
catolico/neopentecostal dominante que nega ao feminino as possibilidades do

belo, do equilibrio e criatividade, assim como relaciona o sexo ao pecado.

Ao representar o amor incondicional e o desejo sexual sem a
obrigatoriedade de procriar (BARCELLOS, 2005), lansa, senhora dos raios,

ventos e tempestades:

(...) representa o dominio do feminino sobre o seu proprio corpo ¢ a liberdade de
mulheres, travestis, transexuais...vivenciarem experiéncias corporeas sem as
amarras das convengdes sociais ¢ religiosas da modernidade. Ao representar o
amor incondicional, Iansd é, para os fiéis umbandistas, o feminino livre que tem
ciimes e comete falhas na busca pelo amor, em uma relacdo de humanidade que
quebra os preceitos de fidelidade, sexo com amor e satisfagdo contida na
maternidade. E nesse tltimo ponto que o arquétipo do orixa exacerba o fundamento
central da racionalidade cristd: ela representa um feminino ndo-materno, que nao
tem afinidade com a prole e que pode, inclusive, abandonar seus filhos em prol da
sua felicidade. Tal concepg@o, numa sociedade patriarcal muito influenciada por
construtos  socioculturais  cristdos (reforgados pelo crescente  discurso
neopentecostal), ¢ muito mal vista, e a mulher que vivencia o sexo € 0 corpo sem
reprimendas, ndo criando vinculos afetivos com a sua prole ¢ demonizada e
escravizada pela culpa. Desejar ndo ser mae ¢ uma possibilidade do feminino pré-
moderno ¢ uma desqualificacio da mulher na cristandade vigente (MORAIS e
SILVA, 2009, p.271-272).

Nesse sentido, esse € o Orixa que estd ligado a mulher que disputa seu
espaco no mercado de trabalho e batalha pelos seus ideais e paixdes. Idolatrada
pelo género masculino que busca vivenciar, em vdarios niveis, o ser feminino,
Iansa ¢ vista pela comunidade brasileira de Gays, Lésbicas e Transgéneros como a
representacao daqueles que podem vivenciar a sua sexualidade sem as amarras

impostas pelo mundo moderno.
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FIGURAS 50, 51 E 52: REPRESENTACOES DE PODER DOS ORIXAS FEMININOS DA
UMBANDA: A FERTILIDADE DAS AGUAS, A NATUREZA, O PROVIMENTO ALIMENTAR E A
BELEZA E RIQUEZA MATERIAIS (OXUM E IEMANJA)’® E A LUTA CONTRA O MAL E
QUALIDADE DE VIDA NO MUNDO DOS HOMENS (IANSA)".

Ainda sobre a reflexdo das imagens associadas a Umbanda, destacam-se no
pantedo das entidades as figuras da Preta Velha (j4 comentada aqui) e do Preto
Velho. Referéncias espirituais dos negros escravizados no mundo, notadamente a
partir do século XVI, os “Vovos” e as “Vovos” sdo o arquétipo da sabedoria
adquirida pela experiéncia do sofrimento na Terra e da humildade diante de tantas
provacdes e humilha¢des a que estiveram expostos. Conhecedores de rezas e
encantamentos poderosos €, a0 mesmo tempo, demonizados pelo imaginario do
Neopentecostalismo atual, as entidades focadas nas mulheres € homens negros,
pobres e idosos do periodo colonial tornam-se, no terreiro de Umbanda,
matriarcas e patriarcas respeitados pela sua sabedoria e conhecimento das artes da
vida e da natureza. Pacientes, afetivos e risonhos, os Pretos Velhos sdo referéncia
de paz espiritual para os fi€is e para muitos outros grupos sociais que recorrem
aos conselhos das “Vovos” e dos “Vovos”. A figura do(a) negro(a) e idoso(a)
ascendem hierarquicamente nos cultos, subvertendo a ordem hegemodnica
ocidental representada pela lideranga masculina, jovem e branca. Nesse sentido, as

Velhas e os Velhos sdo:

(...) os nossos referenciais ancestrais, historicizados pela escraviddo e que indicam
como a humanidade pode ser melhor ao serem resgatados os saberes ancestrais dos
mais velhos e a sabedoria do conhecimento sobre a natureza com sua forga
incomensuravel (MORALIS e SILVA, 2009, p.274).

76 Oxum (www.artecarnaval.com.br) e Iemanja (www.denisechocobom.de). Acessados em 07 de
abril de 2009.
77 Tansi (www.tendadexangd.blogspot.com). Acessados em 07 de abril de 2009.
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O discurso ancestral dessas entidades traz para o cotidiano da sociedade a
necessidade de os idosos que ja& foram maes/pais, parceiras/parceiros,
trabalhadores e jovens, serem reincorporadas no aspecto societario pelo
reconhecimento de sua obra e sabedoria. Nesse sentido, as formas fisicas do belo
ligadas a juventude sdo substituidas pela inteligéncia e forga mental das que detém

o conhecimento ancestral.

No ambito da Geografia, essas representagcdes sociais podem ser utilizadas
como instrumentos de andlise do espaco, feito territdrio, ja que, segundo Moraes
(2009, p.36-38) citando Corréa (2004), “os atributos ou significagdes de carater
politico-afetivo que determinam o espago sdo marcados por limites estabelecidos
por territorialidades que legitimam um territorio”. Baseando-se em Claval (1999),
Moraes (2009) afirma que o territorio pode ser estudado, a partir das praticas
culturais e religiosas e suas representagdes que “indicam as nog¢des sobre as quais
se baseiam a sua representacdo na sociedade estudada e como ela guarda os
lugares na memoria” (p.36). Assim, como ainda destaca a autora, a relevancia das
relacdes com os elementos da natureza indica reflexdes sobre as identidades

coletivas.

De acordo com Haesbaert (2007), a identidade ¢, por exceléncia, territorial,
j& que toda relagdo social se faz no espago, dado o seu carater multidimensional.
Se o territorio € fruto das relagdes de poder, sejam elas politicas, econdmicas e/ou
simbolicas, ele expressa a luta de diferentes grupos pela construcdo de suas
identidades assim como das respectivas territorialidades, ou seja, as praticas

espaciais que constituem um territério. Segundo Moraes (2009),

(...) a relevancia de uma abordagem geografica da identidade, ou seja, pelo viés
das identidades territoriais, tanto no que se refere ao carater multiplo, “hibrido” e
flexivel dos territorios e das identidades, quanto as manifesta¢des territoriais e
identitarias mais fechadas e essencializadas. De acordo com ele, as nossas
identidades sdo configuradas em relacdo ao nosso passado, a nossa memoria e
imaginagdo (dimensdo historica) ¢ também em relacdo ao nosso presente, ao
entorno espacial que vivenciamos (dimensao geografica) (2009, p.38).
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2.2,
Identidade e territorialidade nas (das) praticas umbandistas.

O entendimento do espaco geografico e das relagdes homem — natureza

diante da complexidade do mundo atual, nas palavras de Rua (2007):

(...) obriga ao exercicio da interdisciplinaridade e, a0 mesmo tempo, coloca a
Geografia na procura de um discurso especifico centrado ndo apenas na
“naturalidade” pura dos fendmenos, mas, fundamentalmente, em suas inter-
relagcdes com os fatos sociais (2007, p.12).

Essa discussdao para os geografos serve para o entendimento de que o
espago pode ser analisado segundo as imagens, identidades, simbolos e
representacdes mentais de como se inserem na paisagem € no espago,
semiografado pelas territorialidades, territorializando-o. Assim, o espago
territorializado pode ser “percebido como politico e pleno de relagdes de
poder/saber que se expressam em discursos de dominacao e resisténcia” (RUA,
2007, p. 161). Esse ¢ o mesmo territorio que, segundo Corréa (2007) — ao efetuar
a analise da pratica cultural religiosa oriunda de matriz africana — fortalecido, se

expressa na relagdo simbolica existente entre a cultura e o espago.

Um territério que longe do conceito classico do mesmo referido pela geografia
tradicional, emerge sob a condi¢do de limites tracados no espago a partir de
valores, significados e agdes imateriais associadas as agdes materiais da cultura.
Estes aspectos oferecem um leque de concepgdes distintas de territorializagoes,
tornando polissémico o conceito de territorio (CORREA, 2007, p.160).

Se pensarmos em mudancgas de hébitos eticamente sustentaveis, socialmente
eficientes e historicamente duradouros, levando em conta o ethos local, € preciso
discutir o conceito de identidade, ja que nossas identidades, segundo Haesbaert,
“sao sempre configuradas tanto em relacdo ao nosso passado, a nossa memoria e
imaginacao, isto €, a sua dimensao histdrica, quanto em relacdo ao nosso presente,

ao entorno que vivenciamos, isto ¢, a sua dimensdo geografica” (2007, p.33-34).

Em uma primeira analise, poderiamos definir identidade como aquilo que se
¢. Sendo assim, ela ¢ auto-contida e auto-suficiente (SILVA, 2000, p.74). Na
mesma linha de raciocinio, a diferenga seria a oposi¢ao a identidade. No entanto
ndo ha como identificar alguma coisa sem que haja a diferenciagdo. Logo,

identificar e diferenciar sdo indissociaveis.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812096/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812096/CA

101

A identidade para Silva (2000), tal como a diferenga, ¢ uma relagdo social
sujeita a relagdes de poder e, portanto, ¢ alvo de disputas. Na compreensdo do
fendmeno identitario, partimos do pressuposto de que a constru¢do de uma
identidade € um processo historico, fazendo-nos vir a ser, a partir de nossas raizes
que se relacionam com o nosso ser. E, portanto, multipla, aberta, dinimica

(CRUZ, 2007, p.97) e relacional, forjada na relacdo com o outro.

Afirmar a identidade passa, também, pela luta na sociedade entre os
diferentes grupos, pois através dos embates ¢ que os seus significados sao
construidos e re-construidos. Na disputa pela identidade estd embutida a busca de
controle sobre os recursos materiais e imateriais da sociedade. A identidade e sua
construgdo sao produtos da luta entre os diferentes sujeitos na busca do controle
sobre o espaco, reafirmando suas diferentes identidades de acordo com os
interesses politicos, econdmicos e financeiros, contestando ou reproduzindo uma
ordem hegemonica. Outra dimensdo da identidade ¢ a simbolica. Construida de
forma subjetiva, a identidade se baseia nas representagdes, sem cair no desprezo

da realidade em prol do imaginario.

Estudando a espacialidade do sagrado, especificamente no Candomblé,
Corréa (2008) nos fornece elementos preciosos sobre como o uso de vestimentas,
artefatos, cores e adornos alicergam o processo identitario dos praticantes como
grupo sociorreligioso. Segundo a autora, “a identidade, fomentada nas agdes de
significar objetos e coisas em especial, se realiza sob a estratégia de porta-las nos
corpos através das vestes, dos adornos e bens religiosos (..)” (p.169). Esse
processo, donde o corpo, durante a festividade, se torna um suporte signico € as
vestes € objetos operam como marcas que passam a designar a identidade do
grupo (p.170), também pode ser percebido na Umbanda, onde os signos presentes
nas vestes, imagens e objetos dos Orixas sincretizados com os santos catolicos
possuem significados que engendram a constituicdo do grupo. Para entendermos
melhor como se da a construgdo desse sentimento de pertencimento, analisaremos,
a partir da obra de Scipioni e Correa (2008), simbolos de trés Orixds muito

cultuados na Umbanda: Ogum, Iansa e Xango.

As ferramentas de Ogum, por exemplo, todas em ferro, simbolizam a
transformagao, ja que se tornam uteis (interagdo) a producao no momento em que

sao forjadas em altas temperaturas (fogo como a mente). O ferro, portanto, ¢ o
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simbolo dos objetos que servem aos seres humanos, tornando-os produtivos a
sociedade e salvando-os do mal, fato que pode ser percebido na espada de Sao
Jorge (p.44-48). Também os raios, ventos ¢ tempestades de lansd podem ser
relacionados a transformacdo, no momento em que a energia potencial contida
nesses elementos impulsiona o movimento, a evolugdo. Logo, quando os médiuns
cantam para lansd, movimentando a mao direita num gesto que se refere a
dindmica do ar, criam uma corrente de pensamento que visa descarregar as
energias negativas ao ativar o emocional dos praticantes, incorporados ou nao.
Cabe aqui destacar como simbolo a espada de Iansa, também presente na imagem
de Santa Barbara, cuja for¢a rompe todos os nds que existem entre o astral e o
mundo material (p.63-68). O Orixa Xang0, por sua vez, tem como simbolos mais
expressivos o livro e a pedra atingida por um raio. Representando o conhecimento
e a sua transmissdo, o livro ¢ associado a lei, a justica, regida por maos de pildo,
este sendo o que transforma a matéria em alimento. O raio, por sua vez, ao atingir
a pedra, tem o poder de transformar o mineral, assim como o de transformar o
homem. E importante lembrar que a rocha e o livro também estdo presentes na
imagem de Sao Jer6dnimo, um dos santos catolicos sincretizados com o Orixa.
Lembremo-nos aqui do machado de duas ldminas, que nos remete a ideia de
equilibrio e unido dos opostos, interagindo o mundo superior com o inferior (p.
77-83). Através desses exemplos, portanto, percebemos que a materialidade da
experiéncia social é essencial, mas nunca deve estar dissociada da natureza
simbdlica e subjetiva. “Na constru¢cdo da identidade ndo ¢ possivel pensar de
forma dissociada sua natureza simbdlica e subjetiva (representacdes) e seus
referentes mais “objetivos” e “materiais” (a experiéncia social em sua

materialidade)” (CRUZ, 2007, p.99).

A partir dos sistemas de representacdo, os individuos podem se posicionar,
se tornar sujeitos, pois as representacdes incluem as praticas de significacdo e os
sistemas simbolicos por meio dos quais os significados sao produzidos. O que
somos sO tem sentido a partir dos significados produzidos pelas representagdes.
Os sistemas simbdlicos fornecem novas formas que ddo sentido a experiéncia das
clivagens e disparidades sociais e aos meios pelos quais alguns grupos sio

excluidos e estigmatizados (WOODWARD, 2000, p.17). Tomando como exemplo
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um terreiro de Umbanda, podemos afirmar que este espaco, feito territorio pelos

praticantes umbandistas, ¢

um bem publico utilizado pelas pessoas que desfrutam e usufruem dos mesmos
bens religiosos, sdo socios responsaveis por tudo o que 14 acontece, respeitando a
hierarquia, continuamente reposta na pratica e consolidada nos estatutos legais. A
produgdo da estrutura e funcionamento do terreiro se ap6ia na circulagdo dos bens
simbolicos sociais que se refletem nas reunides e sessdes mediante os papéis
representados pelos médiuns e pela diretoria administrativa. Estes fazem parte de
um segmento capaz de produgdo erudita, que detém o conhecimento das
experiéncias ¢ dos fundamentos do campo meditnico (VICTORIANO, 2005,
p-162).

Cruz (2007, p 99-100) nos faz pensar nas relacdes de poder inerentes a
construgdo identitaria. Segundo o autor, o poder se estende por todas as escalas da
sociedade, viabilizando relagcdes de diversas ordens, das mais materiais as
imateriais, ou seja, das institucionalizadas ao simbdlico das representagdes dos
diversos grupos culturais. Refor¢ando essa ideia, Haesbaert (2007, p.102-103) nos
apresenta o territério, politico por natureza, como produto de um processo de
territorializagdo, a partir de relagdes de dominagdo e/ou apropriagdo do espago, ou
seja, mediacdes espaciais de poder. Enquanto processo, a territorializacdo se
constitui com base em um sistema de classificagdo funcional e simbolico,
reforgando as disparidades sociais, econdmicas e culturais entre os individuos e os

grupos.

J& para Sack (1986), o territorio € constituido pelas relagcdes de dominacao
de um grupo de pessoas sobre determinada area que, através desse dominio, pode
vir a controlar e se apropriar das agdes de outros (p.19-21). Seguindo o raciocinio
desse autor, a territorialidade ¢ a expressdo geografica do poder social (p.5), ou
seja, as estratégias espaciais usadas por um determinado grupo ou individuo para
obter o controle de uma area contendo, simultaneamente, trés relagdes
interdependentes, a saber: uma forma de classificacdo de area, uma forma de
controle de acesso e ainda um modo de comunicagdo. Para o gedgrafo, ao se
delimitar uma 4rea para fim de controle, impdem-se barreiras fisicas ou
simbolicas que impedem ou dificultam o contato entre individuos e objetos,
fazendo-se necessaria, também, a comunicagdo dessa apropriacdo, a fim de
garantir a posse, a exclusdo ou, quem sabe, a diregdo a ser tomada no espago

(p.21-22).
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Fortalecemos o didlogo de Sack e Haesbaert, ao compreender que o
territorio para Souza (2009) ¢ um “(...) espago delimitado por e a partir de relagdes
de poder” (p.77-116), que define uma area de influéncia de um grupo. Segundo

esse autor (1996, p.78), o estudo do territorio:

(...) pressupde uma flexibilizagdo da visdo de territorio. Aqui, o territorio serd um
campo de forgas, uma teia ou uma rede de relagcdes sociais que, a par de sua
complexidade interna, define, a0 mesmo tempo, um limite, uma alteridade: a
diferenca entre nds (o grupo, os membros da coletividade ou ‘comunidade’, os
insiders) e os ‘outros’ (os de fora, os estranhos, os outsiders).

Na obra de Victoriano (2005), que analisa as relagdes de poder nos terreiros
de Umbanda, fica claro que novas territorialidades se constituem a partir do
momento em que um novo quadro de prestigio se configura no interior do grupo
religioso. Isso se expressa nos papéis rituais, uso de determinados objetos,
controle e comunicacdo com as entidades, assim como na incorporacdo e
administracao do terreiro de Umbanda. Logo, se a situagdo religiosa subverte a
ordem social hegemdnica, pode ser igualmente manipulada, a fim de permitir um

novo papel ao sujeito dentro do grupo (p.38-39).

Bonnemaison (2002) associa a territorialidade e suas estratégias materiais e
imateriais de constitui¢ao do territorio a ideia de geossimbolo, apresentada por

Corréa (2008) como:

um lugar, um itinerario, acidentes geograficos ou uma extensao, que, por motivos
politicos, religiosos ou culturais, sob as expectativas individuais ou coletivas de
determinados grupos étnicos, assume uma dimensdo simbolica, estabelecendo e
consolidando, através da pratica cultural, seus processos de identidade e alteridade
frente aos outros grupos, configurando, assim, a semiografia do territorio (p.166-
167).

Sendo assim, a identidade territorial é na verdade uma identidade social,
mas definida essencialmente através do territdorio, que envolve
apropriacdo/dominacdo (HAESBAERT, 2007, p.42-44). Assim como a
identidade, o territdrio € processual, relacional e apresenta multiplas velocidades e
dindmicas ao longo do tempo. Se as identidades sociais sao simbolicas, ha a clara
percepcao de que os simbolos estdo calcados em referenciais materiais, apesar de
fazerem parte do imaginario. Para maior solidez do poder simbdlico no processo

de constru¢do das identidades, temos que levar em conta o espago, pois toda
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identidade cultural se concretiza no/através do espaco, apesar de nem toda

identidade ser territorial. Segundo Moraes (2009),

(...) as identidades sociais sdo dinamicas e simbolicas, porém, os simbolos que as
compdem precisam ancorar-se em referentes materiais (t€m sempre uma
fundamentagdo politica concreta) e, ao mesmo tempo, fazem parte do imaginario.
Assim como os simbolos e geossimbolos, as identidades também sdo uma realidade
ambigua. Citando Woodward, Haesbaert afirma que “a construg¢@o da identidade ¢
tanto simboélica quanto social”. Um de seus principais aspectos ¢ que ela esta
vinculada também as condi¢des sociais e materiais. Estas causas e consequéncias
materiais, afirma Haesbaert, “vdo desde a alusdo a objetos do cotidiano até espagos
bastante amplos que se tornam entdo referenciais simbolicos através dos quais os
grupos se reconhecem e afirmam suas identidades” (p.42).

Ainda segundo Corréa (2008), um territorio ao fortalecer e exprimir a
relagdo simbolica existente entre cultura e espago, assume uma concepgao
sistémica,

(...) operada sob as expectativas dos que o constituem conforme a subjetividade do

significante (seja individualmente ou agenciado coletivamente), na construgdo de

signos e significados, que passam a incorporar ao grupo e ao territério demarcado o
processo identitario (p.167).

No que se refere aos geossimbolos’® como instrumento de anélise na
constru¢do identitdria dos umbandistas além dos terreiros e/ou templos, os
acidentes geograficos como matas, cachoeiras, mar, atmosfera e rocha, por
exemplo, na perspectiva do sagrado, sdo sacralizados como simbolos dos orixas.
Esses ambientes se constituem em territorios-santuarios, ou seja, “espagos de
comunhdo com um conjunto de signos e valores” (BONNEMAISON, 2002,
p.109). Nesse sentido, as imagens dos santos catélicos sincretizados com o0s
orixds, organizados hierarquicamente no gongd de acordo com os “santos” que
regem a casa, a disposi¢ao dos bancos, médiuns, oferendas e flores, espacos
externos ao terreiro como 0 mar € a mata, assim como o proprio corpo e seus
gestos, danca e vestimentas que o envolve, sdo sacralizados pelos umbandistas.
Suas praticas ressignificam esses objetos, dando-lhes forte valor simbolico,
elemento constituinte da identidade que se territorializa, no fazer do territorio-

santuario na Umbanda.

8 Para melhor entendimento, recomenda-se a leitura de CORREA, A.M. Irmandade da Boa
Morte como manifestacdo cultural afro-brasileira: de cultura alternativa a insercao global.
Tese de Doutorado. Rio de Janeiro: CCMN / PPGG / UFRIJ, 2004.
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Logo, fica claro que para uma maior solidez do poder simbdlico no processo
de constru¢do das identidades, temos que levar em conta o espaco, pois toda
identidade cultural se concretiza no/através dela. Visto como elemento central das
aspiragdes politicas e o grupo, o espaco ¢ o elo entre a identificacdo e acdo
politica, tornando-se um referencial que interfere no processo identitario e que
cria o sentimento de pertencimento, as redes de solidariedade e o reconhecimento
do territorio. Cria-se entdo um elo entre espago, politica e cultura. Segundo

Haesbaert (2007),

(...) a identidade territorial s6 se efetiva quando um referente espacial se torna
elemento central para a identifica¢do e ac¢do politica do grupo, um espago em que a
apropriacdo ¢ vista em primeiro lugar a partir da filiacdo territorial, ¢ onde tal
filiagdo inclui o potencial de ser ativada, em diferentes momentos, como

instrumento de reivindicagdo politica (p.45).

O processo de identificagdo revela que ao falar do espago o sujeito fala de si
mesmo, ja que ele se reconhece nele constituindo uma relagao recursiva, de forma
que podemos afirmar que o sujeito torna-se espago. O sentido dado ao espago ¢ o
de “constru¢do do proprio reconhecimento, de saber quem se ¢ e em que contexto
social psiquico e afetivo esta inserido” (LEITAO, 2002, p.368). Moraes (2009,
p-42), ao discutir as diferentes territorialidades no Terreiro de Candomblé,

contribui para a nossa discussao ao afirmar que:

A territorialidade implica em multiplas referéncias territoriais que interagem na
produgdo identitaria. Este conceito nos parece oportuno na medida em que permite
tanto dar conta da dindmica identitaria e territorial, quanto da estrutura dos
fendmenos sociais (...). Permite que identidade e territorio sejam entendidos como
fenomenos multiplos, heterogéneos, multifacetados. As referéncias interpretativas
das rela¢Ges identidade e territério articulado em diferentes territorialidades (o
corpo, o terreiro, a comunidade e a cidade), contextualizam esta polissemia
presente nas praticas (...).

Na constru¢do do espaco ¢ primordial, portanto, que se destaque a
importancia do papel do sujeito na construgdo das identidades sociais / territoriais,
através de suas relagdes com os outros € com os inimeros objetos da

contemporaneidade. Um sujeito que, segundo Badiou (1994),

(...) ndo € substancia, um ser uma alma, uma coisa pensante, como diz Descartes.
Ele depende de um processo; comega e termina. O sujeito ndo € um nada, um
vazio, um intervalo. Ele tem consisténcia; seus componentes podem ser
determinados. O sujeito ndo ¢ uma consciéncia, uma experiéncia. Nao ¢ fonte do
sentido. Na realidade, ele € constituido por uma verdade, ¢ ndo fonte de uma
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verdade. O sujeito ndo ¢ invariante nem necessario. Nao ha sempre sujeito, ou
sujeitos. Precisa-se para isso de condigdes complexas e, particularmente, de
eventos entregues ao acaso. O sujeito ndo ¢ uma origem. Particularmente, nao ¢
porque ha sujeito que ha verdade, mas pelo contrario, porque ha verdade ha sujeito
(p- 110-111).

E, portanto, no terreiro, territorio geossimbolicamente demarcado pelo
sagrado, que os médiuns, hierarquicamente divididos, manifestam praticas de
socializagdo e familiarizagao do sagrado (MORAES, 2009, p.43), ressignificando
o drama individual dos consulentes que podem “compensar o seu desprestigio em
espacos sociais externos” (VICTORIANO, 2005, p.35). Segundo este tltimo, no
terreiro ha uma subversao da estratificagdo social, ja4 que um faxineiro, assim
como um desembargador, pode incorporar varias entidades, sendo que o faxineiro
pode estar imbuido de um prestigio maior se suas entidades se destacam dentro da
hierarquia religiosa. Nesta “nova ordem” que se estabelece, hd também a inversao
simbolica das relagcdes étnicas e de género, como analisamos anteriormente
através das representagdes das figuras de Orixas e entidades como a Pomba Gira,

Z¢ Pelintra, Caboclo e Preta Velha (VICTORIANO, 2005, p.26-27).

Numa interessante discussdo sobre a importancia das diferencas, Moreira
(1999, p.45) faz um alerta para a possibilidade de reducdo da diferenca a
identidade de grupo. Segundo este autor, suprimida a diferenga, morre o espago
(MOREIRA, 1999, p.48). Partindo-se da observacdo e da descricdo, hd a
conversao do visto no dito, da imagem na fala e do retorno da fala a imagem, o
que revela a influéncia na representagao como discurso de significagcdo. Para o
autor, o método se basecia na classificacio com base na semelhanga. A
comparagdo, seguida da ordenagdo, da separacdo e do agrupamento, se realiza a
partir das semelhancas, anulando as diferencas numa categoria identitaria que
possui um carater homogeneizador. Isso deve ser levado em conta na anélise das
praticas umbandistas existentes na Regido Metropolitana do Rio de Janeiro, pois
os Orixas ndo sao todos cultuados, nem da mesma forma, em todos os templos,
assim como percebemos mudancas de nomenclaturas, oferendas, escolha dos
“dias sagrados” para festas, cores a serem usadas ou ndo pelos participantes e o
predominio de praticas kardecistas em determinadas casas, como candomblecistas

em outras. Para o autor, trata-se de:
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(...) dialogizar a dupla direcdo do olhar: da identidade para a diferenca, da
diferenga para a identidade. De reatar a dialética das significagdes multiplas, do
significado que também ¢ significante, da identidade que também ¢ diferenga, da
auséncia que também ¢é presenca, do homogéneo que também ¢é heterogéneo
(1999, p.55).

A énfase na dimensdo comunitdria da vida em sociedade e suas
idiossincrasias, € nao somente o determinismo dos processos politico-
econdmicos, € que nos permite distinguir as for¢as anabasicas e as afetividades
pertencentes as forcas da sociabilidade que emergem e se territorializam. A
Umbanda pode ser apresentada, portanto, como um protesto das pessoas
oprimidas, de grupos sociais menos agentes das decisdes politico-espaciais, que
se organizam em um sistema de crencas e praticas, cujas divindades expressam
uma relagdo homem-natureza que nos permite vislumbrar uma pratica que define

um padrao de sustentabilidade proprio.

Partindo do pressuposto de que para alcangarmos o desenvolvimento
socioespacial ¢ primordial levarmos em conta as subjetividades, identidades e suas
multiplas territorialidades, iniciaremos o capitulo 3 discutindo teoricamente que ¢
primordial subverter os modelos homogeneizantes, encoberto por ideologias que
sustentam a logica economicista dominante nos projetos de desenvolvimento. Para
maior embasamento, utilizaremos obras como as de Rostow (1953), Rua (2002,

2007) e Souza (1996, 2000, 2003, 2006 ¢ 2008).

Diante das territorialidades multiplas e superpostas do local, ¢ primordial
questionar o conceito de desenvolvimento sustentavel. Tendo como principais
referéncias as reflexdes de Rua (2007), Leff (2006 e 2008), Guimaraes (1997),
Sachs (2007), Guimaraes (2008) e Acserald e Leroy (1999), e a RMRJ como
recorte  espacial, apresentaremos a ideia de desenvolvimento com
sustentabilidades como projeto na busca de qualidade de vida, ja que ao
analisarmos o espaco como constituido por homens, firmas, institui¢des,
infraestruturas ¢ o meio ecoldgico, percebemo-nos como um produto de
interrelagdes e produtor de outras relacdes. Fruto de relagdes sociais e visto como
um espaco fragmentado e contraditorio, a regido metropolitana do Rio de Janeiro
também deve ser percebida levando-se em conta os sistemas simbdlicos de
significados construidos por meio de praticas culturais tradicionais como a

Umbanda.
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A seguir, destacaremos exemplos de contribuigdes ja existentes (nos
municipios de Duque de Caxias e Magé, no estado do Rio de Janeiro) na gestdo
do espaco metropolitano do Rio de Janeiro, a luz de uma concepcao de
desenvolvimento socioespacial com sustentabilidades, a fim de balizar estratégias
de planejamento que viabilizem politicas publicas eficazes as necessidades

materiais e imateriais das comunidades na regido metropolitana em estudo.
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