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Por uma cristologia como historia

A cristologia muitas vezes tematizada de modo a-historico, ou seja,
desprovida de significado para os homens e mulheres de hoje por ndo procurar
responder as interrogacdes e aos desafios atuais reduzindo o estudo da pessoa de
Jesus Cristo a uma infinidade de formulas metafisicas, necessita retomar sua
vitalidade e relevancia na teologia e na vida do cristdo. Para tal procuraremos
neste capitulo, a luz do pensamento de Bruno Forte, apontar a necessidade de uma
cristologia pensada historicamente, uma cristologia como historia atraves da qual
a histdria de Jesus, na qual se revelou a histéria trinitaria, pode iluminar a historia
dos homens e mulheres de hoje. Para tal intento, neste capitulo buscaremos, em
primeiro lugar, verificar os questionamentos que a historia faz a teologia,
apontados pelo autor de nossa pesquisa. Em segundo lugar, verificaremos que a
teologia para permanecer na sua vocagdo de comunicar no tempo a pessoa de
Jesus Cristo necessita estar inserida na realidade histérica de quem a reflete, uma
vez que também ela nasce em determinado momento histérico. Por fim, veremos
a necessidade da cristologia de, inserida numa teologia como histéria, proclamar o
evento situado historicamente no nosso passado, de tal modo que seja atual e

relevante para nossos dias a ponto de dar esperanca e transformar o nosso futuro.

2.1

A Histoéria: questionamentos suscitados a teologia

Bruno Forte inicia sua primeira obra de cristologia com a seguinte pergunta:
“Que sentido tem falar de Jesus Cristo hoje?”" Esta pergunta é crucial para
iniciarmos uma exposicdo cristoldgica. De fato, para apresentarmos um tema,
qualquer que seja, é necessario ter presente a relevancia do mesmo para a vida do
ouvinte, caso contrario, ndo encontraria ressonancia na vida do mesmo. Isto

podemos intuir a partir de nés mesmos: quando alguém nos comunica algo que

Y FORTE, B., Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da histéria, p. 9.
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nédo e do nosso interesse, podemos até escutar por respeito a pessoa que fala, mas
sua mensagem nada vai influenciar nossa vida, pois ndo nos atingiu, nao teve
significado para nds. Assim também acontece com a cristologia. Para que
verdadeiramente possa realizar seu objetivo, que é o anuncio da pessoa de Jesus
Cristo, ela deve questionar-se por primeiro acerca dos anseios profundos do seu
interlocutor como também do contexto no qual esta inserido, para assim conseguir
atingir o coracdo do ouvinte possibilitando-lhe a experiéncia com Jesus Cristo.

A Igreja desde o comego anunciou o Cristo Jesus procurando situar-se na
historia do seu interlocutor, seja no mundo judaico, seja na evangelizacdo dos
gregos. Para os cristdos provenientes do judaismo ele é o Filho de Davi, aquele
pelo qual Deus cumpre a promessa (cf. Lc 2, 29-32); para os cristdos provenientes
do mundo grego, o “Deus desconhecido” (cf. At 17, 22-23). Foi assim que 0
cristianismo ao longo da histéria se expandiu. Jesus foi sendo apresentado como
aquele que déa sentido a existéncia individual e a do povo.

A teologia, desta forma, deve falar ao seu tempo, ter sentido para as pessoas,
caso contrario emudece e perde sua esséncia que é a comunicagdo da experiéncia
com Deus. Sem ter sentido para 0 ouvinte, pode ser comparada ao sal que se
torna insosso ou a ldmpada colocada debaixo de uma mesa (cf. Mt 5, 13-15), ou
seja, perde a sua razdo de ser. Para a teologia falar ao seu tempo deve assumir a
linguagem deste, assumir a contemporaneidade para que aquela mensagem
revelada outrora torne-se atual. Aprendendo a linguagem dos homens, falando as
palavras do tempo, ela possibilita que a novidade perene da mensagem se torne
atual.> Assumindo essa linguagem, a teologia tera que pagar um preco, que lhe é
na verdade um desafio: carregar as situacdes de vida e de morte presentes na
historia. Isto significa trazer para si as contradi¢cbes, a dramatica realidade
humana com seus acertos e suas quedas. Com isto, vai perceber-se como

“guebrada, incompleta e peregrina™

. Compreendera assim que ndo pode dar uma
palavra polida e completa sobre o mistério, mas deve aceitar o revelar-se de Deus
na histdria, em obediéncia a Palavra que entrou no mundo de modo indeduzivel e

subversivo, sendo uma palavra incompleta no caminho do encontro com Deus.

2 Cf. 1d., A teologia como companhia, memdria e profecia, p. 9
®1d., Cristologie del Novecento, pp. 5-7.
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Uma teologia aberta a historia significa uma teologia disposta a ouvir e a
responder aos questionamentos dos homens e mulheres de seu tempo. E quando
se busca “dar razdo da esperanca” (cf. 1Pd 3,15) para que a mensagem crista
possa fazer sentido e ser, de fato, uma “boa-noticia”. A teologia como histdria
deve responder as inquietacBes do presente, e ndo, estar teorizando sobre questdes
gue ninguém faz porque ndo fazem parte da vida das pessoas. Neste sentido,
devemos olhar aquilo de positivo que tem a apologética. Ela busca responder as
inquietacBes de um tempo historico, € uma “palavra de resposta” da teologia aos
seres humanos. Renunciar a isto desta forma € renunciar a um el@ missionario que
busca dar razdes do crer na historia. O problema esta no como fazer a
apologética, pois devemos perceber que o sujeito que faz as perguntas € diverso.
N&do podemos responder a questdes caducas, que mais ninguém pergunta e sim
buscar descobrir o novo sujeito que pergunta e dar a ele respostas novas, criativas
para que possa aderir a fé. Desta forma, hoje precisamos de uma apologética que
“enfrentando as interrogacdes, as esperancas e as dores do tempo real” possa
contribuir para que a teologia cumpra sua missao de “tornar significativa a palavra
de salvacdo e motivado o seguimento”. *

Bruno Forte apresenta trés modelos de apologética que foi constituido
historicamente.> O primeiro é a apologética da objetividade em que a
preocupacdo esta em defender a verdade em si diante da mutabilidade dos tempos.
O que ela tem de positivo é a valorizacdo da racionalidade moderna, do conhecer
humano; no entanto, ela desqualifica a subjetividade, nela a verdade torna-se
indiferente ao destinatario e até sem sentido para este. O segundo modelo de
apologética é o da imanéncia ou da subjetividade. Trata-se de uma rejeicdo a
primeira e busca considerar o dinamismo existencial de busca a verdade, mas
desconsidera o ser humano no seu contexto histérico marcado de contradi¢ées. O
terceiro tipo de apologética que o autor apresenta como necessaria € a do éxodo e
do advento. Ela surge na tentativa de manter o direito da verdade e da
autenticidade da busca existencial, assumindo a concretude da historia, em que a
verdade ndo € independente mas articulada com o ser humano concreto, historico.

Esta se assemelha ao espirito dos Padres gregos pois apresenta a condescendéncia

*1d., A teologia como companhia, meméria e profecia, pp. 10-11.
% Ibid., pp. 11-14.
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de Deus para com o ser humano mas também a “nostalgia do Totalmente Outro”®,

do ser humano que se encontra com o coragdo inquieto até que ndo repousa em
Deus.’

Desta forma, vemos a necessidade de a teologia estar aberta aos
questionamentos que a historia faz para assim ser relevante para o homem e a
mulher de hoje. Quando em nossos dias buscamos seguir esta mesma referéncia
procurando fixar-nos naqueles aos quais somos convidados a anunciar a pessoa de
Jesus Cristo, nos deparamos com um grande desafio. Trata-se de um quadro bem
complexo. Por um lado, temos o ser humano “adulto”, participante de um mundo
emancipado, no qual Deus torna-se desnecessario, uma alegoria que pode ser
utilizada ou n&o; por outro lado, temos o desprovido de sua dignidade, imerso
num mundo de fome e exclusdo, repleto de desigualdades sociais.® A estes
diferentes mundos somos convidados a anunciar a pessoa de Cristo, que veio dar
qualidade e sentido a existéncia humana (cf. Jo 10,10).

Ao mundo dos emancipados, a Igreja é convidada a apresentar um Deus que
ndo desqualifica e ndo anula a liberdade do ser humano mas que, ao contrario, da
a ele condicdes para viver plenamente a sua condi¢cdo humana, pois a Igreja tem

consciéncia de que

a liberdade verdadeira é um sinal privilegiado da imagem divina no homem. Pois
Deus quis “deixar 0 homem entregue a sua propria decisdo”, para que busque por si
mesmo o seu Criador e livremente chegue a total e beatifica perfeicdo, aderindo a ele.
(GS 17)

A Igreja coloca-se no mundo atual, chamado de p6s-moderno, como uma
anunciadora da realizacdo plena do ser humano a qual a razdo moderna néao
conseguiu alcancar, uma vez que so é encontrada no Salvador Jesus Cristo.

Bruno Forte apresenta este mundo dos emancipados em trés etapas principais:
0 nascimento e o desenvolvimento emancipatorio da razdo ilustrada; a dialética do
iluminismo e a emergéncia do p6s-moderno.” A emancipacio da razdo é o projeto

da razédo moderna de tornar o0 homem adulto, autbnomo, de livrar-se de qualquer

forma de tutela e de ser sujeito da sua propria historia. Este projeto com 0s seus

® Ibid., p. 12.

" Cf. AGOSTINHO, S., Confissdes, I.

8 Estas duas realidades distintas sio a preocupacdo de Bruno Forte ao escrever sua obra
cristologica. Cf. FORTE, B., Jesus de Nazaré, historia de Deus, Deus da historia, p. 9.

° Cf. FORTE, B., A teologia como companhia, meméria e profecia, pp. 15-26.
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expoentes (Marx no campo da economia, Freud na psicologia, Nietzsche na
filosofia) se mostrou insuficiente, incapaz de dar ao homem sentido para a
existéncia. A emancipacdo, que absorveu a Deus e extinguiu toda autoridade
possivel, se transformou historicamente em “totalitarismo; ‘o sonho de uma coisa’
termina inacabado e frustrado, justo quando parecia poder celebrar a realizacéo; o
iluminismo, mestre da suspeigéo, torna-se suspeito a si proprio.”*

A etapa posterior, chamada de dialética do iluminismo, é a denuncia dos
limites e das pretensfes da razdo emancipante. Ela expde, desmascara a pretensédo
humana, apontando as quedas, os limites da razdo emancipante e sua incapacidade
de conciliar as contradi¢Bes do real. Quem denuncia o naufrago da pretensdo do
iluminismo é o “avesso da historia”, o mundo dos vencidos, daqueles que estdo
destituidos da sua dignidade que a utopia da razdo ndo conseguiu realizar. Hoje ja
sdo percebidas as conseqliéncias negativas a que este processo de autonomia
levou quando manipulado de forma ideoldgica. Percebe-se toda a problematica
das inddstrias armamentistas, da degradacdo do meio ambiente e das diversas
doengas, sejam elas fisicas, psicologicas (depressdo, esquizofrenia, suicidio) e
mesmo econdmicas (desemprego, inflacdo, desigualdade social) que ameacam a
vida dos eco-sistemas, da sociedade e do préprio individuo.'*

A dialética do iluminismo faz emergir a época chamada de p6s-moderna. Esta
vem caracterizar-se pelo contrario da totalidade pretendida pelo iluminismo,
destaca-se pelo fragmento, pela fluidez e descontinuidade e assim também pelo
chamado “pensamento débil”. O perigo desta época é tornar-se uma mera
continuacdo da primeira no sentido contrario, ou seja, tender a abarcar todas as
realidades inclusive aquelas que se mostraram destruidoras na histéria. Diante
desta nova realidade, a teologia deve colocar-se com prudéncia e simplicidade
como nos lembra o Evangelho (cf. Mt 10,16). A teologia ndo pode ofuscar-se
pela seducdo do projeto de emancipacao, identificando o Evangelho da libertacéo
com o sonho da emancipacdo, caindo num imanentismo que ndo da conta da
realidade transcendental da qual o ser humano é chamado a participar. Da mesma
forma, a teologia, liberta de toda presuncédo iluminista, devera perceber que nao

precisara dizer tudo ou explicar tudo da realidade, para ser significativa nos

10 i
Ibid., p.18.
1 Um bom estudo neste sentido encontra-se em CAPRA, F., O ponto de mutacéo. pp. 19-225.
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tempos atuais, mas, antes, que “fale de Deus como serva humilde e ndo como
senhora, que tenda a ele como peregrina rumo a luz, guiada pela estrela da
redencéo aparecida na noite do tempo, sem seducdes de completude e de posse.”*

Numa sociedade em que as “diversas verdades” sdo postas uma ao lado das
outras como possibilidades, a teologia cristd devera apresentar a mensagem do
Evangelho como uma proposta, capaz de dar o sentido mais profundo do
significado da vida. O que proporciona a adesdo a proposta do Evangelho, a fazer
a experiéncia com Jesus, é o testemunho. Ele é o componente chave na vivéncia
da fé, como nos apresenta o Documento de Aparecida (cf. DAp 55). Pelo
testemunho dos cristdos a mensagem do Evangelho pode tornar-se plausivel e
experimentavel para os homens e mulheres de nosso tempo. A forca do
testemunho em nossa realidade vale muito mais do que discursos
espetacularmente elaborados. Paulo VI ja afirmava: “O homem contemporaneo
escuta com melhor boa vontade as testemunhas do que os mestres, ou entdo, se
escuta 0s mestres, é porque eles sdo testemunhas” (EN 41). Para que nossa
teologia seja de fato relevante para 0 mundo de hoje, deve estar carregada do
testemunho de ousados discipulos que fizeram uma experiéncia com o Senhor e
gue estdo dispostos a espalhar no mundo esta experiéncia.

Ao avesso da historia, temos um outro mundo do qual participa a maior parte
da populacdo mundial”®>, o mundo dos indigentes, dos explorados, dos
marginalizados, oprimidos e desprezados. Estes estdo nos “pordes do mundo”
onde se encontram as historias de sofrimento da humanidade. Nestes pordes a
teologia cristd é chamada a situar-se, ndo como espectadora, “com decisdo tomada
em gabinete, numa espécie de dialogo intelectual, sem comprometimento e sem

paix&o, mas estando dentro, no coracao desta historia”.**

12 FORTE, B., A teologia como companhia, meméria e profecia, p. 26.

13 Segundo estimativa da FAO, 6rgdo da ONU para a agricultura e alimentacdo, o nimero de
pessoas que passam fome no mundo em 2008 é de 963 milhdes, ou seja, 131 milhdes a mais que
em 2007 quando se registravam 832 milhdes. Cf.
http://www1.folha.uol.com.br/folha/dinheiro/ult91u494509.shtml (acessado em 19 de maio de
2009)

¥ FORTE, B., A teologia como companhia, meméria e profecia, p. 27.
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A teologia deve sentir-se questionada e convocada a estar junto destes
oferecendo uma palavra de esperanca a luz da ressurrei¢do de Cristo, pois como

afirmou o Concilio

as alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo
dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as esperangas, as
tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo; e ndo ha realidade alguma
verdadeiramente humana que ndo encontre eco no seu coragao (GS 1).

A teologia, desta forma, deve carregar em si todas as dificuldades por que
passam os pobres como também todos os seus anseios de libertacdo, oferecendo-
Ihes uma palavra de esperanca, esperanca que vem de Cristo, esperanca que é o
proprio Cristo (cf. Cl 1,27). Uma teologia autenticamente cristd ndo pode
subtrair-se da pergunta angustiante dos que sofrem, que interrogam: “Se Deus é
bom e justo, por que existe 0 mal?”. Uma teologia que queira se fazer, no minimo

plausivel, nos dias atuais, devera questionar-se

de que maneira falar de um Deus que se revela como amor, numa realidade marcada
pela pobreza e pela opressdo? Como anunciar o Deus da vida a pessoas que sofrem
uma morte prematura e injusta? Como reconhecer 0 dom gratuito de seu amor e de
sua justica a partir do sofrimento do inocente? Com que linguagem dizer aos que nédo
s&o considerados como pessoas que eles sdo filhas e filhos de Deus?™

Da resposta a estes questionamentos depende a credibilidade da teologia no
mundo dos pobres e sofredores. O ateismo, principalmente através de Nietzsche,
apresentou uma resposta ao questionamento do amor de Deus frente ao sofrimento
humano através da negacdo de Deus. Outros apresentaram um Deus que permite
o mal em vista de um bem como € o caso de JO: “Eu sei que meu Defensor esta
vivo e gue no fim se levantara sobre o p6: depois do meu despertar, levantar-me-a
junto dele, e em minha carne verei a Deus.”(Jo 19,25-26) ou 0 proprio santo
Toméas de Aquino: “Deus permite que os males acontecam para tirar deles um

116

bem maior No entanto, precisamos ter claro que qualquer resposta que leve a

uma atitude de resignacdo diante do mal no mundo “é, no fundo, a abdicacdo

diante da tarefa de mudar a injustica do mundo.”"’

' GUTIERREZ, G., Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente, p. 14.
* TOMAS DE AQUINO, S., Suma teologica. 111,1,3
Y FORTE, B., Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da histéria, p. 24.
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A resposta da teologia a estes questionamentos devera fazer memaria do grito
angustiante de Jesus na cruz: “Deus meu, Deus meu, por que me abandonastes?”
(Mc 15,34). Deve trazer a tona o desconcertante escandalo da cruz que revela o
abandono do Cristo pelo Pai. O Deus experimentado e invocado pelo Crucificado
é o Eli, “ndo é a invocacao calida e afetuosa, que seria expressa pelo termo Abba,
mas o nome divino pronunciado com ‘temor e tremor’.”*® No grito de Jesus,
ressoa o clamor de todos aqueles que sofrem, de todos os sofredores da histéria.
O crucificado assume o sofrimento humano em sua radicalidade, experimentando-
0 em comunh&o com todos os crucificados da terra. O grito angustiante de Jesus,
no entanto, ndo é um grito desesperado, uma vez que termina na atitude de
confianca na fidelidade do Pai como nos apresenta o texto de Lucas: “Pai, em tuas
méaos entrego o meu espirito” (Lc 23,46). Na cruz Jesus, se faz solidario com o
sofrimento de todos os sofredores da terra. O Pai também manifesta-se solidario
com este sofrimento uma vez que seu sofrimento corresponde ao sofrimento do
Filho, pois “Deus amou tanto o mundo que entregou o seu Filho unico” (cf. Jo
3,16). Na cruz de Jesus, o Pai também sofre e o faz de modo ativo. Ele une-se na

cruz do seu Filho a dor humana assumindo em si o sofrimento:

Contra a resignacgdo fideista e a rebelido atéia, o Deus crucificado torna o homem
capaz de um sofrimento ativo, de um sofrimento vivido na comunh&o com todos os
desolados da terra e em oblacdo ao Pai, que o acolhe e lhe confere o valor. Assim, a
historia dos sofrimentos do mundo é transformada na histdria do amor do mundo.*

Bruno Forte vai nos fazer perceber, desta forma, que a teologia, radicada na
memoria do Crucificado, pode oferecer uma palavra de esperanca a todos 0s
sofredores da historia pois revela a histéria de um Deus que ndo é distante do
sofrimento humano, mas que, ao contrario, assume em si mesmo este sofrimento.
E mais do que dar uma palavra, uma teologia atenta a histéria da humanidade e a
de Jesus, vai ser uma presenca junto aqueles que sofrem, conforme nos apresenta
Gustavo Gutierrez: redescobrindo a “caridade como centro da vida cristd”, a
teologia “aparece ndo como inteligéncia da mera afirmacéo — e quase recitacdo —

de verdades, porém de um compromisso, de uma atitude global, de uma posi¢do

8 Ibid., p. 25.
¥ Ibid., p. 27.
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diante da vida.”*® Fazer teologia neste sentido é assumir uma postura de vida que
se comprometa em favor dos menos favorecidos da historia. A partir desta
perspectiva apresentada por Gutierrez, e retomada no pensamento de Bruno Forte
somos convidados a reconhecer os rostos daqueles que sofrem, de forma especial
em nosso continente assolado por desigualdades e sofrimentos de todo tipo.”* A
reconhecer 0s rostos dos sofredores de nossos dias e sermos uma presenca
solidaria que contribua na transformagcdo do mundo. “So levando a sério a dor
humana, o sofrimento do inocente, e vivendo sob a luz pascal o mistério da cruz
no meio desta realidade, serd possivel evitar que nossa teologia seja um “discurso

vazio’ (J6 16,3)”%.

2.2

A Teologia como experiéncia histérica

Se, por um lado, hoje percebemos a necessidade de uma teologia que responda
aos questionamentos atuais para se tornar relevante, podemos perceber, por outro,
que muitas vezes a teologia foi pensada numa objetividade classica que a
cristalizou de tal modo que se tornou “estranha ao seu proprio tempo, nao incisiva
para a vida nem relevante para a histria.”** Este enrijecimento da teologia deu

margem ao biblicismo positivista: “S0 a Escritura”, que ndo da espaco a tradigédo

% GUTIERREZ, G., Teologia da Libertacéo, p. 19.

2! Uma grande contribuicdo neste sentido podemos ter da V Conferéncia do Episcopado Latino-
americano, ao apresentar os rostos dos sofredores do nosso tempo: “Entre eles, estdo as
comunidades indigenas e afro-americanas que, em muitas ocasifes, ndo sdo tratadas com
dignidade e igualdade de condig6es; muitas mulheres sdo excluidas, em razdo de seu sexo, raga ou
situacdo socio-econdmica; jovens que recebem uma educagdo de baixa qualidade e ndo tém
oportunidades de progredir em seus estudos nem de entrar no mercado de trabalho para se
desenvolver e constituir uma familia; muitos pobres, desempregados, migrantes, deslocados,
agricultores sem terra, aqueles que procuram sobreviver na economia informal; meninos e meninas
submetidos & prostituicdo infantil, ligada muitas vezes ao turismo sexual; também as criangas
vitimas de aborto. Milhdes de pessoas e familias vivem na miséria e inclusive passam fome.
Preocupam-nos também os dependentes de drogas, as pessoas com limitagcdes fisicas, os
portadores e vitimas de enfermidades graves como a maléria, a tuberculose e HIV-AIDS, que
sofrem a soliddo e se véem excluidos da convivéncia familiar e social. N&o esquecemos também
os seqliestrados e 0s que sdo vitimas da violéncia, do terrorismo, de conflitos armados e da
inseguranga na cidade. Também os ancidos que, além de se sentirem excluidos do sistema
produtivo, véem-se muitas vezes recusados por sua familia como pessoas incomodas e indteis.
Sentimos as dores, enfim, da situacdo desumana em que vive a grande maioria dos presos, que
também necessitam de nossa presenca solidaria e de nossa ajuda fraterna.” (DAp 65).

2 GUTIERREZ, G., Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente, p. 166.

> FORTE, B., A teologia como companhia, meméria e profecia, p. 180.
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normativa da Palavra de ser vitalmente transmitida nos diversos contextos e
realidades. Por sua vez, como resposta a concepcao objetivista, desenvolveu-se
uma subjetivista pensada no primado da subjetividade moderna, que entende o
advento como uma dimensdo do éxodo, do pensamento que reduz Deus a historia,
como se o ser humano pudesse explicar e capturar a Deus pela racionalidade.*
Nesta concepcao, a verdade é reduzida ao primado da préaxis. N&o hé espaco para
0 mistério em si mesmo.

Na perspectiva de superacdo destas duas concepcdes, desenvolveu-se uma
terceira, como razao historica que mantém aberta a circularidade sujeito-objeto.
Nesta, o advento ndo é reduzido a racionalidade, nem fica distante da
subjetividade humana, tornando-se alheio a esta realidade, mas, antes, a razéo
humana é valorizada como “lugar de escuta, aberta a novidade impensavel do vir
de Deus” em que se percebe o advento como um voltar-se de Deus para 0 homem
para um “colloquium salutis”. Aqui, éxodo e advento realizam-se sem disputa ou
eliminagdo um do outro, mas, ao contrério, sdo de tal modo conexos que um d&
sentido ao outro: o é&xodo morre em suas absolutizacdes e se abre ao futuro, e o
advento torna-se “fonte inexaurivel de inquietude e alegre novidade da
existéncia”. =

Bruno Forte nos apresenta dois modos de fazer uma teologia como razao
historica, que respeite tanto o advento de Deus quanto o éxodo humano: a
narratividade e a analogia.?® A narratividade permite que o advento seja colocado
de modo sempre novo na histéria; permite que o dado fontal ocorrido no passado
do qual a Escritura € testemunha seja expresso hoje no presente sem se deixar
capturar por ele. E neste sentido que necessita da analogia. A analogia garante a
circularidade entre sujeito e objeto, na medida em que, confrontando o diverso,
mantém aquilo que é distinto percebendo seus pontos de comunicabilidade. A
narratividade e a analogia expressam melhor aquilo que acontece entre Deus e
nés: Deus vem ao nosso encontro e permite que 0 experimentemos, porém esta
experiéncia ndo € capturavel por nos, de modo que a possamos domina-la, mas, ao
contréario, Deus vindo ao nosso encontro permanece o Outro a ser descoberto e

experimentado.

?* Ibid., p. 180.
% Ibid., p. 181.
?® Ibid., pp. 181-183.
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A teologia busca expressar atraves de palavras a experiéncia historica do
encontro entre o &xodo divino e o advento humano. Trata-se da tentativa de narrar
a historia de Deus que ama a si mesmo, enquanto o ser de Deus é comunitério,
Pai, Filho e Espirito Santo, e que ama a toda a humanidade conforme se
evidenciou no evento pascal , de modo que “ndo fomos nds que amamos a Deus,
mas foi ele quem nos amou e enviou-nos o seu Filho como vitima de expiagédo
pelos nossos pecados” (1Jo 4, 10). A teologia estd, desta forma, continuamente
voltada para o mistério pascal de Cristo para que possa comunicar a humanidade o
amor de Deus. A teologia com isso

narra a histéria do amor do Pai e do Filho e do Espirito Santo, entre si e para com 0

mundo, tal como se manifestou no evento pascal, a fim de fazé-la comunicativa e

contagiosa a inumeraveis e humildes histérias dos homens, marcadas pela fadiga de
27

amar.

Na contemplacdo da Trindade que se manifesta de modo especial no evento
pascal, a teologia contempla aquilo que é sua inspiracdo e o ao qual é chamada a
comunicar, o Amor. O mistério trinitario de Deus € mistério de amor que se ama
mutuamente, pois 0 amor “sup8e alguém que ame e alguém que seja amado com
amor. Assim, encontram-se trés realidades: o que ama, o0 que € amado e 0 mesmo
amor.””® Deus é portanto o amor. Amor que é doador, amor que é recebido e 0

amor que circula entre 0 Amante e 0 Amado.

Perscruta assim, nas profundidades do mistério, a eterna fontalidade do amor na
figura do Pai, principio sem principio, gratuidade pura e absoluta, que a tudo da inicio
no amor e ndo se detém sequer diante da dolorosa rejeicdo da infidelidade e do
pecado. E, lado a lado do eterno Amante, a teologia narra acerca do Filho, o
eternamente Amado, a pura acolhida do Amor, que nos ensina que divino ndo é
somente dar, mas também receber, e, com sua vinda na carne, genuina “existéncia
acolhida” e vivida em obediéncia filial, nos torna capazes de dizer o sim da fé na
iniciativa da caridade de Deus. Com o Amante e 0 Amado, a teologia contempla a
figura do Espirito, que a um e outro une no lago do amor eterno e a ambos abre ao
dom de si, ao generoso éxodo da criacdo e salvacao: ex-tase de Deus, o Espirito vem
libertar o amor, torna-lo sempre novo e irradiante.”

A teologia, neste sentido, nasce como experiéncia histéria do amor que circula

em Deus e do amor que é o proprio Deus, enquanto Amante e Amado. Esta

27 Ibid., p. 52.
%8 AGOSTINHO, S. A Trindade, VIII, 10,14.
* FORTE, B., A teologia como companhia, meméria e profecia, p. 52.
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relacdo amorosa entre 0 Amante e 0 Amado nao € egoista: cabe um terceiro que
permite que a circularidade do amor aconteca em Deus e se expanda, “saia” de si,
que se abre a um “éxodo sem retorno do Amor”. Deus através do Espirito sai de si
comunicando-se a si mesmo a nos. Assim o fez na criagdo (cf. Gn 1,2); na
Encarnacéo (cf. Lc 1, 35) e na Igreja (cf. At 2, 1-13). O Espirito nos comunica o
amor de Deus para que nds também facamos a experiéncia historica do amor.>

A fé nasce da experiéncia do amor de Deus. Crer € aderir a esta experiéncia, €
encontrar-se com o sentido profundo da existéncia que faz com que a pessoa se

realize. A fé nasce do encontro com a pessoa de Jesus Cristo, pois

ndo se comecga a ser cristdo por uma decisdo ética ou uma grande idéia, mas pelo
encontro com um acontecimento, com uma Pessoa, que d& um novo horizonte a vida
e, com isso, uma orientacdo decisiva.*

Desta forma podemos perceber que a fé surge de um acontecimento historico
entre Deus e nos, que plasma nosso ser e nos faz anunciadores deste encontro: “Vi
o Senhor” (Jo 20,18). Como a fé nasce da experiéncia, do encontro com o
Senhor, a teologia nasce da fé. A teologia é a fé refletida, expressdo da
experiéncia de Deus realizada por um grupo. Assim como a linguagem nasce da
comunhdo e é suscitadora da comunhdo, a teologia como linguagem da fé surge
da comunhdao e tem por finalidade gerar esta mesma comunhdo. Ela é “comunhéo
levada a palavra para ser comunicada e vivida, pensamento de paz, que nasce da
experiéncia do dom e é difusivo da caridade.”®* E a voz daqueles que fizeram a
experiéncia com Deus e querem comunica-la aos demais. Desta forma podemos
afirmar que é um ministério da Igreja, enquanto promotora da comunhdo; e neste
sentido € eclesial.

Além de ser eclesial, podemos afirmar a cientificidade da teologia, uma vez
que ela assume a complexidade da vivéncia humana e abre horizontes a novas
vivéncias. A cientificidade da teologia a faz eclesial, e a sua eclesialidade a faz
cientifica.*®> Desta forma percebemos o seu empenho em falar as linguagens que
vao se apresentando nas diversas situacdes histéricas, assumindo juntamente com

estas linguagens o mundo que as habita para que possa comunicar a todos, de

%1d., Trindade para ateus, p. 62.

31 BENTO XVI, pp. Carta enciclica Deus caritas est, n.1.

%21d., A teologia como companhia, meméria e profecia, p. 62.
%3 Cf. Ibid., p. 62.
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maneira nova e fiel, a boa noticia do encontro entre o0 éxodo e o0 advento realizado
em Jesus Cristo.** Ao assumir a linguagem do mundo, a teologia assume o
proprio mundo com suas histérias de dores, buscando transformar esta histéria

denunciando

0 que ofende a dignidade do humano e perpetua a miséria dos humilhados e
oprimidos; e anunciando a esperanca que vem de Cristo, mantendo “no servico a
Igreja pobre e serva, o sentido da alegria e da festa que Ihe advém por ser memoria da
Palavra do amor divino.*

Ao assumir a linguagem do mundo, a teologia traz para dentro de si duas
formas distintas de pensar a realidade: a primeira forma trata-se do pensamento
fixista, que busca anular as contradi¢es da vida, conciliando idealisticamente 0s
contrastes, subtraindo o real ao ideal, a pratica ao conceito. A segunda forma néao
destréi a contradi¢do e ndo obscurece a dramética realidade buscando trazer ao
pensamente o cansativo tornar-se do homem, com suas quedas e fragilidades.
Estas diferentes formas de pensar tornam-se presentes também na teologia. Trata-
se de dois modos de pensamento que se opdem por um pretender dizer uma
palavra polida e completa sobre o mistério e o outro reconhecer ser a teologia uma
palavra quebrada, incompleta e peregrina, que deve reconhecer o primado da
historia, a partir daquela intervencdo de Deus pelo homem e acolhida no seu
dinamismo provocatério e incapturavel. O primeiro tipo de teologia se faz por
uma idéia de Deus enquanto constru¢do da razdo, ndo importa se na forma
aristotélica ou idealistica ou de qualquer outra maneira; 0 segundo aceita o
revelar-se de Deus na historia, em obediéncia a Palavra que entrou na historia do
mundo de modo indeduzivel e subversivo.*

Bruno Forte vai procurar mostrar numa segunda obra cristologica a
importancia da histéria para a teologia e como se deu esta entrada a partir do
século XX; nela, reconhece trés formas ou niveis do ingresso da historia na
teologia®”: A primeira se refere a renovada atencdo dada ao objeto da fé cristd (a
Sagrada Escritura), no seu dinamismo de evento ou de historia da revelacdo. A
segunda se exprime no diferente modo de por-se do sujeito, numa abertura da

% Ibid., p. 64.

% Ibid., p. 66.

% Cf. 1d., Cristologie del Novecento, pp. 5-6.
7 Ibid., pp. 9-12.
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razdo que, renunciando a captura sistematica do real, se faz inquieta e peregrina,
razdo histdrica, constantemente aberta ao futuro. A terceira atenta a circularidade
sujeito-objeto, se mostra numa renovada consciéncia da pratica e de sua relacdo
com a teoria a partir do centro da reflexdo crista que é a cristologia. Para o autor,
0 século XX é de um frutifero momento para a reflexdo teoldgica na vida da
Igreja, afirmando que nele “a histéria entrou até as fibras no mais profundo da
reflexdo critica da fé e a fez vibrar com o caldo de sangue, contra o fixismo da
manuistica catélica e o reducionismo presuncoso do protestantismo liberal.”*®
Trata-se de um processo que coloca de novo a pergunta se a teologia deve ser o
lugar das defini¢bes Ultimas, a ‘teologia perene’, ou o lugar no qual a palavra da
promessa € fielmente ‘narrada’ de modo a valorizar e fecundar a realidade sempre
nova e ser novamente interrogada por ela.

O século XIX, tanto no seu inicio, quanto no seu término, foi marcado pela
crise, respectivamente a Revolugdo Francesa e a Primeira Guerra Mundial. Estes
acontecimentos levaram a uma outra percepcdo da histéria. A Revolugédo
Francesa apresentou a necessidade de se repensar a historia, de se refletir o fim de
um tempo e comeco de outro. Trata-se do idealismo alemdo que pode ser
considerado uma reflexdo da Revolugdo. Ele procura pensar a crise e orientar a
historia para o seu futuro procurando o caminho da reconciliagcdo na qual o real,
fragmentario e contraditorio se resolvesse no ideal completo e coerente. A
Primeira Guerra Mundial frustrou a presuncdo liberal burguesa e subverteu os
equilibrios de conservacdo politica e espiritual, que parecia indestruivel; mostrou
que a histéria ndo se resolve na conciliacdo, na organizacao ideal, mas que, ao
contrario, ela permanece complexa, cheia de contradices ndo resolvidas. No
ambito da teologia, este século de crise gerou no século posterior um positivo
ingresso da historia na reflex&o teologica.

O primeiro ingresso da historia na teologia do século XX ocorreu com a
atencdo dada ao objeto da fé no lugar do sujeito como pretendia 0o pensamento
liberal. A Palavra de Deus aparece com sua forca subversiva e critica frente a

qualquer forga deste mundo. Celebra-se “a pureza do objeto, o primado de Deus

% Ibid., p. 6. A tradugdo desta citagdo como as demais desta obra sio feitas por nés. O texto
original se encontra em italiano.
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que é a tarefa de cada ser humano conhecer”.* Bruno Forte destaca aqui o papel
de Karl Barth neste sentido: ndo procura pacificar a crise reconciliando-a na
perfeicdo do pensamento, mas, antes, revoluciona a orientacdo do pensamento
afirmando a absoluta prioridade do objeto divino ao qual o sujeito humano pode
s6 conformar-se, opondo-se neste sentido a Hegel.** Em Barth podemos ver a
forca da Palavra de Deus enquanto tal, a necessidade da teologia dar primazia a
escuta da Palavra, deixar falar o objeto puro, o que ele chama de objetividade da
teologia:
O evangelho persiste e subsiste por si, como a mensagem que vem da linha de
intersecdo do plano deste mundo como plano do mundo do além, desconhecido para
noés. O evangelho ndo entra em concorréncia com quaisquer teorias ou pesquisas ou
outras elucubragdes e deducdes que a ciéncia, a sabedoria ou cultura possam haver
encontrado ou ainda venham a encontrar mesmo que seja transcendentais e oriundas

do mais elevado circulo do saber humano, pois o evangelho ndo é uma verdade ao
lado de outras verdades mas é a verdade que questiona todas as demais verdades **.

Esta coragem da objetividade é a de relacionar-se com o objeto puro, que € a
Palavra de Deus, e o deixar falar por si mesmo, haja vista que muitas vezes foi
ofuscado por interpretacfes diversas. Com isto é restabelecido, contra a presun¢édo
liberal, o verdadeiro relacionamento entre sujeito-objeto, a alteridade suprema
existente entre o sujeito humano e o objeto puro, Deus. Alguns tedlogos
posteriormente, como Bonhoeffer e E. Bloch, irdo advertir Barth sobre o perigo de
um “positivismo da revelagdo” no qual o objeto do evento fundante da fé se
imponha com uma autoevidéncia, que exclua a participacdo do sujeito.*> Embora

seja o perigo a se correr, deve-se ter claro que a forte énfase no primado de Deus e

% Cf. FORTE, B., Cristologie del Novecento, p. 13.
%0 Cf. Ibid., pp. 14-16: “Barth apresenta a filosofia hegeliana como a filosofia da confianca em si

mesma: é esta confianga na poténcia do pensamento o principio simples e sedutor que dele anima a
construgdo em cada seu aspecto e que atravessara o século XIX inteiro, tematizada na forma da
equacdo entre o ideal e o real. Direcionando racionalmente a exigéncia do iluminismo, Hegel
reconduziu a complexidade da realidade até a sintese completa do ideal (...) a razdo é tornada o
local da superior reconciliagdo, o juiz definitivo do tornar-se, o espirito absoluto, Deus
semelhantemente na mente humana. (...) A superacdo teoldgica de Hegel vai entdo completar-se no
sentido de restabelecer na teologia o exato relacionamento sujeito-objeto, com toda a tensdo e a
alteridade que o caracteriza. N&o se pode dar o primado ao pensamento e as suas exigéncias, mas
a concreta histdria da revelagdo, ao evento de Deus que precede e funda a fé do homem, ao Deus
‘totalmente outro’ liberto e puro respeito a possivel manipulacéo da raz&o.”

*' BARTH, K. Carta aos Romanos. p.39.
*2 Cf. FORTE, B. Cristologie del Novecento, p. 19.
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da exigéncia do homem de se colocar como ouvinte trouxe inimeros beneficios
para a Igreja com o “retorno as fontes” que resultou no Concilio Vaticano II.

O segundo ingresso da histéria é caracterizado pela abertura do sujeito ao seu
futuro, a escatologia, renunciando a captura sistematica do real. Se, antes, Hegel
tinha absolutizado o evento da razdo celebrando o triunfo do presente, que
resultou na morte da escatologia identificando o reino de Deus com uma realidade
temporal de fraternidade universal; agora, este novo século é caracterizado pelo
redescobrimento de um horizonte maior para 0 ser humano. Destacam-se
principalmente dois te6logos: Johannes Weiss e Albert Schweitzer. O primeiro
partindo da analise do objeto central da pregacédo de Jesus redescobre sua radical
dimenséo escatologica e denuncia as redugdes liberais: “o reino de Deus, segundo
a concepgdo de Jesus, é uma entidade absolutamente ultraterrena, que se encontra
em contraste de mGtua excluso a respeito deste mundo”.** Uma posicdo analoga
assumira Albert Schwitzer: “N&o é o menor mérito da escola teoldgica — escreve—
0 obrigar a moderna teologia que se ocupa da histdria a manifestar o seu
especifico enquanto tal.”** A escatologia torna-se, em A. Schweitzer, o critério
para distinguir o pensamento cristdo originario da ‘teologia moderna’, que tem
projetado neste o espirito do proprio tempo.*

Jurgen Moltmann — depois de meio século — quis fazer um balanco deste
“ingresso da escatologia”. O seu juizo denuncia a ineficacia da descoberta,
atribuida a uma falta de radicalidade no seguimento do caminho comecado.
Segundo ele, o confronto entre o ingresso da escatologia e a leitura liberal do
Novo Testamento ndo chegou ao que devia pois ndo soube estender-se a toda
dogmatica crista tendo a escatologia como uma afirmacéo central na teologia e

ndo como apenas um apéndice. E no mesmo sentido afirma Karl Bart:

um cristianismo que ndo é em todo e por todo e sem residuos escatologia ndo tem
nada haver com Cristo. Um espirito que ndo é em cada instante do tempo voltado a
uma nova vida nascente da morte ndo é em nenhum caso o Espirito Santo [...]
Aguele que ndo € esperanca é como um tronco, um bloco, cepa seca, pesada e
tortuosa como a palavra ‘realidade’. Isto ndo liberta, pelo contrério, leva ao
cativeiro.*®

#8 J. Weiss, Die Predigt Jesu vom Reiche Gotte In FORTE, B. Cristologie del Novecento, p. 22.
*In FORTE, B. Cristologie del Novecento, p. 22.

** Cf. Ibid., p. 23.

“® Barth, K. L’Epistola ai Romani In FORTE, B. Cristologie del Novecento, p. 295.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812680/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812680/CA

30

O terceiro ingresso da histdria acentuando a circularidade sujeito-objeto traz
uma nova consciéncia da pratica cristd. A razdo teologica agora pensada como
razdo aberta a imprevisivel novidade da historia, traz consigo uma renovada
atencdo a historia humana. Conforme apresenta Gustavo Gutiérrez: “se a histéria
humana €, antes de tudo, abertura ao futuro, aparece como tarefa o labor
politico”.*” Ao contrario de legitimar uma ‘fuga mundi’, a escatologia d& pleno
valor a pratica historica. Ela tem como ponto de partida as relacdes e os conflitos
dos individuos e das classes.”® Gustavo Gutierrez, com a teologia da Libertacéo, é
um dos mais significativos representantes deste terceiro ingresso. E significativa
e fecunda a descoberta da caridade como centro da vida crista que levou a ver a fé
como compromisso com Deus e com o proximo e a pensar a teologia como
inteligéncia, ndo de simples afirmacdo de verdades, mas um compromisso do
homem com a vida. E ainda, esta espiritualidade, caracterizada pela busca de
sintese entre contemplacdo e acdo, levou a redescoberta do valor religioso do
profano e ao aprofundamento do sentido do operar cristdo no mundo.*

Tamanha propor¢do ganhou tal sintese entre fé e vida, que a Igreja
desenvolveu uma Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no mundo — Gaudium et
Spes -, considerada como um dos principais documentos do Concilio, onde se
afirma que o “divdrcio entre a fé que professam e o comportamento cotidiano de
muitos deve ser contado entre os mais graves erros do nosso tempo” (GS 43). A
teologia, neste sentido, deve ser uma contribuigéo intelectual e uma exigéncia de
acao pastoral de servigo aos irmaos e irmas.

Para isso apresenta-se frutifera a

inesquivavel e fecunda confrontacdo com o marxismo. E em grande parte estimulada
por ele é que, apelando para suas prdprias fontes, orienta-se 0 pensamento teoldgico
para uma reflexdo sobre o sentido da transformagédo deste mundo e sobre a a¢do do
homem na historia.”

E recuperada a relacéo entre a teologia e a concreta situaco social na qual ela
é produzida: se percebe que ndo é suficiente interpretar teologicamente o mundo,

mas necessita de transforma-lo a luz da Palavra de Deus. Parte-se deste mundo

* GUTIERREZ, G., Teologia da Libertac&o, p. 22.
*8 Cf. FORTE, B., Cristologie del Novecento, p. 35.
* Ibid., pp. 35-36.

% GUTIERREZ, G., Teologia da Libertacéo, p. 22.
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com suas historias de dores e tragédias para se voltar a ele mesmo transformando-
0. “Contra uma teologia abstrata e desencarnada, se delinea uma reflexao
consciente do sistema de relacionamentos no qual é situada, tende a representar
nos mesmos a forca libertadora e critica das promessas de Deus”>*

A chave de interpretacdo do mundo, neste novo horizonte, € a Palavra de
Deus. Ela tem a primazia a fim de que néo se caia no risco de projetar sobre a
revelacdo de Deus as expectativas do momento. Lida em relacdo ao presente, a
Palavra dialoga com o presente iluminando-o. “Ler a histdria no Evangelho leva

assim a ler o Evangelho na histéria™?

, significa reconhecer na historia do mundo
os sinais da presenca de Deus. Vivificada pela Palavra de Deus, a teologia retorna

a pratica da qual partiu para discerni-la e julga-la na visdo do futuro:

A teologia, relativizando as realiza¢6es historicas, contribui para que a sociedade e a
Igreja ndo se instalem no que ndo passa de provisorio. A reflexdo critica procede,
assim, permanentemente, em sentido inverso ao de uma ideologia racionalizadora e
justificadora de determinada ordem social e eclesial.>®

A teologia que parte da histéria humana, iluminada pela histéria divina,
contribui para uma transformacdo da realidade historica revelando a ela o seu
sentido mais profundo, a sua razdo de ser. Ela, que se desenrola na prépria
historia, encontra-se envolvida com esta propria histéria. Sua historicidade se
baseia na “historicidade do encontro, antigo e fontal, se bem que sempre novo e
transformante, entre o éxodo humano e o advento divino.”* A historicidade da
teologia consiste em narrar 0 encontro entre estes dois mundos, encontro que
atinge a historia humana transformando-a. Partindo da historia, a teologia néo se
limita a ela. Assume, interpreta e a orienta para o encontro transformante com a
Palavra que quis fazer parte de nossa historia. E pensamento de éxodo, uma vez
que é carregada da histéria humana, porém ndo deixa de ser pensamento do
advento, da vida que vem de Deus. A circularidade sujeito-objeto contribui para o
encontro dos dois mundos — do éxodo divino e do advento humano.

A historicidade da teologia deve remeter-se ainda a uma historicidade mais
profunda e permanente que a caracteriza. Historicidade da qual fala o Novo

> Cf. FORTE, B., Cristologie del Novecento, p. 38.

52 lbid., p. 39.

¥ GUTIERREZ, G., Teologia da Libertac&o, p. 24.

% FORTE, B., A teologia como companhia, meméria e profecia, p. 127.
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Testamento que “ja” esta presente porem “ndo ainda” de modo pleno. A entrada
da historia na reflexao teologica ndo é uma reducéo da teologia, um exterminio da
metafisica ou da busca da verdade. Quer antes que esta verdade torne-se
comunicavel hoje, que a objetividade real e transcendente penetre a subjetividade

do ser humano e o envolva no encontro do conhecimento e do amor:

A verdade em si faz-se verdade para nos, sem perder sua transcendéncia e
excedéncia, pois ela adquire sentido para 0 homem somente se se tornar inteligivel e
significativa. Uma teologia historica, atenta ao sentido da verdade, sem perder o
sentido da pureza e da profundidade dela, ndo é menos, e sim mais fiel & verdade do
gue um pensamento que queira colher o verdadeiro em si, sem indagar sobre a sua
relagio com o éxodo humano e, portanto, sobre o seu sentido para nés.>

Teologia como historia, neste sentido, nada tem haver com relativismo ou
ceticismo abandonando o Eterno, mas antes quer favorecer este encontro entre o
advento divino com o éxodo humano. A teologia como histdria possui assim uma
forca transformadora que na memoria das coisas passadas e projetando o futuro,
atua no seu contexto presente buscando transforma-lo, avaliando-o e orientando-o.
Ela vive na consciéncia do presente da Igreja e do mundo, memorando do
encontro que se deu uma vez para sempre: 0 encontro de Deus com os homens,
atualizando no hoje esta vinda e apontando para o projeto final e vindouro da
humanidade. E teologia que manifesta um Deus proximo da histéria do mundo,
assumindo-a em si mesmo em Jesus de Nazaré, fazendo deste o centro daquela.
Neste sentido, emerge para nos a necessidade de estudarmos a pessoa de Jesus
Cristo, pelo qual Deus fez historia e, percebendo sua centralidade na histéria da
salvacdo, anunciar este Jesus e elaborar uma cristologia como historia do Deus

que quis habitar entre nos.

2.3

A cristologia em uma teologia da histéria

Uma vez refletidos os questionamentos que a histéria demanda a teologia, em
um mundo tido como pds-moderno, mas, carregado de contradi¢bes sociais;

refletida a teologia como experiéncia historica do encontro de Deus com o género

% Ibid., p. 130.
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humano; e refletidas ainda as trés formas do ingresso da historia na teologia, cabe-
nos apresentar também a necessidade de uma cristologia como histéria, assim
também como a entrada da histdria na cristologia e as conseqiiéncias desta entrada
na teoria e na pratica cristd. ~Uma vez que torna-se necessario pensar
historicamente a teologia, urge também a necessidade de refletir historicamente a
cristologia, visto que ela é o coracdo da reflexdo crista.

Uma cristologia elaborada historicamente parte da pergunta sempre necessaria
em cada momento historico: como falar de Jesus Cristo aos homens e mulheres de
hoje? Uma cristologia pensada historicamente vai subtrair-se do risco de ndo
comunicar na historia aquilo que se pretende e vai ser mais fiel a sua missao, pois
vai anunciar a histéria de Deus que assumiu a humana em Jesus de Nazaré que

tem como missao subverter a histéria do mundo:

O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me consagrou pela uncdo para
evangelizar os pobres, enviou-me para proclamar a libertagdo aos presos e aos cegos
a recuperacgdo da vista, para restituir a liberdade aos oprimidos e para proclamar um
ano da graca do Senhor” (Lc 4, 18-19).

A cristologia pensada neste sentido vai fixar-se na pessoa de Jesus Cristo, num

evento ocorrido no passado, fundamento de sua reflexao.

Por sua vez, esse voltar-se para o passado fontal é vivido em vista de um agir sobre o
presente, para criar o futuro de maneira sempre nova. Assim, a cristologia, por sua
natureza, situa-se na histéria €, como vimos, é provocada por ela. Ao mesmo tempo,
a historia se coloca no préprio coragdo da cristologia, como ‘forma’ na qual se pode
desenvolver, de maneira mais fiel, o discurso cristdo sobre Deus.*®

E na contemplacdo deste acontecimento passado que a cristologia tem a sua
forga, pois na experiéncia com o dado fontal aure dele elementos para que possa
interferir na realidade presente em vista do futuro. Na medida em que se abre a
contemplacdo daquele evento passado, a cristologia deve ser uma contribuicéo
para um agir transformador no mundo, revelando aos homens e mulheres de hoje
uma nova e aberta perspectiva de vida inaugurada em Jesus Cristo. Longe de ser
uma traicdo a reflexdo sobre Cristo, a cristologia como historia é o modo mais

genuino de fazer cristologia pois leva a sério a realidade do Deus que assumiu a

% FORTE, B., Jesus de Nazaré, historia de Deus, Deus da histéria, p. 54.
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histéria em termos histéricos, concretos e terrenos.”’ Ela segue 0 mesmo rumo de
Jesus Cristo, do Deus que assumiu a historia humana vindo habitar no mundo num
determinado tempo, lugar e condicdo. O Cristo que assumiu em Ssi mesmo a
historia €, por sua vez, o modelo supremo no qual a cristologia deve se inspirar
para que possa dar aos homens e mulheres de hoje uma palavra relevante.

Ao nos referimos a cristologia que Bruno Forte nos propde, uma cristologia
como historia, urge precisarmos aquilo que o autor entende como historia. Para o
mesmo, ndo se trata de uma mera sucessao de eventos que se sobrepdem um ao

outro, que ndo levam em consideracao o sujeito. Para Bruno Forte historia

é sempre condicdo de existéncia, pela qual o sujeito, radicado no seu passado, toma
posicdo diante dele e se projeta na liberdade para o futuro. ‘Histdria é o ‘situar-se’ do
espirito, na consciéncia e na liberdade, o seu por-se no hoje diante do ontem e o seu
pro-por-se diante do amanha.>®

Desta forma, para o autor, s6 existe histéria na medida em que a pessoa
coloca-se consciente e livremente diante da realidade, em que a histdria se realiza
na propria experiéncia feita pelo ser humano, na qual se compreende a si mesmo
tomando uma postura frente a realidade. A histdria envolve assim o ser humano
que dotado de consciéncia e liberdade assume uma atitude frente ao mundo.

Esta exposicdo sobre a histdria parece, num primeiro momento, cair num certo
subjetivismo que nega a objetividade da mesma. No entanto, ha de se perceber
que o autor ao tratar a histdria desta forma ndo nega a objetividade da mesma,
uma vez que mostra que o situar-se da pessoa se da sempre em relacao a algo ja
dado. E “esse ‘dado’ é a soma das condigdes econdmicas, sociais, politicas,
culturais, espirituais, objetivas e subjetivas, e das codificacdes linglisticas, nas

quais cada um esta situado™°.

A histdria, neste sentido, realiza-se no p6r-se do
sujeito frente a realidade existente, assumindo-a e colocando-se criticamente
frente a mesma em vista do seu futuro. Historia, neste sentido, para o autor, é o
colocar-se do ser humano frente ao mundo, na consciéncia e liberdade, de forma
que ele ndo é apenas um elemento passivo, mas € o sujeito da historia dada a ele,

que o envolve exigindo dele uma postura.

> Cf. Ibid., 54.
% Ibid., p. 55.
% Ibid., p. 55.
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A reflexdo cristd pensada historicamente, neste sentido, deve referir-se a
experiéncia que o crente faz em sua realidade histérica, procurando relacionar esta
experiéncia ao dado objetivo ocorrido no passado, projetando-o para o seu futuro.
Trata-se de um posicionar-se frente a histéria que tem inspiracdo num dado
ocorrido no passado que se torna motivacdo para a transformacédo do presente em
vista de um futuro. A cristologia como histdria, neste sentido, se refere tanto ao
presente, quanto ao passado e ao futuro do crente.®

A cristologia como histdria se refere ao presente porque parte do hoje e
esforca-se em ser significativa para ele. Partir do hoje significa partir da fé que €
professada hoje em Jesus Cristo seja na pregacgdo, na liturgia e na vida de fé da
comunidade, assim como os evangelhos séo testemunhos da experiéncia de Cristo
das primeiras comunidades cristds.”® As primeiras comunidades cristds que
fizeram uma experiéncia histérica com Jesus de Nazaré celebraram, pregaram
sobre esta experiéncia e nos transmitiram esta memdria viva do Senhor. A
teologia recebe esta fé e a relaciona com o dado fontal, o testemunho das Sagradas
Escrituras. Todas as experiéncias cotidianas como também as diversas formas de
linguagens s@o assumidas e repensadas a luz da Sagrada Escritura. A experiéncia
realizada com Cristo ilumina a historia humana dotando-a de sentido e de
esperanca. Além disso a Sagrada Escritura possibilita perceber a dimenséo
cristica de toda a criacdo, pois em Cristo todas as coisas foram criadas (cf. Cl 1,
16) e a dimensdo césmica da Encarnacdo que assumiu em si toda a fraqueza
humana, fazendo-se sarx a fim de tudo divinizar (cf. Jo 1,14).°> A histéria
pensada desta forma esta marcada radicalmente pelo evento Cristo que convida a
todos a revisdo das relagdes sociais, econdmicas e politicas.

Narrando o evento Cristo, a cristologia convida a uma transformacdo da
realidade presente. E conhecida a grande importancia das sistematizacdes feitas
pela escolastica, porém é necessario reconhecer que carecem de um efeito pratico-
critico que é realizado pela narracdo dos mistérios da vida de Jesus.”* Uma
cristologia como historia, desta forma, ao narrar um acontecimento passado vai

ser dotada de efeito contagiante que envolva de tal forma o interlocutor de modo a

% Ibid., pp. 56-61.

51 KASPER, W. Jesus, el Cristo. p. 36.

62 Cf. FORTE, B., Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da histéria, p. 57.
% Ibid., p. 58.
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realizar uma transformacéo nele. Um bom exemplo de narratividade neste sentido

encontramos na histéria de um rabino transcrita na obra de Schillebeeckx:

Meu avd era paralitico. Um dia pediram que contasse a historia do seu mestre, o
grande Baalchem. Comecou a narrar que o0 santo Baalchem tinha o costume de pular
e dancar enquanto orava. Meu avd nesse momento levantou-se; e a narrativa o
entusiasmou de tal forma que ele mesmo teve de mostrar, pulando e dancando
também, como o mestre havia feito. A partir desse momento, estava curado. E assim
que a gente deve contar historias.®

A forma de narrar a historia de Jesus, portanto, deve ser imbuida de efeito
pratico, de modo que ao narrarmos 0s mistérios de Jesus estes possam produzir
também em nosso presente os seus efeitos. A pregacdo sobre a vida de Jesus, 0
modo de ele se relacionar com as pessoas, as curas que realizava, o carinho com
0s marginalizados devem ser rememorados de forma tal que tenham forca de
transformar nossas relacdes e nossas posturas hoje.

A cristologia como historia refere-se também ao passado. Ela vai relacionar a
fé cristd hoje em Jesus Cristo com o evento histérico testemunhado pela Sagrada
Escritura. Nela, a Sagrada Escritura retoma o seu primado absoluto enquanto
narracdo da revelacdo salvifica de Deus em Jesus Cristo. E uma vez voltando-se a
este dado da Sagrada Escritura aurir dali elementos que possam ajudar a refletir e
a viver o hoje. Se a comunidade cristd releu, a luz da Pascoa, a historia de Jesus
de Nazaré como também a propria histéria de Israel, assim também somos
convidados, por uma cristologia como historia, a reler, a partir da Pascoa de Jesus,
“a historia do homem Jesus como revelagdo da histdria trinitaria de Deus, e a
historia da humanidade inteira na sua relacdo com Cristo, o Deus da histéria.”®
Bruno Forte enxerga nesta mutua relacdo a superagdo de uma contraposi¢do entre
cristologia “do alto” e cristologia “de baixo”.? Para ele, enquanto parte da Pascoa
de Jesus, de sua ressurrei¢do dentre os mortos, a cristologia aborda a vida de Jesus
de Nazaré reconhecendo nela a histéria de Deus presente no mundo, a
humanidade de Deus, ou seja, € uma cristologia “do alto”. Porém esta mesma
cristologia é simultaneamente “de baixo” porque parte de um evento histérico que

é 0 evento pascal relendo a vida de Jesus como evento da histéria e se coloca hoje

% SCHILLEBEECKX, E. Jesus, a histéria de um vivente. p. 679.
% FORTE, B. Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da historia, p. 59.
% Ibid., p. 59.
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no mundo indagando para os homens e mulheres qual o sentido para eles da
historia de Jesus Cristo. Ou seja, é também cristologia “de baixo” porque parte
dos eventos concretos da histéria de Deus com 0s homens se aproximando do
mistério de maneira ascendente e econémica.

A cristologia, como historia, por fim, também se refere ao futuro, uma vez que
procurara ressaltar o carater escatologico da fé cristd. Rememorando a historia da
salvacdo ela é chamada a reconhecer no “j&” a presenca do “ainda ndo”, a
perceber os sinais do Reino vindouro ja presentes em nossa historia. Por sua vez,
contribuird também para adequar a realidade atual aquela que ha de vir, para
perceber a provisioriedade do tempo e, consequentemente, da Igreja e da
Cristologia, peregrinas e incompletas que tentam dizer uma palavra que se
aproxime do Mistério.’

Uma cristologia como histéria, neste sentido, leva a superacdo de um discurso
sobre Cristo meramente conceitual, abstrato e sem relevancia para a historia
contribuindo para uma cristologia biblica, existencial e dindmica que atenta a
histéria pode dar o sua contribuicdo para a mesma. Uma cristologia que
revivendo a experiéncia com Jesus, fale aos homens e mulheres de hoje abrindo a
histéria ao seu horizonte futuro em Cristo.®®

Pensada historicamente, assume em si 0s trés ingressos da historia realizados
na teologia. O primeiro ingresso da historia na teologia ocorreu com a atencao
dada ao objeto da fé, a Palavra de Deus que aparece com sua forca subversiva
frente as forcas deste mundo. Por isso a cristologia vai procurar ter como 0 seu
centro a Palavra de Deus como memodria viva daqueles que fizeram uma
experiéncia com Jesus Cristo e a0 mesmo tempo como um convite aos homens e
mulheres de hoje a tomarem parte da mesma experiéncia. A revalorizagcdo do
objeto da fé traz por sua vez a centralidade da pessoa de Jesus Cristo, no qual a
historia da revelacdo teve o seu cumprimento. Aquele que € o sujeito puro se faz
objeto de nossa consciéncia, relaciona-se conosco. E, mesmo assim, tocando o
mundo humano, permanece distinto deste mundo pois porta consigo o mundo do

Pai, do qual n6s, no interior da instituigdo histérica, ndo sabemos e nem saberemos, pois

esta além de nos. *° A alteridade de Deus conosco em Jesus Cristo permite a aproximagio

% Ibid., p. 60.
% Ibid., p. 61.
% Cf. FORTE, B., Cristologie del Novecento, p. 17 et. seq.
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e a relagdo nossa com Deus, porém ndo elimina a diferenca entre nés e Deus. Vale aqui

retomar o pensamento de Barth:

A relacdo deste Deus com este homem, a relacdo deste homem com este Deus é para
mim o tema da Biblia como também a suma da filosofia. Os fildsofos chamam esta
crise do conhecimento humano de ‘origem’. A Biblia vé& neste ponto crucial Jesus
Cristo. E portanto a cristologia o lugar onde mais fortemente é necessério viver a
‘coragem da objetividade’. Nesta resplende em plena luz que Deus é Deus e que 0
homem ndo é Deus, porque em Cristo mostra-se Deus como €, e convence da mentira
0 ndo-deus deste mundo.”

O evento Cristo, por sua vez, tem forca iluminadora que nos revela quem €
Deus e quem somos nds, uma vez que desmascara a presuncdo humana de se
colocar no lugar de Deus. Jesus mostra ao ser humano que a verdadeira liberdade
e alegria s é encontrada em Deus. Por isso convoca 0s seres humanos a viverem
esta unidade profunda com Ele, assim como ele vive em unidade profunda com o
Pai (cf. Jo 15). Mostra quem é Deus uma vez que apresenta o amor de Deus por

nos através da entrega de sua vida por amor a nos pois

o0 ser de Deus consiste na soberanidade do seu amor: ele pode assim se doar sem
destruir-se. Permanece a si mesmo enquanto vai ao encontro do diferente. No
estranhamento de si mesmo, Ele mostra o proprio ser divino. Por isso o ocultamento
é 0 modo como se manifesta a gléria de Deus no mundo.”*

Jesus Cristo desta forma nos apresenta este Deus que se aproxima de nés
permanecendo ao mesmo tempo distinto de nds e, por ser distinto, pode nos
convidar a estar na sua companhia participando do seu amor numa alteridade
impar. Permanecendo o totalmente Outro, chama-nos a participar de sua
companhia desfrutando dos beneficios salvificos desta experiéncia. Assim, Ele
que € o unico Deus nos chama a participar de sua divindade, a saborearmos sua
presenca fazendo a experiéncia de amor com Ele.

O segundo ingresso da historia na teologia foi a descoberta da escatologia. A
escatologia € a abertura a futura promessa em Jesus Cristo que deve entrar no
conteddo e na forma do pensamento cristdo. A escatologia, que deve deixar de ser
um apéndice na teologia para permear toda ela, deve também marcar sua presenca

no tratado cristoldgico.

" BARTH, K. L’ Epistola ai Romani. In FORTE, B. Cristologie del Novecento, p. 17.
M KASPER, W., Jesus, el Cristo. p. 101. Tradug&o feita pelo aluno.
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Em cristologia, a escatologia consiste em acolher a revelacdo de Deus no

evento Jesus Cristo que inaugura novos horizontes:

A revelacdo consumada na cruz e na ressurreicdo de Jesus de Nazaré é promessa tal
gue ‘estimula como um espinho na carne qualquer presente e o abre ao futuro’; longe
de anular o empenho num modo de ‘presenca do eterno’ estimula a audacia e a
criatividade, garantindo a eles a proximidade do Deus crist&o. "

O evento pascal de Cristo desperta a consciéncia, que suscita do sujeito
humano uma abertura ao advento de Deus, ao futuro novo de Deus ja prometido.
Faz com que o ser humano esteja atento a novidade de Deus que em Jesus Cristo
subverte a historia do mundo.

Bruno Forte mostra que a ressurreicdo do Crucificado por parte do Pali,
ilumina a histéria de Jesus enquanto confirma a vida do Nazareno e se coloca
como suprema autorevelacdo de Deus na qual é realizado antecipadamente o fim
de todas as coisas, pois nela é dado “o fim antecipado da historia, e por isso é
revelado o sentido do caminho humano e do compromisso de Deus com o
homem.””® Na Péscoa ja vemos realizado aquilo que sera dado na consumacio
dos tempos, na histéria de Jesus esta a nossa que é transformada de modo
radicalmente novo e inusitado. Na ressurrei¢do de Jesus, 0 ser humano encontra o
sentido de sua existéncia percebendo que por obra divina seu caminho é em
direcdo a um futuro aberto e transformador de Deus que é comprometido com o
bem da pessoa humana. Deste modo, “o evento Cristo enquanto antecipador do
fim é absoluto e insuperavel, porque revelando o fim ultimo ilumina de modo
definitivo a totalidade da histéria”.”* Cabe ao crente abrir-se ao evento da Pascoa
numa atitude alegre de esperanca pois nela se realiza a salvagdo da histéria
humana, o reinado de Deus, que ja foi dado naquele acontecimento, mas que no
entanto ainda é oculto ao homem sendo reconhecivel somente na fé .

Por fim, o terceiro ingresso da historia na teologia também tem na reflexdo
cristolégica grande eco. Trata-se da percepc¢do da necessaria relacdo entre teoria e
pratica crista que deu forca as cristologias narrativas e politicas. Uma cristologia
pensada a partir deste terceiro ingresso procura fazer uma narracdo da historia de

Cristo em conexdo com a histéria humana. O evento Cristo é narrado ndo numa

72 Cf. FORTE, B., Cristologie del Novecento, p. 26.
 Ibid., p. 30.
" Ibid., pp. 30-31.
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mera afirmacdo de verdades, mas a partir e tendo em vista 0 compromisso para
com o0 ser humano. Desenvolve-se  uma reflexdo consciente dos
condicionamentos sociais que sdo impostos, no lugar de uma cristologia abstrata e
desencarnada. O andncio cristdo é de um Deus que toma partido em favor dos
seres humanos apelando para a dignidade fundamental de cada um. Trata-se do
Deus, esperanca dos marginalizados, que “agiu com a forca de seu braco,
dispersou os homens de coracdo orgulhoso. Depds poderosos de seus tronos, e a
humildes exaltou. Cumulou de bens a famintos e despediu ricos de méos vazias”
(Lc 1,51-53). Do Deus que, em Jesus de Nazaré, se fez pobre colocando-se ao
lado dos pobres, revelando a eles os mistérios de Deus (cf. Mt 11, 25-26).

Na América Latina uma cristologia ensaiada nesta perspectiva se deu na
“teologia da libertacdo”. Num contexto marcado por exarcerbantes desigualdades
sociais, 0 anuncio de Jesus procura levar a sério o sofrimento de milhdes de
pessoas que vivem abaixo da linha de pobreza. O anuncio de Jesus Cristo nesta
teologia é o de um Deus que toma partido dos pobres, de um Deus que em Jesus

Cristo se solidariza com o sofrimento dos pequenos:

A lgreja deve ter os olhos fixos em Cristo quando se pergunta qual ha de ser a sua
acdo evangelizadora. O Filho de Deus demonstrou a grandeza deste compromisso ao
fazer-se homem, pois identificou-se com os homens tornando-se um deles, solidario
com eles e assumindo a situagdo em que se encontram, em Seu nascimento, em sua
vida e, sobretudo, em sua paixao e morte, na qual chegou a maxima da pobreza.

Sé por este motivo, os pobres merecem atencdo preferencial, seja qual for a situa¢do
moral ou pessoal em que se encontrem. Criados a imagem e semelhanca de Deus
para serem seus filhos, esta imagem esta obscurecida e também escarnecida. Por isso
Deus toma sua defesa e os ama. Assim é que 0s pobres sdo os primeiros destinatarios
da missdo e sua evangelizacdo é o sinal e prova por exceléncia da missdo de Jesus.
(DP 1141-1142).

A cristologia, como a teologia, ndo é chamada somente a pensar, mas a
transformar a préatica.”> Trata-se de conformar a realidade presente a0 modo
desejado por Deus ja na criacdo do mundo. E um convite a todos aqueles que se
encontram com Jesus a inflamarem no mundo o reino de Deus que Jesus anunciou
e inaugurou. N&o é possivel acreditar e anunciar que Deus é o Senhor da histéria
e se conformar com uma histéria marcada por divisdes e exclusdes. Acreditar em
Jesus Cristo implica em assumir com ele uma luta em favor de que todos tenham

vida e vida em abundancia. A cristologia como histéria ndo consiste, ainda, em

> Cf. Ibid., p. 46.
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uma mera aplicacdo a historia em detrimento a dogmatica cristd, mas antes quer
que a dogmatica crista seja imbuida do carater existencial que Ihe é préprio. A
cristologia, assim como toda a teologia deve ser toda ela carregada do carater
existencial pois trata da nossa experiéncia com Deus. O préprio inicio do

cristianismo é dotado fortemente por um caréater existencial uma vez que

na origem do cristianismo temos uma experiéncia bem precisa [...] tudo comecou
com um encontro: encontro com Jesus de Nazaré durante a sua vida e depois na
ocasido de sua morte: Este encontro mudou profundamente a vida dos homens que se
encontraram com ele e ficaram com ele, para os quais ndo se tratou certamente de
uma iniciativa propria, ‘mas foi uma coisa que aconteceu para eles’. Daqui nasce 0
momento cristdo como experiéncia e anuncio de libertacdo salvifica: para ser
expressa e comunicada esta experiéncia originaria deveria ser formulada em palavras
e modelos que a interpretaram e a tornaram acessivel. “Assim [...] a primeira
experiéncia, que alguns homens fizeram se encontrando com Jesus, se tornou uma
autoexpressao que foi pouco a pouco se desenvolvendo até chegar aquilo que hoje
n6s chamamos cristologia.”®

O discurso cristdo sobre Jesus Cristo ndo é proveniente de abstracdes e
elucubracBes, mas de um encontro subversivo acontecido na historia que permitiu
a origem da cristologia. A cristologia nasce unida a soteriologia, a experiéncia de
salvacdo realizada, na qual Deus se fez proximo aos seres humanos comunicando
0 seu amor. A cristologia nasce na tentativa de evidenciar esta experiéncia
realizada para ser comunicada de forma que também outros em cada época
histérica possam tomar parte da mesma experiéncia e comunica-la aos demais. A
experiéncia de salvacdo plasma a vida da pessoa que fez esta experiéncia

impulsionando-a a transformacéo de sua realidade:

O encontro com Jesus Cristo revela o sentido profundo da vida e nos faz perceber
chamados por Deus, e por isso comprometidos com uma caminhada ativa de salvacéo
na qual a glorificacio de Deus e a promocao do homem v&o no mesmo passo.”’

A cristologia como memoria narrativa da historia de Jesus € convidativa a
novas experiéncias com Ele também hoje, levando ao mesmo tempo a assumir
uma posigéo ao lado dos oprimidos e humilhados, arriscando nossas vidas assim

como o Cristo o fez, em favor dos irmaos e irmas.

"¢ Ibid., p. 50.
T Cf. Ibid., p. 55.
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A cristologia como historia tende a se tornar pratica, o encontro com Jesus

tende a transformacdo de nossa préatica atual:

O Objeto narrado da fé muda o sujeito, que o acolhe na abertura radical da sua
necessidade de salvacdo: a historia narrada de Deus em Jesus Cristo se torna a
histéria de quem hoje aceita escrevé-la com a propria vida um outro capitulo.

Enfim uma cristologia como historia trata do Verbo que se revelou nela de
modo novo e subversivo, o Universal que se manifestou no concreto e pessoal.
Na historia de Jesus de Nazaré, uma histéria humana em seu sentido maximo
Deus fez historia, assumiu em si as contradi¢Oes desta histdria para que Nele esta
tivesse a sua transformacao.

Desta forma, se mostra a importancia da histdria na cristologia e a necessidade
de elaboramos uma cristologia como histéria. Para que a cristologia cumpra a sua
missdo de comunicar o evento Jesus Cristo, no qual foi-nos revelado o amor
existente na Trindade Divina e o0 amor dela para conosco, ela necessitara assumir
a histéria humana. Assumir a linguagem prépria do tempo como também as
situacOes de vida e de morte, fazendo de sua palavra uma fonte de esperanca que
revele o sentido mais profundo da vida humana. Uma palavra que, em meio a
historia de dor e sofrimento em que se apresenta a histéria humana, comunique o
amor de Deus por nés revelado no Crucificado que se mostrou solidario com
todos os sofredores da terra. Acolhera a cristologia o ingresso da histéria que
favorecera o encontro entre o advento divino e o éxodo humano, sendo uma
reflexdo fundada no encontro historico de Deus conosco, encontro suscitador de
um novo horizonte de vida.

Mostra-se necessaria, portanto, uma cristologia como historia, que tendo
presente a realidade hodierna, com suas dificuldades e questionamentos, anuncie
a pessoa de Jesus Cristo de forma contagiante, que promova uma adesao a ele e ao
seu projeto de vida, de modo que o crente se insira na realidade como agente de
transformacéo, colocando-se, como Jesus, ao lado dos oprimidos e marginalizados
da histéria. Para tal, no préximo capitulo nos proporemos debrucgar-nos sobre a
historia de Jesus aurindo dela luz e forca para transformar nossa histéria humana

que na historia de Jesus Cristo alcangou sentido e esperanca.

*® Ibid., pp. 55-56.
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