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Experiéncias histérico-pastorais de formacéao Fé e Politica

Este capitulo pretende apresentar experiéncias de formacgdo politica dos
cristdos, dentro de um viés histérico-pastoral. O ponto de partida é 0 movimento
de restauragdo catolica no Brasil do final do século XIX. As chaves de leitura
dessas experiéncias sdo: Dom Leme, A¢do Catolica, Comunidades Eclesiais de
Base e Cartilhas Politicas. Tais experiéncias, por sua vez, sdo apresentadas a partir
dos seguintes eixos articuladores: neocristandade, transformacéo das estruturas,
Igreja dos pobres, eleicdes, desenvolvimento®. Considerando estes grandes eixos
e suas respectivas chaves de leitura, pode-se tipificar da seguinte maneira as
experiéncias de formacéo:

1) neocristandade, que objetivava uma presenca afirmativa da Igreja na
sociedade. Esse modelo historico situa-se entre os anos 1916 e 1950, e estd
marcado pela atuacdo forte do Cardeal Leme;

2) luta pela justica social, a partir de um ideal historico que leve a
transformacéo das estruturas. Essa experiéncia situa-se entre os anos 1950 e 1970,
com a presenga firme da Acéo Catdlica;

3) maneira nova de unir fé e vida na comunidade eclesial, a partir da
consolidacdo da Igreja dos pobres. Esse modelo teve seu auge entre os anos 1970
e 1990, tendo sua visibilidade nas Comunidades Eclesiais de Base;

4) preparacdo para as elei¢des, através das cartilhas politicas.

5) desenvolvimento social.

! Tendo como mediacéo hermenéutica a Evangelizacdo e a Pastoral, uma outra caracterizagdo
divide a pastoral brasileira em quatro etapas: catolicismo tradicional luso-brasileiro, catolicismo
reformado, catolicismo renovado e neoabrasileiramento do catolicismo. A primeira etapa
correspondem a cristandade colonial e a cultura popular cat6lica. A segunda etapa configura a
tridentinizac&o institucional da Igreja do Brasil, como reacéo & decadéncia da cristandade nacional.
A terceira etapa tem por caracteristica a renovagdo, baseada no movimento litdrgico e na Agdo
Catolica. Finalmente, a Gltima é a que caracteriza nossa contemporaneidade, com a descoberta das
raizes de nossa Igreja. Cfr. MELO, Antonio Alves., A Evangelizagdo no Brasil. DimensGes
teoldgicas e desafios pastorais. O debate teoldgico e eclesial (1952-1995), p. 337-340.
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Espera-se com este capitulo salientar esses diversos modelos historico-
pastorais de formacdo e seus paradigmas, para uma ulterior abordagem mais

especifica da génese das Escolas de Formagdo Fé e Politica.

2.1.
Inserir a Igreja de maneira afirmativa na sociedade

No final do século XIX, a Igreja Catolica do Brasil passou por uma reforma
profunda. Vendo o crescimento de grupos que articulavam a proclamacdo da
Republica e postulavam a laicidade do Estado, nos moldes pregados pela
Revolugdo Francesa, a instituicdo eclesial sentia que estava perdendo espaco
publico no Pais.

Em reacdo, Dom Antonio Ferreira de Vicoso liderou um movimento, a
partir de 1844, com o objetivo de substituir o antigo modelo da Igreja da
cristandade colonial pelo modelo da Igreja hierarquica, nos moldes do Concilio de
Trento. A fidelidade dos Bispos deslocou-se para Roma e o catolicismo brasileiro
tomou uma fisionomia clerical®.

Esse movimento reformista de cunho ultramontano veio desembocar na
chamada “questdo religiosa”, de 1874, envolvendo dois Bispos — Dom Vital e
Dom Macedo Costa. Ambos foram condenados e presos pelo Supremo Tribunal
de Justica, tendo sido esse um marco importante na relacdo Igreja-Estado no
Brasil. Isso reproduzia mutatis mutandis o que acontecia em Roma, por causa da
unificacdo italiana®.

Com a proclamacdo da RepuUblica, marcada fortemente por elementos
macons e positivistas, 0 Estado separou-se da Igreja e extinguiu o regime do
padroado, que havia perdurado por séculos, sendo isso incorporado na
Constituicdo Republicana de 1891,

2 Cfr. ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro. A Igreja Catélica e o Estado Brasileiro. In:
AVELAR. Ldcia; CINTRA, Antdnio Octdvio (Orgs.). Sistema Politico Brasileiro: uma
introducgdo, p. 388. Cfr. também FAUSTINO, Luis Couto Teixeira. Génese das CEBs no Brasil.
Elementos explicativos, p. 25.

¥ Esse fato se insere dentro de um quadro maior de reforma catélica a partir das controvérsias
antimodernas e ultramontanas que agitavam a Europa naquela época. Ele coincide com a
unificacdo italiana, que havia feito a Igreja perder os Estados pontificios e confinado o Papa no
Vaticano. Parece que o elemento comum que une a Igreja do Brasil a de Roma é a perseguigao.
Efr. ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro. Op. cit., p. 389.

Ibid.
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O desfecho da questdo religiosa deixou a Igreja atonita, e a estimulou a se
articular para mostrar sua forca na sociedade, o que foi feito em consonancia com
0 novo paradigma eclesial introduzido por Ledo XIII, a partir de um neotomismo,
como reacdo ao racionalismo positivista e ao socialismo®.

Alguns movimentos tiveram importancia decisiva nesse periodo, que €
chamado de “restauracdo catdlica™®. Esses pretendiam ser espago de formacéo de
um pensamento catolico e, por isso, de influéncia na sociedade, tanto do ponto de
vista cultural quanto politico, a saber: o Partido Catolico, a Liga Eleitoral
Catolica, e as atuacbes do Cardeal Leme e do Centro Dom Vital. Numa
perspectiva de neocristandade’, tais movimentos formaram muitos militantes, que
contribuiram decisivamente com essa causa em seu tempo, e lancaram as bases
para a afirmacdo da Igreja na sociedade.

E importante salientar, ainda, que esse empenho de restauracio catdlica

8 sendo a presenca

desenvolveu-se dentro do que se chamou de “pacto populista
da Igreja fundamental para a sedimentagdo do status quo nacional burgués,

através de uma pastoral voltada para as elites e distante das camadas populares®.

® Enciclicas de Ledo XIII que introduzem o neotomismo: Aeterni Patris (1879), redefine o
programa cultural, aceitando-se um realismo moderado e 0 neotomismo como alternativa ao
racionalismo radical representado pelo Positivismo, pelo Cientificismo e pelo Marxismo;
Diuturnum (1881), sobre a natureza do Poder politico; Imortale Dei (1885), sobre a teoria cristd do
Estado; Libertas (1888), sobre a natureza da liberdade humana; Sapientiae Christianae (1890),
sobre a missdo do Estado. Estas quatro enciclicas redefinem o programa politico a luz de Santo
Tomés. Por fim, a Rerum Novarum (1891), que redefine o programa econdmico e social. Cfr.
ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro. Democracia e Doutrina Social da Igreja. S/d, mimeo, p. 9.
®1d., A Igreja Catélica e o Estado Brasileiro. In: AVELAR. Licia; CINTRA, Antonio Octéavio
(Orgs.). Sistema Politico Brasileiro: uma introducéo, p. 390.

" De acordo com Thomas Bruneau, um modelo anterior, chamado “modelo de cristandade”,
prevaleceu na evangelizacdo cato6lica no Brasil apds o descobrimento. A premissa-chave desse
modelo é a integragdo entre Igreja e Estado. No caso brasileiro, foi uma cristandade com fei¢Ges
de “cesaropapismo”, uma vez que a Igreja na Coldnia se tornou totalmente subserviente ao Estado.
Ainda segundo ele, «/.../ uma das raz@es pelas quais a Igreja foi excluida da vida publica, em 1889,
foi a sua falta de impacto organizacional nas novas elites. Era um corpo fraco e desorganizado a
que ndo apenas faltava uma mensagem convincente, como também ndo conseguia fazer valer a sua
importancia politica.» Cfr. BRUNEAU, Thomas., O catolicismo brasileiro em época de transicéo,
p. 30 e 81.

¥ Com o fim das oligarquias agrarias do Nordeste e das oligarquias do café paulista, por causa do
crash da bolsa de Nova York em 1929, junto com a ascensdo das classes populares operérias
urbanas, as elites se uniram para manter sua hegemonia social, absorvendo o descontentamento
social pela criacdo de sindicatos oficiais e leis trabalhistas. Cfr. NEUTZLING, Inacio., Fé e
Politica: uma leitura teoldgica da mudanga da Igreja no Brasil (1960-1980), p. 42-52.

%1d., p. 73-75: Sobre o papel da Igreja no pacto populista.
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2.1.1.
O Partido Catolico e a Liga Eleitoral Catélica de Campinas

A preocupacdo com a perda de posicao politica dentro da nova organizacao
social republicana levou a Igreja a constituicdo de um Partido Catolico que
efetivamente defendesse seus interesses junto & recém proclamada Republica™.

Esse partido organizou-se a partir de um Diretorio Central no Rio de
Janeiro, estando a frente o Bispo Dom Antonio de Macedo Costa, e de diretorios
regionais em quase todos os estados. Varios candidatos foram lancados nas
eleicOes de 1890-1891 para canalizar os votos catolicos; dentre os candidatos
ilustres, estava o proprio Dom Antonio de Macedo Costa. O resultado, porém, ndo
foi a votacdo macica esperada pelas liderangas do partido, por causa da divisdo
entre os catdlicos e de fraudes eleitorais.

Esta experiéncia levou os lideres catdlicos a se preocuparem mais com a
formacdo e a conscientizacdo politica dos fiéis, visando a uma unido de forcas
mais centralizada. E nesse ponto que a acdo do Partido Catdlico apresenta-se
como uma primeira experiéncia de organizacao politica desses mesmos fi€is, que
incluia uma dimensdo formativa numa linha confessional, com vistas a captar os
votos catdlicos.

Sendo essa experiéncia um antecedente das Escolas de Formacdo Fé e
Politica, é preciso salientar a diferenca de objetivos de ambos, no sentido de
captacdo de votos. A aproximacdo com as Escolas ndo se da pelo partido em si,
mas pelo movimento de formacdo politica suscitado por ele, tais como 0s
Congressos Catolicos (nacionais e regionais), as FederacOes e as Associagdes
Catélicas, a Uni&o Popular e a Liga da Boa Imprensa™*.

Essa experiéncia do Partido Catdlico durou até 1915, quando a Pastoral
Coletiva dos Bispos excluiu qualquer possibilidade de se vincular a Igreja

Catolica a um partido especifico. A proposta era agir a partir de um grupo

19 «Alijada das &reas do poder plblico, sem contar com o0 seu apoio e mesmo vendo nele um
adversario que pretende aplicar no pais um ‘ateismo social’, a hierarquia estimula e impele, com
sua palavra autorizada, os catolicos a tomarem parte na politica» LUSTOSA, Oscar de
Eigueiredo., Igreja e Politica no Brasil. Do Partido Catélico a LEC (1875-1945), p. 16-17.

Id., p. 14.
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suprapartidario, estando os eleitos (de qual partido fossem) comprometidos em
defender os interesses da Igreja?.

Tendo o episcopado fechado a possibilidade de um partido confessional,
os olhares se voltaram para uma experiéncia em andamento na Diocese de
Campinas, interior de S&o Paulo. Na Carta Pastoral de 1913, enderecada ao clero,
0 entdo Bispo dessa Diocese, Dom Jodo Correa Nery, exortava a formacao de uma
“liga eleitoral catdlica”. A finalidade desta liga era assim definida pelo prelado
diocesano:

“Esta liga convocara, de espago em espaco, os catdlicos e lhes proporcionara
conferéncias instrutivas sobre os direitos e deveres dos cidaddos, sobre o ensino da
Igreja em matéria de voto e de interesses politicos, constituird uma caixa para

despesas com a qualificacdo eleitoral, e nas elei¢cbes seguird, sem restrigdes, a

orientagéo que Ihes der a autoridade diocesana **.”

Como se observa pelas finalidades apontadas, estd-se diante de uma
experiéncia muito concreta de formagao para a politica e para a cidadania, sendo
evidentemente um outro o corte teologico-pastoral. No contexto de uma afirmacéo
positiva da Igreja na Republica recém-proclamada, os fiéis deveriam formar-se
politicamente e eleger candidatos oriundos dos quadros catolicos, a fim de que
fossem garantidos os privilégios que a Igreja sempre recebera do Poder. Dois anos

depois, o Bispo avaliava como positivo o percurso feito por este grupo™.

Zélgérdeal Leme, o Centro Dom Vital e a Liga Eleitoral Catélica do
Rio de Janeiro

Incorporando a preocupacéo destes Prelados que o precederam na renovagao
da Igreja, a historia da Igreja Catllica no Brasil do século passado €
profundamente devedora ao génio de Dom Sebastido Leme da Silveira Cintra,
arcebispo de Olinda e Recife, e mais tarde Cardeal Arcebispo de Sdo Sebastido do

Rio de Janeiro®™. Em sua memoravel Carta Pastoral de 1916, aos fiéis da Diocese

1d.,16.

2d., p. 16-17.

“1d., p. 17.

> «Simples, de simpatia irradiante, sensivel aos sentimentos humanos e aos problemas sociais,
Dom Leme, além dessas qualidades que facilitam a acdo do pastor, possuia inteligéncia viva, mais
pratica que especulativa, vontade firme e decidida, que se fazia valer sem arrogancia nem
prepoténcia. A solida formacéo recebida na Universidade Gregoriana, em Roma, garantiu-lhe para
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de Olinda e Recife, onde seria empossado, o recém-nomeado Arcebispo chamava
atencdo para algumas urgéncias pastorais, em vista da educagdo religiosa dos
cristdos'®, plenamente em concordancia com a cruzada romana para afirmacéo da
Igreja diante do Estado.

Coerente com esse momento pastoral eclesial, Dom Leme foi implantando
um modelo de presenca afirmativa da Igreja na sociedade, que pretendia tird-la da
mediocridade em que se achava no final do século XIX'', para afirmé-la
positivamente no novo quadro sociopolitico que se desenhara com a proclamacéo
da Republica em 1889 e com a separacao entre Estado e Igreja na Constituicdo de
1891.

Dom Leme acreditava na necessidade de movimentar as liderancgas leigas
para esta finalidade, principalmente os intelectuais, unindo-os em centros de
formacgéo e transformando esses centros em irradiadores de uma nova forma de

1
I 8

pensar e agir. Dai ser ele o inspirador do Centro Dom Vital™®, que se tornou

modelo e foi multiplicado em outros lugares do pais.

sempre um lastro de cultura teoldgica e filoséfica que a sua inteligéncia rapida e perspicaz
explorara no governo e no julgamento dos homens, na oratéria convincente, nos escritos ordenados
e agradaveis de estilo. Tudo isto perpassado por um humor muito seu. Dotes humanos, todos esses,
mas revestidos de uma fé profunda e de uma piedade evidente.» MOURA, Odildo. Idéias
Catolicas no Brasil. Dire¢des do pensamento catélico no Brasil no século XX, p. 113.

16 Essa Carta esta dividida em quatro grandes partes. Na primeira, Dom Leme identifica o grande
tema sobre o qual quer chamar a atengdo de seus futuros diocesanos: “Somos no Brasil uma
maioria catdlica, mas ndo exercemos nenhuma influéncia nos destinos e na organizagdo do Pais”
(p. 4). Dentre outras causas, 0 Arcebispo destaca a ignorancia religiosa, a qual dedica o restante do
texto. Na segunda parte, ele aborda essa ignorancia em todos os niveis, tanto entre os intelectuais
(idolatria da ciéncia; positivismo) quanto nas camadas populares (espiritismo e supersti¢des). Na
terceira parte, destaca a instrucdo religiosa como meio para vencer essa ignorancia: para oS
contemporaneos, através da pregacdo e da leitura; para a futura geracdo, através do lar, da escola
catélica e do catecismo. Finalmente, na Ultima parte da Carta, 0 Arcebispo apresenta 0s
cumprimentos as diversas esferas civis e religiosas de sua futura Arquidiocese. Cfr. LEME, Dom
Sebastido. Carta Pastoral. Petropolis: Typographia VVozes, 1916, 138p.

1 Um quadro desse periodo é apresentado em MAINWARING, Scott., Igreja Catdlica e Politica
no Brasil (1916-1985), p. 41.

18 «A finalidade Gltima do Centro Dom Vital era a recatolizagdo da nossa intelectualidade.
Pretendia-se criar uma grande Biblioteca Catolica com um centro de informacédo bibliogréfica e
uma Editora de livros catolicos. Fora eleito Jackson de Figueiredo o seu presidente perpétuo. Dom
Leme aprovava tudo e todos e a tudo incentivava.» MOURA, Odildo. Op. cit., p. 120.
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O Centro Dom Vital

Personagem fundamental para se compreender o Centro Dom Vital é
Jackson de Figueiredo (1891-1928), seu fundador. Tendo-se sensibilizado com a
Carta Pastoral escrita em 1916 por Dom Leme e se convertido em 1918, ele
conseguiu com sua amizade franca e aberta reunir algumas pessoas em torno de
um ideal comum®. Esse ideal tomou forma em algumas instituicdes por ele
fundadas, tais como a Livraria Catdlica, a revista A Ordem e o Centro Dom Vital.
Sem duvida a revista A Ordem, de 1921, e o Centro Dom Vital, em 1922, sob os
auspicios de Dom Leme, tiveram uma importancia capital para a formacéo de um
pensamento catolico e para a renovacao desejada pelo Prelado em sua Carta de
1916.

O Centro adquiriu uma grande importancia nas décadas de 20 e 30 nédo
somente porque “introduziu no Brasil escritores catdlicos como Maritain €
Bernanos”, mas também porque estimulou vocagdes para as ordens mais
progressistas, como os Dominicanos e Beneditinos, além de ter sido o foco do
despertar do interesse brasileiro pelo catolicismo social®®. E importante ressaltar
desde ja que serdo esses neo-religiosos que, de volta ao Brasil, apds o contato com
a Teologia Européia, especialmente com o pensamento francés, os individuos que
promoverdo uma transformacdo na A¢do Catdlica brasileira.

Durante o periodo situado entre 1916 e 1950, o Centro Dom Vital colaborou
para o reflorescimento catolico no Brasil, desenvolvendo um amplo trabalho
formativo. Ap6s a morte prematura de Jackson de Figueiredo, em 1928, a direcdo
do Centro foi assumida por Alceu de Amoroso Lima. Assim, outras iniciativas
foram levadas adiante, visando a uma maior presenca publica da Igreja, tais como
a fundacdo, em 1929, da Associacdo Universitaria Catolica e, em 1932, do
Instituto Catolico de Estudos Superiores (futura Universidade Catélica do Rio de

Janeiro)?!.

19 Cfr. BEOZZO, José Oscar., Cristdos na Universidade e na Politica, p. 21.

20 Cfr. BRUNEAU, Thomas., O catolicismo brasileiro em época de transformacéo, p. 89.

21 «Os universitarios da AUC procuram exercer o apostolado por meio da revista que fundam —
Vida — em cujo nome j& estd definida a sua finalidade e o seu método de agdo: viver
primeiramente com intensidade o cristianismo, na oragdo e na coeréncia com a fé, para poder leva-
la a outros. A AUC é o germe da JUC. /.../ A 24 de maio de 1932, nasce o Instituto Catélico de
Estudos Superiores (ICES), primeiro ensaio para a Universidade Catélica, inaugurado em sesséo
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O Centro Dom Vital tornou-se referéncia para a intelectualidade cristd
brasileira, tendo-se expandido para Sdo Paulo e Recife. Seus encontros eram
realizados em pequenos circulos, a noite, em que se debatiam ideias e onde
também se rezava. Assim, o Centro Dom Vital foi um movimento tanto de
renovacdo intelectual, quanto espiritual, cujo ponto alto era o retiro de carnaval
em Friburgo®. Através do Centro, a presenca da Igreja tornou-se significativa e
direta no mundo da cultura, bem como presente, ainda que de forma indireta, na

politica, através da Liga Eleitoral Catélica®.

A Liga Eleitoral Catdlica do Rio de Janeiro

Apesar das insisténcias de Jackson de Figueiredo, Dom Leme havia sempre
permanecido firme no propésito de ndo fundar um partido confessional®*. O
Cardeal via na expressdo “Partido Catdlico” uma contradigdo de termos, pois
“partido” expressa fragdo, parte; ¢ “Catolico”, universalidade. Diante desta
contradigdo terminologica, fundou, em 1932, a Liga Eleitoral Catolica no Rio de
Janeiro, com um duplo objetivo®:

1) instruir, congregar e alistar o eleitorado catoélico;

2) assegurar aos candidatos dos diferentes partidos a sua aprovagédo pela
Igreja, mediante a aceitacdo dos principios sociais catolicos e o compromisso de

defendé-los na Assembleia Constituinte.

solene presidida pelo Nuncio Apostélico, estando presentes Dom Leme e o Ministro da Educacéo.
Nela falou o padre Leonel Franca. As aulas dos diversos cursos — Teologia, Filosofia,
Cosmologia, Filosofia do Direito e Filosofia da Matemética — eram freqiientadas por mais de cem
alunos. Foram os primeiros professores daquelas ciéncias no ICES, respectivamente: Dom Tomas
Keller O.S.B., Frei Pedro Secondi O.P., Pe. Leonel Franca, SJ, Hamilton Nogueira, Sobral Pinto e
Souza Viana.» MOURA, Odildo., Idéias Catolicas no Brasil. Dire¢des do pensamento catdlico no
Brasil no século XX, p. 122.
22 BEOZZO, José Oscar., Cristdos na Universidade e na Politica, p. 24.
2 GOMES DE SOUZA, Luiz Alberto. Nas origens de Medellin: Da Acgéo Catélica &s CEBs e as
Pastorais Sociais (1950-1968). Concilium 296 (2002), p. 31.
24 «Jackson teria querido que se fundasse um partido catélico. Acreditamos que tenha procurado,
mais de uma vez, convencer o Arcebispo das vantagens da idéia. Mas Dom Sebastido manteve-se
na recusa. Dom Leme via a realidade brasileira ndo como deveria ser, mas como era, e sabia que,
por enquanto, o Partido Catdlico seria entre n6s um fracasso. Deve té-lo dito e repetido a Jackson e
é bem possivel que as alocugdes de maio e de junho de 1923 contenham a sustancia de suas
respostas as objecGes do amigo. E este, que venerava a clarividéncia do prelado e ndo queria ser,
como catolico, mais que um ‘miliciano’, conformou-se. Julgamos que o Centro Dom Vital e A
Ordem foram em suas mdos como 6rgdos de acdo apostolica, o sucedaneo do entressonhado
2P5:;1rtido.» Irmé Rosario, citada em BEOZZO, José Oscar., Op. cit., p. 22.

Id, p. 31.
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Vé-se por estes objetivos como a intencdo da LEC tem analogia com a das
atuais Escolas de Formacéo Politica, uma vez que estas escolas querem instruir 0s
cristdos sobre as questdes politicas e formar candidatos que, eleitos, defendam os
grandes temas da ética cristd, tais como justica, solidariedade, verdade e paz.

Sob a lideranca de Dom Leme, a LEC tornou-se nacional. Entre 1932 e

1934 teve seu apogeu, estreitamente ligada ao Centro Dom Vital:

“A LEC era o Centro. Funcionava onde ele funcionava e seus dirigentes eram os
mesmos. /.../ Foram dois anos em que o Centro Dom Vital e a Liga Eleitoral
Catblica como que se confundiram e em que ia comecar em virtude da
incorporagdo das reivindicacGes catolicas a nova Constituicdo, uma nova fase nas
relacBes entre a Igreja e o Estado e na participacdo mais civica dos catolicos, até
entdo desinteressados ou obcecados pelo Partido Catolico, nas assembleias publicas
e no dever de participagio eleitoral.””®

A LEC foi atuante até o golpe que instaurou o Estado Novo, em 1937, no
qual foram eliminados partidos e elei¢ces. No entanto, ela ja havia sido vitoriosa.
Quase todos os candidatos que foram apoiados pela Liga para a formacao da
Assembleia Constituinte de 1933 foram eleitos. A importancia da LEC vem assim

descrita;

“A Constitui¢do de 1934 incorporou as principais exigéncias da LEC, incluindo o
apoio financeiro do Estado a Igreja, a proibicao do divércio e o reconhecimento do
casamento religioso, a educagdo religiosa durante o periodo escolar e subsidios do
Estado para as escolas catdlicas.””’

Com a instauracdo do Estado Novo e da ditadura, a LEC cessou suas
atividades. No entanto, sua estratégia foi usada novamente para as elei¢fes da
Assembleia Constituinte de 1946 e, depois, nos anos cinquenta. Continuou ainda a
ser usada no Brasil depois de 1960, embora 0 seu nome tivesse sido mudado, em

1958, para “Alianga Eleitoral pela Familia™?®,

% LIMA, Alceu Amoroso., Notas para a Histéria do Centro Dom Vital. A Ordem Vol. LX, Julho
de 1958, p. 51.

2 MAINWARING, Scott., Igreja Catélica e Politica no Brasil (1916-1985), p. 48.

8 BRUNEAU, Thomas., O catolicismo brasileiro em época de transico, p. 91; 189.
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2.2.
Transformar as estruturas sociais

Os anos entre 1950 e 1970 foram de forte efervescéncia religiosa e politica.
Em nivel religioso, o episcopado latino-americano realizou sua Il Conferéncia
Geral, em Medellin®®, cuja Assembleia fez a op¢do por uma pastoral popular
transformadora, a partir dos pobres. Além disso, nascia nesse periodo a Teologia
da Libertacdo, ndo como uma teologia setorial ou de genitivos, mas como uma
maneira de se pensar todo o contetdo da fé partindo de um paradigma novo: a
libertacao®.

Sob o aspecto politico, o continente vivia um fervor revolucionario. Isto
levou ao surgimento de diversos movimentos de luta pela libertagdo. Em geral,
tais movimentos se propunham a assumir o marxismo cientifico como método de
andlise da realidade, e a liberar a fé crista das trelas ideoldgicas e autoritarias que
impediam os cristdos de empenharem-se na causa revolucionaria junto com 0s
marxistas.

Essa ascensao das classes populares foi minando o pacto populista e obrigou
a burguesia a uma nova posicdo, para ndo perder sua hegemonia. Chegou-se,
assim, em 1964, ao “pacto autoritdrio”, um consércio de trés dareas: as
multinacionais, a burguesia associada e o Estado Nacional, patrocinado por uma
elite militar e garantido pelas Forcas Armadas®..

A lgreja, enquanto hierarquia, divide-se: grande parte apoia 0 pacto,
enquanto outra o rejeita radicalmente’®. Da parte do laicato, acontece um
deslocamento para as classes populares, especialmente a A¢do Catdlica Brasileira.
Toda essa conjuntura religioso-politica propiciou o florescimento de uma geragédo

de cristdos comprometidos com a mudanca das estruturas, animados por um ideal

2 «Medellin ndo foi uma reflexdo no vacuo, mas recolheu, visibilizou, o que ja fermentava nos
meios eclesiais das Igrejas locais, em suas experiéncias pastorais, na acao catolica da juventude,
nos movimentos familiares, camponeses, operarios, entre os indios... Medellin foi o ponto de
chegada e de amadurecimento de uma caminhada dos anos 60 e o ponto de partida daquela que
serd a realmente ‘década gloriosa’ da Igreja latino-americana e que vai de Medellin 68 até Puebla
79.» GOMEZ DE SOUZA, Luiz Alberto. A caminhada de Medellin a Puebla. PERSPECTIVA
TEOLOGICA 31 [1999], p. 226.

% ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro., Fé e eficacia, p. 138.

31 NEUTZLING, Inacio., Fé e Politica: uma leitura teolégica da mudanca da Igreja no Brasil
(1960-1980), p. 61.

*21d., p. 95.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0611430/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0611430/CA

35

historico concreto. Isso se configurou nos ramos especializados da Acéo Catolica

— especialmente a JOC e a JUC — e no chamado “Movimento de Natal”.

2.2.1.
A Acgéo Catdlica: Juventude Universitaria Catolica e Juventude
Operaria Catélica

A Acdo Catélica Brasileira® comeca uma nova fase de sua caminhada no
pais, impulsionada pela JUC, que se torna a vanguarda da lgreja no Brasil. E bom
salientar que as sementes da JUC estdo na Associacdo Universitaria Catolica,
fundada em 1929 por Dom Leme. Por quase vinte anos, ela teve um perfil e uma
pratica conservadores, no sentido de cristianizar as futuras elites. Depois,
comegou-se a eshbocar uma nova pratica, que ird se firmar a partir de 1960, no
sentido de educar os catdlicos e prepara-los para a transformacéo social®*.

Ao comemorar seus 10 anos de existéncia no Congresso Nacional de 1960,
a JUC assumiu um engajamento definitivo na realidade brasileira. O Congresso
Nacional dos 10 anos, realizado no Rio de Janeiro, em julho de 1960, encerrou
definitivamente uma etapa de transi¢do. Algo de novo surgia. Vale destacar que
no IX Conselho Nacional (Belo Horizonte, julho de 1959) aparecera o tema “Da
Necessidade de um Ideal Historico”, proferido pelo Padre Almery Bezerra®, que
serviu de base para essa mudanca de perspectiva.

A equipe do Centro-Oeste, através de estudantes de Ciéncias Sociais da
Universidade Federal de Minas Gerais, apresentou nesse congresso um
documento historico: “Algumas Diretrizes de um Ideal Historico Cristdo do Povo
Brasileiro”. Esse documento acentuava a necessidade de se tomar em
consideracdo a dimensdo econdmica e politica da sociedade brasileira, num
momento em que a JUC estava ainda marcada por um espirito de religiosidade

muito acentuado. Por isso, o documento provocou fortes reacfes de paulistas e

%% Para uma visdo panoramica da histéria da Acdo Catélica Brasileira, dividida em trés grandes
periodos historicos, Cfr. CARVALHEIRA, Marcelo Pinto. Momentos histéricos e desdobramentos
da Acdo Catolica Brasileira. REB 43 (169) 1983, p. 11,16;23-24.

% «E nas reunides de Porto Alegre, de 15 a 22 de janeiro de 1956 e na de Recife, de 13 a 22 de
julho de 1957 que a JUC passa definitivamente a sua segunda etapa, que iria influenciar
fortemente os demais membros da Acdo Catdlica no Brasil, 0 jovem clero e uma parte da
hierarquia.» ALVES, Marcio Moreira., O Cristo do Povo, p. 226.

% Documento apresentado em LIMA, Luiz Gonzaga de Souza., Evolugéo politica dos catélicos e
da Igreja no Brasil. Hipdteses para uma interpretacéo, p. 79-83.
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cariocas, 0 que fez com que s6 bem mais tarde eles absorvessem essa tendéncia
profética dos jucistas mineiros.

Continuando essa linha de engajamento transformador da JUC, em julho de
1961 aconteceu o XI Conselho Nacional, em Natal. O grupo sentia-se obrigado a
levar a0 meio universitario a mensagem evangélica, diante de suas reflexdes e
preocupacOes sobre a Revolucédo Brasileira, que ja havia aparecido como tema no
Congresso dos 10 anos. Assim, o tema escolhido para esse Conselho foi: “O
Evangelho, Fonte para a Revolucio Brasileira® .

Tendo em vista esses eventos, o forte engajamento politico através do meio
estudantil fez da JUC um dos principais alvos da repressao apés 1964. Com a
oposicao interna liderada por Dom Vicente Sherer, a despeito do apoio de alguns
Bispos, o conflito agudo entre os jucistas e a hierarquia chegou a tal ponto que,
em 1966, esse trabalho excepcional da Igreja com a juventude universitaria foi
extinto. Como alguns de seus militantes ja participavam da “Ac¢ao Popular”,
criada para dar maior liberdade de acdo aos leigos, outros migraram também para
este movimento.

O sonho acabou. No entanto, a JUC mostrou, pela sua historia, como é
importante uma formacao na e para a acao. Ainda hoje, a Igreja colhe os frutos
deste trabalho com os universitarios das décadas de 60 e 70, pois parte da
intelectualidade no mundo da politica e em outras esferas da cultura passou por
ele®’.

A JOC, por sua vez, teve uma trajetoria que foi influenciada pelos outros
grupos especializados (especialmente pela JUC), mas também influenciou
profundamente a vida eclesial, visto que era, na década de 60, 0 maior movimento
da Igreja, com mais de 25.000 participantes®®.

Embora sua missdo tenha sido compreendida, até por volta de 1950, como
um meio de converter a classe operaria, a compreensdo da dimensdo social ndo

estava ausente de seus objetivos. A pedagogia utilizada — Ver, Julgar e Agir —

% Cfr. ALVES, Marcio Moreira. O Cristo do Povo, p. 230.

37 «O surgimento de uma importante esquerda catélica no inicio dos anos 60 constituiu um dos
fatores singulares no desenvolvimento da Igreja brasileira e ajuda a explicar por que ela se tornou
mais progressista do que as outras Igrejas latino-americanas. Os movimentos pioneiros deixaram
um legado importante, mesmo apds o seu desaparecimento.» MAINWARING, Scott. Igreja
Catdlica e Politica no Brasil (1916-1985), p. 94.
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sempre expressou uma preocupacdo com a realidade, uma vez que era desse ponto
que partia a JOC para formar seus filiados.

O envolvimento desse movimento com a politica cresceu paulatinamente,
sendo o ano de 1961 considerado 0 mais importante neste percurso, por causa dos
encontros que aconteceram no Rio de Janeiro: o 1l Congresso Mundial da JOC, o |
Congresso Nacional de Jovens Trabalhadores, e o Congresso de Jovens
Empregadas Domeésticas. Destaca-se ainda que, nesse ano, foi lancada a
“campanha de conscientizagdo da classe operaria”, com os seguintes objetivos:

1) despertar os trabalhadores — especialmente os jovens — para a
gravidade dos problemas em que viviam: baixos salarios, desemprego, entre
outros;

2) despertar os trabalhadores para a vida das associacdes de sua classe:
sindicatos, cooperativas, clubes de bairros®.

Embora tenha experimentado muitas dificuldades, a JOC ndo perdeu seu
caréter religioso. Sobretudo no que diz respeito a relacdo entre Fé e Politica, esse
movimento nunca a viu de forma dualista, mas sempre articulada em sua misséo.

Assim se expressava um de seus documentos*:

“/.../ O militante cristdo € aquele que, presente na vida operaria, procura atuar sobre
ela, unindo sua acdo a acdo divina redentora. Ele sabe que tudo que existe de
positivo na vida operéaria, de bom e de justo, de verdadeiro, de amor, € fruto da
acdo criadora de Deus, sinal de sua presenga, convite e apelo ao militante engajado
para vir ao encontro de seu Deus. /.../ A promogao operéria é para o cristdo um fato
inevitavel. Isto porque é querida por Deus, e a vontade de Deus é criadora. A
miséria do nosso povo ndo é querida por Deus, mas uma blasfémia contra o amor
de Deus num mundo que ousa se dizer cristao”.

A partir de um viés socioldgico, a JOC é vista como uma das precursoras da
Igreja Popular*® pois, enquanto a JUC tinha um perfil mais elitista e vivia a fé
mais como motivacdo que como pratica, a JOC tinha uma penetracdo nos meios
populares operérios e desenvolveu uma concepcao de fé e praticas pedagdgicas
que influenciou profundamente os movimentos populares das décadas de 70 e 80,
sobrevivendo nas Dioceses e regionais. Por isso, dizia Dom Claudio Hummes: “E

justo afirmar que a JOC, a ACO e essas Pastorais Operarias tém formado

% Para construir um quadro histérico desta trajetéria, ver o estudo de MAINWARING, Scoth. A
JOC e o surgimento da Igreja na base. REB 43 (169), marco 1983, p. 29-92.

¥1d., p. 44.

“1d., p. 72.

*1d., p. 87-92.
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militantes cristdos que, hoje, pesam significativamente no movimento operario e
popular®?.”

Esse percurso historico evidencia a importancia que teve a Acao Catodlica
Brasileira, sobretudo em sua fase especializada através da JUC e da JOC, para
uma educacdo que fosse significativamente critica e transformadora. Ao mesmo
tempo, destaca a heranca histdrica legada por essa geracao de cristdos, que pode

ser aproveitada ainda em nossos dias.

2.2.2.
O Movimento de Natal

A terminologia “Movimento de Natal” ¢ ampla e designa uma série de
atividades sociais e religiosas levadas a efeito pela Diocese de Natal (RN) a partir
de 1948, para enfrentar a miséria e o subdesenvolvimento. No entanto, é preciso
destacar a dimenséo de reagdo conservadora subjacente a esse movimento, tanto
em relacdo ao avanco do movimento comunista no campo, quanto ao crescimento
do protestantismo entre a populacdo. Por isso, essa acdo da Igreja em Natal pode
ser caracterizada como “moderniza¢do conservadora”, porque ndao se soma a
outras forcas sociais ativas, como fizera a JUC com a UNE e com outros
movimentos de esquerda.

Os objetivos desse movimento eram os seguintes*:

1) levar as pessoas um minimo de conhecimento que as tornasse aptas a
superar-se e a promover-se. Por isso o lema do movimento era “Educar para
transformar”;

2) promover uma mudanca global das estruturas politicas, sociais e
econdmicas, através da formacdo de uma consciéncia critica para se chegar a
construgdo de uma nova sociedade;

3) levar Deus a essas populagdes abandonadas.

O numero de envolvidos nos varios trabalhos desse movimento era de, em
média, 250 pessoas, muitas vindas da Acdo Catdlica, que viam nesta atividade um

meio de engajamento a partir da sua especializagdo™.

*1d., p. 91.
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O grande meio utilizado por esse grupo para a consecucgao de seus objetivos
foram as escolas radiofonicas, através do “Movimento de Educagdo de Base”. Por
causa de seus resultados positivos na area da educagdo, a CNBB prop6s a Janio
Quadros um projeto de parceria, no qual a Igreja entraria com 0s quadros de
pessoal e a organizacdo, e 0 Governo Federal participaria com o financiamento. A

parceria foi aceita e sancionada em 21 de marco de 1961%

. Dessa maneira, em
1963, eram 1.410 emissoras e atingiam 50 municipios, com um total de 24.000
alunos. Dom Eugénio de Araujo Sales fazia questdo de salientar que essas escolas
nédo visavam somente a alfabetizar o povo, mas principalmente a serem centros de
educacdo de base, veiculos de conscientizacdo e sementes de cristianizacéo®®.

Dessa maneira, o MEB tornou-se o maior programa de educacdo ja
desenvolvido no Brasil, e 0 Unico que sobreviveu aos ventos do golpe de 1964,
apesar de muitos de seus membros terem sido perseguidos pela repressdo. Este
movimento visava ndo somente a alfabetizacdo, mas propunha também
conscientizacdo, politizacio e animagéo popular®’.

A questdo da “politiza¢do”, no entanto, gerou resisténcia entre os membros
do MEB, e fé-los pensar, ao invés disso, em uma “educagao politica”, o que veio a
ser efetivado em contetidos de aulas*, nos anos de 1962 e 1963. Com certeza essa
formacdo concorreu para efetivar os sindicatos rurais e um projeto de animacao

popular®®.

*8 Cfr. Cronica. O movimento de Natal encarna uma solucéo para o Nordeste brasileiro. REB 23
(1963), p. 781-782.

“1d., p. 782.

** WANDERLEY, Luiz Eduardo., Educar para transformar, p. 48.

* Cfr. Cronica. O movimento de Natal encarna uma solugdo para o Nordeste brasileiro. REB 23
(1963), p. 781-782.

" WANDERLEY, Luiz Eduardo., Op. cit., p 158.

8 «E preciso enfatizar que este tipo de pregagdo educativo-politica através do radio, naquela
conjuntura de aceleragcdo da crise, afiancada pela Igreja, mexia, como mexeu, com atitudes e
comportamentos cristalizados e tradicionais, com a visdo assentada da maioria das pessoas de
dentro e de fora da Igreja, e iria suscitar reacfes agressivas de varios setores da sociedade.» Id., p.
160.

* «Surgiu uma das iniciativas mais ricas levadas a efeito pelo MEB: a Animacéo Popular.
Concebida como uma complementacdo de todo trabalho inicial do Movimento, a Animacéao
Popular favorecia um efetivo trabalho de desenvolvimento comunitério. /.../ A comunidade
organiza-se como consequéncia da descoberta de seus valores, recursos e suas necessidades em
busca da supressdo de seus problemas sociais, econdmicos, culturais, politicos e religiosos, no
sentido da afirmagdo de seus membros como sujeitos. /.../ Com a Animagdo Popular, o0 Movimento
ganha um sentido politico mais amplo, na medida em que abria espagos para uma tomada de
consciéncia critica da realidade envolvente. Todo o esforgo direcionava-se para o incentivo da vida
comunitaria e a participacdo, proporcionando a todos a possibilidade de atuarem como sujeitos
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O MEB teve uma significacdo extraordinaria para a Igreja do Brasil e para a
pastoral dos anos subsequentes®. No que diz respeito ao nosso objeto de estudo,
ele foi o mais eminente precursor das atuais Escolas de Formacgdo Fé e Politica
por causa de sua finalidade especificamente educativa e de sua proposta, que se

aproxima a das escolas atuais, no seguinte sentido:

“O Movimento de Educacdo de Base langou sementes importantes na redefini¢ao
da atuacdo critica dos cristdos no interior da Igreja e da sociedade brasileira.
Significou o incentivo a participacdo dos leigos na Igreja, a articulacdo dialética
entre a prética pastoral e pratica politica, bem como ao compromisso com 0s
pobres.”*

Outro projeto importante do movimento de Natal foi o “Servico de
Animac¢ao Rural”, criado em 1949 para atender as areas rurais mais carentes ¢
distantes, levando formacgdo através da realizagio de “Semanas Rurais” em
diferentes pontos da Diocese. No entanto, a sua grande visibilidade deu-se quando
Dom Eugénio de Araljo Sales deu seu aval a Maria Julieta Calazans para a
organizac&o de um movimento de incentivo a sindicalizaco rural®.

Dentro de um curto espaco de tempo, esse movimento transcendeu as
fronteiras da Diocese de Natal e do estado do Rio Grande do Norte estendendo-se
primeiro a Pernambuco e depois a outros estados do Brasil, de tal modo que, por
volta de 1964, havia sindicalismo rural implantado pela Igreja em metade dos
estados brasileiros, sendo que esse ja era uma realidade em todos os estados do
nordeste®.

Uma andlise conjuntural desse periodo deixa entrever um fator que

contribuiu para tal engajamento da Igreja no sindicalismo rural, certamente ndo o

criticos da mudanca da realidade.» FAUSTINO, Luis Couto Teixeira., Génese das CEBs no
Brasil. Elementos explicativos, p. 102.

%0 «As inovacdes pedagdgicas do MEB marcaram o desenvolvimento da Igreja brasileira. O MEB
foi a primeira grande tentativa catélica de desenvolver préticas pastorais transformadoras junto as
classes populares. Suas préaticas inverteram a tradicional exclusdo do povo da tomada de decisdo
dentro da Igreja e foram precursoras das assembléias diocesanas que 0s bispos progressistas
iniciaram durante o final da década de 60 e em 70.» MAINWARING, Scoth., Igreja Catolica e
Politica no Brasil (1916-1985), p. 89.

> EAUSTINO, Luis Couto Teixeira., Op. cit., p. 107.

°2 BRUNEAU, Thomas., O catolicismo brasileiro em época de transicéo, p. 172.

% «Todos os observadores da sindicalizacdo rural que se organizava no Brasil, durante esse
periodo, concordam em apontar a Igreja como um ator importante no movimento. /.../ Foi
essencialmente a percepcdo de ameacas politicas que levou a essa outra estratégia de influéncia,
assim como levou a outras atividades orientadas para a mudanca social. /.../ Entretanto, o programa
de sindicalizacdo ndo deixou ddvidas de que a Igreja estava fazendo uma inegavel ruptura com o
passado, nas zonas rurais. Em vez de apoiar o patrdo local que controlava o seu colono, a Igreja
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tinico ¢ nem o decisivo. E sabido que a instituicio “Igreja” tem uma postura
tradicional classica de nao-envolvimento direto em situacdes de conflito. No
entanto, foi o despertar ¢ a expansdo das “Ligas Camponesas”, por Francisco
Juligo®*, em fins da década de 50, e a completa auséncia de qualquer organizacdo
antes de 1957, que fizeram a Igreja entrever uma ameaca a propria presenca e
perceber que seu tipo tradicional de influéncia ndo funcionaria mais. Isso
despertou a instituicdo eclesial para a necessidade de uma presenga catélica no
campo.

A partir do objeto dessa pesquisa, pode-se ver neste projeto da Igreja de
Natal um precursor das Escolas de Formacdo Fé e Politica. Objetivamente
falando, ele pretendia dar uma formacdo politica a partir da fé as classes
populares, levando-as a organizagdo de grupos e atividades que poderiam ter uma
incidéncia direta na transformacdo da sociedade. Subjetivamente, tal iniciativa
partia de uma motivacdo dessa mesma fé, isto €, fazer com que a salvacdo
realizada por Jesus Cristo chegasse a todas as dimensfes da vida humana,
inclusive a sociopolitica, embora estivesse subjacente a isso uma Visdo
apologética crista confessional.

Concluindo, pode-se afirmar que as décadas entre 1950 e 1970, ora
consideradas, foram muito importantes para a educacdo politica, seja na
Universidade, seja no campo. Além disso, foi nesse periodo que nasceram as
comunidades eclesiais de base, em seu esforco de unir fé e vida, a luz da Palavra
de Deus. Tal metodologia tem grande relevancia para esta pesquisa. E o que se

Vera a seguir.

militava ativamente para organizar os camponeses, a fim de exigirem de seu patrdo melhores
condigBes.» Id., p. 173.

> «As Ligas camponesas surgiram em Pernambuco, quando um grupo de lavradores quis se
organizar. Eles arrendaram um engenho desativado e fundaram a ‘Sociedade Agricola e Pecuaria
dos Fazendeiros de Pernambuco’. O filho do dono do engenho entrou na justiga contra a
Sociedade; eles foram defendidos por um advogado chamado Francisco Julido. Este percebeu as
possibilidades de organizar as zonas rurais, defendeu com sucesso a Sociedade e, a partir de entdo,
organizou grupos semelhantes por todo o nordeste. Julido, e a maioria dos que entraram depois
dele na organizagdo rural, eram politicos da classe média que procuravam uma base para o poder.»
Id., p. 171.
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2.3.
Unir de modo novo Fé e Vida na comunidade eclesial

O ano de 1968 foi significativo para a caminhada da Igreja latino-
americana® pela realizacéo da Il Conferéncia Geral do Celam, em Medellin. Isso
abriu uma época de militancia sociopolitica dos cristdos, referendando o que ja
estava em curso e despertando um novo paradigma eclesial a partir das grandes
intuicbes dos Padres conciliares consignados nos documentos emanados do
recém-encerrado Concilio Ecuménico Vaticano Il. Os Bispos assumem o pobre
como locus theologicus para sua reflexdo, o que faz que sejam abandonadas
posicdes reformistas que até entdo caracterizavam o0 episcopado latino-
americano®.

Motivada por Medellin, a Igreja do Brasil desenvolveu, entre 1968 e 1979,
uma pastoral popular que a levou a colocar-se entre as mais progressistas do
mundo®’. Isso aconteceu por causa de sua insercdo no meio do povo, que a
diferenciou do tempo da Acdo Catolica Geral e do periodo imediatamente
anterior, 0s quais apresentavam um carater mais elitista e conservador.

O contato e a valorizagdo da religiosidade popular, sendo esta criticada em

outros tempos como “alienante”®

, juntamente com o desenvolvimento de
pequenas comunidades eclesiais, levaram ao surgimento de um modelo de Igreja
chamado de “Igreja Popular”. Essa nomenclatura foi compreendida de maneira
equivocada por algumas pessoas, pertencentes aos setores eclesiais tidos como
“progressistas”, como também por pessoas ligadas aos setores eclesiais
chamdados “conservadores”. Enquanto uns postulavam uma fé secularizada,
desprezando as praticas devocionais e sacramentais, minimizando a “instituicao

Igreja”, outros, por sua vez, condenavam esta expressao e reivindicavam o carater

vertical da instituicdo.

® «... O ano de 1968 produziu um corte na histéria da Igreja latino-americana em favor dos
compromissos cristdos em favor das classes oprimidas, dos operarios e camponeses, de grupos
marginalizados. Esta op¢do marcara definitivamente a Igreja nesta fase e nas seguintes.» DUSSEL,
Enrique., De Medellin a Puebla. Uma década de sangue e de esperanca, p. 229.

® MORAIS, Jodo Francisco Regis., Os Bispos e a Politica no Brasil. Pensamento social da
CNBB, p. 34-35.

% MAINWARING, Scoth., Igreja Catélica e Politica no Brasil (1916-1985), p. 202.

%8 «A maior parte dos agentes pastorais mantinham uma postura critica em relagéo a religiosidade
popular, mas j& na metade da década de 60 alguns sacerdotes progressistas faziam uma reflexdo
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2.3.1.
A génese das comunidades eclesiais de base

A parte desse debate eclesiolégico, os setores populares, em sua grande
maioria, viviam a fé nas periferias das grandes cidades e nos campos. Reunidos
em torno da Biblia, com suas devocGes e celebrando sua crenga unida ao
cotidiano, esses pequenos grupos foram delineando um jeito novo de ser Igreja,
realizando o desejo de Joao XXIII de que a comunidade eclesial fosse uma “Igreja
dos pobres”5g.

Os pobres irrompem na reflexdo teoldgica e na préatica eclesial, ndo mais
como objeto, mas como lugar epistemoldgico e como sujeitos de sua histéria. Tal
fato se manifestou na Conferéncia de Medellin através da formulacdo da “opcéo

pelos pobres”®

, reivindicando uma solidariedade efetiva, factual, da Igreja para
com eles, a fim de que assim ela realizasse o desejo expresso por Jodo XXIII. E a
partir desses pressupostos que se pode entender o surgimento e a multiplicacdo
das Comunidades Eclesiais de Base nos anos subsequentes.

Por tais praticas, os pobres descobriram nas pequenas comunidades um
espaco de vivéncia da fé, de encontro inter-pessoal, de comunhéo e solidariedade.
E a partir disso que se fala de uma “eclesiogénese”, isto é, de uma Igreja que
nasce da fé dessa porcdo desconsiderada, até entdo vista simplesmente como
objeto, seja da acdo filantrdpica, seja da acdo pastoral. Agora, os desvalidos
passam a ser protagonistas. As primeiras publicacdes em torno das CEBs vém

destacar essa temética em sentido pastoral®.

acerca da necessidade de se valorizarem alguns aspectos das préaticas religiosas populares.» Id., p.
197.

% «Na Radiomensagem de 11 de setembro de 1962, difundida exatamente um més antes da solene
abertura do Concilio, a experiéncia material e espiritual da pobreza em Jodo XXIII o levou a
transpd-la ao nivel das nag¢des e da Igreja, tocando um tema que irrompera no Concilio: “Em face
dos paises subdesenvolvidos, a Igreja apresenta-se tal qual é e quer ser — como a Igreja de todos e
particularmente a Igreja dos pobres”.» BEOZZO, José Oscar., A Igreja do Brasil. De Jodo XXIII a
Jodo Paulo 1. De Medellin a Santo Domingo, p. 95.

% Celam. Conclusdes de Medellin: Pobreza da Igreja, n. 8, p. 146.

%1 «Os primeiros livros que se referiam as CEBs n&o eram estudos com um perfil académico. Seu
objetivo principal era fornecer elementos analiticos, em linguagem acessivel, para subsidiar a agdo
evangelizadora de tantos agentes de pastoral (bispos, padres, religiosos/as e leigos/as) que, nas
bases, procuravam renovar a atuacdo da Igreja de acordo com as indica¢des do Concilio Vaticano
Il. /.../ Os livros Comunidade Eclesial de Base: uma opcao pastoral decisiva (1967), do Pe.
Raimundo Caramuru de Barros, e Igreja local: comunidade de base (1968), do Pe. José Marins
inauguram esta literatura. Ambos foram escritos por tedlogos que estavam estreitamente
relacionados as iniciativas de renovagdo eclesial em curso no pais na primeira metade dos anos
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E dificil determinar com exatiddo o surgimento dessas pequenas
comunidades®®. Mas é um fato que esse novo modo de ser Igreja trouxe uma
contribuicdo inestimavel a pastoral da Igreja do Brasil na maneira de como viver
uma eclesialidade de comunh#&o®. A presenca de animadores e agentes de pastoral
ajudou a consolidar esse modelo de Igreja na base que une a fé com a vida, na

busca de transformacéo social por causa da fé.

2.3.2.
A formacgdo politica nas CEBs

Um ponto importante no processo de formacéo politica dos participantes das
CEBs é a emergéncia de uma consciéncia critica a partir de uma metodologia que
tem a fé como centro, especialmente a Biblia. Trazendo para dentro da
comunidade os problemas sociais e discutindo-os a luz da fé, os membros das
CEBs véo enxergando melhor a situacdo em que se encontram, buscando suas
causas e refletindo sobre suas conseqliéncias.

O método vivenciado nas comunidades reproduz o utilizado pela Acéo
Catolica, que segue a triade “ver, julgar e agir”. Esse ¢ utilizado em suas reunides,
que se torna propriamente um momento pedagdgico para a comunidade, uma vez
que isso € repetido a cada reunido, sendo gque se comeca sempre avaliando o
“agir” anterior, o que levou as CEBs 4 pratica da “avaliag&o”®.

E preciso acentuar, no entanto, que esse processo educativo nas CEBs ndo é

linear. H& grupos que vivem em &reas de conflito, o que os obriga a um

60.» RODRIGUES, Solange dos Santos. A producdo intelectual sobre as CEBs no Brasil.
Primeira fase: 1967-1979. Memoria e Caminhada 2 (2002) p. 16.

82 «Alguns estudos tendem a atribuir a origem desta experiéncia ja& mesmo por volta de 1960.
Outros estudos /.../ indicam que as mesmas originaram-se em 1964. Entretanto, pode-se afirmar
que foi mesmo a partir do Concilio Vaticano I, e no contexto do amplo movimento popular que
sacudiu o Brasil na década de 60, que a experiéncia ganhou foros de cidadania.» FAUSTINO, Luis
Couto Teixeira., Génese das CEBs no Brasil. Elementos explicativos, p. 308.

% Jo&o Paulo Il acentua que a eclesialidade da comunidade tem as seguintes caracteristicas:
fundar-se e viver em Cristo; escuta da Palavra de Deus; ora¢éo, onde a Eucaristia ocupa o lugar
central; comunhdo, expressa pela unidade de coracdo e de alma; partilha, conforme as
necessidades dos vérios membros (cf. At 2,42-47). Cfr. JOAO PAULO Il. Redemptoris Missio, n.
51, p. 604.

8 Cfr. PAIVA, José Maria. O diferente na praxis educativa das comunidades eclesiais de base.
REB 53 (211), 1993 (2), p. 626-627.
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amadurecimento mais rapido; outros vivem mais isoladamente, o que dificulta o
avanco desse processo. Enfim, ele se faz através de avancos e recuos®.

A evidéncia de uma consciéncia critica € perceptivel nos relatérios dos
diversos encontros eclesiais das CEBs. Esses documentos deixam transparecer
uma consciéncia muito forte da articulacdo da fé com a luta libertadora, o que
implica uma participaco ativa nos movimentos populares®.

Referindo-se a formacdo politica em um sentido amplo, ela ja se da na
propria estrutura e no funcionamento das CEBs, como lugar em que as decisdes
sdo tomadas em comum e ndo impostas por outrem. Os pobres tém participacao,
sdo ouvidos em seus desejos e necessidades, e sdo capazes de agir na
transformacdo de sua situacdo, dentro de uma dindmica democrética, aprendendo
assim a ser agente da histéria.

Pode-se dizer que, nas CEBs, ocorre o seguinte®’:

1) um processo permanente de formacdo politica, porque sua dinamica
possibilita a participacdo do povo como sujeito de sua historia;

2) uma educacdo que ajuda o0 povo a organizar-se, descobrindo o0s
mecanismos de transformacéo social,

3) uma educacdo libertadora, que desperta o povo para algo melhor do que
tem vivido até aquele momento.

As comunidades oferecem condicdes para a andlise e a critica dos partidos
existentes, bem como analise da conjuntura local, nacional e internacional através
de “cartilhas”. Elas apresentam uma estrutura praticamente idéntica, embora haja
pequena variacdo do conteddo: oracdo inicial e final para todos os dias; texto
biblico ligado a um fato da vida; perguntas para serem discutidas na reuniao

- . - . ., 68
(secdo “Vamos conversar”); ilustragdes, quadrinhos, didlogos™.

% TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto., A Fé na Vida. Um estudo teolégico-pastoral sobre a
experiéncia das Comunidades Eclesiais de Base no Brasil, p. 80-83.

%1d., p. 123-134.

" DUARTE, Laura Maria Schneider., Isto ndo se aprende na escola. A educacdo do povo nas
CEBs, p. 83-92.

% Algumas dessas Cartilhas podem ser encontradas no CDI da CNBB. Apresenta-se a seguir seu
titulo e, entre parénteses, 0 ano e numero de seu catdlogo no CDI: “Cartilha de orientagio politica
— Diocese de Piracicaba, s/d” (03/09/1982, INP 15.557); “Educagdo para a justica. Roteiro de
reflexdo F¢é e Politica. Diocese de Mogi das Cruzes, s/d” (25/08/1982, INP 15.370); “Politica a luz
da fé. Setor pastoral Vila Prudente — SP, s/d” (30/09/1982, INP 16.102); “Fé em Deus e pé na
terra. Reflexdes sobre politica para as CEBs da Prelazia Acre e Purus”, s/d (16/05/1980, INP
9.546); “Votar para mudar...Brasil! Diocese de Bonfim — BA, 1994 (07/05/1997, INP 26.477).
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Exemplo desta preocupacdo pastoral € o da Arquidiocese de Vitoria.
Respondendo a uma demanda das CEBs, que pediam uma orientacdo de como
votar nas eleicdes municipais que se aproximavam langou, em 1976, o “Manual
do Eleitor”, escrito em linguagem popular, na forma de “conversa entre
compadres”Gg.

Em 1980, a mesma Arquidiocese elaborou outro material para formagéo
politica das comunidades eclesiais de base. Tratava-se de um conjunto de textos
intitulado “Bate-papo sobre Politica”. No Caderno 1, através de seis encontros,
mostrava-se 0 sonho de bem-estar que as pessoas tém e o contraste com a
realidade. Destacava ainda que o sonho do povo de entdo eram 0s mesmos do
povo da Biblia. E Deus queria realizar esses sonhos. A partir disso, fazia-se a
andlise do sistema capitalista, que impedia tal realizacdo. O Caderno 2, em forma
de histéria em quadrinhos, apresentava o funcionamento da sociedade: relacdo
entre trabalhadores e patrées, tipos de producdo, papel do Estado, entre outros’®.

Num sentido de formacdo politica mais estrita para as comunidades, esta se
deu em parceria com algumas instituicbes, algumas atuando fora do universo
eclesiastico. Pode-se destacar nesse sentido, inicialmente, o Centro de Educacéo
Popular do Instituto Sedes Sapientiae, que teve um papel muito importante para
a formacéo dos agentes pastorais e membros das CEBs no final da década de 70 e
nos anos 80"

Fundado no ano de 1978, durante a ditadura militar, o Cepis é um centro de
assessoria politico-pedagdgica, no campo da Educacdo Popular, atuando junto a
comunidades e movimentos populares, na perspectiva da libertacdo. Sua tarefa
especifica é a formacdo politica da militdncia, em um esforco de traducéo,
reconstrucdo e producao coletiva do conhecimento.

As principais tematicas trabalhadas pelo Cepis junto as comunidades,
movimentos populares e organizacGes sociais diversas, versa sobre 0s seguintes

conteddos: teoria da organizacdo; histéria das sociedades; metodologia popular;

% «Este primeiro material sobre politica pretendia, a curto prazo, esclarecer o eleitor cristio sobre
as eleigcdes de 1976: voto, tipo de politica, lei eleitoral e a tarefa da Igreja como defensora dos
direitos do cidaddo, o que o manual mostra através das citacdes de documentos oficiais.»
DUARTE, Laura Maria Schneider., Isto ndo se aprende na escola. A educacgédo do povo nas CEBs,
p. 68-70.

" Ibid.
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trabalho de base; formacao basica multiplicadora; analise da realidade; avaliacdo e
planejamento; relacdes sociais de género’.

N&o menos importancia teve o Instituto Cajamar, fundado pelo Partido
dos Trabalhadores em julho de 1986, para formacdo politica de sindicalistas e
militantes do Partido dos Trabalhadores. Em dezembro de 1986, esse Instituto
realizou sua primeira atividade, promovendo um seminario sobre participacao
popular na Assembléia Nacional Constituinte™.

Até 0 ano de 1993, esse Instituto ja havia formado cerca de 3.000 militantes,
guando se comegou as discussdes para transforma-lo em um centro de formacéo
exclusiva de sindicalistas, o que foi oficializado em 1995. Dai para frente, ele se
transformou na “Escola Sdo Paulo”, de formagdo estritamente sindical da CUT™.

Embora a formacéo oferecida por esses Centros de Educagdo Popular tenha
sido muito importante, elas aconteciam fora dos moldes “fé cristd ¢ compromisso
politico”. A motivacdo apresentada para o engajamento politico era mais de
ordem ideoldgica que propriamente teoldgica. Procurando privilegiar a dimensdo
fundante da fé no compromisso politico, as Dioceses comecaram a divulgar

cartilhas politicas para a educacéo politica do povo em um sentido mais estrito. E

0 que se vera a seqguir.

" Sobre o Cepis: http://www.sedes.org.br/Centros/Cepis/layout.htm, acessado em 21 de agosto de
2008.

" Ihid.

" Sobre o Instituto Cajamar: RICCI, Ruda. Escolas sindicais da CUT: uma experiéncia
inacabada. In http://www.espacoacademico.com.br/088/88ricci.htm, acessado em 21 de agosto de
2008.

™ Ibid.


http://www.sedes.org.br/Centros/Cepis/layout.htm
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0611430/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0611430/CA

48

2.4.
Preparar os cristdos para as eleicdes.

O processo de abertura politica, somado ao engajamento social das CEBs,
levou a Igreja a uma primeira experiéncia de formacdo Fé e Politica, dentro das
caracteristicas das Escolas de Formacdo Fé e Politica. Tratavam-se das “Cartilhas
de Fé e Politica”, que foram elaboradas por varias Dioceses, em vista das
elei(;(”)es75. Essas sdo definidas como “/.../ a escola popular da pratica da fé¢ ¢ da
acdo politica em seu processo educativo™’®.

As cartilhas politicas desenvolvidas nestes moldes apresentam ligeiras
diferengas em relacdo as elaboradas para as CEBs. Em geral, elas come¢am com
uma apresentacdo feita pelo Bispo ou pela Equipe de producdo; tém textos mais
elaborados; trazem varias citacBes da Doutrina Social da Igreja; sdo sobrias nas
ilustracOes; apresentam perguntas para reflexdo; e identificam a bibliografia
utilizada”’. Nem todas as Dioceses realizaram esse passo. A proposta centrou-se
naquelas em que a caminhada das comunidades estava mais consolidada e a
demanda era premente, inclusive no sentido de eleger candidatos saidos de seus
quadros®.

Pode-se, portanto, salientar dois pontos para contextualizar o aparecimento

das cartilhas’®:

™ «Dada a longa tradicdo de ceticismo popular acerca das eleicBes e a importancia delas no
processo de mudanca politica, muitas dioceses achavam preciso promover algum tipo de educagao
politica. Muitas publicaram cartilhas eleitorais numa linguagem popular, explicando o significado
das eleicBes e as propostas dos véarios partidos.» MAINWARING, Scoth., Igreja Catélica e
Politica no Brasil (1916-1985), p. 188.

" PEGORARO, José. As cartilhas politicas na pastoral. Vida Pastoral 106 (1982), p. 7.

" Encontra-se no CDI da CNBB um catélogo com trinta e sete cartilhas de Fé e Politica (INP
16.281). No entanto, das cartilhas citadas nesse catalogo, exceto as ja indicadas na nota 68 deste
capitulo, apenas encontram-se as seguintes no arquivo (entre parénteses, a data e nimero do
cadastro): “Igreja, Politica e Fé. Arquidiocese de Floriandpolis — SC, 1982 (08/03/1982, INP
13.470); “Igreja e Participagdo na sociedade”. Diocese de Tubardo — SC, s/d (25/08/1982, INP
15.371); “Orientagdes pastorais para o tempo das elei¢des”. Diocese de Balsas — MA, s/d
(26/04/1982, 14.109); “Cartilha de Educagdo Politica”. Diocese de Bom Jesus da Lapa — BA, 1982
(14/05/1982, 14.301); “Cartilha de Educagdo Social e Politica”. Prelazia do Alto-Solim&es — AM,
1982 (07/12/1982, INP 16.302).

® «Comunidades cristds que avancaram mais no compromisso da fé inspirando o compromisso
politico conseguem elaborar cartilhas de formagéo politica e articular candidaturas genuinas saidas
dos seus quadros e, em alguns casos, eleger seus candidatos. Como ndo ver sinais de esperanca na
presenca cada vez maior de mulheres comprometidas com reformas sociais no Senado da
Republica e na Camara dos Deputados?» CNBB., Justi¢ca e Paz se abracardo. Manual da CF/96,
n. 45, p. 54.

" BRATTI, Paulo., As Cartilhas Politicas da Igreja. Teocomunicago 55 (1982/1), p. 25.
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1) a Igreja mudou de lugar social. No passado, ela esteve junto a
autoridade e, por vezes, membros da hierarquia fizeram parte da estrutura de
Poder da sociedade. Dentro do novo quadro das décadas de 70 e 80, a instituicdo
colocou-se ao lado das pessoas que eram social, econdmica e politicamente
marginalizadas;

2) cada vez mais se acentuava a dimenséo social da fé, que aconteceu em
decorréncia do advento das teologias politicas na Europa e da Teologia da
Libertacdo na América Latina.

As cartilhas de formacéo politica despertaram o interesse da CNBB, que
fez uma anéalise do material das seguintes Dioceses: Juazeiro da Bahia, Balsas,
Regional Sul 3, Arquidiocese de Vitdria, Arquidiocese de Fortaleza, Coari, CPT,
Comissdo Arquidiocesana de Direitos Humanos de S&o Paulo. Em geral,
percebeu-se nelas uma estrutura semelhante:

1) principios gerais;

2) parte historica;

3) analise dos partidos.

Nesta ultima parte, ha certa convergéncia quando se toma o bem-comum
como critério para julgar a participacdo partidaria. No entanto, observou-se que,
em algumas, ha uma tendéncia a favorecer certos grupos politicos®.

Houve interesse também de promover estudos sociolégicos dessas cartilhas.
Assim, alguns modelos foram evidenciados®:

1° modelo: chega-se ao politico pela mediacdo do religioso. Nesse tipo, ha
um esforco em superar a dicotomia entre Fé e Politica, religido e vida.

2° modelo: ndo é utilizada a mediacdo religiosa. Esse modelo vai direto a
formacédo politica, dando por suposta a superacdo de uma visao dualista.

3° modelo: chega-se a politica pela mediacdo da Igreja. Nessa elaboracéo,
séo apresentados documentos da Igreja que indicam a necessidade de participacao
politica dos cristdos e se afirma o dever da instituicdo de se manifestar neste
campo.

4° modelo: a mediacdo para a politica se faz, propriamente, por meio da

pratica e do discurso da acédo libertadora. Incentivam-se as classes trabalhadora e

% CNBB., Ata da Reunido da Presidéncia e Comissdo Episcopal de Pastoral. Comunicado
Mensal 348 (1981) p. 816.
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camponesa a assumirem uma participacao efetiva na politica como consequéncia
de sua consciéncia libertadora.

Obviamente nenhum desses modelos existe em estado puro. As cartilhas
integram todos eles, evidenciando, no entanto, um ou outro modelo. Um exemplo
disto foi a cartilha produzida em 1981, pela Arquidiocese de S&o Paulo®, que
procurava integrar todos esses elementos. De conteido popular, dividida em duas
partes, a cartilha oferecia, inicialmente, subsidios para que as comunidades
refletissem sobre as relagcBes entre Fé e Politica a partir de uma perspectiva
historica da caminhada do povo entre 1969 e 1976, anos mais duros da repressao
militar. Essa era apresentada em forma de histéria em quadrinhos, para facilitar a
compreensdo. Na sequéncia, havia alguns subsidios biblicos, em forma de seis
encontros, a fim de que as comunidades se reunissem para ler, meditar e discutir
textos da Biblia. Eram apresentadas também as orientacGes do documento de
Puebla sobre a questdo politica®®. Enfim, uma cartilha que integrava todos 0s
modelos, evidenciando, no entanto, o quarto.

As cartilhas multiplicaram-se pelas Dioceses. No entanto, elas foram
perdendo as caracteristicas iniciais, que visavam a educacao politica do povo para
sua efetiva participacdo e pleno exercicio da cidadania nos movimentos e
associacles populares. Com a abertura democrética e a instauracdo do processo
eleitoral em todos os niveis, esse tipo de material passou a constituir-se num
veiculo de orientacdo para eleicdes, em geral sendo publicado a cada dois anos,

com um contelido que alinhava educagdo politica e preparacdo para o pleito®.

81 PEGORARO, José., As cartilhas politicas na pastoral. Vida Pastoral 106 (1982), p. 7-10.
82COMISSAO ARQUIDIOCESANA DE PASTORAL DOS DIREITOS HUMANOS E
MARGINALIZADOS DE SAO PAULO., Fé e Politica. Povo de Deus e Participacdo Politica.
Petrépolis: Editora Vozes, 1981. 127p.

8 Apesar da grande aceitacdo, esse material foi julgado por alguns como tendencioso. Cfr.
BRATTI, Paulo., As Cartilhas Politicas na Igreja. Teocomunicacao 55 (1982/1), p. 25.

8 Para alguns autores, isto foi um empobrecimento em termos de formagéo. Segundo Mauricio
Abdalla, o deslocamento da educacdo politica para preparacdo as eleicBes aconteceu por causa da
pratica da prépria militancia, que foi trocando a utopia da constru¢do do Reino pela conquista do
poder através das eleigdes. Assim, o que era um meio (poder) se tornou um fim. Desta maneira, ‘fé
e politica’ passou a significar ‘fé e elei¢oes’. Cfr. ABDALLA, Mauricio. O Reino de Deus e 0
poder politico. Fé e Politica a luz da experiéncia atual do poder. Vida Pastoral 246 [2006], p. 10.
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2.5.
Formar para um desenvolvimento social

Para concluir esta apresentacdo de modelos historico-pastorais de formacéo
politica, expbe-se agora 0 que mais se aproxima das atuais Escolas de Formacao
Fé e Politica, seja pelos seus objetivos, seja pela sua vinculagdo institucional a
Igreja do Brasil, que é o “Curso de Formagao Crista para a Cidadania”, promovido
pelo Ibrades, organismo anexo a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil.

Antes de se apresentar este curso, um recuo a 1969 leva a fundacdo do
Instituto Brasileiro de Desenvolvimento (lbrades)®. A CNBB mantinha, na
década de 1960, Institutos especializados nas areas de Pastoral Catequética,
Pastoral Liturgica e Pastoral VVocacional. No entanto, havia uma lacuna na area de
Promocdo Humana e Social, que constituia a “linha 6” de sua agdo pastoral. E
importante ressaltar a celeridade dos processos de mudanga nessa area social
nesse tempo, assim como a influéncia de uma mentalidade desenvolvimentista.
Por isso, foi proposta a criacdo de um Instituto para assessoria da CNBB, de seus
regionais e das pastorais sociais, na area do desenvolvimento social®. O Ibrades

foi assumido pelo Centro de Investigacdo e Acdo Social®’

, Sob a responsabilidade
da Companhia de Jesus, formando assim o conjunto CIAS/IBRADES, junto ao
Centro Jodo XXIII.

Este Instituto teria um carater interdisciplinar, com o objetivo de elaborar,
ensinar e difundir uma doutrina global do desenvolvimento, dentro de uma
perspectiva cristd, a fim de inspirar, estimular e assessorar uma acdo social mais
eficaz. Para atingir esse objetivo, o Ibrades deveria oferecer um ensino de nivel
universitario a sacerdotes, religiosos e leigos capazes de unir reflexdo e acdo

social, dentro de uma oOtica transformadora. Enfim, um Instituto que néo

% |BRADES., Ata da Assembleia Geral que instituiu a sociedade civil Instituto Brasileiro de
Desenvolvimento, da cidade do Rio de Janeiro, Estado da Guanabara. Arquivo do lbrades:
14/03/1969.

8 CNBB. Projeto do IBRADES, p. 1.

8 Na década de 1960, a Companhia de Jesus fundou na América latina vérios CIAS (Centro de
Investigacion y Accidn Social), sendo um destes o “Centro Jodo XXIII”, no Rio de Janeiro,
iniciado em 1962 e formalizado em 1966. Cfr. ABREU, Antonio. CIAS, Centro Jodo XXIII,
IBRADES, p. 355.
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transmitisse um ensino passivo, mas que estimulasse os cursistas a vivéncia
pratica da fé.%

O curso promovido pelo CIAS/Ibrades tinha como objetivo, pois, oferecer
uma viséao global do processo do desenvolvimento brasileiro, para que os cursistas
pudessem atuar dentro deste, sob a inspiracdo do pensamento cristdo. Com
duracdo de nove meses, desenvolvia-se em trés ciclos, com um trimestre cada:
ciclos introdutério, basico e complementar. No ciclo introdutorio recebiam-se
nogdes de economia, institui¢ces politicas, sociologia e realidade brasileira. No
ciclo basico, abordavam-se aspectos politicos, socioldgicos e demograficos do
desenvolvimento, bem como uma teoria geral do desenvolvimento econdmico.
Por fim, o ciclo complementar oferecia uma reflex&o filosofica e teoldgica sobre o
desenvolvimento, completadas pela doutrina cristd do desenvolvimento e por uma
reflexdo critica sobre as principais correntes do pensamento contemporaneo®.
Posteriormente, esse curso extensivo foi sendo reduzido para quatro meses,
oferecido no Rio de Janeiro apenas nos anos pares™.

Além desse curso, o CIAS/lbrades oferecia também cursos para serem
ministrados nas diversas regides do pais, sob as modalidades de curta duracéo,
cuja tematica variava segundo as necessidades de cada grupo e de cada regido; de
média duracdo, para pessoas qualificadas, sob tematicas especificas; e, finalmente,
de dois meses, em que o0s cursistas reproduziam, localmente, o curso extensivo
recebido no Rio de Janeiro. Por fim, eram também organizados Seminarios de
Estudos e Mesas-redondas, para discutir assuntos diversos™.

O CIAS/lbrades funcionou até 1997, no Rio de Janeiro. Depois, em
01/01/1998, foi transferido para Brasilia, pelos seguintes motivos®:

1) a multiplicacdo no Rio de iniciativas analogas, com grande coincidéncia

de temas e autores;

2) o forte encarecimento da obra, decorrente da situagdo econdmica

nacional;

% CNBB., Projeto do IBRADES, p. 2.

% IBRADES,, Instituto Brasileiro de Desenvolvimento, p. 2-3.

% |d., Relatério Anual de 1993, p. 8.

*L bid.

% CNBB. Presidéncia e CEP — 262 reunido, 16 a 19 de fevereiro de 1998. Apresentacéo do P.
Marcello C. Azevedo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0611430/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0611430/CA

53

3) um desejo de aproximacdo geografica a areas mais trabalhadas pelo

CIAS/Ibrades.

Com a transferéncia para Brasilia, o titulo operacional e promocional do
CIAS passou a ser “Centro Cultural de Brasilia”, abdicando-se do nome “Centro
Joao XXIII”, funcionando nesse mesmo espago o “Ibrades”, como o&rgao
operacional do CCB e organismo anexo 8 CNBB®.

Com a mudanca para Brasilia, por sugestdo da Fundagdo Konrad Adenauer,
realizou-se um Seminario, entre 02 e 05 de margo de 1998, para discutir objetivos
e planejamento, a partir da experiéncia acumulada nos 30 anos de funcionamento
do CIAS no Rio de Janeiro®. Em decorréncia disso, foi organizado um Seminario
especifico, para discutirem-se objetivos e estratégias de uma formacdo crista para
a cidadania, aproveitando as motivagdes da CF de 1996 sobre “Fraternidade e
Politica” e a partir de iniciativas j& existentes de Escolas de Fé e Politica no
Brasil®.

Com isso, iniciou-se o “Curso de Formacao Crista para a Cidadania”, em
1999, promovido pelo Ibrades em Brasilia, com os seguintes objetivos®:

e proporcionar elementos de formagédo sobre a sociedade, no plano
ético-politico, numa perspectiva de visao e acao crista;

e incentivar e alimentar o estabelecimento de uma rede entre os
cursistas e suas instituicdes, sendo um espaco de difuséo de textos,
subsidios e troca de experiéncias.

O publico-alvo desse curso seriam pessoas que, a partir da fé cristd, fossem
coordenadores ou formadores das escolas ou iniciativas de formacédo politica para
a cidadania, atores sociais multiplicadores na &rea politica e formadores de
opinido publica na area politico-social.

Os requisitos para esse curso, além de vivéncia e participacao cristas, eram a

experiéncia de participacdo direta no campo sociopolitico, ter curso superior ou

% Cfr. ABREU, Antonio. CIAS, Centro Jodo XXIII, IBRADES, p. 355.

% Centro Cultural de Brasilia. Primeiro relatério descritivo quadrimestral: janeiro-abril de 1998,
p. 4.

% |d., Carta de Therry Linard Guertechin, 16/07/1998.

% |BRADES., Curso de Formagdo Cristd para a Cidadania. Brasilia: Material de divulgacéo,
2001.
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segundo grau completo, idade entre 25 e 40 anos, além de ser indicado por uma
instituicdo que trabalhasse no campo de formac&o politica para a cidadania®’.

O curso, com duracdo de 30 dias, compreende matérias especificas de
formacédo politica para a cidadania, tais como: Cidadania e Questdo Ambiental;
Construcdo Dialético-histérica da Cidadania; Cidadania Sistémica; Cidadania
Mundial e Globalizacdo; Meios de Comunicacéo; Projetos de Geracdo de Renda;
Anélise de Conjuntura. No que tange & fé, o curso apresentava as seguintes
disciplinas: Espiritualidade Cristd e Compromisso com a Vida; Igreja como
Sujeito da Construcdo da Cidadania; Pensamento Social Cristdo; Perfil do Lider
Cristdo. Além disso, ha espaco para trocas de experiéncias e formacdo de redes de
comunicacao®.

Esse curso funcionou por quase dez anos, formando uma grande quantidade
de liderancas populares. No entanto, desde 2008, ele ndo esta acontecendo, por
causa do numero insuficiente de inscritos, devido as dificuldades de um curso
presencial de um més, em Brasilia. Desta maneira, pensa-se em retoma-lo

posteriormente, dentro de uma nova modalidade.

7 bid.
% \bid.
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2.6.
Considerac0es finais

Ao término deste capitulo, impde-se a necessidade de concatenar o percurso
historico-pastoral feito através desses diversos modelos de formacéo politica, para
salientar seus paradigmas e evidenciar a mudanca que aconteceu entre 0s anos
1970-1980 e 1990, propiciando o surgimento das Escolas de Formacdo Fé e
Politica.

Como foi apresentado, o paradigma dos anos 1930-1950 foi desenhado
pelos propositos do Cardeal Leme, de fazer uma presenca afirmativa da Igreja na
sociedade, nos quadros de uma restauracdo catolica e nos moldes de uma
neocristandade, para afirmacédo da Igreja romana.

Entre os anos 1960-1980, predomina outro paradigma, surgido com o
advento de um novo cendrio social de reinvindicacdes dos direitos sociais em
sentido coletivo, caracterizado por uma consciéncia ideologica de perfil socialista,
com pertinéncia da analise marxista®. No ambiente eclesial destacam-se, neste
periodo, a Acdo Catdlica Brasileira, especialmente os grupos da JUC e da JOC, as
Comunidades Eclesiais de Base e 0 nascimento da Teologia da Libertagcdo, como
meio de educacdo e mobilizacdo dos cristdo, a luz da fé. Ha que ressaltar, ainda
dentro dessa dimensdo, o posicionamento profético da hierarquia da Igreja,
através de documentos e declaracdes da CNBB, diante da situacdo social e politica

do Pais!®

, que a tornou crivel diante da opinido publica, tanto nacional quanto
internacional.

A pressdo social desses movimentos, juntamente com outras instancias da
sociedade civil, obrigou o regime instaurado no Poder em 1964 a uma abertura
politica, que comegou no final dos anos 70 e foi se processando de forma “lenta e
gradual” durante os anos 80. Tal como uma Fénix, a liberdade foi renascendo das

cinzas da repressdo e gestando um novo contexto favoravel as utopias,

% Um paralelo entre os movimentos sociais da década de 80 e os da década de 90, feito a partir de
seus respectivos paradigmas, pode ser encontrado em: GOHN, Maria da Gléria., Histéria dos
Movimentos e Lutas sociais. A construcao da cidadania dos brasileiros, p. 205-210.

100 ym estudo de alguns desses documentos pode ser encontrado em PRIMO, Angelo Carlesso.,
Conflitualidade e Pastoral no Brasil (1964-1983), p. 87-100.
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estimulando algumas lutas, como o movimento pela redemocratizacdo do Pais, a
luta pelas “Diretas-ja”. Essas acOes despertaram as classes populares para a
importancia da politica como instancia organizadora da sociedade™. Por isso,
enquanto os economistas chamam os anos 80 de “década perdida”, por causa dos
baixos indices econdmicos e das turbuléncias econémicas que assolaram o0s
diversos paises, do ponto de vista dos movimentos sociais essa década foi
extremamente importante, porque gerou novos atores sociais.

Dentro desse contexto, é importante situar a greve dos metaltrgicos no ABC
paulista, que teve apoio explicito de setores da Igreja, seja da hierarquia, como das
comunidades eclesiais de base, pastorais e organismos eclesiais ligados as lutas
sociais. Como consequéncia dessas lutas populares, entre outras coisas, houve a
fundacdo do Partido dos Trabalhadores, como instrumento politico favoravel a
classe trabalhadora, outro fato relevante que nao se pode descurar na configuracéo
desse novo momento.

Importa ainda destacar a importancia que teve, na constru¢cdo de um novo
paradigma, 0 processo de participacdo na Constituinte, atraves dos Nucleos Pro-
participacdo Popular. Com a pressdo dos movimentos populares, garantia-se a
possibilidade de qualquer individuo apresentar emendas ao projeto de
Constituicdo, desde que subscritas por 30 mil brasileiros e referendadas por trés
entidades da sociedade civil. Embora tenha sido um grande ganho, isto
demonstrou, de um lado, a fragilidade do sistema politico representativo, e de
outro, a forca da sociedade civil, através de suas entidades representativas'®.

Deve-se reconhecer que, nesse processo, a Igreja institucional desempenhou
um papel fundamental, seja por causa dos Nucleos Pré-participacdo Popular que
estimulou nas comunidades, seja por subscrever, junto com outras entidades, as
emendas populares, como também pelo profetismo de seu posicionamento. E

preciso ressaltar ainda a influéncia da préatica educativa das CEBs, que estabeleceu

Sobre a dimensdo profética da CNBB nesse periodo, cfr. MORAIS, Jodo Francisco Regis., Os
Bispos e a Politica no Brasil. Pensamento Social da CNBB, p. 45-58.

101 'Um estudo mais detalhado desta e das outras inciativas que serdo apresentadas pode ser
encontrado em: GOHN, Maria da Gléria., Histéria dos Movimentos e Lutas sociais. A construgéo
da cidadania dos brasileiros, p. 125-144

102 RUSCHEINSKY, Aloisio., Atores politicos e lutas sociais: movimentos sociais e partidos
politicos, p. 236.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0611430/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0611430/CA

57

um novo padrao de relagdes sociais devido ao seu estilo de participacdo igualitaria
de todos na discussdo, no planejamento das a¢des, em sua execucdo e avaliacao.

No que tange a educacdo politica propriamente dita, existiam os centros de
educacédo popular, que preparavam material de reflexdo e davam assessoria para
os diversos grupos e movimentos de incidéncia social. Dentre eles podem ser
citados o Cepis, que fora criado em 1978 para formacéo politica da militancia'®,
bem como o Instituto Cajamar, fundado em julho de 1986 para formacédo politica
de sindicalistas e militantes do Partido dos Trabalhadores*®. Ligado a instituicdo
eclesial, temos o Ibrades, que prestou relevantes servicos de formacdo para a
comunidade e assessoria para a CNBB.

O saldo politico que resultou dos anos 1980 foi importante para a
configuracdo de um novo projeto politico para o Pais, e seus efeitos tém
atravessado geracOes, especialmente pelas conquistas sociais alcancadas com a
forca da pressdo popular na Assembleia Constituinte’®™. No entanto, os anos 90
abriram outro paradigma, a partir do qual se situa o aparecimento das Escolas de
Formacao Fé e Politica. E 0 que se vera a seguir.

103 Cfr. nota 71, & p. 47 desta Tese.
104 Cfr. nota 73, & p. 47 desta Tese.
195 GOHN, Maria da Gléria (Org.)., Movimentos sociais e Educag&o, p. 98.
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