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6
Palimpsesto tetrabiblico

Perguntei a um homem o que era o Direito. Ele me respondeu que era a garantia do
exercicio da possibilidade. Esse homem chamava-se Galli Matias. Comi-o.
Oswald de Andrade, Manifesto antropofdgico

Neste capitulo, veremos como foi a transmissdo do Tetrabiblos, da Antiguidade a
Idade Média, num contexto de declinio do Império Romano e emergéncia da
cristandade ocidental e do Isld. Acompanharemos seu movimento como parte da
literatura cientifica que, desde a Alexandria do século II, passou por Bizéncio,
India e Pérsia, até chegar a Bagda, nos séculos VII e VIII, com a revolugdo
abdssida. Todos esses momentos constituiram seus proprios polissistemas, mas
nos deteremos aqui, inicialmente, no polissistema drabe, ndo s6 por sua maior
repercussdo, mas porque foi no seu interior que se produziu a primeira traducio
conhecida do Tetrabiblos. De 14, com a expansdo do mundo drabe-mugulmano
para o Ocidente, essa literatura, ji arabizada por um processo de reescritas de
aproximadamente trés séculos — ou seja, essa literatura foi devidamente comida e
digerida, como o Galli Matias da epigrafe acima —, também se desloca, aportando
como parte da cultura drabe na Peninsula Ibérica. O Isla, a lingua 4rabe e os
dialetos mocdrabes reinaram exuberantes na Peninsula do século VIII ao XII,
quando, a partir dos movimentos de Reconquista, os exércitos cristdos impuseram
ndo s6 sua religido, mas também a lingua da Igreja, o latim, que, nesse momento,
ja convivia com suas “filhas” locais, como o galego-portugués e o castelhano.
Entre os séculos XII e XIII, Portugal se estabelece como reino, encerrando a sua
Reconquista, e a Espanha o faz no século XV, quando os Reis Catdlicos depdem o
governante de Granada, o dltimo reduto ainda mug¢ulmano. Nesses encontros e
desencontros, diversas zonas de troca cultural e negociagdo se estabeleceram,
constituindo o polissistema ibérico, no qual se produziram mais algumas
reescritas do Tetrabiblos. Além do movimento de tradugdo para o latim, esse
polissistema engloba também o surgimento dos verndculos, que comecam a se
impor como pontas-de-lanca de projetos nacionais. Ademais, destacam-se as
questdes de ordem religiosa, como o aparecimento dos fundamentalismos tanto

cristdo quanto islamico, as suas consequéncias nefastas, como a Inquisicdo, e
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algumas tentativas pontuais de fazer conviverem pacificamente as diferencas, seja
por respeito as diversas culturas, difusdo do conhecimento ou interesses politico-

econdmicos.

6.1
Transmissao da astrolomia de Alexandria a Bagda

Uma primeira pergunta que se pode formular é: como os textos gregos
foram parar no mundo drabe? Antes de mais nada, € bom lembrar que o termo
“arabe” serd usado aqui para se referir as pessoas de qualquer religido,
nacionalidade ou etnia que falavam, liam ou escreviam em drabe. Trata-se, pois,
do mundo de lingua drabe. Como veremos mais adiante, com a expansdo do
Império Arabe, que também se tornara mugulmano a partir do século VII, a lingua
drabe e a religido mugulmana difundiram-se conjuntamente.

Voltando a nossa questdo, como vimos no capitulo anterior, a circulacio
de saberes comecou ainda no Império de Alexandre (século IV a.C.), que, ao se
expandir para o Oriente Médio, acabou viabilizando o livre transito de
mercadorias e ideias. E nesse periodo que a astrolomia da Mesopotimia comega a
migrar para a Grécia, onde serd sistematizada. Mesmo ap6s a conquista romana da
Siria e do Egito, as tradicdes e a lingua grega foram mantidas nessas regides,
cujos principais centros eram Alexandria, Antidquia e Pérgamo. Vimos também
que os romanos eram bilingues e fizeram relativamente poucas traducdes na drea
filoséfico-cientifica, por isso boa parte do acervo grego manteve-se no seu idioma
original, resguardada pelas escolas filosoficas que ainda restavam. Ademais, com
o advento do cristianismo, varios seguidores de outras correntes comecaram um
movimento migratdrio para o Oriente, pois passaram a ser considerados hereges, e
esse processo culminou com o fechamento das escolas pagds, inclusive a
Academia de Platdo, em 529, pelo imperador Justiniano, depois de quase mil anos
de atividade. Os filosofos, astrolomos e todos os académicos refugiados foram
acolhidos na Pérsia, onde deixaram mais sementes de helenismo. O
desmantelamento do Império Romano também foi deslocando para o seu lado
oriental, na regido de Bizédncio, mais uma série de pensadores e textos gregos, € o
marco derradeiro dessa transferéncia foi a tomada de Alexandria pelos drabes, em

642. Vejamos isso paulatinamente.
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As conquistas de Alexandre difundiram a lingua grega, que se tornou
amplamente falada. Com o helenismo e, depois, o estabelecimento do Império
Bizantino, o grego tornou-se a lingua padrdo no Mediterraneo oriental. Fundaram-
se “escolas alexandrinas”, onde os estudos eram feitos em grego, em vdrias
cidades. Nas cidades mais cosmopolitas, as pessoas eram bilingues, falando um
dos dialetos do aramaico e o grego. Esse bilinguismo sé entrou em declinio entre
os séculos VII e IX. A expansdo do cristianismo também ajudou a difundir os
textos cldssicos em grego, o que também foi determinante para a expansido do
sirfaco (dialeto do aramaico).

Este € um periodo pouco valorizado pela histéria da ciéncia, que tende a
considerar o sirfaco apenas como um intermedidrio linguistico na transmissdo do
conhecimento grego para o arabe, ja que varios tradutores do periodo abdssida
usaram a principio os textos sirfacos, em vez dos gregos, sendo essas versdes
determinantes para a transmissdo da ‘“ciéncia grega” para a lingua drabe. A
questdo é: para que se traduziriam tantos textos cientificos para uma lingua, se
essa lingua também ndo fosse produtora de ciéncia? Decerto que, se havia
demanda por esses textos, devia haver também algum tipo de patronagem e uma
pratica cientifica local; portanto seria um erro desconsiderar a existéncia de
alguma ciéncia em sirfaco. A propoésito, Scott Montgomery (2000, p. 62) levanta
uma questao interessante. Para ele, seria melhor usar o termo “ciéncia em grego”,
em vez de “ciéncia grega”, por indicar um corpus mais amplo em termos espaco-
temporais. O termo ‘“helenizagdo da cultura sirfaca/drabe” também deveria ser
revisto, por ocultar as questdes relativas a transmissdo do conhecimento para
novos contextos, dando a impressdo de que o helenismo teria se estendido
historicamente, com o que definitivamente ndo concordamos. Segundo
Montgomery (2000, p. 66), as linguas grega e siriaca coexistiram e afetaram-se
mutuamente, ou seja, ndo havia sinais de superioridade da cultura intelectual
grega, ou de “helenizacdo”, e sim de “culturas literdrias paralelas que vieram a
existir em siriaco e grego, cada uma com seu proprio dominio”.

Do século III ao V, as tradugdes para o siriaco concentraram-se na Biblia e
nos textos patristicos, acompanhando a expansido do cristianismo. A partir do
século V, com o sirfaco totalmente estabelecido, apesar de o grego ainda ser a
lingua de prestigio politico e cientifico, as tradugdes para o sirfaco comegaram a

incluir textos seculares, pois a audiéncia aumentara bastante. Nos séculos V e VI,
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os textos foram gradualmente transferidos para o Oriente devido as sucessivas
investidas dos imperadores bizantinos Zeno e Justiniano, e também da Igreja
Ortodoxa, contra os professores e intelectuais nestorianos”> e monofisistas™. Apds
a sua condenacdo, os monges nestorianos estabeleceram uma comunidade em
Edessa. Em 457, fechada a escola em Edessa por Zeno, eles se estabeleceram na
Pérsia, primeiro em Nisibe, que se tornou um centro de intelectuais sirfacos que
estudavam os saberes gregos, e depois em Jundishapur, onde, a partir do século
VI, também funcionou uma escola alexandrina, tornando-se a cosmopolis
intelectual do Oriente. Ou seja, esse movimento que levou os eruditos para os
confins do Império Bizantino e para a Pérsia permitiu que eles conseguissem
estudar, copiar, comentar e traduzir os textos helenisticos, incluindo Ptolomeu.
Por volta do século VII, alguns monastérios especializados em estudos gregos
abrigaram académicos-tradutores, como Jacé de Edessa, Tiago de Nisibe, Severo
Sebokht, Atandsio de Balad e Paulo de Tella. Foi nessa época que se traduziu uma
grande quantidade de filosofia e ci€éncia do grego para o sirfaco, especialmente
Aristételes, mas também obras de astrolomia (De Libera, 1998, p. 19-30, 74-75;
Gutas, 1998, p. 20-27).

Inicialmente, em Bizincio, houve um grande empenho para preservar os
textos em grego, atividade que dependia de alguns poucos individuos, mas isso foi
efémero, tendo diminutos efeitos (Montgomery, 2000, p. 60-61). Os académicos
nestorianos, ao contrario, foram bem-sucedidos em seus esforcos de traducao para
o sirfaco, acompanhando a difusdo do cristianismo. Fora de Roma, Alexandria e
Atenas, e até ser absorvida pelo Isld, quando se inicia outro grande episodio de
traducdo, a astrolomia esteve por varios séculos transitando no interior dessa
cultura cosmopolita.

Os tradutores siriacos eram literalistas, mas, ao contrario dos romanos, eles
ndo veneravam seus predecessores, e a precisdo talvez se justificasse pelo desejo
de substituir os originais gregos, transferindo-os completamente para o siriaco.
Sebokht, por exemplo, era contra a pressuposi¢cdo de que a ciéncia pertencia ao

idioma grego, lembrando que o préprio Ptolomeu usou material babildnico, e

>% Nestorio (380-451) foi monge na Antiéquia e defendia a separagio entre as naturezas divina e
humana de Jesus Cristo, ndo aceitando que a Virgem Maria fosse a sua mae. O nestorianismo foi
condenado no Concilio de Efeso, em 431.

>? Doutrina que s6 reconhece a natureza divina de Jesus Cristo, ao contrario da defini¢do da Igreja,
que postula a existéncia das duas naturezas.
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ninguém poderia negar que os babilonios eram sirios. Nao se tratava de rejeicao,
mas de desejo de tomar posse. Assim como o grego, o sirfaco poderia expressar as
palavras de Deus e do mundo material.”* Por isso, a partir do século IV, surgiram
varios empréstimos e adaptacdes do grego em vdrias dreas do discurso siriaco,
resultado direto do esfor¢o de traduzir literalmente, o que implicou imaginacdo e
engenho por parte dos tradutores. Com isso, o sirfaco passou a competir com 0
grego como lingua de ciéncia, agregando a sua caracteristica semitica uma série
de elementos do grego e enriquecendo a lingua escrita “por meio da
transformac@o seletiva da lingua de autoridade reconhecida” (Montgomery, 2000,
p- 68). Talvez por isso a inevitabilidade dessa lingua como intermedidria entre o
grego e o drabe, “que, ao contrdrio, eram totalmente diferentes, exceto pelos
respectivos componentes que compartilhavam com o sirfaco” (ibid., p. 69-71).

A partir do século VII, o grego entra em declinio, mas € justamente a partir
dai, com as conquistas islamicas, que mais e mais textos gregos seculares sio
traduzidos, além dos eclesidsticos, especialmente os que tratam de questdes
praticas, como medicina, astrolomia e retérica. Esse movimento chega ao auge no
século IX, quando as tradugdes massivas para o drabe usaram, em grande medida,
o sirfaco como intermedidrio.

Inspirado por modelos gregos, como o latim, o siriaco deixou de ser um
dialeto local do aramaico, sofisticando-se em termos de vocabulario, sintaxe e
gramadtica, e tornando-se uma lingua de difusdo religiosa e literdria. Devido ao
prestigio e influéncia conquistados, muitos escritos teoldgicos e poéticos foram
traduzidos do siriaco para o grego, servindo de fonte de estudo e imitagdo. A
complexidade linguistica do Oriente Médio nos séculos III e IV incluia outros
dialetos do aramaico, e também o hebraico, drabe antigo, arménio, georgiano,
entre outras linguas. Todavia o grego era a lingua oficial na administracio
politica, no ensino secular e no acervo de escritos eclesidsticos, portanto seria

suspeito fazer diferenciagdes entre cultura siriaca e cultura helenistica.

>* Curioso como essa ideia — de que sé o grego € a lingua apropriada para a pratica filoséfico-
cientifica — estd intimamente relacionada com o problema da tradugio, que, por sua vez, costuma
ser totalmente ignorado, quando muito renegado a um papel secunddrio. Mais recentemente, essa
ideia abarcou também o alemao, com a afirmagdo — atribuida a Heidegger e popularizada no Brasil
por uma miusica de Caetano Veloso — de que s6 se pode filosofar em grego ou alemdo. Vale
lembrar que, sob a perspectiva desta tese, essa ideia ndo se sustenta, pois se apoia numa concepcao
essencialista de linguagem. Veremos também, no préximo capitulo, Pedro Nunes indo de encontro
a uma ideia semelhante, mas em relacéo ao latim.
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O corpus escolhido para traducdo em siriaco e drabe (filosofia, histéria e
ciéncia) foi muito diferente do transmitido em latim para a Europa medieval
(poesia, teatro e pecas de oratdria). Os motivos sdo obscuros, mas vale lembrar
que, tanto em sirfaco quanto em d&rabe, j4 havia uma rica literatura antes dos
episodios de traducido comecarem. A traducdo dos textos de astrolomia ajudou a
estabelecer um discurso astroldmico em sirfaco e modelos essenciais de traducéo
do grego para o arabe, que mais tarde seriam criticados ou seguidos. Nessa
empreitada, destacam-se, sobretudo, Sérgio de Reschaina, Tedfilo de Edessa e os
ja citados Severo Sebokht (de Nisibe) e Jacé de Edessa.

O sistema astroldmico de Ptolomeu permaneceu em grego nas cidades,
bibliotecas e nas méos dos eruditos orientais, primeiro em Bizancio e depois nas
comunidades cristds multilingues da Siria e da Pérsia. A astrolomia em grego
nesse momento ndo era europeia nem ocidental. Além de ser um periodo anterior
a formacdo da FEuropa tanto politica quanto culturalmente, considerar o
pensamento grego como europeu implicaria desconsiderar os seus movimentos no
tempo e no espago, ou seja, implicaria desconsiderar a questdo da transmissdo. A
astrolomia em grego foi transmitida por meio de quatro principais movimentos de
traducdo: para o latim, em Roma (até o século V, como vimos no capitulo
anterior); para o siriaco e palavi (séculos V-IX), em Bizéncio e na Pérsia; para o
arabe (séculos VIII-X), em Bagdd; e para o latim, numa Europa em formacgao
(séculos X-XVI), mas sobretudo na Peninsula Ibérica. Portanto, longe do latim e
da ideia de Europa, a ciéncia em grego foi posta em circulagdo por meio das
chamadas translationes studiorum — traducdes dos estudos (De Libera, 1998,
p-17).

Especificamente sobre a astrologia, como vimos no dltimo capitulo, o
Tetrabiblos comecou a ser modificado um século apés a morte de Ptolomeu,
aparentemente por motivos diddticos, como nos sugerem as parafrases,
comentdrios e compéndios de Porfirio (século III), Proclo (século V) e Retdrio
(século VII), e continuou a sé-lo nos séculos seguintes. Essas modificagdes nos
textos filosofico-cientificos em grego podem apenas ser imaginadas, pois, na
maioria dos casos, o que nos resta de mais antigo deles sdo as suas versdoes em
sirfaco ou drabe. Quanto ao Tetrabiblos, ndao conseguimos apurar se hd algum
manuscrito em sirfaco dessa época que tenha sobrevivido, se é que ele foi

traduzido para essa lingua. No entanto sabemos que ele foi traduzido diretamente
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do grego para o drabe, em Bagd4, no século VIII, como veremos na préxima
secdo, mas, pelos mesmos motivos, também nao temos certeza de que ainda reste
algum manuscrito desse periodo.” Por isso aceitamos, como jd foi dito antes, que
a versdo em grego, do século X, uma cdpia da suposta parafrase de Proclo, é o
manuscrito mais antigo referente ao Tetrabiblos que nos restou materialmente.

O historiador David Pingree (1933-2005), com base no Catalogus
Codicum Astrologorum Graecorum (CCAG), conseguiu recuperar algumas
relacdes entre varios manuscritos astrologicos gregos, nos legando uma série de
artigos, livros e tradugdes sobre a astrologia antiga. No seu “From Alexandria to
Baghdad” (Pingree, 2001), por exemplo, ele faz um estudo detalhado do
compéndio astrolégico reunido por Retdrio, por volta de 620, postulando que
varios manuscritos do CCAG sao epitomes desse compéndio. Partindo dai, ele
demonstra que esse material foi usado e modificado por Tedfilo de Edessa entre
765 e 775, que o disponibilizou a seu amigo Messallah, astrélogo da corte
abdssida, em Bagd4, cuja obra foi de grande importancia para o desenvolvimento
da astrologia drabe, tendo sido traduzida posteriormente para o latim e o grego.
Ademais, S‘[ephanus,56 aluno de Tedfilo, teria levado para Bizdncio uma cépia
desse compéndio por volta de 790, a partir do qual se produziram vdrias reescritas,
poucas mantendo a referéncia a Retorio.

Segundo Pingree, essa “invisibilidade” de Retério € um exemplo dos dois
grandes desafios para quem estuda a historia da astrologia — e ambos dizem
respeito a complexidade da transmiss@o. O primeiro é sobre a transmissdo da
astrologia de uma cultura para outra, que implicou a “transformacdo de suas
doutrinas e métodos para atender aos interesses e circunstincias de seus avidos
receptores”; e o segundo € sobre a transmissdo dos textos astrolégicos no interior
de uma mesma cultura, pois eles foram “copiados por profissionais mais
interessados em reunir informacdes uteis do que em preservar o verba ipsa de

qualquer autor, exceto os de maior autoridade” (Pingree, 2001, p. 3).

> Mas suspeitamos que sim, pois hd referéncias a sua inclusdo em catdlogos de manuscritos drabes
nas bibliografias secunddrias a que tivemos acesso.

% Alguns personagens da Antiguidade se confundem devido  variagdo de seus nomes nas diversas
fontes bibliograficas em linguas diferentes. De maneira geral, usamos nesta tese os nomes ja
consagrados na literatura especializada publicada no Brasil, sobretudo na tradugdo do livro A
filosofia medieval, de Alain de Libera (1990), que contempla também o periodo bizantino. Ndo
encontramos nenhuma referéncia nesse livro a Stephanus (ou nome semelhante). Em Montgomery
(2000, p. 109), como veremos mais adiante, encontramos a referéncia a um certo Stephen, no ano
de 680. Portanto, se as datas estiverem certas, ¢ pouco provavel que seja a mesma pessoa.
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Fortuitamente, ji que seu fito era historiar a ciéncia, e ndo a traducdo, Pingree
aproxima-se de questdes caras aos Estudos da Tradug@o, como a invisibilidade, a
recepcdo e a fidelidade, oferecendo-nos vasto material empirico de andlise.

Como ja foi mencionado, pouco se sabe sobre Retério do Egito e seus
escritos. No capitulo anterior vimos que ha suspeitas de que ele tenha trabalhado
em Alexandria por volta de 620, onde teria feito sua compilacdo astroldgica.
Teoéfilo de Edessa, que nasceu em 695, também € um mistério até os 50 anos.
Apesar de cristdo devoto, interessou-se pelos saberes pagdos, tendo estudado
provavelmente em Harran, local onde se cultivava a astrologia em grego. Nessa
lingua leu e citou Ptolomeu, Dorotheus de Sidon, Vettius Valens, Hefaisto de
Tebas e Retdrio. Provavelmente também aprendeu palavi, além de ter o sirfaco
como lingua materna, para a qual traduziu varios textos gregos. Esses textos serdo
citados, jd em &rabe, por Messallah, entre outros, com quem Tedéfilo trabalhou
como conselheiro astroldgico, jd na vitoriosa corte abdssida, até a sua morte em
785 (Pingree, 2001, p. 13-15).

As obras de Dorotheus e Valens, ao contrdrio do que se sabe sobre o
Tetrabiblos, foram traduzidas para o palavi, no periodo sassanida,”’ que também
produziu tradugdes de textos astrologicos indianos, além do Almagesto de
Ptolomeu. Os académicos sassanidas desenvolveram a astrologia histdrica e
inventaram a astrologia politica, ambas preservadas nas tradugdes arabes (Pingree,
2001, p. 5). Como veremos na proxima sec¢do, segundo Dimitri Gutas (1998, p.
45), a astrologia histérica tornou-se ideologia politica na corte abassida, ja que,
por intermédio do estudo dos ciclos planetarios, era possivel tracar uma relacéo
com os ciclos histéricos, legitimando, assim, as genealogias das familias reais,
entre outras aplicagdes que implicassem uma andlise da qualidade do tempo.

Os primeiros astrélomos do Isld eram persas e provavelmente tiveram
contato com a astrolomia indiana por meio de viagens, traducdes do palavi ou
oralmente. A fndia, por sua vez, muito antes de ter contato com a astrolomia
alexandrina, ja incorporara elementos babilénicos na sua astrolomia
(Montgomery, 2000, p. 85). De Alexandria a Bagdd, buscavam-se continuamente
os textos importantes com os quais se construiria uma astrolomia que oferecesse

poderes especificos a autoridade real, sem os quais ela estaria fadada ao fracasso:

°7 Dinastia que vigorou de aproximadamente 224 a 652 no planalto persa, atual Ira.
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“o poder de compreender e predizer eventos, de organizar e gerenciar o tempo, de
construir novas cidades importantes e de tocar Deus ou os deuses com comando
humano” (Montgomery, 2000, p. 86). Ou seja, a busca pelos textos de astrolomia
era também a busca por mais poder politico e autoridade.

Em Antidquia, Edessa, Harran, Nisibe e Jundishapur, esse material foi
traduzido total ou parcialmente, transitando entre cidades, reinos e linguas. Uma
série de textos andnimos também se produziu, combinando e recombinando
traducdes de partes de textos conhecidos. Dai a dificuldade de se falar em autoria
ou até mesmo influéncia de Ptolomeu, ja que se trata de um constructo histdrico.
Talvez seja melhor adjetivar: “influéncia ptolomaica”. Trata-se de um processo
mais complexo e cosmopolita do que em Roma, pois havia escritos sirfacos,
indianos e persas que foram fundamentais para a astrolomia que se desenvolveu
futuramente no mundo 4rabe.

Inicialmente no mundo drabe, os critérios para escolher os textos foram
pragmaticos: exatiddo e abrangéncia. O primeiro dizia respeito a necessidade de
determinar precisamente as posi¢des planetdrias; e o segundo era para que 0s
eruditos pudessem ter uma visdo ampla das ideias helenisticas. Ptolomeu atendia
aos dois critérios, especialmente por seu cardter compilador e por dispor de um
método de cilculo. Esse “programa racional de tradugdo” (ibid., p. 88) serviu de
base para o movimento de traducdo dos séculos IX e X, para o qual o Isla
dispunha de um rico material de ciéncia antiga devido a séculos de atividade
tradutora.

No caso especifico do sirfaco, vale lembrar que mais do que forca de
preservacdo, estava em jogo ali uma atividade de adaptagcdo cultural, que
implicava incorporagdes, exclusdes e adaptacdes de conteido. Ou seja, o que o
Isla herdou e adaptou aos seus préprios termos foi todo esse rico material ja
cunhado por diversas maos. Mais do que buscar os preciosos textos em
Alexandria e outras cidades, o Isla investiu no refinamento do processo tradutdrio,
obtendo maior controle sobre ele: “é nisso que se deve entender uma boa parte do
efeito civilizatério da cultura intelectual mugulmana e seu efeito definitivo na

Europa Latina” (ibid.). Mas isso € assunto para a préxima secao.
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6.2

O Tetrabiblos no polissistema arabe: contexto das duas primeiras
traducoes conhecidas

Apés a morte de Maomé, em 632, sucederam-se no governo, até 661, os
chamados califas piedosos ou ortodoxos. O termo “califa”, a propdsito, significa
sucessor. Foram esses herdeiros do Profeta que consolidaram a unificacdo da
Ardbia, entre outros motivos, por incentivar a conversdo ao Isld, oferecendo
cargos e isencdo de impostos. Quase todos esses califas foram assassinados, o que
gerou os primeiros movimentos dissidentes: os caridjitas e os xiitas. De 661 a 750,
a dinastia dos omiadas, que governava a Siria, esteve no governo do Império, que
instituiu Damasco como capital e reiniciou o processo de expansdo. Apesar de o
califa ser ainda um chefe religioso, o Estado tornou-se leigo, ndo se preocupando
mais com as convicgdes religiosas de seus funciondrios. O Império foi dividido
em provincias, o drabe tornou-se a lingua oficial e uniformizou-se o sistema
monetario. Em 750, com a chegada ao poder da dinastia dos abdssidas, os omiadas
foram massacrados, exceto Abn al-Rahman, que fugiu para a Espanha, onde
organizou o Emirado de Cdérdoba (756). Em 912, Cérdoba transformou-se em
Califado.”®

A partir do século VIII, com a chamada revolugcdo abdssida e a
transferéncia da capital de Damasco para Bagd4, o Califado passou a ter um
cardter teocratico, tornando-se mugulmano, e ndo apenas darabe. Nesse contexto,
os arabes passaram a ter interesse pela astrologia helenistica e comecaram a
traduzir os tratados gregos, como o Tetrabiblos. Mais do que mero interesse
diletante, a “astrologia era o campo para o qual havia a maior necessidade pratica
e, de fato, residia no centro da ideologia imperial de Al-Mansur” (Gutas, 1998, p.
108-110). Além disso, os eruditos drabes consideravam a astrologia como a mae
de todas as ciéncias, e essa atitude foi adotada pela elite dominante, o que
determinou uma cultura de tradug@o astroldgica sem precedentes.

Segundo nossas trés principais fontes sobre a atividade tradutéria no
periodo abdssida, Scott Montgomery, Dimitri Gutas e Miriam Salama-Carr, essa
era de traduc@o realmente merece destaque. Para Montgomery, cuja énfase em

Science in translation € na transmissdao da ciéncia, fazendo uma abordagem

% Cf. Lewis, 1983; Fletcher, 2003; McEvedy, 2007.
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diacrdnica desde a antiguidade, este € “um dos principais eventos na histéria da
civilizacdo mundial” (Montgomery, 2000, p. 89). Para Gutas, em Greek thought,
arabic culture, que € um estudo do movimento de tradu¢do em Bagda no periodo
abdssida, do ponto de vista da histéria do Ocidente, esse movimento “tem o
mesmo significado e pertence a mesma narrativa [...] que a Atenas de Péricles, o
Renascimento italiano ou a revolugdo cientifica dos séculos dezesseis e dezessete,
e merece ser reconhecido e incorporado as nossas consciéncias histdricas” (Gutas,
1998, p. 8). Em seu livro La traduction a I’époque abasside, Salama-Carr ndo €
menos pretensiosa que Montgomery e Gutas, mas o que lhe interessa nesse
movimento € a escola de traducdo dirigida pelo mais célebre e produtivo tradutor
do periodo, Hunayn ibn Ishaq, e o conceito de traducdo que se pode inferir de seus
paratextos e de sua pratica: “Essas tradu¢des ndo sdo apenas importantes como
meio de transmissdo das ciéncias da antiguidade para a civilizacdo ocidental, mas
representam um aporte a reflexdo sobre a traducdo” (Salama-Carr, 1990, p. 16).
Depreende-se na reflexdo de Hunayn sobre a sua prética tradutéria um conceito
complexo de tradugdo, longe de ser uma simples transcodificacio. Trata-se de um
trabalho metddico, feito em equipe e que exige muito estudo e pesquisa.
Demonstra também, como veremos mais adiante, uma preocupagdo com a
formacdo pratica dos nedfitos, que em sua escola comecam trabalhando junto com
os tradutores experientes, sempre privilegiando as competéncias linguistica,
enciclopédica, de compreensdo e de reexpressdo. Além disso, percebe-se um foco
na recepg¢ao da traducéo (ibid, p. 104-106).

Apesar desse enorme prestigio, hd alguns problemas a serem tratados,
como o conceito de transmissdo de conhecimento, especificamente na civilizacdo
mugulmana. A ideia de helenizagdo, por exemplo, ja discutida em relagdo a
traducdo sirfaca, é ainda mais problemdtica nesse contexto, devido ao maior
esfor¢o envolvido, ao apoio estatal e ao suposto potencial de transformacgdo. O
grego dos textos traduzidos ja era uma lingua morta, a maior parte dos tradutores
era de origem cristd, e os patronos do Isla eram movidos por interesses praticos, o
que produziu uma série de adaptacdes e pardfrases, por motivos pedagdgicos ou
ideoldgicos. Assim, como falar em helenizagdo dos intelectuais mugulmanos?
Como € possivel pensar em helenismo sem a lingua grega, com seus textos
modificados por séculos de reescritas, servindo de matéria-prima para as mais

diversas adaptacdes? Ademais, esse material passou pelas culturas sirfaca e persa,
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antes de ser transferido para o mundo drabe. Entdo, por uma questio
epistemoldgica, é problemaético aplicar os termos helenismo e helenizacdo a essa
época, assim como ndo se fala em arabizacdo da cultura latina medieval tardia ou
de romanizagdo da Inglaterra dos quinhentos e seiscentos ou de germanizacio da
ciéncia europeia do fim do século XIX (Montgomery, 2000, p. 90-91).

Costuma-se dizer que foram os tradutores drabes que receberam o
“legado” filoséfico-cientifico da Grécia Antiga, agregando novos elementos™ e
“intermediando”, posteriormente, a transmiss@o de todos os saberes gregos para a
Europa. No entanto “intermediar” e “legado” talvez ndo sejam os termos mais
adequados, ja que sugerem uma atividade mecanica de transporte de carga de um
lugar para outro. A luz das novas teorias de traducdo, em vez dessa imagem de
traducdo como transporte de carga, usamos aqui a eloquente imagem borgiana do
palimpsesto, ji& mencionada por Rosemary Arrojo no seu Oficina de tradugdo
(1986, p. 23), que indica mais claramente o caminho que ora tomamos. Os textos
se apagam de um tempo/espago para outro, dando lugar a outra escrita do
“mesmo” texto. Portanto ndo entendemos esse processo de transformacido como
uma intermediagdo, ja que, como vimos no segundo capitulo desta tese, usamos
aqui o conceito de traducdo como reescrita (Lefevere, 1992). Ou seja, assim como
qualquer escrita, a reescrita ¢ uma manipulacdo textual que implica normas,
estratégias e processos de producdo. No caso que aqui estamos vendo, essa
manipulagdo textual se dd no sistema de literatura cientifica do polissistema arabe,
entendido aqui no sentido da teoria dos polissistemas de Even-Zohar (2005).
Trata-se de um sistema dindmico, heterogéneo e que mantém relagdes de troca
com outros sistemas, co-sistemas e polissistemas.

O argumento de Montgomery (2000, p. 91-93) segue caminho semelhante:
ndo se trata de uma “sobrevivéncia da cultura grega”, nem de o Isla ter herdado,
preservado ou recuperado uma ciéncia grega, estrangeira para si. Esses termos
implicam uma visdo degradada da sociedade mugulmana, cujo grande feito teria
sido essa contribui¢do para o Ocidente. Trata-se de transmissdo, apropriacio e
domesticacdo de textos filoséfico-cientificos, o que implica realidades de
recepcdo, uso e transformacdo: prdticas tradutérias (de textos cientificos)

implicam préticas cientificas, ou seja, pessoas que pesquisam, formam e sdo

> No caso da astrologia especificamente, segundo Martins (1995, p. 76), os drabes foram além de
Ptolomeu, fundindo definitivamente a filosofia aristotélica, a astrologia e a medicina.
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formadas num certo dominio de saber, usam instrumentos, editam livros e
manuais, organizam bibliotecas e outras instituicdes de pesquisa, entre outras
atividades de uma comunidade cientifica. Se ndo, para que traduzir esses textos?
Além disso, ao falar em heranca greco-drabe, apagamos a histéria de comunidades
que por séculos reescreveram os textos gregos em siriaco, palavi e sanscrito.

Essas questdes sobre a relagdo entre os mundos grego e drabe t€ém
ramificacdes complexas. As vezes encontramos bons argumentos que criticam
essa invisibilidade da presenca mugulmana no pensamento europeu, mas que, por
sua vez, acabam por menosprezar a atividade tradutdria, como é o caso de um

importante pensador isldmico da atualidade, Tariq Ramadan (2009, nossos grifos):

Existe um trauma profundo, cuja origem estd numa relacido de poder que remonta
aos séculos IX e X. Naquela época, o mundo mugulmano dominava e se
expandia. Num certo momento, a Europa se desenvolveu economicamente e, no
seu passivo intelectual, ignorou a contribuicio mugulmana. Os europeus
reduziram o papel dos 4rabes na Histéria ao de meros tradutores ou
comentaristas dos gregos.

Como estamos vendo nesta tese, podemos fazer as duas coisas: em
primeiro lugar, reconhecer a presenga ndao sé de 4rabes mugulmanos, mas de
judeus, persas, sirios e indianos, entre outras etnias, linguas e culturas, na
construcdo daquilo que reconhecemos como ciéncia ocidental; e, em segundo
lugar, admitir que esse processo se deu por meio das zonas de troca e negociagdes
estabelecidas, que demandaram traducdo, seja por motivos politicos, comerciais
ou cognitivos. Além da sugestdo de que a traducdo é uma atividade menor, o que
mais soa mal na expressdo “meros tradutores” € a imagem subjacente de que o
tradutor € um intermedidrio mecanico, neutro, sem nenhuma agenda politica.
Como estamos vendo nesta tese, a tradu¢io ndo sé é uma atividade de destaque na
histéria da ciéncia, mas também uma agdo criadora, envolvida decerto pelos
significados e interesses das suas circunstancias, como qualquer outra atividade de
(re)escrita e também como qualquer pratica cientifica.

Voltando a nossa histéria, a corte islamica dos abdssidas, assim como a
dinastia sassanida que governou a Pérsia do século III ao VII, patrocinou eruditos,
poetas, astrolomos e médicos, reconhecendo nas comunidades multilingues e

multiculturais um recurso de grande valor. Seu dominio espago-cultural foi
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grande, estendendo-se de Alexandria a Antidquia, de Nisibe a Jundishapur,
lugares com suas tradicdes, bibliotecas, escolas e tecnologias de escrita.

A circulagdo textual (e de mercadorias em geral), de conhecimento e de
académicos desenvolveu-se na regido devido a algumas politicas adotadas pelo
império abdssida, como o sistema postal (que também servia para espionagem), a
construcdo e melhoria de estradas, a construcdo de estagdes nas estradas, a
producdo de mapas e registros, entre outras. Segundo Montgomery (2000, p. 103-
105), este foi um dos fatores do aparecimento de um trago marcante da cultura
intelectual abdssida: a peregrinacdo de estudo. Fazer parte da classe letrada
implicava fazer jornadas a centros no Egito, na Siria, no Ird e no Iraque, as vezes
até na Africa Oriental, na China e no Ceildo, em busca de livros, experiéncias e
conhecimentos, mas principalmente em busca dos mestres renomados, como Al-
Farabi (870-950) e Al-Kindi (800-870), j4 que, ao contrdrio de Atenas e
Alexandria, em Bagdd ndo havia escolas para a formacdo continuada dos
estudiosos. “A sabedoria de qualquer povo, do passado ou do presente, poderia ser
apropriada por outro” (ibid., p. 105). Os unicos limites do Isld seriam a
preservacdo das fontes e o idioma, mas com a “riqueza das tradicdes copistas e a
especializacdo linguistica nas principais cidades do Isla, isso ndo foi uma barreira”
(ibid.). Salama-Carr (1990, p. 27, 33) menciona “missdes de tradutores” enviadas
a Bizincio pelos califas Al-Rashid e Al-Mamun. Eles iam em busca de
manuscritos para traduzir.

A introdu¢do da manufatura do papel (substituindo completamente o
papiro) e a difusdo do drabe como lingua franca entre os intelectuais (religiosos e
seculares), politicos e comerciantes também foram fatores importantes nesse
processo. O papel produzido localmente (antes era produzido s6 na China) era
mais barato e permitiu maior reproducdo e distribuicio de manuscritos,
aumentando a demanda de trabalho dos escribas, a criagdo de grandes bibliotecas
publicas e privadas, o comércio de livros e, portanto, a cultura textual. Fonte
importante da producdo editorial desse periodo é o Fihrist, um catdlogo
comentado de mais de mil livros cientificos (inclusive tradu¢des do persa, grego e
sirfaco) dos séculos VII ao X, organizado em 975 por Muhammad ibn Ishaq al-
Nadim, um negociante de livros instruido.

Apesar de os efeitos linguisticos (novos dominios de vocabulério, novas

formas sintaticas e flexibilidade gramatical) desse movimento de traducdo serem
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importantes para que o drabe se tornasse a lingua dos eruditos, os efeitos politicos
e culturais também devem ser considerados: em 200 anos de Isla, turcos, egipcios,
sirios, sabianos, persas, arménios e nestorianos estavam produzindo literatura e
textos cientificos em drabe. Mesmo quando a unidade politica se rompeu no
século IX, a unidade cultural se manteve pelo drabe, pela pratica religiosa e pela
busca intelectual, que é francamente incentivada no Alcordo como parte do
autoaperfeicoamento, ndo se restringindo a formacao académica ou corénica. “As
condicdes de mobilidade favoreceram a tradugdo, e a tradugdo acentuou a
mobilidade do conhecimento” (Montgomery, 2000, p. 108).

Em seu livro Introdugdo a critica da razdo drabe, Mohammed Abed al-
Jabri faz algumas consideragdes sobre o papel politico da traducdo filoséfico-

cientifica nesse periodo:

Este trabalho [...] ndo foi de modo algum uma operagdo “inocente”, um trabalho
cultural “neutro” que decorresse naturalmente da evolucdo intelectual da época.
Ele se inseria, pelo contrario, numa vasta estratégia empregada pela nova dinastia
abdssida para enfrentar forcas hostis, e especialmente uma aristocracia persa que,
desejosa de desforra, resolvera combater na frente ideoldgica, depois de terem
fracassado as suas ofensivas nas frentes politica e social. (Al-Jabri, 1999, p. 81-
82)

Este é o cendrio da querela entre os descendentes de Fatima (filha de
Maomé), que contaram com a adesdo da aristocracia persa, e os de Al-Abbas (tio
do Profeta), fundador da dinastia abdssida. J4 que era na ideologia religiosa que o
Estado arabe se baseava, mais precisamente na corrente mutazilita (escola que
abriu um campo amplo para interpretar o texto sagrado a luz da razdo), esta
também foi a estratégia de ataque da gndstica aristocracia persa, cujas fontes eram
principalmente Zoroastro (700 ou 800 a.C) e Mani (216). Segundo Al-Jabri (1999,
p- 84): “O jovem Estado abdssida teve de enfrentar esses ataques: em resposta [...]
mandou importar, traduzir e difundir obras cientificas e filosdficas vindas dos
inimigos hereditdrios dos persas (os gregos bizantinos).”

Os inimigos do Estado ndo se resumiam a aristocracia persa € o seu
gnosticismo. Havia também os partiddrios da tradi¢cdo profética (sunitas) e os
doutores rigoristas da lei, sendo que todos criticavam as ciéncias dos antigos — que
era como os mucgulmanos da época se referiam as ciéncias grega, persa e indiana.

Os gnésticos acabaram recorrendo as ciéncias dos antigos, produzindo mais tarde
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o sufismo, mas os tradicionalistas se fortaleceram como a “terceira via”’, tomando
o poder no califado de Al-Mutawakkil, que reinou de 847 a 861.

Contra gnosticos-sufistas, rigoristas e sunitas, consideradas forcas
conservadoras em sua época, posicionou-se o primeiro filésofo mugulmano, Al-
Kindi (796-873), “iniciador do trabalho de ‘arabizacdo’ e de aclimatagdo da
filosofia a drea cultural drabe” (Al-Jabri, 1999, p. 90), afirmando que filosofia e
religido sdo compativeis em sua busca da verdade. Para Al-Jabri, foi o trabalho de
Al-Kindi que permitiu que a filosofia fosse “reempregada no conflito ideolégico
em que se envolveram os pensadores esclarecidos da sociedade arabe-islamica de
sua época e das épocas posteriores contra forcas retrégradas e conservadoras”
(ibid., p. 91). Podemos dizer, entdo, que esse “reemprego” que Al-Kindi faz da
filosofia é um tipo de reescrita, uma atualizacdo em drabe da filosofia grega,
especialmente Aristételes. Além de defensor da atividade tradutdria em sua época,
a obra de Kindi foi traduzida, alguns séculos depois, para o latim. Poderfamos
seguir falando do percurso da filosofia em Bagdd, de Al-Farabi, Avicena e
Algazel, entre outros, e dessa tensdo constante entre razdo e fé, no entanto isso
seria um afastamento excessivo do nosso tema principal. Voltemos a tradugao.

Segundo Montgomery (2000, p. 112), as tradug¢des para o drabe foram
essenciais na transformacdo do Isld em uma cultura textual rica e ativa, que
produzia grande nimero de manuscritos e os acumulava em bibliotecas. Nesse
periodo, sob patrocinio do paldcio real, ocorre também o estabelecimento da Bait
al-Hikma (Casa da Sabedoria) em Bagdd, com uma equipe de académicos-
tradutores-bibliotecarios. Além de biblioteca, a Casa da Sabedoria era também
instituicdo cientifica, observatorio e escritério de traducdo, onde funcionou a
chamada “escola de tradu¢@o” de Hunayn ibn Ishaq (Salama-Carr, 1990, p. 33).
Introduzido na Casa da Sabedoria por seu mestre Ibn Masawaya, Hunayn
rapidamente se incorporou a equipe de tradutores, de quem, mais tarde, sob o
califado de Al-Mutawakkil, veio a ser supervisor.

Hunayn ibn Ishaq, conhecido na Europa medieval como Johannitus Oman
ou Humainus, nasceu em 809, em Hira (no atual Iraque), e morreu em 873 ou 875.
Cristao nestoriano, esse prestigiado médico assimilou a cultura grega ao integra-la
a civilizacdo drabo-muculmana por meio de traducgdes, principalmente médicas,
em especial as obras de Galeno e os comentarios das obras de Hipdcrates. Ele

traduzia tanto para o sirfaco quanto para o drabe e, junto com seu grupo de
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colaboradores, dava conta de uma farta demanda (Gutas, 1998, p. 134). Hunayn
aprendeu grego em Alexandria e drabe em Basra, iniciando muito cedo sua
carreira de tradutor na Casa da Sabedoria. Além de fazer tradugdes e supervisionar
seus colegas, Hunayn também revisou traducdes anteriores, consideradas assaz
literarias ou obscuras, e viajou muito em busca de manuscritos para traduzir
(Salama-Carr, 1990, p. 25-29).

A metodologia rigorosa e os bons resultados alcangados por Hunayn e seus
colegas deveram-se, sobretudo, ao incentivo dos patrocinadores, ao prestigio que a
traducdo alcangou na sociedade e ao conhecimento do contetido com o qual
estavam trabalhando. Além do patrocinio real a Casa da Sabedoria, Hunayn
também contou com o mecenato dos irmdos Sakir, ricos mateméaticos que também
eram tradutores. Em ambas as situacdes, seu trabalho era realizado em equipe,
equipe essa altamente especializada, que permitia que os trabalhos fossem
repartidos entre os peritos, de modo que a tradugdo fosse executada por alguém
que realmente conhecesse o assunto (ibid., p. 27-28). Segundo Salama-Carr (ibid.,
p- 37), todos os eruditos que conheciam outra lingua além do &arabe faziam
traducdes. Dentre eles, alguns que trabalharam com Hunayn: Thabit ibn Qurra e
Hubays al-Asam (que traduziram também sob patrocinio dos irmaos Sakir); e
alguns da sua equipe na Casa da Sabedoria: Istifan ibn Basil, Musa ibn Abi Halid,
Yahya ibn Harun, Isa ibn Yahya e Ibn-al-Salt.

A equipe, o grupo ou a escola de traducdo de Hunayn ibn Ishaq era mais
um centro de producdo do que propriamente de formagdo de tradutores. No
entanto nao se pode ignorar a formagdo pratica, de tradutores neéfitos trabalhando
junto com profissionais, de modo a adquirir técnica de tradugio e aperfeicoamento
linguistico (ibid., p. 32). Este é exatamente o caso de seu filho, Ishaq ibn Hunayn,
que morreu em 910, bem como seu sobrinho, Hubays. Esse tltimo foi o
responsdvel por organizar a obra de Hunayn apds a sua morte. Seus escritos
estavam dispersos na ocasido, pois, por volta de 856, devido a sua posicdo
privilegiada na corte, Hunayn fora vitima da inveja de alguns colegas, tendo sido
preso, e sua biblioteca pessoal, confiscada.

Em geral, identificam-se trés fases nesse movimento de traducdo, com
algumas variacdes. Para Montgomery (2000, p. 108-109), que estende o periodo

de tradugdes em Bagda do século VIII ao XIII, as fases sdo as seguintes:
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1) De meados do século VIII a meados do século IX, durante os califados
de Al-Mansur, Al-Rashid e Al-Mamun (o principal patrono do periodo
abdssida). Inicialmente os textos indianos e persas prevaleceram, mas logo
os sirfacos dominaram, especialmente as suas traducdes dos textos

cientificos gregos;

2) Do meio do século IX ao X houve uma tendéncia de “retorno” aos
originais gregos, que ja haviam passado por séculos de cdpias. Primeiro
traduziu-se para o sirfaco, depois para o drabe, para corrigir as tradugdes ja
existentes e padronizar a nomenclatura para garantir versdes de melhor

qualidade;

3) Do século XI ao XIII houve uma atividade mais dispersa de edi¢do de
trabalhos selecionados, recombinagdo em novas formas textuais e

retraducdo de alguns textos importantes.

De acordo com Salama-Carr (1990, p. 20), que s6 analisa o periodo

abdssida, ou seja, do século VIII ao X, as trés fases sdo as seguintes:

1) De 753 a 813, sob os reinos de Al-Mansur e Al-Rashid, quando houve
um interesse especial por astrolomia e medicina, com traducio de textos
indianos e gregos. Dessa época é o ja citado Ibn Masawaya, mestre de

Hunayn ibn Ishagq;

2) De 813 a 912 destaca-se a escola de tradutores de Hunayn ibn Ishaq,
iniciada durante o reino de Al-Mamun (813-833). Para Salama-Carr, este é
“o periodo mais prestigiado do movimento de tradug¢do em drabe” (ibid.).
Da mesma escola, ela cita varios tradutores, dentre os quais nos interessam
Yahya al-Bitriq, Al-Hajjaj ibn Matar e Thabit ibn Qurra, por sua relacido

com a astrolomia;

3) De 912 até o fim do século X.

Alguns raros textos da primeira fase sobreviveram até hoje. Na sua maior
parte, temos cépias e referéncias feitas posteriormente. Os primeiros textos

traduzidos do grego para o arabe provavelmente foram de alquimia, por um certo


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610682/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0610682/CA

157

Stephen, sob patrocinio do principe omiada Khalid ibn Yazid, aproximadamente
em 680 (Montgomery, 2000, p. 109). No entanto, segundo o historiador Ibn
Haldun (1333-1405), a primeira tradug¢do do grego para o drabe no Isla foi da obra
de Euclides durante o reino de Al-Mansur (Salama-Carr, 1990, p. 20). Em
astrolomia, perderam-se os nomes dos primeiros tradutores, mas, a partir do
século VIII, ja temos Abu Yahya al-Bitriq (que morreu entre 798 e 806).

Como j4 foi dito antes, a astrologia tornou-se importante com a dinastia
abdassida (de origem persa, cujos antigos reis eram patronos de praticas
astrolégicas e médicas). Muitos textos foram traduzidos para o drabe com a
patronagem do segundo califa, Al-Mansur, e “a maioria dos textos astrolégicos
que circulava no Oriente Médio em diversas linguas foi traduzida para o drabe no
inicio do reino de Al-Mamun” (Montgomery, 2000, p. 110).

Montgomery (ibid.) e O’Leary (1980, p. 159) dizem que foi Al-Bitriq
quem traduziu o Tetrabiblos do grego para o drabe. No entanto hd controvérsias
sobre isso. Para Robbins (2001, p. xiv), foi Hunayn ibn Ishaq quem efetuou a
traducdo mais antiga do Tetrabiblos. Segundo Gutas (1998, p. 109), que € mais
detalhista quanto ao papel da astrologia na corte abdssida, houve na verdade duas
traducdes, uma de Al-Bitriq e outra de Ibrahim ibn-as-Salt, sendo essa tultima
revisada por Hunayn e repetidamente comentada. O’Leary (1980, p. 159)
menciona que Umar ibn al-Farrukhan (que morreu provavelmente em 815)
escreveu um comentdrio, e que Al-Battani fez uma parafrase ao Tetrabiblos.
Rosenthal (1994, p. 32) ainda acrescenta que Eutocius fez um comentario sobre o
Livro 1, Thabit fez uma sinopse com todas as ideias contidas no Livro 1, e que
mais trés comentarios do Tetrabiblos se produziram: um de Ibrahim ibn-as-Salt,
outro de An-Nairizi, e o terceiro, de Al-Battani. Ou seja, em vez de uma, temos
duas traducdes do Tetrabiblos do grego para o drabe: uma do século VIII e outra
do século IX, além de varias outras reescritas.

No fim do século IX, além das duas tradugdes ji mencionadas do
Tetrabiblos, ja havia cinco tradugdes do Almagesto, a mais antiga em sirfaco, mas
ndo se sabe exatamente quem a fez nem quando. A primeira tradugdo para o drabe
também ¢ andnima, feita aproximadamente em 800; a segunda, de 827-828, foi
feita por Al-Hajjaj ibn Matar, junto com Sergius, filho de Elias, provavelmente
um nestoriano, o que sugere a intermediacdo da tradugdo sirfaca; a terceira foi

feita por Hunayn ibn Ishaq; sua traducdo foi revisada por Al-Battani e Thabit ibn
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Qurra (836-901), outro ndo-muculmano que também traduziu Galeno e
Euclides(868-929); essas revisdes foram usadas pelo redator da quarta versdo em
drabe, o astronomo e matemadtico Nasir al-Din al-Tusi (1201-1274). Na época de
Al-Tusi, o texto de Ptolomeu ja havia sido submetido a vdrias versdes em linguas
diferentes, sem falar a tradicdo exegética, que produzira comentirios e
comentdrios de comentdrios, além de corre¢des e outras mudancas. O Almagesto
foi a obra grega mais procurada, tendo sido traduzida quatro vezes de 800 a 890.

Inicialmente, devido a variedade de fontes e de formacdo cultural e
linguistica dos tradutores, as tradugdes eram inconsistentes terminoldgica e
sintaticamente. Embora tendessem a ser literais, variavam em termos de método,
algumas incluindo resumos, notas e omissdes. Por isso, aumentou a demanda por
revisdo, verificagdo, refinamento e correcdo, o que produziu novas versdes, como
vimos nas vdrias traducgdes, retraducdes e outros tipos de reescritas do Tetrabiblos
e do Almagesto.

Com o movimento de traduc¢do, milhares de novos textos aportaram na
literatura drabe nos séculos VIII e IX, o que também demandava mais producao
intelectual, disseminacdo da leitura e mercado de livros. Esse movimento de
traducdo atinge o seu auge no século X, com um grande desenvolvimento das
ciéncias, principalmente em Bagdad e Alexandria, que foram os principais centros
intelectuais do mundo arabe.

Como nos primeiros séculos as tradugdes eram de segunda mao (muitas do
sirfaco e algumas do palavi, que por sua vez podiam ser oriundas do grego e do
sanscrito), ha toda uma complexidade metodoldgica e epistemoldgica a ser
considerada, especialmente em dois processos: 1) tradug@o para o drabe de textos
sirfacos ja existentes; e 2) uso do sirfaco como lingua intermedidria. A nogdo de
“original” no primeiro processo ¢ inexistente, mas, no segundo, aparece “como
objeto de emenda e como fonte continua de referéncia”. Nesse caso, os tradutores
parecem reconhecer o valor histérico do sirfaco, que foi influenciado pelo grego e
que influenciou a transformacdo do drabe “em uma lingua escrita, urbana e
sofisticada” (Montgomery, 2000, p. 112).

A maioria dos tradutores do século VII ao X nio era nem mugulmana nem
drabe, mas nestoriana ou jacobita, sendo o drabe a sua segunda lingua. Esses
tradutores gradativamente passaram a escolher os textos que queriam traduzir,

estendiam ou modificavam o drabe conforme as suas necessidades e criavam
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glossarios em vdrias dreas, com termos em siriaco e grego. Com fins as vezes
mercendrios, as vezes pedagdgicos, eles influenciaram a inclina¢do dos patronos
pelas fontes gregas, estimularam o interesse dos estudantes pelo drabe e reduziram
a necessidade de os intelectuais conhecerem o grego, o persa ou O sanscrito.
Formava-se, pois, a cultura textual drabe. “Na corte abdssida, os tradutores eram
contratados como tutores pessoais, médicos e conselheiros, sendo as vezes muito
bem remunerados por seu trabalho” (Montgomery, 2000, p. 115), como era o caso
de Hunayn ibn Ishaq. Incluidos entre os homens sdbios, os tradutores
organizavam bibliotecas, construiam observatorios e eram consultores dos califas.

Durante os califados omiada e abdassida, em geral, eram os governantes
que escolhiam os trabalhos que seriam traduzidos, dai a €nfase nas dreas de
beneficio pratico imediato, como astrolomia (predi¢do), alquimia (riqueza) e
medicina (saide). No reino de Al-Mansur, as coisas comecam a mudar, chegando
ao auge no de Al-Mamun. Os tradutores ganham mais liberdade, como
especialistas, para buscar e escolher textos, e os patronos, além dos califas, eram
também os aristocratas, que, como 0s irmaos Banu-Musa,” enviavam missdes de
tradutores as bibliotecas antigas que ainda restavam, em busca de textos. Segundo
Montgomery (2000, p. 116), o Isla buscava agora se enriquecer com a ‘“‘sabedoria
dos antigos gregos”, riqueza essa que era entendida de maneira muito concreta,
pois implicava poder material, intelectual e espiritual. Os livros eram tdo valiosos
como joias e outras coisas raras.

Em relagdo estritamente a astrologia, os darabes usavam bastante a
astrologia hordria, a astrologia eletiva e a astrologia mundial, ou histdrica, que sdo
praticas que ndo dizem respeito ao destino do individuo. Sé para ilustrar, os
astr6logos da corte de Al-Mansur — Messahalla e ibn Nawbaht — calcularam o
mapa astrolégico que elegeu o dia inicial (30 de julho de 762) da construgdo da
cidade de Bagda (Gutas, 1998, p. 16), e um dos mais famosos astrélogos da
época, Albumassar (falecido em 886), que se envolveu profundamente no
movimento de tradugdo, compds “tratados independentes e estabeleceu a
astrologia como uma ciéncia na nascente civilizagdo islamica” (ibid., p. 110),

integrando definitivamente a astrologia a fisica (Lemay, 1987, p. 69). Ou seja,

60 . . .

Em outras fontes (Salama-Carr, 1990, p. 27-28), como ji mencionamos anteriormente neste
capitulo, encontramos a referéncia aos irmaos Sakir. Ndo conseguimos apurar se os irmdos Banu-
Musa e os irmdos Sakir sdo as mesmas pessoas.
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Albumassar ¢ um exemplo de tradutor-astrélogo, que era o caso geral, dado que as
traducdes — num sentido amplo, que englobariam também as parifrases e
adaptagcdes — eram uma parte do trabalho do académico. Sua obra foi traduzida, no
século XII, por Jodo de Sevilha, que estabeleceu a terminologia astroldgica latina
(ibid., p. 66-67).

J4 havia também uma astrolomia pritica, com narrativas estelares,
desenvolvida nos desertos da Ardbia para fins de calendério, crondometro e
previsdo do tempo. Associada aos drabes beduinos e as origens do Isla, essa
pratica foi favorecida pelos estudos teoldgicos. Uma astrolomia mais matemaético-
observacional derivou-se principalmente da tradugdo dos textos persas, indianos e
gregos; baseava-se em métodos geométricos sofisticados e se tratava de uma
busca secular. Montgomery (2000, p. 117-118) menciona as principais fontes
astroldmicas do periodo: 1) indianos e persas; 2) Ptolomeu, especialmente o
Almagesto; 3) comentdrios de Theon (século IV) sobre obras de Ptolomeu,
principalmente em sirfaco; 4) adaptagdes e resumos de Theon, como os de
Sebokht; 5) vdrios tratados de outros autores gregos (Aristarco, Menelau), em
sirfaco e grego; 6) varios trabalhos menores de astrolomia grega e indiana (ja
perdidos), em sirfaco e palavi. Apesar das perdas e incertezas sobre fontes, fica
clara a importdncia da astrolomia grega em suas varias formas. Ela viajou no
tempo, no espaco e entre linguas, antes de aportar no mundo arabe.

Resumindo, podemos dizer que os saberes grego, persa e indiano mudaram
ao serem transmitidos para o Isld, e isso foi determinante para o seu florescimento
nessa cultura, influenciando vérias areas, inclusive religiosas, fundando ciéncias,
transformando a prépria lingua drabe e operando a transicdo para a escrita na
sociedade mugulmana. O movimento de tradug@o no periodo abdssida foi um dos
recursos de coalizdo dessa sociedade nascente, que ampliou o conceito de cultura
arabe para além do seu sentido étnico: sua unidade a partir de entdo seria dada
pela lingua. Além disso, para incluir parceiros politicos de outras etnias e
equilibrar o poder entre os diferentes grupos, especialmente o tribalismo arabe dos
omiadas, que vivia em eterna rivalidade, fundou-se uma nova cidade. Com esse
deslocamento geografico, esvaziaram-se possiveis focos de oposi¢do, tendo em
vista que a politica adotada foi de alianca e neutralizag¢do ideoldgica, e “o dnico
grupo dominante em Bagdd era, portanto, a familia abdssida” (Gutas, 1998, p.

191).
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A demanda especifica pela astrologia, como vimos, também tinha um
cardter politico, uma certa continuidade da ideologia imperial dos sassanidas,
especialmente em sua aplicag@o histdrica, que permitia legitimar o governo que se
instaurava. Nesse cendrio, vérios textos astroldgicos foram traduzidos, entre eles o
Tetrabiblos. Além disso, as “ci€ncias dos antigos” serviriam como “arma contra a
ofensiva ideoldgica do gnosticismo dirigida contra os proprios fundamentos do
Estado” (Al-Jabri, 1999, p. 85), ou seja, ndo se tratava de uma empreitada
desinteressada e neutra de califas esclarecidos. Eles mandaram traduzir as obras
cientificas e filoso6ficas dos eternos inimigos dos persas: os gregos. Portanto
Platdo, Aristételes, Ptolomeu, entre outros, foram instrumentos na guerra
ideoldgica do jovem estado abdssida contra os persas, cuja heranga cultural e
religiosa fundava-se no gnosticismo, especialmente “suas fontes no zoroastrismo,
no maniqueismo e no masdaismo” (ibid., p. 84).

Esse movimento de tradug@o foi um fator importante na estratégia abéssida
para enfrentar seus inimigos, mas ndao impediu a reagdo crescente ndo sé do
gnosticismo, mas também dos partiddrios da tradicdo profética e dos doutores da
lei, contra a “filosofia estrangeira”, que culminou com o grande debate teolégico
entre Averrdis e Al-Ghazali jd na Andaluzia do século XII. Al-Ghazali escreveu a
sua Destruicdo dos filosofos, numa tentativa de “dar a fé fundamentos mais
seguros que os proporcionados exclusivamente pela razdo” (Costa, 2003, p. 32).
Para ele, a atividade filosofica ndo seria licita nem legitima para um mugulmano.
Partindo do mesmo principio que Al-Ghazali, ou seja, de que ha um Deus criador
do universo, Averrdis se instrumentaliza com Aristételes e, em seu Destruicdo da
Destruicdo dos filésofos de Al-Ghazali, estabelece outro tipo de relagdo entre
razdo e fé a partir da filosofia. Para ele, “a verdade é uma sd, embora apresentada
de modos diferentes: de modo metaférico na religido popular e de modo racional
na filosofia e na teologia” (ibid., p. 53), ou seja, ao contrario de Al-Ghazali, para
Averr6is € licito e legitimo que um mugulmano faga filosofia seguindo
Aristoteles. Ao fim e ao cabo, o aristotélico Averrdis ndo ganhou o debate, e a
“filosofia estrangeira” comecou a perder importincia e, consequentemente, “a
capacidade de atrair patronagem de alto nivel” (Montgomery, 2000, p. 135). No
século XII ainda houve o trabalho de Al-Tusi, mas, a partir dai, o estudo cientifico
e a escrita praticamente se reduziram a dar apoio aos principios religiosos.

Quando a Europa medieval se interessou por esse material, ele ji era um
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amdlgama drabe-grego-persa-indiano indivisivel, acrescido de novos recursos de
instrumentagdo, arte e matemadtica, o que o tornava mais atrativo. Esse é o assunto

da préxima se¢@o.

6.3
O Tetrabiblos no polissistema ibérico: um mar de reescritas

Nesta secdo, seguiremos usando o ji mencionado Science in translation,
de Montgomery (2000), e mais quatro outros livros como fontes principais:
Historia de la traduccion en Espaiia, organizado por Lafarga & Pegenaute, em
2004, especialmente o capitulo sobre a Idade Média, de Julio-César Santoyo; e
Negotiating the frontier, de Anthony Pym (2000), onde se apresenta uma
problematizag@o da no¢do de fronteira, tendo em vista o conflito e a imbricacdo de
culturas na histéria da Espanha. Ele sugere a “teoria da negociacdo” para dar
conta dessa complexidade. Segundo suas préprias palavras (Pym, 2000, p. 10), “a
ideia central é simples e bem conhecida: beneficios mituos podem resultar de
situacdes onde todos os atores operam sem interesse pessoal [...], [estando] de
alguma maneira abertos para os termos de outras culturas”. Trata-se, pois, de uma
proposta de histéria intercultural, sem aceitar no¢des universais e atemporais. O ja
classico Physical science in the Middle Ages, de Edward Grant (1977), também
informa esta sec¢do, bem como Os tradutores na histéria, de Delisle &
Woodsworth (2003).

Como vimos anteriormente, o movimento de traducio em Bagdd nos
séculos VIII-X caracterizou-se por traduzir quase todas as obras gregas para o
arabe, contando com total apoio e patrocinio real, da corte e das elites politicas,
econdOmicas e académicas. Enquanto o mundo drabe esbanjava tradugdes, o acesso
do mundo ocidental as ciéncias gregas, nos séculos VIII e IX, restringia-se aos
manuais produzidos pelos enciclopedistas latinos, tendo em vista que o
conhecimento da lingua grega comecou a declinar a partir do século VII. As
Unicas excecdes talvez tenham sido a Itdlia e a Sicilia, onde algumas tradugdes
significativas foram feitas diretamente do grego para o latim, j4 que seus contatos
com o Império Bizantino, e consequentemente com a lingua grega, nunca foram
interrompidos. De fins do século X ao século XIII, a ciéncia drabe entrou na

Europa, traduzida para o latim. Houve uma presenca arabe importante na Europa
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até o século XV, especialmente na Peninsula Ibérica, e inimeras tradugdes datam
desse periodo, transformando a Espanha num centro internacional de tradugdo.

Novas tecnologias, mudangas econOmicas, expansdo da agricultura,
construcdo de estradas, Cruzadas e gradual (re)conquista da Peninsula sdo alguns
elementos desse cendrio de revigoramento da vida urbana, em contato com 0s
grandes centros da vida cultural mugulmana, como Toledo, Cérdoba, Sevilha e
Granada. A sociedade europeia, como o mundo drabe alguns séculos antes, estava
se urbanizando, universalizando e textualizando (leitura silenciosa em detrimento
da oralidade), é o inicio dos vernaculos. Bens, mercadorias, livros, estudantes,
professores, linguas e saberes chegavam de outras cidades e paises, num processo
de intercambio e transformagdo. Iniciam-se as peregrinagdes a lugares sagrados, o
que também produz a circulacio de escritos, histérias e experiéncias
(Montgomery, 2000, p. 139).

Com a crescente urbanizagdo, a educacio e o aprendizado comecam a ndo
se restringir somente aos monastérios, pois a documentagdo por escrito torna-se
uma necessidade cotidiana: registros diplomdticos, contdbeis, legais e de
navegacdo, projetos arquitetdnicos, inventdrios, biografias reais, listas de
patronos. Fundam-se escolas leigas para os filhos dos burgueses e,
posteriormente, as universidades, que se constituem como centros de producio
manuscrita.

E importante mencionar a introducio da tecnologia de fabricacio do papel,
vinda do Egito, Damasco e Bagd4; no entanto, inicialmente, o material era de
baixa qualidade, durando pouco. Em um século, com o barateamento do papel e a
melhoria na tecnologia da escrita (novos métodos de alinhamento, melhores tintas
e materiais de escrita, e separacdo de palavras e pardgrafos), multiplicaram-se os
documentos escritos, que, para além dos monastérios, eram produzidos por
copistas e escribas leigos que vieram trabalhar nas escolas urbanas e, depois
(século XIII), nas universidades (em muito tributdrias dessa crescente circulagdo
de manuscritos). E dessa época também, segundo Montgomery (2000, p. 140), a
famosa expressdo “andes em ombros de gigantes”, do filésofo Bernard de
Chartres, muito eloquente ndo sé quanto ao valor dos que o antecederam, mas
também sobre como se constrdi o pensamento.

Com o advento das universidades europeias e das referéncias cada vez

mais frequentes a tratados em grego ou arabe que sé eram conhecidos pelo titulo,
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isto quando ndo eram totalmente desconhecidos, os académicos europeus
comecaram a se movimentar para ter acesso a heranca intelectual do passado.
Essas tradugdes do drabe e do grego para o latim atenderam & demanda por um
novo tipo de conhecimento por parte dos préprios eruditos, que ndo queriam mais
apenas transmitir o que ja conheciam, mas também aprender coisas novas (Gutas,
1998, p. 4).

Comparando com o movimento de traducdo em Bagda, h4 semelhangas no
volume de trabalho, nos assuntos escolhidos, no trabalho heroico de tradutores,
nas viagens para adquirir conhecimento e manuscritos, e na percep¢do da riqueza
que estava sendo descoberta e apropriada de outro povo, em outro tempo/espaco.
Ha semelhancas também nos efeitos causados pela traducgdo: enriquecimento da
cultura textual, estimulo a autoria, criacdo de novos vocabuldrios e apoio a novas
instituicdes educacionais. No entanto hd também diferencas: nunca houve nada
como a Casa da Sabedoria na Europa, jd que os tradutores tinham suas proprias
ambicdes e diretrizes, e a patronagem ndo era disseminada como na sociedade
mugulmana. “Alguns tradutores tinham carreiras eclesidsticas; alguns eram
servidores civis ou médicos, alguns ganhavam a vida ensinando, vendendo seus
escritos ou por meio de patronos ocasionais. Muitos parecem ter vivido algum
grau de inseguranga econdmica.” (Montgomery, 2000, p. 143). Os tradutores
também eram andarilhos, em geral autodidatas, sem ambicdo ou interesses
particulares, s6 sede de conhecimento. Ao contrario dos arabes, por exemplo, o
sentido histdrico aqui era direcionado para a frente, para os eruditos do futuro,
para o novo, depreciando um pouco a ordem existente, numa proposta aberta de

descontinuidade com o passado. Segundo Montgomery (2000, p. 143-144):

A palavra escrita agora entrou inteiramente na vasta e nova circula¢do de coisas.
A traducgdo, entdo, foi uma parte necessdria e inevitdvel disso. [...] Nenhum
mercador poderoso dos 1100 o era sem um ou mais intérpretes (o comércio com o
Isla demandava a passagem por vdrias linguas [...]). [...] Em meados do século
XII, um comércio de textos ja tinha comecado, transformando tradutores nos
novos mercadores da palavra. Como no Isla, seus esfor¢os eram no sentido de
mobilizar a riqueza textual de uma cultura para o consumo e a posterior
naturalizacdo de outra.

O Renascimento italiano, ao contrdrio do que ocorreu no século XII, deu
énfase as fontes literarias e humanisticas latinas. E como se, inicialmente, os

tradutores na Europa tivessem escolhido traduzir as fontes 4drabes de ciéncia e
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filosofia, para ampliar seu universo textual. Feito isso, voltaram-se para os
“originais” gregos, que naturalmente os levaram as literaturas cldssicas grega e
latina. Nos séculos XII e XIII, além da Espanha, Itdlia e Sicilia também se
destacam na tradug¢@o de textos cientificos gregos, especialmente Aristdteles,
Euclides, Proclo e Ptolomeu. Sao dessa regido Gerardo de Cremona, Burgundio
de Pisa, Plato de Tivoli, Tiago de Veneza e Moisés de Bérgamo. Do século XII ao
XVI houve unidade do ponto de vista da traducio, da escrita e dos estudos.

Nesse periodo, “a Europa criou, recriou e transformou duzias de tradi¢des
textuais, recolhendo as realizacdes de arabes, judeus, gregos, romanos, € também
— de fonte indireta — indianos, persas, nestorianos e monofisitas” (Montgomery,
2000, p. 183). Foi por meio da traducdo e de outras reescritas que académicos,
estudantes, universidades e editores formaram comunidades intelectuais
interessadas em textos especificos, cujas fontes eram diversas. Assim como 0s
tradutores drabes, que domesticaram culturas textuais persas, indianas e siriacas,
os tradutores latinos ndo apenas reverenciavam, mas aperfeicoavam ou
“desafiavam” o material recebido. Esse foi um dos fatores da Revolugdo
Cientifica ocorrida no Renascimento Europeu. “A histéria da astronomia no
Ocidente é tanto uma histéria de tradugcdo quanto de observagdo, correcio e
descoberta. Isso significa, como vimos, que ¢é também uma histéria de
deslocamento” (ibid.).

No capitulo 5, vimos que os romanos traduziram as obras gregas,
adaptando-as, mas praticamente ndo traduziram ciéncia. No inicio do medievo,
alguns autores reescreveram e substituiram esse trabalho, compilando manuais e
comentdrios. No Oriente, a astrolomia foi transmitida tanto por escrito quanto pelo
ensino, e, enquanto o grego declinava no cotidiano, a tradugéo sirfaca de livre
passou a ser literal, buscando substituir o original. Na India e na Pérsia, as
traducdes diretas de textos inteiros foram poucas, sendo a astrolomia grega
traduzida e parafraseada parcialmente para formar novos sistemas de célculo e
observacdo. Uma mudanca importante com os drabes é que a “ciéncia grega”
perdeu seu cardter retdrico, tipico da oralidade helenistica que se reproduzia na
escrita (de Platdo a Quintiliano pouco se produziu sobre a escrita, e quase nada
sobre a leitura, mas muito sobre o discurso), voltando-se para a quietude do
estudo, com énfase na leitura e na escrita. S6 com a exegese das “religides do

livro” que a palavra ndo falada ganha relevancia. E foi isso que a Europa recebeu,
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um material para ser lido e interpretado. “A impressdo acabou com as incertezas
associadas com a cultura manuscrita, ou pelo menos tornou-as tempordrias. [...] A
imprensa foi a etapa final no processo de apropriacdo, a nativizacdo da ‘sabedoria
estrangeira’ dos drabes” (Montgomery, 2000, p. 185).

Niao se deve, contudo, achar que s6 se traduziram as grandes obras. Os
critérios de traducio eram geralmente a disponibilidade e a brevidade do trabalho.
Virios tratados importantes foram ignorados,’’ assim como textos menores
acabaram sendo traduzidos e estudados intensamente. Nas culturas drabe e latina
medievais, o processo de transmissdo foi complexo, implicando varias tradugdes
dos mesmos trabalhos; desaparecimento de vdrias obras, que foram diluidas em
manuais; assimilacio dessas obras por comunidades que produziam seus proprios
autores e obras, que eram tdo famosos quanto os antigos; apagamento do débito

com o Isla:

Em cada uma dessas culturas e eras, uma versao diferente da ciéncia grega, muito
misturada com outros conteidos de passagem, foi adotada e renativizada. [...]
Despido das simplicidades de seu halo de ‘Era de Ouro’, o ‘pensamento grego’
torna-se uma colecdo de matéria textual altamente complexa e em
desenvolvimento, com grandes poderes de transformacdo e urbanizagdo.
Novamente, esses poderes sdo derivados ndo de um ndcleo inalteravel de
conhecimento definitivo, mas de uma ecologia de escritas e leituras em expansao,
com a contribui¢d@o de varias culturas e linguas [...]. (Montgomery, 2000, p. 184)

Ademais, como ja mencionamos, a autoria ndo era prioridade na Idade
Média, e a produgdo textual baseava-se na imitagdo de modelos autorizados,
sendo os textos traduzidos, copiados e comentados sem a preocupagdo de registrar
a origem ou o autor do texto. O pardmetro da originalidade s6 aparece com a
modernidade. Dessa maneira, evocando mais uma vez a eloquente imagem do
palimpsesto, os textos “originais” eram reescritos, transformando-se em novos
originais.

Inicialmente, no século X, alguns textos sobre o uso do astroldbio e outros
assuntos foram traduzidos no sul da Franca, resultando do contato com os
mogérabes da Espanha. Diversas tradugdes, do drabe para o latim, de obras sobre
geometria e instrumentos astrolomicos ja eram feitas nessa época no Mosteiro de

Santa Maria de Ripoli (Grant, 1977, p. 13-15), que era ao mesmo tempo biblioteca

%' No caso da astrologia, alguns textos s6 comecaram a ser traduzidos nas duas tltimas décadas
pelo ja mencionado projeto Hindsight (www.projecthindsight.com).
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e centro cultural. O interesse pelos saberes drabes se percebe também nas diversas
viagens e escritos do professor de musica e matematica Gerbert de Aurillac, que
se torna, a partir de 1003, o papa Silvestre II. Ele adquiriu alguns tratados drabes
de matemadtica e astrolomia que foram traduzidos para o latim. Segundo Santoyo
(2004, p. 31), um desses tratados era um Librum de astrologia, traduzido por
Lupitus. No entanto o mais antigo tratado astroldmico que se tem noticia em latim
€ o Liber alchandrei, de autor anonimo. Aurillac também estabeleceu contato
entre o monastério de Lorraine e a cidade de Toledo, e sua influéncia estendeu-se
até a Inglaterra. Podemos dizer, entdo, que esse afluxo de traducdes para o latim
(tanto do arabe quanto do grego e também do hebraico) foi uma tentativa de
sintese do corpus greco-drabe, patrocinada em grande medida pela Igreja, e que
tinha como publico-alvo os préprios eruditos.

Nessa época, em Coérdoba, havia muitas escolas e bibliotecas, sendo que a
biblioteca do califa contava com 400 mil volumes. Para se ter uma ideia da
grandiosidade desse nimero, as bibliotecas cristds ndo passavam de 100 volumes.
Haé também noticias de tradugdes de/para o drabe nesse periodo na capital andaluz,
inclusive do Planisfério de Ptolomeu. Entretanto o grande episddio de traducdo sé
comeca mesmo em meados do século XI e se estende até o XIII, inserido num
contexto de efervescéncia cultural que, para muitos historiadores, foi como um
Renascimento. Segundo Grant (1977, p. 14-16), do ponto de vista da histéria da
ciéncia s6 ocorreu algo semelhante, como vimos, nos séculos VIII, IX e X, com as
traducdes do grego para o arabe.

Primeiro os textos drabes foram traduzidos para o latim, principalmente
em Toledo (cidade de grandes bibliotecas), por Adelardo de Bath, Gerardo de
Cremona, Jodo de Sevilha, Hugo de Santalla e Domingos Gundissalino. Eles
fizeram grande parte da sintese greco-drabe do pensamento filos6fico-cientifico,
traduzindo Ptolomeu, Euclides, Arquimedes, Galeno, Aristételes, Thabit ibn
Qurra, Al-Kindi, Al-Kwarizmi e Al-Rhazi. Na segunda metade do século XII e
inicio do XIII, houve muitas tradugdes do grego na Itilia e na Sicilia, estimuladas
pela difusdao das tradugdes do drabe de Gerardo de Cremona e também pelos
intelectuais que iam a Bizdncio procurar manuscritos. Poucos nomes sdo
conhecidos, como Burgundio de Pisa, Miguel Escoto e Guilherme de Moerbecke.
Nesse caso, a €nfase era no corpus aristotélico. Textos religiosos também foram

traduzidos, e aqui se destaca o projeto de traducdo do Alcordo, organizado por
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Pedro, o Veneravel, abade de Cluny, que recrutou Robert de Chester e Hermann
da Dalmdécia para traduzi-lo para o latim (Montgomery, 2000, p. 138-142).

Santoyo (2004, p. 33-35) nos informa que houve também uma ampla
tradi¢do tradutdria por parte de eruditos judeus, poliglotas por exceléncia (além do
castelhano, falavam hebraico e/ou drabe e amidde o latim): Moses Sefardi (Pedro
Afonso depois de batizado em 1106), Abraham Bar Hiyya e Jahuda Bonsenyor em
Barcelona, e Judah ben Moshe ha-Kohen (Jehuda ben Moses) em Toledo. Para o
nosso assunto, destaca-se Abraham ibn Ezra (1092-1167), poeta e viajante, autor
de textos de astrolomia, gramética e filosofia. Ele traduziu (depois de 1160) do
arabe para o hebraico o Tractatus Alfragani de motibus planetarum, de Ahmad al-
Biruni, duas obras de astrolomia de Massallah, um tratado de geomancia e os
textos gramaticais de Hayyuj.

Do século XII ao XIII ha também a familia ibn Tibbon (familia tibonida),
que traduzia do 4rabe para o hebraico, inclusive obras de Maimdnides (1135-
1204), o famoso fil6sofo e médico judeu cordobés. Maimonides escrevia em arabe
e hebraico e, em cartas trocadas com Samuel ibn Tibbon, chegou a manifestar
alguns principios tedricos: “o tradutor deve aprender primeiro todo o alcance da
ideia e reproduzir depois seu conteido com total clareza no outro idioma”
(Santoyo, 2004, p. 49). Apesar de sua origem espanhola, essa familia de tradutores
judeus teve que deixar sua Granada natal, provavelmente por perseguicio
religiosa, indo para uma comunidade judia no sul da Franca.

Como estamos vendo, na Espanha dos séculos XII e XIII havia diversos
polos tradutdrios, e ndo apenas a mitica Escola de Tradutores de Toledo (Delisle;
Woodsworth, 1998, p. 128), de maneira geral associada a D. Afonso X, o sabio rei
de Ledo e Castela. A propdsito, o termo “escola” vem sendo considerado cada vez
mais inadequado para se aplicar a essa empreitada, pois ndo se tratava de uma
escola nem no sentido de formacdo de tradutores, nem no de uniformidade
metodoldgica, cronoldgica, de dominio ou fontes. Para Santoyo (2004, p. 35), esse
€ um dos mitos mais durdveis da histéria da Espanha, pois nunca houve uma
escola de tradutores de Toledo. A Espanha toda recebia tradutores de diversas
partes da Europa, e a atividade tradutora estava espalhada por toda a Peninsula.
De maneira geral, a tradugdo era feita por individuos — muitos eram itinerantes —
ou pequenos grupos sob patrocinio e diretrizes de um mecenas, como era o caso

de D. Afonso. Nesse caso, a autoria era coletiva.
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Geograficamente, de 1130 e 1150 destacam-se quatro nicleos: Elbro,
Tarazona, Barcelona e Toledo. Em Elbro temos os seguintes tradutores: Herman
de Carintia (o Dalmata ou o Eslavo), Roberto de Chester, Pedro de Toledo e
Mohamed (colaborador sarraceno). Em Tarazona, Hugo de Santalha. Em
Barcelona, Plato de Tivoli, que era astrolomo e matemadtico; Abraham Bar Hiyya,
um judeu barcelonés, tradutor do drabe para o hebraico, autor de ampla obra
cientifica em hebraico e colaborador de Plato (que tinha dificuldade com o 4rabe e
0 hebraico) como intermedidrio oral do drabe para o romance.

Em Toledo, nesse periodo, destacam-se Juan ibn Dawud; Juan Hispano,
Juan Hispalense ou Jodo de Sevilha, que ninguém sabe ao certo se € uma mesma
pessoa (talvez duas ou trés), mas o fato € que hd um ndmero muito grande de
traducdes (orais do drabe para o romance) atribuidas a ele(s) com colaboracio de
Domingo, que traduzia o que ouvia em romance para o latim, incluindo textos
astrolomicos; Gerardo de Cremona (1114-1187), que traduziu mais de 80 obras do
drabe (muitas de origem grega) para o latim (quantidade sé comparédvel a Hunayn
ibn Ishaq) com vdrios colaboradores, como Gallippus ou Galib; e Daniel de
Morley, que traduziu o Almagesto. Ha também Alfredo de Sameshel, Salomon
Avenraza e Adelardo de Bath, estrangeiros cuja presenca em Toledo é duvidosa,
apesar de trabalharem com manuscritos drabes de origem espanhola (traducio do
arabe para o latim); talvez tenham estado em outras partes da Espanha. Ainda em
Toledo destacam-se o (talvez) escocés Miguel Escoto, Hermann (alemio que
também traduziu para o castelhano, além de ter falado da dificuldade de traduzir
textos ja traduzidos do grego para o drabe), Guillermo (ingl€s), Salio de Padua,
Marcos de Toledo e Judah ben Moshe, que, em 1243, comecou a trabalhar com o
ainda principe D. Afonso X e durante 20 anos foi o tradutor mais ativo da corte
quer seja sozinho ou com colaboradores (Santoyo, 2004, p. 40-54).

Decerto que a qualidade da produgdo tradutora em Toledo ndo era
unanimidade. Roger Bacon (século XIII), frade franciscano inglé€s, criticou as
duas primeiras geracdes de tradutores de Toledo em vdrias de suas obras. Para ele,
havia erros e falsidades, jd que, como os tradutores ndo conheciam bem o &rabe,
precisavam de intermedidrios sarracenos, que usavam termos ndo latinos. Além
disso, conforme Bacon, o pior é que também ndo conheciam os assuntos que

traduziam (ibid., p. 52-54).
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Segundo Pym (2000, p. 34-40), a traducdo na Espanha do século XII pode
ser organizada em trés periodos. O primeiro inclui tudo o que aconteceu antes de
1142, sem nenhuma conexio com Toledo. Nesse ano comecga o segundo periodo,
pois a visita de Pedro Venerdvel, abade de Cluny, institucionaliza o patrocinio da
Igreja a atividade tradutora em Toledo. Pretende-se, assim, controlar essa
atividade porque, ao trazer académicos especializados na ciéncia drabe, “a Igreja
define um modo de traducdo em grupo que era uma atividade pedagdgica baseada
em discussdo oral” (Pym, 2000, p. 53), ou seja, um modo de tradugido que, por
incentivar o debate, poderia acabar fugindo ao controle eclesidstico. O terceiro
periodo, de 1157 a 1220, é um desdobramento do segundo e tem como principal
caracteristica a internacionalizacdo da atividade tradutora, com a presenca de
figuras como Gerardo de Cremona e Miguel Escoto nessa cidade. No entanto a
relacdo deles com a estrutura eclesidstica é ambigua, tendo em vista a tensdo
intelectual que se produzira com o método de traducio baseado em debate. Nesse
sentido, a “traducdo da ciéncia pdde se tornar um cavalo de troia, proposto e
aceito” (ibid., p. 54).

Para além das atividades tradutoras em Toledo, destacam-se Esteban de
Zaragoza, na regido de Lérida, que traduziu do drabe para o latim, e Gonzalo de
Berceo, em Rioja, que fez versdes castelhanas de textos latinos sobre santos. Em
relacio a Biblia, segundo Santoyo (2004, p. 54-55), houve diversas versdes
castelhanas na Idade Média, tanto do Novo quanto do Velho Testamento. No
entanto, em 1229, o Concilio de Toulouse proibe que os leigos tenham a Biblia
em romance e ordena a queima de Biblias traduzidas. Nesse periodo também se
fizeram as primeiras tradugcdes para o cataldo. Destaquemos, entdo, da Catalunha,
as atividades de Arnau de Vilanova (1240-1311), médico prestigiado da
cristandade medieval, ja citado no capitulo 2 por ter usado o termo “astrolomia”, e
Raimundo Lulio (1232-1316), professor universitario e tradutor (fez também
muita autotradugﬁoﬁz), que trabalhava com cataldo, arabe e latim.

Niao podemos falar de reescritas na Espanha do século XII sem mencionar
o grupo de trabalho em torno do ja citado filésofo Averréis (1126-1198), que fazia
traducdes e comentdrios em busca de um novo horizonte de compreensdo para a

filosofia de Aristételes. Inicialmente, houve apoio do califa de Cérdoba, de quem

62 Sobre o conceito de autotradugio, que é quando um autor traduz seu préprio texto para outra
lingua, cf. Antunes, 2007.
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Averr6is era também médico e conselheiro juridico, mas suas opinides acabaram
atraindo suspeitas, e ele tornou-se persona non grata. Tendo seus livros
queimados em praca publica, o filésofo caiu no ostracismo. Ha fontes
contraditdrias sobre a suposta atividade tradutdria de Averréis. Para alguns, como
Miguel Attie Filho (2002, p. 309), Averrdis ndo conhecia a lingua grega e fez seus
comentdrios e pardfrases da obra de Aristételes com base nas tradugdes para o
arabe disponiveis em seu tempo. No entanto ndo € raro o reconhecimento de
Averréis como filésofo-tradutor, como se vé no texto “A busca de Averréis”, no
Aleph de Borges (1974, p. 582-588). Além disso, na biografia Averrdis — o
aristotelismo radical, escrita por José Silvério da Costa, encontramos, dentre as
vérias classificagcdes de sua vasta obra, uma que inclui “tradu¢des um tanto livres
e criativas do texto aristotélico” (Costa, 1994, p. 22).

Sobre o século XIII, a figura de destaque € o j4 mencionado rei de Ledo e
Castela, D. Afonso X, o Sabio (1221-1284), que patrocinou ndo so tradugdes para
o castelhano, mas a pesquisa cientifica de maneira geral, a historiografia e as artes
(Delisle; Woodsworth, 1998, p. 129-132). Num franco projeto nacionalista e
imperialista que implicava uma zona de troca cultural — ou negociacio, nos termos
de Pym (2000) — onde cristaos, judeus e mugulmanos conviviam pacificamente63
em prol da recepcdo e divulgacdo da ciéncia greco-drabe (Ventura, 1985, p. 35-
38), vérias pérolas da historia da ciéncia foram produzidas, mais especificamente
de astrolomia. Essa atividade tradutéria e compilatéria durou cerca de 30 anos e,
aparentemente, seu interesse era menos tedrico e mais pratico. Evidentemente
houve uma tens@o com a Igreja, cuja lingua oficial era o latim. Nesse sentido, ao
iniciar uma ruptura com o latim, “os tradutores afonsinos se posicionariam
estrategicamente contra a intercultura patrocinada pela Igreja em Toledo” (Pym,
2000, p. 66).

Aos conhecidos tradutores da corte (Toledo, Sevilha ou itinerantes), que
traduziam do drabe para o castelhano, devemos acrescentar também muitos
tradutores andnimos. Além disso, havia uma convivéncia inter-religiosa e
internacional (principalmente espanhdis e italianos), e os tradutores muitas vezes

eram clérigos, médicos ou funciondrios publicos. De maneira geral, a intervengio

63 L s : . L

A situacdo de judeus e mugulmanos na Peninsula sempre teve um tom contraditério,
considerando-se que havia uma rivalidade religiosa e comercial, mas também um intercdmbio
técnico, artistico e de ciéncias.
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do monarca era na escolha do tema e do tradutor, na correcdo de lingua e estilo, na
edicdo final e na revisdo de versdes anteriores.

E a esse contexto que diz respeito o trecho que selecionamos de uma das
primeiras fontes da historiografia portuguesa — a Crénica geral de Espanha de
1344 —, “Das escrituras que o rei dom Afonso mandou tirar em linguagem e como

fazia cada ano o aniversdrio por seu pai’:

Na era de mil duzentos e noventa e oito anos, quando andava o ano da nascenca de
Jesus Cristo em mil II LX, o rei dom Afonso, para saber todas as escrituras, fez
torna-las de latim em linguagem. [...] Outrossim, mandou tornar em linguagem
todas as estorias da Biblia e os livros das artes das naturezas e da astronomia e
muitos outros livros de desvairadas ciéncias e saberes. (Cintra, vol. IV, 1990, p.
507-8)

Fica registrado nesse trecho nao s6 o impulso tradutdrio de D. Afonso, mas
também seu apoio as ciéncias, em especial a astronomia, que, como ja vimos, era,
de fato, uma astrolomia. Os “livros de astronomia” mencionados na citagdo acima
foram compilados por astrdlomos muculmanos, judeus e cristdos, sob patrocinio
de Afonso X. Esses livros foram oferecidos a seu neto, D. Dinis — rei de Portugal
de 1279 a 1325 — que fundou a Universidade de Lisboa, em 1290, e criou a
Marinha Nacional de Portugal. Decerto que os astr6lomos lusos retiraram dai
muitos elementos que contribuiram para desenvolver as técnicas de navegacao,
mas esta ¢ uma outra questdo, a ser apresentada no préximo capitulo.

D. Afonso X também escreveu outros textos, como o Lapidario (que trata,
entre outros assuntos, da astrolomia), as Cantigas de Santa Maria e os Libros del
axedrez. Destacam-se, dentre as obras coordenadas por Afonso X, as Tdbuas
Afonsinas, que vigoraram por cerca de 300 anos.*

Nesse contexto, Plato de Tivoli e Gerardo de Cremona traduziram o
Tetrabiblos, do arabe para o latim, e Hermann da Dalmacia, do grego para o latim
(Lemay, 1987, p. 65). Além disso, segundo Pym (2000, p. 74), Egidio de
Thebaldis (de Parma) e Pedro de Régio traduziram do castelhano para o latim,
com a patronagem de Afonso X, os comentdrios de Ali ibn Ridwan ao
Tetrabiblos. Essa versdo em castelhano ja havia sido feita por Jehuda ben Moses,

em 1254, também sob os auspicios do rei de Castela. Outras traducdes do grego

64 p = A P o . .

As tdbuas sdo “sequéncias de nimeros indicando as posi¢des e os movimentos dos astros em
forma de tabelas, elaboradas para serem utilizadas nos cdlculos das posicdes e deslocamentos dos
astros ao longo dos anos” (Mour@o, 2000, p. 449).
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para o latim foram feitas posteriormente (século XVI) por Camerarius e
Melanchton, publicadas, respectivamente, em Nuremberg (1535) e na Basileia
(1553). Além do Tetrabiblos, os textos astrolomicos traduzidos sob patrocinio de

D. Afonso, segundo Santoyo (2004, p. 58-59), s@o os seguintes:

1) em 1254, Judah ben Moshe ha-Kohen e Guillén Arremén D’Aspa
comecam a traduzir o Libro conplido en los iudizios de las estrellas, de Ali
Aben Ragel, e os 11l libros de la ochava esfera et de sus XLVIII figuras con

sus estrellas;

2) em 1256, Fernando de Toledo traduz o Libro de la acafeha, de al-Zarqali
(Azarquiel);

3) em 1256 comeca a traducdo (latim-castelhano) do Picatrix (parece ser
deformacio de Hipdcrates), sobre astrolomia, magia e talismas, atribuido ao

matemdtico andaluz Maslama ben Ahmad al-Majriti (tradutores andnimos);

4) em 1257, Alvaro de Oviedo traduz para o latim parte do Livro conplido,

castelhanizado por Judah ben Moshe ha-Kohen em 1254;

5) em 1258, Judah ben Moshe ha-Kohen e Juan d’ Aspa traduzem o Libro de
la alcora, de Qusta ibn Luqga; revisado em 1277, esse livro passa a fazer

parte dos Libros del saber de astrologia;

6) em 1259, Judah ben Moshe ha-Kohen e Juan d’Aspa traduzem o Libro de
las cruzes;

7) em 1276, D. Afonso X, Juan de Mesina, Juan de Cremona, Samuel ha-
Levi e Judah ben Moshe ha-Kohen revisam os III Libros de las estrellas de
la ochava esfera, castelhanizado em 1256;

8) em 1277, em Burgos, Abraham Alfaquin e Bernardo, o drabe, sdo
encarregados por D. Afonso de revisar a traducio castelhana do Livro de la

acafeha, de Azarquiel, feita em 1256 por Fernando de Toledo;

9) em 1277 compilam-se os Libros del saber de astrologia, uma

enciclopédia astrolomica em castelhano, formada por 16 tratados praticos.

Diante da mencionada versdo castelhana do Tetrabiblos, feita por Jehuda

ben Moses em 1254, e por ndo termos noticia de tradugcdo alguma para o
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portugués, isso despertou a nossa curiosidade sobre a possibilidade de haver
alguma tradug@o portuguesa desse periodo. Apdés um periodo de pesquisa nas
Bibliotecas Nacionais de Portugal e Espanha, além das Bibliotecas Gerais das
Universidades de Coimbra e Salamanca, e da Biblioteca Piiblica de Evora, s6
encontramos mais uma tradugdo em castelhano do Tetrabiblos — um manuscrito
do século XV —, que atribuimos a Juan Gil, além de uma série de versdes
manuscritas e impressas em latim e grego. Para essa lacuna em portugués
avistamos duas hipéteses: o trilinguismo dos académicos portugueses e a censura
da Inquisicdo e da prépria histéria da ci€ncia, cujo teor positivista do século XIX
chegou a colocar em diivida que Ptolomeu tivesse escrito uma obra astroldgica.
Como Juan Gil talvez seja 0 mesmo astrélogo-tradutor da corte portuguesa de D.
Jodo I (1357-1433) que encontramos em vdrias referéncias dos nossos estudos,
deixemos esse e outros assuntos sobre a traducdo e a astrolomia em Portugal para
o proximo capitulo.

Seguindo um pouco mais adiante no tempo, costuma-se considerar que, ao
fim da assim chamada escola de tradutores de Toledo, a Espanha viveu um vazio
tradutor até o século XV, quando se deu um mar de traducdes. No entanto,
segundo Santoyo (2000, p. 76), isso ndo se sustenta. Nessa fase houve uma
mudanga de interesses, um corte radical com o mundo drabe, um abandono quase
total do drabe como lingua de origem (e do hebraico como origem e meta, exceto
as vdrias tradugdes do Antigo Testamento). A traducdo que se fazia era
principalmente de/para o latim, mas também do grego e romances vizinhos
(francés, italiano, portugués e provengal).

Poderiamos seguir na historia geral da tradug@o na Espanha nos séculos XIV
e XV, pois hd muito mais o que se falar, mas agora € chegada a hora de fazer o
recorte mais especifico desta tese. Tendo como norte o nosso objetivo geral, que é
a peregrinacio do Tetrabiblos desde a Antiguidade até o Renascimento,
aportamos finalmente na Peninsula Ibérica, de onde zarparam Cristévao Colombo,
Pedro Alvares Cabral e Duarte Pacheco Pereira, s6 para citar alguns, rumo a
mares nunca dantes navegados. Todos eles navegavam informados pela ciéncia de
seu tempo e equipados com os instrumentos nduticos disponiveis na época. No
préximo capitulo veremos como as prdticas tradutérias e astrolomicas

repercutiram nessa empreitada da Expansdao Maritima.
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