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4. FE

Ninguém hoje se detém na fé — vai-se mais longe. Passarei, sem duvida, por néscio
se me ocorrer perguntar para onde por tal rumo se caminha. Mas, com certeza,
darei prova de corregdo e cultura admitindo que cada um tem fé, pois do contrario
seria singular dizer que se vai mais longe. Nao sucedia assim antigamente; era
entdo a fé um compromisso aceite para a vida inteira; porque, pensava-se, a aptiddao
para crer ndo se adquire em poucos dias, ou escassas semanas. Quando, depois de
ter combatido em luta leal e conservado a fé, o velho lutador experimentado
chegava ao ocaso da vida, o coracdo mantinha suficiente juventude para nao
esquecer o tremor e a angustia que o tinham disciplinado enquanto jovem e que o
homem maduro havia dominado, porque daqueles ninguém se livra inteiramente a
menos que consiga ir mais longe desde muito cedo. O terminus onde chegavam
essas veneraveis figuras ¢ hoje o ponto de partida para cada um ir mais longe. '’

O caso de Abrado sera abordado por Kierkegaard naquele livro que, dentre
todos os que compdem o seu corpus, € possivelmente a sua obra mais célebre. Ja
no prologo de Temor e Tremor (Frygt og Beeven), publicado em 1843 e escrito
pelo heterdnimo Johannes de Silentio (Jodo do Siléncio, em portugués), o filésofo
nos deixa entrever, de modo rapido e conciso, o assunto sobre o qual se propord a
tratar no decorrer deste livro: a f2.''" Ao realizar uma dura critica aos seus
contemporaneos, Kierkegaard compara a pratica da divida com a pratica da f¢,
chegando a conclusdo de que no seu tempo raros sdo aqueles que exercem
verdadeiramente tanto uma como outra atividade; e em especial a fé, posto que
ninguém mais se detém nela, mas pelo contrario, querem ir sempre mais longe,
superando-a.

A relacdo que o autor pretende estabelecer ¢, portanto, entre a fé e a razdo. E

uma vez que Abrado ¢ reconhecido na tradi¢do das trés grandes religides

19 KIERKEGAARD, Seren. Didrio de um sedutor; Temor e tremor; O desespero humano.
Sao Paulo: Abril Cultural, 1979. p.110.

10 para um estudo amplo e cuidadoso de Temor e Tremor, ver Ricardo Quadros Gouvéa, 4
Palavra e o Siléncio. Ricardo Gouvéa insistird que a proposta de Temor e Tremor vai muito mais
além do que uma suposta abordagem irracionalista sobre a fé, pois que em seu movimento
dialético proprio aquela obra acabaria por reafirmar a possibilidade tanto do discurso filosofico
como do teoldgico e, de maneira geral, a reformulagdo do logos a partir da fé. “Se minha leitura do
livro estiver correta, em Temor e Tremor encontramos, paradoxalmente, tanto a afirmagdo dos
limites da racionalidade quanto a justificagdo para o avango para além destes limites pela propria
racionalidade, que sera, todavia, uma racionalidade autoconsciente, transformada por meio de um
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monoteistas ocidentais como o pai da fé, Kierkegaard o tomara por empréstimo,
confrontando-o com as pretensdes intelectuais que pretenderiam compreender
aquela feliz paixdo que faz de Abrado um cavaleiro da fé. Mas como compreendé-
lo se 0 movimento que o conduz a fé ¢ justamente um movimento em virtude (ou
a forca) do absurdo (i Kraft af det Absurde)? Afinal, ndo seriam a razdo e o
absurdo irreconciliaveis? Nao seria o absurdo, o paradoxo, um verdadeiro
assombro para a razio?'"!

Temor e tremor gira em torno de trés questdes que nos ajudardo a entender
melhor tanto a relagdo que Abrado mantém com a sua fé quanto,
consequentemente, como tal relacio poderd ser encarada pela razdo. As trés
questdes sdo: 1. ha uma suspensdo teleoldgica da ética?, 2. ha um dever absoluto
para com Deus? e 3. pode moralmente justificar-se o siléncio de Abrado?

Mas antes de entrarmos nestas questdes, percorramos OS cenarios que
Johannes prepara ao seu leitor a fim de ambientar o seu espirito e habitua-lo a
companhia grandiosa de Abrado, pois este ¢ o nico meio de aproximar o pai da fé
daqueles que ouvem o relato sobre a sua vida, inica maneira de o fazer reviver, de
lhe devolver o impacto original desgastado a forca do habito e da falsa

familiaridade com a sua historia.

4.1. A atmosfera

Se Abrado teve que esperar completar cem anos para ver finalmente a
promessa de Deus cumprida, bastou-lhe tdo-somente a passagem de um capitulo
para que a sua felicidade se transformasse na maior provagio da sua vida.''> A
despeito dos poucos detalhes contidos na narragdo original, Johannes de Silentio
se esfor¢a para tentar nos descrever e recriar a densa e perturbadora atmosfera que
teria envolvido o episddio biblico encontrado em Génesis 22, no qual nos ¢é

narrada aquela que teria sido a penosa e angustiante ida de Abrado ao monte de

processo dialético de humilhacdo e exaltacdo, processo que poderiamos chamar de morte e
ressurrei¢io gloriosa do logos” (GOUVEA, Ricardo Q., A palavra e o siléncio, p.11).

" “Embora se possa formular em conceito toda a substincia da fé, ndo resulta dai que se
alcance a fé, como se a penetrassemos ou ela se houvesse introduzido dentro de nos”, ressalvara
Johannes de Silentio (Temor e Tremor, p.110).

"2 Sara, a mulher de Abrado, da a luz a Isaque no capitulo 21 de Génesis. No capitulo
seguinte, ¢ pedido a Abrado o seu sacrificio.
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Moria, lugar onde Deus exigira como prova de fé o sacrificio do seu unico e
amado filho, Isaque.

Johannes de Silentio nos fala sobre um homem a quem a histdria de Abrado
jamais cessou de impressionar. Muito pelo contrario. “A medida que ia
envelhecendo, o pensamento retomava mais por mitido a historia e com redobrada
paixdo; todavia compreendia-a cada vez menos”.'"” Por onde quer que meditasse
sobre este episodio, ele continuava a se apresentar como impenetravel, de modo
que diante de uma cena tdo forte e estarrecedora — ndo tanto porque narra a
tentativa de um filicidio, o que por si so ja € extremado, mas sobretudo porque a
descreve como o maior ato de sacrificio que o amor e a fé podem realizar —, diante
de tal cena sobrou apenas aquilo que seria a uma s6 vez um desafio e um desabafo
langado pela boca de quem ndo pode (nem quereria) ir além da fé''*: “Entdo nao
hd ninguém com a estatura de Abrado, ninguém capaz de o compreender?”.'

Este homem ¢, ao que tudo indica, o proprio Johannes.

4.2. Elogio a Abraao

Nao! Nada sera perdido dos que foram grandes; cada um a seu modo e segundo a
grandeza do objeto que amou. Porque aquele que se amou a si proprio foi grande
pela sua pessoa; quem amou a outrem foi grande dando-se; mas o que amou a Deus
foi o maior de todos. A historia celebrard os grandes homens, mas cada um foi
grande pelo objeto da sua esperanca: um engrandeceu-se na esperanga de atingir o
possivel; um outro na esperanga das coisas eternas — mas aquele que quis alcangar
o impossivel foi, de todos, o maior. Os grandes homens hdo de sobreviver na
memoria dos vindouros, mas cada um deles foi grande pela importancia do que
combateu. Porque aquele que lutou contra o mundo, foi grande triunfando do
mundo, o que combateu consigo proprio foi grande pela vitoria que alcangou sobre
si — mas aquele que lutou contra Deus foi o maior de todos. [...] E houve grandes
homens pela sua energia, sabedoria, esperanga ou amor — mas Abrado foi o maior
de todos: grande pela energia cuja forga € fraqueza, grande pelo saber cujo segredo
¢ loucura, pela esperanga cuja forma ¢ deméncia, pelo amor que é o6dio a si
proprio.'*

Depois de realizar uma breve defini¢do daquilo que seria o herdi, cujos
feitos incriveis sao dignos de admiragdo, e do poeta, cuja admiracao pelo herdi o

faz recordar os seus feitos e deixa-los as geragdes futuras, guardando-o assim do

'3 Temor e Tremor, p.113.

114 «“Fgte homem ndo era, alids, um pensador. Nio sentia o0 minimo desejo de ir além da sua
fé. Parecia-lhe ser destino mais belo a posteridade vir a chamar-lhe o pai da fé, e considerava-se
digno de inveja possui-la, ainda quando ninguém de tal suspeitasse” (ibidem, loc. cit.).

"3 1bid., p.115.
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esquecimento, Johannes de Silentio aponta Abrado como o maior dos herdis,
porque “acreditou sem jamais duvidar. Acreditou no absurdo”.'"”

Abrado, homem eleito de Deus, ¢ considerado o pai da fé porque acreditou,
sem vacilar por um instante sequer, que apesar de todas as profundas dificuldades
e contra todas as sombrias previsdes Deus se manteria fiel as suas promessas para
com ele. A fé do patriarca resistiu tanto ao tempo quanto a eternidade. Pela fé
encontrou forgas para lutar — e vencer! — contra essas duas terriveis poténcias que
esmagam o homem por um e outro lado. Lutou contra o tempo porque acreditou
que a promessa de Deus se cumpriria mesmo contra todas as expectativas, isto €,
que ele e a sua mulher, Sara, poderiam gerar — e de fato gerariam — um filho na
velhice, estacdo da infertilidade: “Passou o tempo, tornou-se absurda a esperanca,
Abrado acreditou”.''® Lutou esta luta e venceu: veio Isaque. No entanto, restar-
lhe-ia uma outra luta, ainda maior; teria agora de lutar contra o Eterno e resistir-
lhe pela fé. Deus exigira a sua oferta de volta. E ndo s6 a queria de volta, como
incumbiu Abrado de lhe devolver a oferta com as suas proprias maos. A Unica
alegria de Abrado, razdo dos seus longos dias, devia ser sacrificada e por ninguém
menos que ele mesmo. “Estava tudo perdido. Oh! Desgraga terrivel, maior ainda
do que o desejo que nunca foi atendido! Assim o Senhor se divertia com Abrado!
Eis que, depois de ter realizado milagrosamente o absurdo, queria agora ver sua
obra reduzida a nada. Que loucura!”.'"”

Para que tenhamos em justa conta por que Abrado ¢ considerado o heréi dos
herdis por Johannes, ¢ necessario que saibamos um pouco mais da sua histdria.
Primeiro Deus ordenara a Abrado que deixasse a sua terra natal e fosse em busca
da terra que fora prometida ao seu povo. Abrado se tornara entdo estrangeiro em
uma terra estranha e hostil: “Pela fé foi estrangeiro na terra prometida onde nada
evocava o que amou, onde a novidade das coisas imprimia na alma a tentagdo
dum doloroso arrependimento”.'”” Mais tarde, Deus prometera a Abrado que ele
teria juntamente com a sua esposa Sara um filho cuja descendéncia seria tdo

numerosa quanto os graos de areia da terra ou o niamero de estrelas do céu, sendo

assim o patriarca de uma grande nacdo. Passados setenta anos desde aquela

" Ibid., p.117-118.
"7 Ibid., p.120.
"8 Ibid., p.118.
"9 1bid., p.119.
120 1bid., p.118.
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promessa e contando o casal ja com avangada idade, ele ainda se mantinha firme
na sua fé, enquanto todos, inclusive a sua propria mulher, duvidavam do seu
cumprimento. Foi entdo que o seu filho finalmente nasceu, realizando assim a
antiga promessa. Nao obstante, passados poucos anos, Deus lhe ordena que
sacrifique o seu tdo amado e aguardado filho, Isaque, Uinico capaz de dar
continuidade as suas esperancas. Mas ainda assim Abrado continuava a confiar
nas promessas de Deus, ainda assim continuava a crer na providéncia divina, sem
duvidar jamais dela. Contudo — e eis aqui o absurdo! — permanecia com a faca
empunhada e sempre pronto para o desfecho fatidico: “Porque ¢ grande renunciar
ao mais querido voto, mas maior ainda ¢ manté-lo depois de o ter abandonado.
Grande ¢ alcangar o eterno, mas maior ainda ¢ guardar o temporal depois de a ele
ter renunciado!”,'*' louva Johannes a fé de Abrado. E acerca desta mesma fé, diz

ainda;:

Apesar de tudo Abrado acreditou e acreditou para esta vida. Se a sua fé se
reportasse a vida futura, ter-se-ia, com facilidade, despojado de tudo, para sair
prontamente dum mundo a que ja ndo pertencia. Mas ndo era desta espécie a fé de
Abrado, se acaso isso é fé. A bem dizer ndo se trata ai de &, mas apenas de remota
possibilidade que adivinha o seu objeto no horizonte longinquo, embora dele
separado por um abismo onde se agita a desesperacdo. Mas a fé de Abrado era para
esta vida [...]."*

Mas a fé de Abrado era para esta vida, sustenta alegremente Johannes. Quer
isto dizer que a fé¢ de Abrado tinha como marca distintiva a crenca na realizagdo
do absurdo. Crer que reveria Isaque nos Céus ndo guarda nada de absurdo para
aquele que acredita numa vida eterna, mas crer que entrega-lo a morte era ainda
nao desistir dele nesta vida traz consigo um paradoxo que para a razao se faz
incompreensivel. O mesmo paradoxo, alids, que expressa essa unido entre tempo e
eternidade, entre o chamado de Deus e a viagem silenciosa de Abrado, entre maos
que sacrificam e maos vivificantes.

A fé de Abrado era absurda, ou tinha como objeto o absurdo, porque
acreditava na interveng¢do revigorante da eternidade no tempo — dois campos que a
principio e por defini¢do sdo de ordem distinta. E todavia ndo s6 acreditava nesta

intervengdo como sabia que a unica maneira de se alcancar o eterno seria

2! bid., p.119.
122 1bid., p.120.
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primeiramente abrir mao do temporal para, somente entdo, retoma-lo. Porque,
caso contrario, se nao houvesse a retomada do finito, do temporal, ndo se trataria
do movimento da fé, porque esta conduz a vida e, como Johannes nos relembra, a
fé de Abrado era para esta vida. Por isso Abrado ¢ o pai da fé: porque viveu
conforme ela. Assim, talvez Isaque seja chamado o filho da promessa nao porque
fruto ja da velhice dos seus pais, que aguardavam em Deus que a impossibilidade
de gerarem um filho fosse revertida, mas antes porque representa o cumprimento
da fé do seu pai, ndo a da espera nem a da resignacdo, e sim a da feliz retomada

daquilo que ja havia sido condenado.

4.3. Efusao preliminar

Temeraria doutrina pretende introduzir no reino do espirito esta mesma lei de
indiferenca sob o peso da qual geme o mundo exterior. Pensa ela que basta saber o
que ¢ sem necessidade de nenhum outro labor. Também esta doutrina nao recebe o
pdo; também ela perece de inani¢do vendo tudo em seu redor transformar-se em
ouro. E que sabe ela, alias? [...] Geragdes sem niimero souberam de cor, palavra
por palavra, a histéria de Abrado; mas quantos tiveram insonias por sua causa?'>

O mundo finito, exterior, temporal, em suma, o nosso mundo ¢ regido pela
imperfeicdo e pela lei da indiferenca; mas as coisas se passam de outro modo no
mundo do espirito, do infinito, da eternidade, pois que 14 reina a ordem e a justiga.
Feita essa distingdo, Johannes denuncia entdo a vontade que a modernidade tem
de introduzir aquela mesma lei da indiferenca no mundo do espirito. Afinal,
quantos dentre os seus contemporaneos — sejam ja os filosofos e pensadores da
moda que ndo se detinham na fé e julgavam ultrapassa-la, sejam ja aqueles
homens ¢ mulheres que figuravam, piedosos e assiduos, nas prédicas dominicais —
, quantos, entre estes, perderam sequer uma noite de sono acabrunhados e
meditativos pela historia de Abrado? Quantos permaneciam simplesmente
indiferentes a ela?

A historia de Abrado consegue se manter magnifica mesmo que dela se
compreenda pouca coisa. Contudo, para tentarmos avaliar um pouco melhor a
dimensdo do seu ato, ¢ necessario que antes percebamos que o que Abrado estava
disposto a sacrificar ndo era tdo-somente aquilo que ele tinha de melhor. Nao

devemos, aqui, identificar indistintamente Isaque com o “melhor”. Explica

12 Tbid., p.123.
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Johannes que ¢é certo que ndo nos tornamos como Abrado porque sacrificamos a
melhor coisa que possuimos. O seu caso € especial, porque nele esta envolvida
uma angustia. Angustia de ter que sacrificar aquilo com o que possuia obrigagdes

morais ultimas e inalienaveis: angustia de ter que matar o proprio filho.

O que se omite na histéria do patriarca? A angustia. Porque ... o pai esta ligado ao

filho pelo mais nobre e mais sagrado vinculo. Como, porém, para os débeis de
, . L, e . . iAo 124

espirito, a angustia € perigosa, deixamo-la passar em siléncio [...].

No entanto, se do ponto de vista moral a sua conduta ¢ execravel, do ponto
de vista da fé ela ¢ digna da mais profunda admiragdo. Sem a dimensdo da fé o ato
de Abrado ¢ simplesmente injustificavel, pois a fé ¢ aquele elemento sem o qual o
sacrificio por ele perpetrado se confunde e se transforma numa agdo condenavel
sob qualquer ponto de vista, completamente indigna de qualquer louvor ou
admiracdo. E nesta contradigdo, entre o dever moral e o religioso, que reside a
angustia de Abrado. Dird Johannes: “Quando, na verdade, se suprime a f€,
reduzindo-a a zero, resta s6 o fato brutal de Abrado ter querido matar o filho,
conduta bem facil de imitar por quem quer que nao possua fé¢ — entendendo eu por
fé 0 que torna dificil o sacrificio”.'?

Para se suspender a ética deve-se, primeiro, reconhecer uma profunda
obriga¢do moral para com o outro, quem quer que ele seja. E exatamente este
reconhecimento das bases éticas da intersubjetividade e da coexisténcia que
diferencia o verdadeiro sacrificio do mero assassinato. Caso contrario, sem a real
e constante presenca a cada instante das obrigacdes morais e éticas que Abrado
sabia ter para com o seu filho, ndo poderiamos falar de uma superacao do ético,
pois nem sequer haveria um estadio ético propriamente dito. Onde nao houver a
consideracdo da vigéncia de obrigacdes morais nem a sincera e arrebatadora
angustia de querer supera-la, ndo podera haver um auténtico ato de fé. E entdo o
religioso passa a dar lugar a barbarie. Portanto, o que estd por tras da discussdo
que Kierkegaard leva a cabo através do seu heteronimo, Johannes, ¢ que o
religioso ndo anula o ético, mas que o supera a0 mesmo tempo que o fundamenta.

Esclarece Ricardo Gouvéa:

124 1bid., p.124.
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Na verdade, a esfera religiosa engloba, ¢ deve sempre englobar, a esfera ética. O
que Kierkegaard queria era encontrar o fundamento genuino e “original” para o
pensamento ético. E uma vez que a ética pode ser definida historicamente (na
tradigdo platonico-aristotélica) como a busca e o estudo do Bem, e do bem ultimo e
supremo (summum bonum), seu pensamento ndo pode ser considerado contrario a
ética como tal.'*

Talvez pudéssemos interpretar o pedido de sacrificio realizado por Deus a
Abrado como uma manifestagdo ironica, talvez até humoristica. Como se Deus
estivesse mostrando ao patriarca que ndo ¢ aconselhdavel deixar o ético;
demonstragao esta, contudo, que s6 poderia ser efetuada a partir do seu contrario.
Deus ¢ o tnico que teria as condi¢des de pedir (exigir) a suspensdo da ética, mas
que, no entanto, como ocorre no caso de Abrado, acaba por finalmente rejeitar
esta ideia, ja que a sua vontade seria fundamentalmente ética. Pois assim como ha
de se superar a finitude para ganhar a eternidade, ha de se poder suspender a ética,
entrar em contato com aquilo que a fundamenta, para tornar a ganha-la. Como
aponta Ricardo Gouvéa: “Kierkegaard, isto sim, subordina o ético ao religioso, ja
que o ético ¢ necessario no movimento da fé. O que Kierkegaard estd realmente
propondo ¢ a redenco religiosa do ético”.'*’

Seja como for, ndo € justo sustentar posigoes religiosas fundamentalistas em
Temor e Tremor porque o que estd sendo defendido ali € que a decisdo digna do
mais alto apre¢o que alguém pode vir a tomar ¢ seguir a vontade de Deus, e uma
vez que o Deus de Abrado se revelaria mais tarde como sendo o deus de amor, o
individuo que por fé o segue devera, portanto, manifestar essa sua relacdo com o
divino da maneira mais propria, qual seja, construindo uma relacdo de cuidado
com o outro, pois ¢ justamente o amor que permite € promove a comunhdo entre
os individuos, e tal comunhdo ¢é tanto mais resistente e verdadeira na medida em
que se exprime por meio de relagdes eticamente possiveis. Assim como o estadio
ético deve anteceder o estadio religioso, muito embora uma existéncia eticamente
orientada ndo garanta por si s6 a passagem para o religioso, assim também a fé se
desdobrara sobre a lei e na lei, isto €, assumira as formas e condutas presentes no

estadio ético. Pois a verdadeira f€, ainda que superior as obrigagdes éticas, se

2 Ibid., p.125.
126 GOUVEA, Ricardo Q., 4 palavra e o siléncio, p.41.
27 Ibidem. p.131.
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ajustara, por amor, ao estadio ético. Porque se ¢ verdade que o ético ndo leva
necessariamente ao religioso, ndo ¢ menos verdadeiro que o religioso, de uma
forma ou de outra, sempre reconduzird ao ético.

Sobre este papel central que o amor eticamente orientado desempenha no

sacrificio realizado por Abrado, comentara Johannes:

Pode, por acaso, falar-se francamente de Abrado sem correr o risco de extraviar
aquele que quisesse fazer o que ele fez? Se ndo possuo a sua coragem, o melhor ¢é
ndo mencionar sequer Abrado, e, sobretudo, ndo o aviltar tornando o seu exemplo
armadilha para os fracos. Mas, se fazemos da fé um valor total, se a tomamos pelo
que ela é, penso que se pode falar sem perigo dos problemas que somente lhe nao
sdo estranhos; pois pela fé alguém se pode assemelhar a Abrado em vez de a um
vulgar assassino. Se fazemos do amor um sentimento fugitivo, um voluptuoso
movimento da alma, estendem-se, pura e simplesmente, ao falarmos das proezas da
paixdo, ratoeiras aos fracos. Movimentos passageiros como este, toda a gente os
tem; mas, se todo o mundo se ocupar em refazer esse ato terrivel que o amor
santificou como faganha imortal, tudo estara entdo perdido: o feito sublime e o
extraviado imitador.'*®

A historia de Abrado ¢, sem duvida, magnifica mesmo que dela se
compreenda pouca coisa. H4, todavia, um problema que deve ser levado em
considera¢do: o problema da transmissdo deste episddio. Pois, para evitar que
porventura alguma pessoa incorra na tolice de tentar imitar o feito de Abrado, ¢
necessario tratar o tema com a seriedade e sublimidade que ele merece, frisando
aos seus ouvintes todo o terror daquela cena, toda a carga de angustia que pesava
sobre o peito amoroso de Abrado. “Se me propusesse pregar — diz Johannes —,
mostraria primeiro o homem piedoso e temente a Deus que foi Abrado, homem
digno de ser chamado eleito do Eterno. Somente um homem assim pode
submeter-se a semelhante prova. Mas quem ¢é assim?”.'”’ E uma vez realizadas
tais adverténcias, dificil seria encontrar um Unico homem capaz de seguir os

passos do pai da fé.

128 Temor e Tremor, pp.125-126. Ricardo Gouvéa comenta que Sylviane Agacinski e, antes
dela, George Bataille, apontaram para o fato de que o termo sacrificio é fundamentalmente
ambiguo ou, se se quiser, ambivalente, de modo que falar do sacrificio de Abrado ou do sacrificio
de Isaque ¢ falar da mesma acdo. E que tal ambivaléncia se deve a uma identificagdo entre sujeito
e objeto no ato do sacrificio, isto €, entre o que sacrifica e o que ¢ sacrificado. Sem tal
identificacfio, ndo se trataria propriamente de um sacrificio (cf. GOUVEA, op. cit., p.129). Atrevo-
me a dar um passo além e sugerir: e o que promove essa identificagdo sendo o amor? Por amor,
Abrado ndo sacrificaria apenas Isaque, mas também a si proprio — cravar o punhal no peito do seu
filho teria sido tdo ou mais doloroso quanto crava-lo em si mesmo. “O amor que, com toda a
minha alma, dedico a Isaque constitui o pressuposto sem o qual o meu comportamento resulta
criminoso” (Temor e Tremor, p.128), comenta Johannes ao se por no lugar de Abrado.
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Mas, afinal, o que ¢ a fé? Em que ela consiste? A primeira coisa que
podemos falar sobre a fé ¢ que ela ndo se deixa capturar pelo pensamento: ela
sempre escapa das suas malhas. A dificuldade em se pensar, em se penetrar na f¢,
se deve ao fato de ela ser antes de tudo um paradoxo. O movimento da fé ¢ em
dire¢do ao absurdo. Johannes confessa que “... quando me ponho a refletir sobre
Abrado, sinto-me como que aniquilado. Caio a todo instante no paradoxo inaudito
que ¢ a substancia da sua vida; a cada momento me sinto rechagado, e, apesar do
seu apaixonado furor, o pensamento ndo consegue penetrar este paradoxo nem
pela espessura dum cabelo. Para obter uma saida reteso todos os musculos:
instantaneamente sinto-me paralisado”."*® No entanto, convém lembrar que o
heteronimo Johannes, embora seja um admirador e entusiasta dos movimentos da
fé, ndo ¢ ele mesmo um homem de fé. “Nao posso realizar o movimento da fé, nao
posso cerrar os olhos e langar-me de cabega, pleno de confianca, no absurdo; tal
coisa ¢ impossivel, mas ndo me vanglorio por isso. ... Posso acomodar-me e viver
a minha maneira, feliz e contente, mas tal alegria ndo promana da f¢ e,
comparativamente, ¢ desgragada”.®! Assim, aquilo que ¢ absurdo para o homem
que vive exclusivamente sob as diretrizes racionais ja ndo o sera, entretanto, para
aquele que alcangou a fé. Pois, ainda que continue sendo um absurdo para a razao,
o paradoxo seréd acolhido e, por assim dizer, redimido pela £é.'*

Portanto, em lugar de pensar que o absurdo ¢ alguma espécie de ma
formulagdo racional, uma falha no raciocinio, Johannes se inclina a admiti-lo
como algo suprarracional, algo que ndo pode ser contido dentro das categorias
logicas, e isso nao por conta de uma imperfeicao do absurdo, mas sim por causa
de limitagcdes concernentes a razdo. “O absurdo”, diz Johannes, “ndo pertence as
distingdes compreendidas no quadro proprio da razdo. Nao se pode identificar
com o inverossimil, o inesperado, o imprevisto. No momento em que o cavaleiro
se resigna, convence-se segundo o humano alcance, da impossibilidade. Tal ¢ o
resultado do exame racional que tem a energia de fazer”.'*> De fato, ndo é que o
paradoxo care¢a de uma estrutura significativa; deve-se antes dizer que a sua

estrutura ¢ tal que ndo permite uma resolugdo ldgica satisfatoria. O pensamento se

2 1bid., 126.

B0 1bid., p.127.

B bid., loc. cit.

132 Cf. GOUVEA, 4 Palavra e o Siléncio, p.61.
'35 Temor e Tremor, p.136.
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enreda em si proprio. O paradoxo, e em especial este paradoxo ao qual Johannes
se refere, ndo pode ser portanto compreendido, apenas crido. E, pois, esse carater
paradoxal da fé que impede a sua redugdo as categorias racionais. Segundo

Kierkegaard:

O absurdo, o paradoxo se acha estruturado de tal modo que a Razdo ndo pode de
modo algum, por si mesma, dissolvé-lo em nonsense, nem mostrar que ¢ um
nonsense; nao, ele € um signo, um enigma, um enigma de estrutura do qual a razao
deve dizer: ndo posso resolvé-lo, ndo ¢ compreensivel, mas dai ndo se infere que
seja nonsense."*

A dialética da fé consiste em se abandonar o finito, o temporal, para vir a
reconquista-lo em seguida em virtude do absurdo; o duplo movimento da fé
sempre se realiza com vistas a ganhar o finito, e € por isso que Johannes batiza os
movimentos proprios da fé como movimentos da finitude (Endelighedens
Beveegelser). France Farago define o absurdo e o paradoxo como termos

(13

correlatos na terminologia kierkegaardiana, ambos designando “... a tensdo de
contrarios logicamente incompativeis, mas que o homem tem de articular
existencialmente. 4 ndo-compatibilidade logica: eis o absurdo aos olhos da
razdo. A articulagdo existencial, a compossibilidade sem divisdo nem confusdo,
eis o sentido”.'”> O absurdo desse movimento estd no fato de que se recorre ao
infinito — que ¢ de uma ordem totalmente diversa da do finito — e, sem larga-lo,
voltar a conquistar o finito ao término do movimento. E como se o finito fosse de
uma so vez a chegada e o ponto de partida, sendo o infinito o percurso que liga
esses dois momentos. “Esta ¢ a natureza intrinseca do movimento da fé em virtude
do absurdo em Kierkegaard. Termina-se onde se estava, mas como uma nova
criagdo”,"* resume Ricardo Gouvéa. E ¢ justamente este movimento em virtude

do absurdo que deixa Johannes novamente perplexo e cuja complexidade o faz

admirar ainda mais a fé. Afinal,

... que se chegue a perder a razdo e com ela o finito, de que a razdo é o agente de
transformacgdo, para recuperar entdo esse mesmo finito em virtude do absurdo: eis o
que me espanta; mas ndo digo por isso que seja coisa insignificante, quando, pelo
contrario, ¢ o unico prodigio. Cré-se, em geral, que o fruto da fé, longe de ser uma
obra-prima, constitui arduo e grosseiro trabalho reservado as mais incultas

134 KIERKEGAARD, apud FARAGO, F., Compreender Kierkegaard, p.167.
133 FARAGO, F., op. cit., p.143, em nota de rodap¢, niimero 43.
136 GOUVEA, 4 Palavra e o Siléncio, p.193.
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naturezas; nada menos certo, porém. A dialética da fé ¢ a mais sutil e notavel de
todas; tem uma sublimidade de que posso ter uma ideia, mas ndo mais que isso."’

Aquele que tem a capacidade de recriar o finito pelo absurdo, isto €, de
cumprir o movimento da fé, serd ordenado por Johannes com o titulo de cavaleiro
da fé (Troens Ridder). E, contudo, ndo tem ele nenhuma caracteristica especial,
nada que denuncie a sua condi¢do privilegiada; passando despercebido através da
multidao, assemelha-se a todos os outros homens e mulheres do seu tempo,

totalmente indistinguivel dos demais na sua rotina didria.

Aproximo-me um pouco, vigio os minimos movimentos tentando surpreender
qualquer coisa de natureza diferente, um pequeno sinal telegrafico emanado do
infinito, um olhar, uma expressdo fisiondmica, um gesto, um ar melancoélico, um
ligeiro sorriso que traisse o infinito na sua irredutibilidade finita. Mas nada!
Examino-o com minucia da cabega aos pés, procurando a fissura por onde se
escape a luz do infinito. Nada! E um sélido bloco. A sua conduta? Firme,
integramente dada ao finito. ... Nada denuncia essa natureza soberba e estranha
onde se reconheceria um cavaleiro do infinito. Regozija-se por tudo e por tudo se
interessa. De cada vez que intervém em alguma coisa, fa-lo com a perseveranga
caracteristica do homem terrestre cujo espirito se ocupa de minlcias ¢ seus

cuidados. Ele estd realmente naquilo que faz. ... Vive em despreocupagdo

folgaza."*®

O que importa ao cavaleiro da fé ¢ que os seus desejos se concretizem na
realidade, no temporal. “Com efeito, o movimento da fé¢ deve constantemente
efetuar-se em virtude do absurdo, mas — e aqui a questdo ¢ essencial — de maneira
a nao perder o mundo finito, antes, pelo contrdrio, a permitir ganha-lo
constantemente.”">” Mas para que isso aconteca, quer dizer, para que ele possa
realizar o duplo movimento da fé e com isso obter o finito em virtude do absurdo,
¢ necessario que antes ele realize um outro movimento: o movimento da
resignacgdo infinita (Resignationes uendelige Beveegelse). Johannes afirmard que
“[a] resignacdo infinita é o ultimo estddio que precede a fé, pois ninguém a
alcanca antes de ter realizado previamente este movimento; porque € na
resignagdo infinita que, antes de tudo, tomo consciéncia do meu valor eterno, e s6

2 140

entdo se pode alcangar a vida deste mundo pela f&”.""" Resignar-se infinitamente ¢

ter a consciéncia de que no plano temporal, no mundo finito, certo desejo ou

7 Temor e Tremor, p.129.
8 Tbidem. pp.130-131.

9 1bid., p.130.

0 1bid., p.135.
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objetivo nunca podera realizar-se. E saber que nem tudo ¢ suscetivel de se realizar

no finito, que ha coisas impossiveis de serem alcangadas.

De inicio o cavaleiro deve ter a for¢a de concentrar toda a substancia da vida e todo
o significado da realidade num unico desejo. No caso de o ndo conseguir, a alma
encontra-se, desde o principio, dispersa no multiplo e jamais poderd chegar a
realizar o movimento. ... Donde se conclui que este deve ter a forca de concentrar
o resultado de todo o seu trabalho de pensamento em um so6 ato de consciéncia. Na
falta de tal concentragdo, a sua alma acha-se, desde o principio, dispersa no
multiplo; nunca tera tempo de realizar o movimento, correra incessantemente atras
dos problemas da vida, sem nunca entrar na eternidade; porque, no preciso
momento em que estd prestes a alcanga-la, aperceber-se-a, subitamente, de que se
esqueceu de alguma coisa, e dai a necessidade de dar meia volta.'"!

De acordo com Johannes, € necessario que o cavaleiro que deseja realizar o
duplo movimento (Dobbelt-Beveegelse) ponha, primeiramente, toda a sua paixao
naquilo que se vé€ obrigado a renunciar. Quer isto dizer que o movimento da
resignagdo nao ¢ o resultado de uma atitude apatica e desinteressada, mas de uma
acdo afirmativa e apaixonada. Porque, aqui, renunciar a algo ¢ uma forma de
possui-lo, de reté-lo; renuncia-o temporalmente para ganha-lo de uma maneira
ainda mais segura: na eternidade, no seu valor eterno e ideal. O cavaleiro da
resignagdo (Resignations Ridder) reconhece a impossibilidade, humanamente
falando, de realizar temporalmente a sua paix@o, e por isso prefere conserva-la
idealmente, isto ¢, desloca-a do finito conduzindo-a a salvo para o plano da
eternidade, Unico lugar no qual ele é capaz de conferir realidade a sua paixao.
Assim, realizar o movimento da resignacdo infinita é, sem duvida, dificil e
doloroso, posto que quem o realiza ndo se esquece daquilo que ¢ a fonte da sua
dor, daquilo que para ele ¢ impossivel de acontecer, mas ndo obstante também
conduz a uma reconciliagdo com a vida, uma vez que ele se conforta no seio da

sua dor.

A resignacdo infinita implica a paz e o repouso; aquele que a deseja, aquele que
ndo se aviltou rindo-se de si proprio (vicio mais terrivel que o excesso de orgulho),
pode fazer a aprendizagem deste movimento doloroso, sem duvida, mas que leva a
reconciliacdo com a vida. ... A resignacao infinita implica o repouso, a paz e a
consolagdo no seio da dor, sempre com a condi¢do de que o movimento seja
efetuado normalmente.'*

1 bid., p.133.
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O individuo que realiza o movimento da resignacao infinita despende todas
as suas forgcas em renunciar a temporalidade, de modo que ndo pode, portanto,
através dessa mesma temporalidade, reconquista-la; teria para tal que efetuar o
movimento da fé e assim obté-la novamente em virtude do absurdo, tornando-se
entdo um cavaleiro da fé. O proprio Johannes reconhece a dificuldade de se
realizar o movimento da resignagdo, assim como o elevado carater deste cavaleiro,
e por isso diz ter “... a convic¢do de que um tal homem ndo ¢ maldito, que pode
obter a felicidade como todos os outros — mas nunca no tempo”.'* Ora, o
cavaleiro da fé € o unico que realmente encontra a felicidade no mundo finito,
pois € nessa diregdo que ele emprega todos os seus esforgos. Sabe que s6 podera
encontrar a verdadeira alegria no mundo finito gracas ao absurdo, enquanto aquele
que para no movimento da resignacao infinita, que nao tem coragem de dar o salto
fundamental em direcdo ao absurdo, encontrara apenas o repouso na dor: “Ai de
mim, que ndo posso fazer esse movimento. Quando o tento, entdo tudo se altera e
volto a refugiar-me na dor da resignacdo”.'** Est4 ao alcance de qualquer um
realizar de maneira independente 0 movimento da resignacdo infinita; todavia, o
mesmo nao acontece com o movimento da fé, cuja execucio dependera do auxilio

divino.

E-me licito, portanto, afirmar que importa possuir forga, energia e liberdade de
espirito para realizar o movimento infinito da resignagdo, inclusivamente para que
a sua execucao seja possivel. Todavia o resto deixa-me estupefato. Rodopia-me o
cérebro dentro da cabega; porque, depois de ter realizado o movimento da
resignagdo e tudo obter em virtude do absurdo, ver assim integralmente realizado
todo o desejo esta acima das forgas humanas: ¢ um prodigio.'*’

No plano finito, racional, o cavaleiro da fé se resigna ao admitir a
impossibilidade de realizar o seu desejo; no entanto, no plano infinito do espirito,
da fé, ele ainda mantém viva a esperanca de satisfazé-lo. O paradoxo estd
justamente no cavaleiro da fé, ao mesmo tempo em que reconhece a
impossibilidade, crer no absurdo de ela se realizar no tempo. A fé ndo ¢ renuncia,
pelo contrario, ¢ posse do que se deseja. Pela resignagdo, o cavaleiro da fé

renuncia; pela fé, recebe aquilo que renunciara. Pela resignacdo reconhece a

2 Tbid., p.135.
3 bid., p.126. Meu grifo.
1 bid., p.138.
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impossibilidade da concretizagdo temporal da sua paixdo; pela fé ele se dirige

apaixonadamente rumo ao impossivel.

O cavaleiro da fé tem também lucida consciéncia desta impossibilidade; s6 o que o
pode salvar € o absurdo, o que concebe pela fé. Reconhece, pois, a impossibilidade
e, a0 mesmo tempo, cré no absurdo; porque, se alguém imagina ter a fé sem
reconhecer a impossibilidade de todo o coragdo ¢ com toda a paixdo da sua alma,
engana-se a si proprio e o seu testemunho é absolutamente inaceitavel, pois que
nem sequer alcangou a resignagio infinita.'*°

Nao se pode, com efeito, chegar a fé sem antes se ter passado pela
resignagdo infinita; contudo, a resignacao infinita ndo implica necessariamente a
fé. O que se obtém com a resigna¢do infinita é a consciéncia eterna de si proprio,
uma vez que esse movimento consiste em renunciar a toda temporalidade. A fé,
por sua vez, age no temporal, no finito. E eis que o paradoxo da fé mais uma vez
nos intriga: pois uma vez obtida a consciéncia da eternidade, o cavaleiro da f¢é a
puxa consigo para dentro dos limites temporais. Tal dialética do duplo movimento
da fé permite que Johannes afirme que “... o cavaleiro da fé é o tnico feliz, o
herdeiro direto do mundo finito, enquanto que o cavaleiro da resignacdo ¢ um
estranho vagabundo”.'"” Mas a sua felicidade ndo vem de graca; exige do
cavaleiro da fé¢ uma disposicdo incansavel para, a cada vez e sempre, agarrar e
crer na possibilidade do absurdo. Prossegue Johannes, constatando que o cavaleiro

da fe...

... paga os favores do tempo, cada instante da sua vida pelo preco mais elevado —
porque a minima coisa € sempre realizada em fun¢@o do absurdo. E era o caso para
se enfurecer, pelo menos de ciime, porque este homem efetuou e completou, a
todo momento, o movimento do infinito. Converte em resignagdo infinita a
profunda melancolia da vida; conhece a felicidade do infinito; experimentou a dor
da total rentincia aquilo que mais ama no mundo — e, no entanto, saboreia o finito
com tdo pleno prazer como se nada tivesse conhecido de melhor, ndo mostra
indicio de sofrer inquietagdo ou temor, diverte-se com uma tal tranquilidade, que,
parece, nada ha de mais certo que este mundo finito. E, no entanto, toda essa
representacao do mundo que ele figura ¢ nova criacdo do absurdo. Resignou-se
infinitamente a tudo para tudo recuperar pelo absurdo. Constantemente efetua o
movimento do infinito, com tal seguranca e precisdo que sem cessar obtém o finito
sem que se suspeite a existéncia de outra coisa.'*®

13 Tbid., p.136.
146 Ibid., loc. cit.
7 bid., p.138.
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O cavaleiro da fé, reconhecendo que o finito ndo pode lhe dar as condigdes
de realizar aquilo que ele deseja, mas ao mesmo tempo sem desistir de realiza-lo,
apela ao infinito, pois este sim pode oferecer-lhe os recursos dos quais necessita
para levar a cabo as suas aspiracdes. Nao obstante, o ato de se recorrer ao infinito
com vistas a realizar o finito €, a uma s6 vez e de certa forma, também renunciar a
esse mesmo finito, aceitar a sua impossibilidade, humanamente falando. Talvez,
em lugar de se dizer que o finito ¢ renunciado, seja melhor dizer que ele foi
superado, porque s6 se ganha aquilo que se supera.'* A rentincia prévia do
cavaleiro da fé ¢, em outro sentido, franco movimento de avango em dire¢do ao
absurdo.

Mas Johannes ainda nao esta satisfeito; continuara analisando a historia de
Abrado a fim de extrair dela a sua dialética propria e com isso chegar mais
préoximo do paradoxo da fé: paradoxo que faz de um crime abomindvel um ato
santo, que restitui a Abrado o seu filho condenado, paradoxo que ndo se deixa

(13

apreender pelo pensamento, pois

razio” 150

. a fé comeca precisamente onde acaba a

4.3.1. Ha uma suspensao teleolégica da moralidade?

A moralidade est4 no geral, repousa em si mesma e ¢ o telos (isto &, o fim, a
finalidade) de tudo o que lhe ¢ exterior. Em face desta realidade, cabe ao
individuo, enquanto ser imediato, sensivel e psiquico, expressar-se no geral,
deixando de lado todas as suas singularidades, dado que o seu telos se encontra na
esfera publica ou, se se quiser, no universal. “A moralidade, em si, estd no geral, e
a este titulo ¢ aplicavel a todos. O que pode por outro lado, exprimir-se dizendo
que ¢ aplicavel a cada instante. Repousa imanente em si mesma, sem nada exterior
que seja o seu telos sendo ela mesma felos de tudo o que lhe é exterior”."!

A tarefa moral do individuo consiste entdo em renunciar a sua

individualidade para que desse modo possa exprimir-se convenientemente no

geral. Todavia, quando se trata do paradoxo da fé o individuo enquanto tal, na sua

8 Ibid., pp.131-132. Meus grifos.

' Em um dos seus “Discursos Edificantes”, Kierkegaard diz o seguinte: “Como poderia
um pagio conseguir superar o mundo; mas se ele ndo tivesse sucesso nisto, como entdo poderia ele
ser capaz de ganhar o mundo!” in GOUVEA, 4 Palavra e o Siléncio, pp.187-188.

130 Temor e Tremor, p.140.
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individualidade, fica acima do geral. “Com efeito, ¢ a fé esse paradoxo segundo o
qual o Individuo estd acima do geral, mas de tal maneira que, ¢ isso importa, o
movimento se repita e, por consequéncia, o Individuo, depois de ter permanecido
no geral, se isole logo a seguir, como Individuo acima do geral”."”* A fé ultrapassa
o geral (e, portanto, a moral), do qual se segue que a sua expressdo se da
unicamente no carater singular do individuo.

O individuo s6 chega a se constituir como tal, isto ¢, como singularidade
incomensuravel com o real, dentro do movimento da fé. E a fé que, pela primeira
vez, o eleva acima das determinagdes do geral. Antes da fé, o individuo ainda nao
¢ capaz de afirmar a sua individualidade, a sua existéncia se encontra dispersa, as
suas verdades sdo todas impessoais. Johannes ironiza os seus contemporaneos, os
quais, sem nem mesmo terem conseguido alcangar a fé, propdem-se a decifra-la
como se realmente soubessem o que estdo fazendo: “E facil explicar a vida toda,
incluindo a fé, sem ter bem a ideia do que esta representa; e aquele que especula
acerca da admiracdo causada pela sua teoria nao faz mau célculo; porque, como
diz Boileau, um tolo encontra sempre um tolo ainda maior que o admira”.'> Mas,
na medida em que o individuo conseguir superar toda mediagdo desempenhada
pelo geral e, em lugar de teorizar sobre a fé, vivé-la de fato, estard ele numa

relacao absoluta com o absoluto.

A fé é justamente aquele paradoxo segundo o qual o Individuo se encontra como
tal acima do geral, sobre ele debrucado (ndo em situacdo inferior, pelo contrario,
sendo-lhe superior) e sempre de tal maneira que, note-se, ¢ o Individuo quem,
depois de ter estado como tal subordinado ao geral, alcanga ser agora, gragas ao
geral, o Individuo, e como tal superior a este.'>*

Se a fé, diz Johannes, ndo for este paradoxo entdo, em verdade, jamais
houve fé no mundo, posto que ela nunca passou do geral, e Abrado, em vez de pai
da fé, ndo passaria de um lunatico e homicida. H4, pois, na historia de Abrado
uma suspensao teleologica da moralidade, uma vez que ele foi capaz de praticar o
absurdo, isto €, conseguiu como individuo elevar-se acima do geral. Contudo,

resta saber se ha alguma expressdo superior dentro da propria esfera da moral que

B! Ibidem., p.141.

152 Ibid., loc. cit.
133 bid., p.142.
15 Ibid., loc. cit.
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possa justificar o ato de Abrado, o qual, suspendendo a obrigagdo moral que tinha
para com o seu filho, bem podia ser que estivesse amparado num dever ainda
maior, cujo cumprimento o abonaria da transgressdo ética na relacdo com o seu
filho. Afinal, como comenta Oliva Blanchette: “Existe uma proibicdo universal
contra matar o proprio filho que em certas circunstancias pode ser
teleologicamente suspensa onde se possa imaginar que um principio €tico mais
elevado se apresente”.'”

Johannes nos apresenta, entdo, trés exemplos de expressoes superiores de
moralidade que justificariam a suspensdao de um dever moral em particular,
nomeadamente o do pai para com o proprio filho. O primeiro exemplo ¢ o do
herdi tragico Agamenom que tem de sacrificar a sua filha, Ifigénia, a pedido dos
deuses, pois do contrario as condi¢des meteoroldgicas ndo seriam favoraveis a
investida das naus gregas, as quais ele comandava, contra Troia.

O segundo ¢ de Jefté, personagem cuja historia se encontra no Antigo
Testamento. Jefté foi um dos doze Juizes de Israel. Havia prometido a Deus, caso
obtivesse uma vitoria militar contra os amonitas, que sacrificaria a primeira
pessoa que, saindo da sua propria casa, viesse recepciond-lo. Ao fim da campanha
vitoriosa, o her6i volta a casa e é recebido pela sua unica filha. Nao podendo
renunciar a promessa que fizera, Jefté¢ se lamenta: “Ai de mim, filha minha! Muito
me abateste; és tu a causa da minha desgraga! Pois eu fiz um voto ao Senhor, e
ndo posso voltar atras”.'>

O tltimo exemplo ¢ de Brutus."’ Brutus foi um dos dois consules da recém
formada Reptblica Romana. Representando os interesses do Estado, Brutus teve
que se encarregar do julgamento dos proprios filhos, que conspiravam contra a
Republica. Nao havendo outra saida do que o rigoroso cumprimento da lei,
condenou-os a morte.®
“Todos estes homens sdao herois tragicos. O herdi tragico € a figura ética

paga por exceléncia. As a¢des de Agamenom, Brutus e Jefté sdo todas eticamente

defensaveis. Seus casos envolveram um conflito entre seus deveres como pais e

155 Retirado de GOUVEA, 4 Palavra e o Siléncio, p.232.

1% Juizes 11:35.

57 Nzo confundir com a histéria daquele outro Brutus que apunhalou Julio César.

138 O pintor francés neoclassico Jacques-Louis David (1748-1825) representa esta cena em
“Os Lictores Levam ao Consul Brutus os Corpos de Seus Filhos”. Neste quadro, Brutus aparece
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seus deveres como cidaddos”."” No entanto, depois de nos apresentar estes trés
casos, Johannes nos convida a refletir se conseguiriamos compreendé-los mesmo
se nao houvesse motivos para os sacrificios ai realizados. E mais: se no momento
mesmo da execucdo os algozes dissessem “isto ndo acontecerd; e assim creio
porque ¢ absurdo”, entio quem mais seria capaz de compreendé-los?'® Pois ndo
era outro o caso de Abrado, e por isso Johannes diz que o patriarca ndo era
absolutamente um herdi tragico, “... mas algo muito diferente: um crente ou um
assassino. Falta-lhe a instancia intermediaria que salva o heroi tragico. Este, entdo,
posso eu compreender, mas ndo Abrado, ainda que, sem motivo razoavel, o
admire mais do que a qualquer outro homem™.''

Nao ha, nos casos anteriores, uma suspensdo teleologica da moralidade,
visto que os seus agentes — o her6i tragico de uma forma geral ou, o que d4 igual,
o cavaleiro da resigna¢do infinita — ainda se movem na esfera da moral, mesmo
que as suas agdes expressem uma esfera superior da moralidade. J4 no caso de
Abrado, ele, como cavaleiro da fé, ultrapassa o estddio moral; ndo age mais por
intermédio do geral. O heroi trdgico ainda pode ser compreendido gragas a
mediacdo que existe entre ele e o absoluto; mas 0o mesmo ndo ocorre com o

cavaleiro da fé, pois que se move em fung¢do do absurdo, sem mediagdo alguma.

A diferenca que separa o herdi tragico de Abrado salta aos olhos. O primeiro
continua ainda na esfera moral. Para ele toda a expressdo da moralidade tem o seu
telos numa expressdo superior da moral; limita essa relacdo entre pai e filho, ou
filha e pai a um sentimento cuja dialética se refere a ideia de moralidade. Por
conseguinte ndo se trata aqui de uma suspensdo teleologica da moralidade em si
propria. ... Muito diferente ¢ o caso de Abrado. Por meio do seu ato ultrapassou
todo o estadio moral; tem para além disso um telos perante o qual suspende esse
estadio. ... Ndo age para salvar um povo, nem para defender a ideia do Estado, nem
sequer para apaziguar os deuses irritados. ... Assim, enquanto o her6i é grande pela
sua virtude moral, Abrado é-o por uma virtude estritamente pessoal.'®

A virtude que o cavaleiro da fé possui ndo ¢ moral (como a do herdi
tragico), e sim pessoal. Ele age por amor de Deus, na medida em que este exige

uma prova da sua f€, e por amor de si mesmo, pois que se dispde a dar essa prova.

taciturno enquanto algumas mulheres se desesperam ao verem os corpos dos executados. Cabe
ainda aqui aquela célebre formula romana: Dura lex sed lex (A lei é dura, mas ¢ a lei).

15 Temor e Tremor, p.230.

10 Cf. Temor e Tremor, p.144.

1! Temor e Tremor, p.143.

12 Tbidem. p.144.
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Uma prova, uma provacao, ¢ geralmente identificada como uma espécie de
tentagdo, quer dizer, como aquilo que quer desviar do dever, da obriga¢ao. Ora, no
caso de Abrado a tentacdo consistia exatamente na sua obrigacdo moral de pai, a
qual o impedia de realizar o sacrificio; de modo que a verdadeira obrigacdo para o
cavaleiro da fé esta na expressdo da vontade de Deus, ¢ ndo na moral.'®®

No entanto, Ricardo Gouvéa nos lembra que “... € o valor absoluto da ética
que ¢ suspenso, pois a ideia de lei abstraida da existéncia do Deus transcendente e
autoconsciente legislador, ¢ irracional, e esta suposta lei eo ipso ndo pode e nao
sera seguida! Para ser mais preciso, ¢ o valor ultimo da teleologia da ética que
esta sendo suspenso”.'® Deus é, pois, a verdadeira e unica base para a ética.
Portanto, a ética ndo possui um valor absoluto em si, uma vez que deve se remeter
a algo que esta além dela. Toda formulagdo ética que quiser ser autossuficiente
estard, na verdade, limitando o individuo a sua manifesta¢do publica, paralisando-
o num estadio que embora certamente muito importante, ndo ¢ o mais elevado e
tampouco € o que responde as suas necessidades ultimas. Em suma, afirmar que o
cavaleiro da fé encontra a expressdo do seu dever na vontade de Deus nio
significa que, necessariamente, tal vontade v4 de encontro ou se oponha as
obrigagdes morais — ainda que, como no caso de Abrado, possa eventualmente
assumir tal antagonismo. O problema de Kierkegaard ndo ¢ a ética em si, mas a
reivindicacdo da sua autonomia e primazia, isto ¢, considerd-la um fim em si

mesma. Continua Ricardo Gouvéa:

Em outras palavras, quem determina o que é correto e o que nao é? Esta pergunta
ndo pode ser respondida a luz da mera razado humana. Isto ndo significa, no entanto,
que a fé implica em antinomianismo. Pelo contrario, ela significa um novo sentido
de dever para com Deus que é impossivel no nivel apenas ético, e carece do
religioso. Além disso, significa uma transformacdo do velho sentido estatico de
dever de Deus, de mandamento divino, pois a ética enquanto reflexdo natural
acerca das relagdes humanas ndo ¢ invalidada. Em outras palavras, a ética ¢é
assumida dentro da religiosidade, sua verdadeira base, seu verdadeiro lar, mas uma
religiosidade para além do racionalismo, quer seja liberal, quer seja
fundamentalista, e entendida como supraética.'®

Para tentarmos, a esta altura, compreender um pouco mais da figura de

Abrado, ¢ necessdrio que recorramos a uma nova categoria: a do siléncio.

' Cf. ibid., loc. cit.
1% GOUVEA, 4 Palavra e o Siléncio, p.233.
15 Tbidem. pp.244-245.
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“Johannes diz que a primeira tarefa ética é que devemos nos expressar
constantemente no espirito ético e, portanto, abolir nossa particularidade de forma
a nos tornarmos universais”.'®® Para o paganismo, de cuja representagio se
encarrega o herdi tragico (ou cavaleiro da resignagdo), a relacdo com o divino ¢é
sempre mediada (seja por categorias morais, seja por quaisquer outras categorias
universais), suprimindo assim qualquer possibilidade de uma relacdo direta,
absoluta e privada com o divino. Abrado ndo pode falar porque, na sua relacio
absoluta com o absoluto, recusada toda mediagao, resta-lhe apenas um insondavel
siléncio. O cavaleiro da fé ndo pode falar porque ultrapassou o geral, e falar nada
mais ¢ do que exprimir esse mesmo geral por meio de palavras. A tentativa de
expressar a fé no geral ndo alcancard maior €xito que a sua expressao como crise
religiosa, posto que o geral ndo tem meios de comunicar aquilo que o ultrapassa.
O geral esta limitado unicamente, quando se trata de fé, a lhe atribuir a grosseira

aparéncia de uma crise religiosa.

Abrado recusa essa mediagdo; em outros termos: ndo pode falar. Logo que falo,
exprimo o geral, e se me calo, ninguém me pode compreender. Quando Abrado se
quer exprimir no geral, é-lhe necessario dizer que a sua situacdo ¢ a da duvida
religiosa, porque ndo dispde de expressdo mais alta, vinda do geral, que esteja
acima do geral que ele ultrapassou.'®’

Quando a moral ¢ teleologicamente suspensa, o individuo existe como tal
oposto ao geral, numa relacdo absoluta com o absoluto. Tal individuo ndo peca;
ndo peca porque estd acima do geral e, portanto, ndo pode se submeter aos seus
deveres, ndo pode ser julgado por eles, embora sempre serd tido por infrator desde
uma perspectiva estritamente ética. Entretanto, costuma-se pensar que o individuo
estard autorizado a se comportar como tal frente ao geral pelo resultado dos seus
atos. Se os resultados forem favoraveis, entdo se tem a certeza de que se trata de
um homem verdadeiramente digno, de um auténtico herdi, cuja exce¢do do
comportamento se transformara em regra e servird de estimulo para os seus pares.
No entanto, nada mais falso, pois se ele ¢ grande e digno de admiracdo, ndo o ¢
gragas ao término das suas ac¢des, mas sim por té-las comecado. “Porque nao ¢ o

. 1 .
que me sucede que me eleva mas aquilo que faco”,'® explica Johannes. A

1% Ibid., p.237.
17 Temor e Tremor, p.145.
1% Tbidem. p.147.
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resposta que o mundo finito oferece a um problema infinito ndo pode constituir-se
num parametro de julgamento para o individuo. Pois poderiamos afirmar, por
acaso, que Abrado s6 ¢ considerado um grande homem porque conseguiu reaver
Isaque, e ndo porque iniciou o movimento da fé, dispondo-se como individuo
frente ao absoluto? O fato é que, ansiosos por conhecermos os resultados das
acoes que julgamos grandiosas, esquecemo-nos de olhar para o que realmente
importa, para a sombra da anglstia e do paradoxo que as envolvem. Nao ¢, pois, o
resultado da acdo que enobrece o individuo ou que lhe da a autorizagdo de se

comportar como tal, mas antes a sua verdadeira disposicao de té-la realizado.

Como existe entdo? Ele cré. Tal o paradoxo que o impele até o extremo e que nao
pode tornar inteligivel a ninguém, porque o paradoxo consiste em que se coloca
como Individuo numa rela¢do absoluta com o absoluto. Mas estd Abrado
autorizado a isso? Se esta, eis novamente o paradoxo, porque ndo o esta em virtude
de uma participagio qualquer no geral, mas na sua qualidade de Individuo.'®

Suspender teleologicamente a moral, ultrapassar o estadio ético da
existéncia, elevar-se como individuo acima do geral, estar face a face com o
absoluto e, ainda assim, conciliar a exce¢do de uma existéncia que pela fé superou
o geral com este mesmo geral que fora superado, realizar essa fagcanha de “existir
de tal maneira que a minha oposicao a existéncia traduza, a cada momento, a mais

9170

maravilhosa e a mais serena harmonia com ela — aqui estdo as razdes que

fazem de Abrado um paradoxo inacessivel.

4.3.2. Ha um dever absoluto para com Deus?

Quando Kierkegaard iniciou o seu percurso filoséfico, Hegel ja exercia uma
influéncia gigantesca sobre os seus contemporaneos, € a sua voz era ouvida e
seguida ndo sé pelos novos filésofos, mas também pelos tedlogos. Assim, Hegel
(ou pelo menos as caricaturas e interpretagdes que faziam dele) se infiltrava nas
mais diversas areas do conhecimento, como teologia, estética, filosofia do direito,
logica, ética, etc. Johannes protesta contra essa invasao hegeliana e diz que se a
moralidade ¢ o geral, tal como Hegel ou mesmo Kant pressupunham, entdo deve

ser também o divino. Deste modo, todo o dever seria também dever para com

1 bid., p.146.
0 Ibid., p.138.
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Deus. “A ultima consequéncia do racionalismo absoluto ¢ — aponta Ricardo
Gouvéa — a completa identificagdo de Deus com o universal, uma identificacao
que Hegel estava ansioso por indicar e efetuar — com a peculiaridade adicional de
que a no¢ao de universal de Hegel estava permeada (se ndo equacionada) com a
cultura e a moralidade germanica (o conceito hegeliano de Sittlichkeit)”.!”!

No entanto, Johannes tenta esclarecer que, na verdade, o dever ¢
considerado como tal porque ¢ referido a Deus, mas ndo ¢ por isso que através
dele entrar-se-ia em relacdo com o proprio divino. Identificado com o geral,
“Deus torna-se um ponto invisivel e dissipa-se como um pensamento sem
consisténcia; seu poder s6 se exerce no moral que enche a vida™.'”? Pois, por
exemplo, quando se trata da obrigacdo de amar o proximo, entro em relacdo com
este, com 0 meu proximo, ¢ ndo com Deus mesmo. Ou, dito de outra forma, as
relacdes éticas que entabulo com o meu préximo ndo resumem, nem mesmo
quando pensadas no seu conjunto total, a relacdo que o individuo trava com Deus,
pois esta deve ser de uma ordem absoluta, ndo mediada. Assim, tanto o individuo
quanto Deus permanecem incomensuraveis com o geral, o qual, portanto, ndo

poderia ser identificado com o absoluto. Adverte Johannes:

Se estes pontos de vista sdo exatos, se ndo ha nada incomensuravel na vida
humana, se o incomensuravel que nela terd aparece por um acaso do qual nada
advém, na medida em que a existéncia é contemplada, segundo a ideia, entdo Hegel
tem razao; mas equivoca-se ao falar da fé e ao autorizar a que se fale de Abrado
como pai da fé, porque invocando a outra alternativa, condenou Abrado e a fé. Na
sua filosofia, das Aussere (die Entiusserung) [o exterior, a manifestagio] ¢
superior a das Innere [o intimo] [...].'"

Contra o ponto de vista que diz que o geral, o exterior, ¢ superior ao
individuo e ao interior, o paradoxo da fé sustenta que, ao contrario, o interior ¢
superior ao exterior, sendo em relacdo a ele incomensuravel. “A fé ¢, pelo
contrario, este paradoxo: o interior ¢ superior ao exterior”.'”* Logo, como o
individuo ¢ incomensuravel com o exterior, é-lhe impossivel exprimir-se por

completo no geral, e se o tenta, se tenta exprimir o seu dever absoluto para com

""" GOUVEA, 4 Palavra e o Siléncio, p.240.

172 Temor e Tremor, p.150. Gouvéa traduz: ... seu poder estd apenas no ético, que preenche
toda a existéncia” (GOUVEA, op. cit., p.243). No original: “... hans Magt er kun i det Ethiske, der
udfylder Tilveerelsen” (SV°, V, 63).

'3 Temor e Tremor, p.150.

"% Ibidem. loc. cit.
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Deus no geral, entrarda em crise — porque ndo poderd, de forma alguma, ser
compreendido pelos outros nem, muito menos, levar a cabo a sua intengdo.
Quando diante de uma crise existencial nem a vontade (porque ou fraca ou
desorientada) nem a razdo (porque abstrata e distante das demandas subjetivas)
fornecem ao individuo uma resposta a sua inquietacao, entdo ndo lhe resta outra
alternativa sendo tentar efetuar o movimento da fé em virtude do absurdo e resistir
a tentacdo ou provacao (Anfegtelse) de encontrar qualquer mediag@o no geral. No
momento em que toma esta resolucdo, reconhece que os alicerces que ele busca
ndo dependem dele mesmo (da sua vontade) nem da mediagdo do geral (da razdo,
dos conceitos), mas de uma for¢a que os transcendem e que, ndo obstante, esta
face a face com ele.

A fé ¢, reitera Johannes, sempre precedida por um movimento infinito: o
movimento da infinita resignacdo (Resignationes uendelige Bevewgelse).
Compreender isso, todavia, ndo quer dizer que quem o compreende possui a fg.
“A fé ¢ precedida de um movimento infinito; ¢ somente entdo que ela aparece, nec
inopinate [e ndo inopinadamente], em virtude do absurdo. Posso compreendé-lo,
sem por isso pretender que possuo a fé”.'” E antes necessario que o individuo
tenha de se exaurir na infinitude para que entdo possa chegar a ter fé. Esta fé¢ que o
individuo alcancou ndo ¢ algo simplesmente dado, ndo ¢ uma pulsdo nem uma
vontade, ndo ¢ algo que nasca com ele nem ¢ da ordem de qualquer imediatez
(Umiddlebarhed), tal como os romanticos € mesmo Hegel pretendiam que fosse.

Conforme Gouvéa:

Schleiermacher, seguindo os roméanticos, ¢ a ideia romantica de fé, parece colocar a
fé na companhia dos sentimentos (Folelse), humores (Stemming), idiossincrasias,
vapores, etc. ... Na verdade, Hegel seguiu os romanticos em sua compreensdo da
fé, e considerava-a uma forma ndo confiavel de imediatez, importante para a
representacdo simbolica religiosa, mas ndo boa o suficiente para o filosofar
conceitual e, portanto, uma manifestagdo inferior da interioridade humana e do
movimento do Absoluto em direcdo a autoconsciéncia.'™

A fé, de acordo com Kierkegaard, ndo ¢ nada disso. Sé ¢ licito relacionar fé
com imediatez quando se fala de uma “segunda imediatez”, que ¢ aquela que

exige esfor¢o para ser obtida, que ndo vem naturalmente, mas antes ¢ alcancada

3 Ibid., p.151.
176 GOUVEA, 4 Palavra e o Siléncio, p.247.
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por um processo de autorreflexdo. Sugere Gouvéa: “Imediatez e fé¢ ndo podem
assim ser igualadas. A fé deve ser entendida como uma segunda imediatez, uma

1”77 Tanto

interioridade duplamente refletida, acima e além do ético-universa
“segunda imediatez” quanto “dupla reflexdo” sdo termos correlatos e, sendo
assim, ambos se referem ao duplo movimento realizado pela ¢, qual seja, o da
reapropriacdo do finito em virtude do absurdo, o qual se efetua no instante
(Djeblik)'™®, isto é, no ato pontual da resolugdo que apaixonadamente se decide
pelo paradoxo. Pois o cavaleiro da fé ¢ aquele que ... possui paixdo suficiente
para mobilizar, num abrir e fechar de olhos, toda essa seguranca ¢ de tal maneira
que nada perde da sua primitiva realidade”.'”

Nada perde da sua primitiva realidade, pelo contrério, tudo ganha e o ganha
renovado. A sua segunda imediatez equivale ao seu segundo nascimento, um novo
nascimento que foi gerado a partir da sua relagdo com Deus e, consequentemente,

com a eternidade. O paradoxo dessa segunda imediatez ¢ tal que traz a eternidade

ao tempo. Johannes ¢ incapaz de compreender este paradoxo, esta dupla reflexao e

177 Ibidem. loc. cit.

'8 Instante, momento e, literalmente, piscar de olho, piscada, piscadela. Uma das categorias
centrais do pensamento de Seren Kierkegaard. Nas palavras do proprio filésofo: “O instante ¢ este
ambiguo em que se tocam o tempo e a eternidade, e através dele se pde o conceito de
temporalidade, onde o tempo interrompe constantemente a eternidade e onde a eternidade penetra
constantemente no tempo” (KIERKEGAARD, OC VII, p.187 apud FARAGO, Compreender
Kierkegaard, p.89). Tempo e eternidade se relinem sem, contudo, perderem as suas
especificidades: permanecem opostos. No entanto, a oposi¢do desempenha aqui a propria condigéo
de possibilidade para que haja tal encontro. Sem esta oposi¢do declarada, o tempo permaneceria
indiferente a eternidade e a eternidade indiferente ao tempo. Mais do que uma categoria
quantitativa, o instante ¢ eminentemente qualitativo, pois diz respeito ao movimento passional de
uma existéncia que pela fé opta pelo eterno. Assim, o instante ndo ¢ um acontecimento unico e
isolado, mas ao contrario renovado incessantemente, tantas vezes quanto o individuo realizar o
movimento da fé, e o realiza sempre, porque compreende que ele estd sempre incompleto e que &,
afinal, um exercicio a ser cumprido por toda a vida.

O instante ¢ a inser¢do da eternidade no tempo e, por isso mesmo, a plenitude suscetivel de
ser alcangada pelo individuo. Plenitude porque o tempo, ao contato com o eterno, é revigorado,
regenerado, alargado. E nesse instante (ndo antes) que o individuo é capaz de reencontrar a fé no
tempo e retomar para si tudo o que antes lhe havia sido tirado, assim como gozar das
possibilidades que ainda virdo ao seu encontro, firmemente convicto de que a sua busca sera
recompensada. No instante o individuo ndo se sente mais como um devedor do tempo, mas antes
como o seu credor. Sente-se realizado nele e, a0 mesmo tempo, maior do que ele — na verdade,
sente-se realizado no tempo justamente porque sabe-se agora maior do que o tempo. Diz
Kierkegaard: “O conceito central do cristianismo, que faz novas todas as coisas, ¢ a plenitude do
tempo, e esta ¢ o instante concebido como o eterno, quando este eterno ¢é, todavia,
simultaneamente o futuro e o passado” (KIERKEGAARD, OC 1V, p.397; VII, p.89 apud ibidem,
pp-152-153). Vale lembrar, portanto, que o instante ao qual nos referimos aqui ndo ¢ aquele ponto
fugaz de prazer no qual o individuo esteta dispersa a sua existéncia, mas o lugar proprio da
revelacdo divina.

7% Temor e Tremor, pp.156-157. Meu grifo. No original: “Derncest har han Lidenskab til i
et Nu at tage hele denne Forvisning frem, og det saaledes, at den er ligesaa fuldgyldig som i det
forste Qieblik”. Note-se que aqui a palavra “@jeblik” esta grafada da maneira antiga.
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este novo nascimento: “A historia de Abrado comporta uma suspensao teleoldgica

da moral. Como Individuo, superou o geral. Tal ¢ o paradoxo que se recusa a
s ~ . , , » 180

mediagdo. Ndo se pode explicar nem como ai entra nem como ai permanece’.

A respeito desse renascimento do individuo no instante, Gouvéa diz:

Portanto, o paradoxo teleolégico é como um relampago. Ele existe apenas por um
momento, o piscar de um olho (Jjeblikket), pois ou ficamos ofendidos e rejeitamos
a possibilidade de uma suspensdo teleologica ou a reconhecemos, € em ambos os
casos o paradoxo desaparece imediatamente. '’

O primeiro nascimento ¢ para o mundo, o segundo para si mesmo. E, no
entanto, nos deparamos com esse curioso paradoxo no qual s6 se nasce
verdadeiramente para o mundo depois de se haver nascido primeiramente para si.
O herdi tragico € o primeiro a realizar a passagem da imediatez a autorreflexao;
toma consciéncia do seu valor eterno; encontra, apesar e por causa do sofrimento,
mas nado nele, o consolo e a alegria da sua existéncia. Chega até aqui e daqui nao
ousa passar. Desconhece a experiéncia da segunda imediatez, sente-se incapaz de
executar a dupla reflexdo. Nao encontra o caminho para voltar ao finito. Intimida-
se e paralisa-se em frente do instante em lugar de agarra-lo apaixonadamente. Em
compara¢do com a do cavaleiro da fé, a sua alegria ¢ tdo verdadeira como a do
célebre ator inglés, Garrik.'"™ Se ¢ verdade, contudo, que o herdi tragico ou
cavaleiro da resignagdo € corajoso o suficiente para sacrificar aquilo que ama, ndo
¢ menos verdadeiro que o cavaleiro da fé vai ainda mais longe, pois somente ele o
faz sem qualquer apoio do geral, somente ele tem a coragem de, contra o geral,
afirmar-se a si proprio, e sobretudo somente o cavaleiro da fé cré que sera capaz
de reaver o que sacrificou. “O herdi trdgico renuncia a si mesmo para exprimir o
geral; o cavaleiro da fé renuncia ao geral para se converter em Individuo™.'®

O primeiro sacrificio € o sacrificio de si e esta relacionado com o estadio
estético (o da pura imediatez), ou melhor dito, com a passagem do individuo do

estético ao ético. O esteta sacrifica a si proprio (o seu ego) na medida em que se

"0 Tbidem. p.149. Meu grifo.

"1 GOUVEA, 4 Palavra e o Siléncio, p.234. Qjeblikket significa “o momento” ou “o
instante”. Em dinamarqués os artigos definidos sdo sufixados. Existem duas classes de género
nessa lingua: o género comum, en, € o género neutro, ef. Além do mais, a consoante que ocupar o
final da palavra serd dobrada para indicar que a vogal que a antecede ¢é curta e tonica sempre que
algum sufixo lhe for acrescentado.

'82 Refiro-me ao personagem central do poema de Juan de Dios Peza, Reir Llorando.
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descobre numa relacdo de responsabilidade com o outro, volta os seus cuidados
para a sociedade, compromete-se consigo mesmo enquanto sujeito eticamente
responsavel. Se se diz que se sacrifica, ¢ porque este que morreu ¢ a velha
criatura, o antigo eu, aquele que estava preso a imediatez das suas sensacdes: sai
da imediatez em dire¢do a consciéncia reflexiva, a qual conheceré pela primeira
vez no estadio ético.

J4 a segunda espécie de sacrificio € o sacrificio do mundo e se relaciona
com o estadio ético, isto ¢, com a passagem do individuo do ético ao religioso.
Sacrifica o mundo porque suspende as suas obrigacdes éticas, abandona o geral
em busca da atualizacdo da sua individualidade. Mas se sacrifica o mundo ¢é
justamente porque sabe que sO dessa maneira sera capaz de reconquista-lo,
transfigura-lo, enxergé-lo a partir de uma perspectiva privilegiada, relacionar-se
com ele de uma maneira mais auténtica. Em suma, se morre para o mundo ¢
simplesmente com vistas a renascer para ele e conquistar a sua segunda imediatez.

Kierkegaard diz que “Esta conversao que ¢ a passagem da imediatidade ao
espirito, esta morte, ndo ¢ um ato sério, mas fica sempre como ilusdo e
experimentacdo, se ndo intervier um terceiro elemento, um fator de coercdo, de
fora do proprio individuo™.'® Ora, e é que no paradoxo da ¢ o individuo, em vez
de determinar a sua relagdo com o absoluto em referéncia ao geral, determina
antes a sua relagdo com o geral em referéncia ao absoluto. Por conseguinte, ¢
licito afirmar que ha sim um dever absoluto para com Deus, uma vez que nesse
dever o individuo entra numa relagdo absoluta com o absoluto, sem interferéncia
do geral; de maneira que se houver um dever absoluto e ele ndo estiver no geral,

forcosamente a moral terd de ser relativa. Explica Johannes:

De qualquer modo ndo se segue dai que a moral deva ser abolida, mas recebe uma
expressdao muito diferente, a do paradoxo, de forma que, por exemplo, o amor para
com Deus pode levar o cavaleiro da fé¢ a dar ao seu amor para com o proximo a
expressdo contraria do que, do ponto de vista moral, é o dever.'®

A ética ndo €, portanto, abandonada, mas reformulada pelo religioso, fora do
qual ela permanece insuficiente, porque incapaz de lidar com a dimensao singular

da existéncia concreta do individuo. E mais: a ética ndo s6 ¢ reformulada pelo

'8 Temor e Tremor, p.155.

18 Journal 111, p.320-321 apud FARAGO, F., Compreender Kierkegaard. p.138.
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religioso, mas encontra nele o seu verdadeiro fundamento. Pois cada individuo
esta mais aparentado com o seu proximo por meio de um compartilhamento de
origens metafisicas (Deus) do que por convengdes éticas abstratas. Mas nem por
isso se diz que a lei (ou o conjunto de tais convengdes) ¢ dispensavel, pois ela ndo
apenas torna passivel a atualizagdo, isto ¢, a realizagdo temporal daquelas relagdes
metafisicas que garantem tanto o acesso a ipseidade quanto o reconhecimento da
alteridade, como também permite que mesmo na auséncia da experiéncia direta de
tais relacdes possa ainda assim haver algum recurso capaz de indicé-las — se bem
que de uma maneira um tanto debilitada, porque quando o individuo vive
unicamente na esfera ética, relacionando-se com ela como se fosse um fim em si
mesma, ele ainda vive uma existéncia inauténtica; inauténtica porque nem acedeu
a sua propria singularidade nem, por conseguinte, pdde realizar uma verdadeira
experiéncia com o outro (ou do outro), restringindo-se a manter com este uma
relacdo impessoal, artificial e, por assim dizer, puramente legal. Por outro lado,
quando o ético ¢ retomado a partir do religioso, essa relacao legal ¢ vista ndo mais
como heterobnoma (leis impostas de fora), mas sim autonoma (expressdo do
cuidado que se reconhece como devido ao outro), € o que era impessoal torna-se
pessoal e o que antes era artificial torna-se auténtico.

Em poucas palavras, uma vez que o individuo efetuou o duplo movimento
da fé, a sua opg¢do pela ética, quer dizer, o seu retorno e reapropriacao do estadio
ético da existéncia se deve a uma decisdo fundamentada na liberdade, € ndo a um
constrangimento social que ele se v€ obrigado a cumprir ou ainda que ele cumpre
por simples forca do héabito. “A maior parte dos homens vive numa obrigagdo
moral que, dia apo6s dia, evita cumprir; mas também nunca alcanga essa
concentragdo apaixonada, essa consciéncia enérgica. Para a obter, o herdi tragico
pode, em certo sentido, pedir o socorro ao geral, mas o cavaleiro da fé estd s6 em
todos os momentos”.'™ O cavaleiro da fé ndo pode contar com a ajuda ou
compreensdo de ninguém: estd completamente sozinho, tem que consolar-se a si
mesmo, deve tomar nos seus ombros toda a responsabilidade das suas agdes, pois
ndo pode dividi-las com mais ninguém. Nem mesmo um outro cavaleiro da fé
poderia reconhecé-lo ou prestar-lhe auxilio, porque na sua relacao absoluta com o

absoluto ndo ha espago para intromissoes.

185 Temor e Tremor, p.151.
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Um cavaleiro da fé ndo pode de maneira alguma socorrer um outro. Ou o Individuo
se transforma em cavaleiro da fé, carregando ele mesmo o paradoxo, ou nunca
chega realmente a sé-lo. Nessas regides, nao se pode pensar em ir acompanhado. O
Individuo nunca pode receber, sendo de si proprio, a explicagcdo aprofundada do
que ¢ necessario entender-se por Isaque. ... Assim, ainda que um homem fosse
suficientemente covarde e miseravel para pretender tornar-se um cavaleiro da fé
sob a responsabilidade de outrem, ndo o poderia conseguir; porque unicamente o
Individuo chega a sé-lo enquanto Individuo; ai reside sua grandeza que posso
compreender mas ndo atingir, por falta de coragem; ai reside também o espanto, ¢
esse posso ainda melhor concebé-lo."*’

Johannes acaba de nos confidenciar que, a seu ver, ndo hd nada mais
inquietante, mesmo terrivel, do que existir como individuo, pois uma vez que se
assume esta condi¢do renuncia-se ao minimo grau de compreensio e seguranga
que se poderia obter no e do geral. Tragando uma comparagao entre o cavaleiro da
fé e o heroi tragico, o mesmo Johannes assinala que enquanto este renuncia a si
proprio a fim de exprimir o geral, aquele renuncia ao geral a fim de se exprimir
como individuo. O heréi tragico, apds efetuar o movimento infinito (de
resignacdo), encontra apoio e conforto no geral; ja o cavaleiro da fé estd sempre
sozinho, ndo conta com a ajuda nem com a compreensdo do estadio ético. Se o
cavaleiro da fé se sentisse tentado a, por meio do geral, mediar a sua relacdo com
o absoluto, assim como faz o herdéi tragico, entdo dele ndo se poderia dizer outra
coisa sendo que esta passando por uma crise.

O cavaleiro da fé, de fato, sempre tem a possibilidade de regressar ao geral,
0 que para ele ¢ angustiante, visto que ndo dispde de critérios objetivos que lhe
assegurem qual decisdo é a correta: se continua o movimento da fé ou se o
interrompe. Cabe somente ao individuo chegar a conclusao se ele ¢ um auténtico
cavaleiro da fé ou se, pelo contrario, esta apenas passando por uma crise. E ¢
justamente essa falta de critérios objetivos que possam acolhé-lo e respalda-lo,
essa incapacidade dilacerante de ndo poder exprimir-se publicamente, essa
distancia e rejeicao do geral que anteriormente o amparava, ¢ justamente iSso que

ha de mais terrivel para o individuo. Pois, como bem nota Johannes:

. 0 cavaleiro da fé sabe que é magnifico pertencer ao geral. Sabe que ¢ belo e
benéfico ser o Individuo que se traduz no geral e que, por assim dizer, da de si

"% Tbidem. p.157.
87 Temor e Tremor, p.152.
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proprio uma edigdo apurada, elegante, o mais possivel correta, compreensivel a
todos; sabe quanto é reconfortante tornar-se compreensivel a si proprio no geral, de
forma a compreender este, e que todo o Individuo que o compreenda a ele
compreende o geral, ambos usufruindo da alegria que a seguranga do geral
justifica. Sabe como ¢ belo ter nascido como Individuo que tem no geral a sua
patria, a sua acolhedora casa, sempre pronta a recebé-lo todas as vezes que la
queira viver. Mas sabe, a0 mesmo tempo, que acima desse dominio serpenteia um
caminho solitario, estreito e escarpado; sabe quanto ¢ terrivel ter nascido isolado,
fora do geral, caminhar sem encontrar um Gnico companheiro de viagem.'™

Chamo a atengdo para a passagem que acabo de citar. Pois nela vemos, mais
uma vez, a importancia que o estadio ético tem para o cavaleiro da fé, mesmo
quando este ¢ definido como um individuo que se relaciona absolutamente com o
absoluto e, portanto, que se pdoe enquanto individuo acima do geral. Nao se trata
apenas de atribuir ao geral uma fun¢do que, por contraste ao estadio religioso,
seria lenitiva, uma espécie de evocagdo saudosa de tempos mais faceis ou mesmo
uma provacao sedutora a qual o individuo dever evitar a todo custo. Porque até
mesmo o cavaleiro da fé e, diria, principalmente ele reconhece o valor inestimavel
do geral, da expressio publica, do ético. Sem este reconhecimento e
comprometimento com o ético, ¢ impossivel chegar a condi¢ao de cavaleiro da fé.

S6 por amor o cavaleiro da fé pode chegar a sacrificar o ético. Pois assim
como Abrado s6 pode sacrificar Isaque porque o amou e, por amor, tem fé de que
o recuperard, assim também o individuo sé tem a possibilidade de sacrificar o
geral porque o ama (sem a presenga do amor nem sequer conseguiria efetuar o
movimento da resignagdo) e, igualmente por amor, deseja reincorporar-se a ele.

Fica claro assim que Kierkegaard ndo rejeita a ética, e sim, pelo contrario,
confere-lhe um papel importantissimo na existéncia humana, o qual deve ocupar
seriamente as consideragdes existenciais de qualquer individuo e, mais ainda,
quando se trata de um cavaleiro da fé. Sobre o amor como fator sine qua non das

relagdes ético-religiosas, alegara Johannes:

O dever absoluto pode entdo levar a realizagdo do que a moral proibiria, mas de
forma alguma pode incitar o cavaleiro da fé a deixar de amar. E o que mostra
Abrado. No momento em que quer sacrificar Isaque, a moral diz que ele o odeia.
Mas se assim ¢é realmente, pode estar seguro de que Deus lhe ndo pede esse
sacrificio ... Este deve amar o filho com toda a sua alma; quando Deus lho pede,
deve ama-lo, se possivel, ainda mais e ¢ entdo somente que pode sacrificd-lo;
porque este amor que dedica a Isaque é o que, pela sua posicdo paradoxal ao amor

"8 Tbidem. p.155.
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que tem por Deus, faz do seu ato um sacrificio. Mas a tribulagdo e a angustia do
paradoxo fazem que Abrado ndo possa ser compreendido, de nenhuma forma, pelos
homens. E somente no instante em que o seu ato esta em contradigdo absoluta com
o seu sentimento, que ele sacrifica Isaque.'®

O cavaleiro da fé, o individuo, nunca deixa de amar, mesmo que a moral

pense o contrario. Ora, o movimento da f¢ exige sacrificio e, a rigor, sO se

o

sacrifica, no sentido pleno desse termo, aquilo que se ama. Numa palavra,
indispensavel ao cavaleiro da fé o amor. Para realizar o movimento da f¢, ¢
necessario que o individuo ndo somente ame a si mesmo ¢ a Deus como, também,
0 objeto do seu sacrificio. O amor € o que move o cavaleiro da fé, ¢ o que lhe
possibilita relacionar-se com Deus, edificar-se enquanto individuo e assumir a
alteridade sob a sua responsabilidade. Se ndo amasse Deus, Abrado ndo amaria a
si; se ndo amasse a si, ndo teria podido amar Isaque, ¢ se ndo amasse Isaque,
nunca poderia ter realizado o movimento da fé. E por isso que Johannes pode
afirmar que, se por um lado, “... a fé ¢ a expressdo do supremo egoismo: realiza o
terrificante, realiza-o por amor de si proprio; por outro lado ¢ a expressdo do mais
absoluto abandono, atua por amor de Deus”.'”® Mas o paradoxo da fé ¢ tal que o
egoismo ndo deixara de manifestar-se também como altruismo e o abandono de si
como afirmacdo resoluta de si. Pois ¢ somente quando o individuo mergulha na
sua ipseidade que ele se descobre ligado fundamentalmente ao outro pelo amor,
assim como ¢ somente na entrega de si a Deus que o individuo ganha forgas para
realizar o movimento da f€, reconquistando deste modo o finito e, com ele, a
afirmacao e o controle da sua existéncia.

Se o individuo pensa ter realizado o movimento da fé sem ter,
primeiramente, se assegurado de que se une profundamente pelo amor aquilo que
precisa sacrificar, se ndo experimenta esta ligacdo de cuidado e obrigagdo para
com o outro, entdo ele nao passa de um impostor. Johannes assinala que embora
seja responsabilidade unica e exclusiva do préprio individuo decidir se estd em
crise ou, se pelo contrario, ¢ um auténtico cavaleiro da fé, ha alguns tragos no
movimento da fé que permitem, ao menos, identificar algumas imposturas daquele
que, equivocadamente ou por pura ma-vontade, atribui-se a si o titulo imerecido

de cavaleiro da fé. Por exemplo, o verdadeiro cavaleiro da fé¢ de modo algum ¢ um

' bid., p.154.
0 1bid., p.152.
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sectario, posto que se encontra completamente isolado, abandonado na sua
extraordinaria condi¢ao de individuo — e ¢ exatamente disso que o sectario foge,
associando-se sempre a pandilhas, movimentos de massa, seitas sem credibilidade
e toda espécie de grupos suspeitos. Além do mais, o auténtico cavaleiro da fé nao
sente necessidade de guiar outras pessoas, mas antes se prontifica a servi-los no
papel de mera testemunha, € como testemunha do seu proprio movimento pode
tdo-somente relatar — assim pede a sua honestidade — que quem quer que queira
realizar o movimento da fé deverd fazé-lo por sua propria conta, pois “
compreende que se outro Individuo vai seguir o0 mesmo caminho deve tornar-se
em Individuo exatamente da mesma maneira, sem ter, por consequéncia,
necessidade de diretivas de ninguém, e, sobretudo, de quem as pretenda impor”.""

Por outro lado, o simulacro de cavaleiro da fé nem sequer chega a ser um
her6i tragico, pois ndo ama nem se angustia por aquilo que sacrifica; nao
representa o geral nem muito menos uma esfera superior da moralidade, mas, em
lugar disso, mais se parece com o chefe de um bando criminoso. Age por
desprezo, o0dio, vaidade e em beneficio proprio e dos seus comparsas, e camufla
tudo isso sob o disfarce mal acabado do martirio e abnegagdo. As agdes que este
tipo perpetra na esfera ética sdo mais bem descritas como acdes terroristas do que
herdicas. Pantomimico desastrado, imita Abrado sem saber que movimentos
verdadeiramente executa e o que eles significam de fato, quando seria muito mais
vantajoso e sensato “... reconhecer a sua incapacidade para fazer o que ¢ grande e
confessa-lo sinceramente, o que — diz Johannes — ndo posso deixar de aprovar pois
que ¢ afinal a minha atitude ...”.""*

Numa €época como a nossa, na qual as mais variadas formas de intolerancia
e desrespeito a diferenga se agravam e se tornam cada vez mais ubiquas, na qual a
ameaga toma o lugar do apelo, na qual a coexisténcia se torna perigosa, na qual

fanaticos surgem e nos assombram desde todas as direcdes, nunca ¢ demais

lembrar as palavras que Kierkegaard fala pela boca de Johannes de Silentio:

O verdadeiro cavaleiro da fé encontra-se sempre no absoluto isolamento; o falso
cavaleiro ¢ sectario, quer dizer que tenta sair da estreita vereda do paradoxo para se
tornar um heroi tragico barato. O heroi tragico exprime o geral e sacrifica-se por
ele. Em vez de assim atuar, o polichinelo sectario possui um teatro privado, alguns

P bid., p.158.
2 Ibid., p.157.
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bons amigos ¢ companheiros que representam o geral tdo bem como os assessores
de A Tabaqueira de Ouro representam a justi¢a. ... o pobre diabo supde que
juntando-se a alguns dos seus semelhantes podera alcangar o termo do seu intento.
Mas de modo algum teré éxito, pois o mundo do espirito ndo se deixa enganar.'”

Assim, uma vez que o amor ndo se reduz aos seus aspectos €ticos, parece
razoavel que certas transgressoes a estes aspectos ainda possam ser consideradas
como expressoes de amor, embora desde a perspectiva do geral tais expressoes
serdo sempre recusadas, desencorajadas ou punidas. Por isso essas transgressoes
ndo podem nem devem transformar-se em regra, permanecendo sempre como
aquela excecdo da qual se langa mao em situagdes extremas (como € o caso do
individuo que supera o universal), quando ja ndo ¢ possivel conciliar (ou quando
ainda ndo se sabe fazé-lo) a dimensao singular com a do geral.

Se ¢ bem verdade que todo aquele que deseja executar o duplo movimento
da fé deve concentrar de uma s6 vez, no instante, toda a paixdo da sua existéncia,
ndo ¢ menos verdadeiro que esta pessoa deve, por outro lado, munir-se da maior
cautela, meditar intensamente sobre o que esta prestes a fazer, avangar lenta e
penosamente — para usar uma formula de Johannes — até o pé do monte Morid, ali
onde deve ocorrer o sacrificio, sabendo que sempre tem a chance de retornar sem
subir ao seu cume, pois “encerrado dentro do paradoxo, encontra nele,

. .. c o~ 194
necessariamente, ou a sua felicidade ou a sua perdi¢ao”.

' Tbid., loc. cit. A Tabaqueira de Ouro (Gulddaasen) é o titulo de um livro escrito por
Christian Olufsen (1764-1827), compatriota de Kierkegaard.
% Ibid., p.154.
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