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2. EXISTENCIA

E necessario em primeiro lugar achar o terreno ao qual se pertence, o que nem
sempre ¢ tdo facil. Existem, a esse respeito, naturezas felizes que t€ém uma
disposi¢do tdo marcada por este ou por aquele caminho que vao em frente de forma
conscienciosa pelo caminho indicado, sem que nunca sequer lhes passe pela mente
a ideia que sua vocagdo fosse talvez bem outra. Outras naturezas se deixam a tal
ponto dirigir pelo meio que as cerca que nunca chegam a formar uma ideia clara
daquilo a que aspiram verdadeiramente. O primeiro grupo tira seu imperativo
categorico do interior — o segundo, de fora. Os membros do primeiro grupo sao
muito raros, ¢ eu ndo tenho muita vontade de me alistar no segundo. Os mais
numerosos sdo aqueles que experimentam na vida o que significa verdadeiramente
a dialética hegeliana. Nao ha certamente nada mais normal que o vinho fermente
antes de clarear, mas este processo ¢ muitas vezes desagradavel em suas etapas
[...]: Assume principalmente uma grande importdncia para aquele que, por si
mesmo, encontrou sua vocagdo — nao SO gracas a bonanca que vem apos a
tempestade, mas porque entdo se possui a vida em um sentido bem diverso de
antes.

A preocupagdo principal de Seren Aabye Kierkegaard girava em torno da
questdo da existéncia concreta (7ilveerelse) dos individuos. A sua reflexdo acerca
da existéncia partia das suas proprias experiéncias, da sua propria realidade
existencial, o que confere a sua obra um carater bastante pessoal, indo assim de
encontro aos grandes sistemas filosoficos formulados na sua época, sobretudo os
de inspira¢do hegeliana.

Kierkegaard criticava em Hegel a sua tentativa de, através da dialética de
categorias logicas e sistematicas, abarcar toda a realidade na sua teoria. As
categorias logicas, ainda que tteis em outros campos, ndo sdo capazes de explicar
a existéncia humana concreta, uma vez que tais categorias sdo indiferentes as
manifestagdes existenciais, ndo passando de palidas abstracdes da realidade. O
pensamento ndo se basta e tampouco se origina a si mesmo, uma vez que ele &,
antes de tudo, sustentado pela existéncia: a existéncia precede o pensamento.’

Kierkegaard dira:

! KIERKEGAARD, S., Correspondance. p.74 apud FARAGO, F., Compreender
Kierkegaard, p.50. Meu grifo.

% Enquanto Hegel e os seus seguidores optavam pela coeréncia do sistema, Kierkegaard
optou pela seriedade de uma existéncia que ndo se deixa subsumir na generalidade dos conceitos.
No entanto, teria feito uma pequena concessdo a Hegel e concentrado as suas criticas aqueles que o
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... a ciéncia se afasta sempre mais da impressdo primitiva da existéncia; ndo resta
mais nada a viver, nada a experimentar, tudo ¢ calculado e o trabalho da
especulacdo ¢ aquele de catalogar, classificar, ordenar metédico, mesmo uma
singular determinagdo do pensamento: ndo se ama, ndo se cré, ndo se age, mas se
sabe o que ¢ o amor, o que ¢ a fé, e o problema ¢ somente indicar seus lugares no
sistema.’

O desejo de Kierkegaard era que encontrdssemos, a partir das nossas
proprias vidas, uma verdade que pudesse nos conduzir a uma existéncia auténtica.
Existir autenticamente €, antes de tudo, opor-se aquela existéncia comum, aquela
existéncia que privilegia o geral ao invés do Individuo (den Enkelte). O homem
que almeja um existir verdadeiro deve, para tanto, agir de acordo com a sua
verdade interior e singular, de acordo com aquela possibilidade que lhe é mais
propria. “O ideal do ‘existencialismo’ kierkegaardiano é, pois,” nas palavras de
Frederico Secco, “expressar essa verdade na propria vida ou mais precisamente,
vivé-la ao invés de pensa-la”.* O despertar existencial ocorre quando o individuo
rompe com o reino exclusivo dos fatos e ruma em dire¢do a sua propria
subjetividade. E o encontro com a subjetividade nao pode ser intermediado por

nenhum esquema conceitual. Explica Kierkegaard:

Um sistema 16gico ¢ possivel, mas ndo ¢ possivel um sistema da existéncia ...
sistema e conclusividade se correspondem, mas a existéncia € precisamente o
oposto ... 0 pensamento sistematico, para pensar a existéncia, deve pensa-la como
usurpada, assim, como ndo existente.’

r

Nesse sentido, uma vez que a existéncia ndo ¢ um simples momento
constituinte de um sistema regulado por determinagdes logicamente necessarias,
ela exige de ndés que realizemos uma escolha, ou melhor, a mais radical e

arriscada das escolhas, qual seja, o significado que daremos as nossas vidas. Tal

imitavam, mas sem a mesma classe: “Esta reservado aos admiradores de Hegel fazer dele um
parlapatdo: um adversario sempre saberd admira-lo por ter querido alguma coisa de grande sem
que o tivesse conseguido” (OC X, p.104 apud FARAGO, F., op. cit., p.69). Vale lembrar que
Georg Wilhelm Friedrich Hegel, nascido em 1770, falece em 1831, quando, portanto, Kierkegaard
contava apenas 18 anos (1813-1855). A sua obra mais importante, Fenomenologia do Espirito
(Phdnomenologie des Geistes), foi publicada pela primeira vez em 1806. Para um exame
introdutdrio sobre a querela entre Kierkegaard e Hegel conferir LE BLANC, C., Kierkegaard,
pp-120-123 e FARAGQO, F., Compreender Kierkegaard, pp.66-72.

3 Post-scriptum, p.448 apud NASCIMENTO, Daniel A., Ipseidade e alteridade em
Heidegger e Kierkegaard, p.35.

*SECCO, F. Schewerin, 4 Soliddo da Fé em Kierkegaard, p.99.

> Post-scriptum, p.317 apud NASCIMENTO, Daniel A., op. cit., p.17.
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escolha diz respeito a efetuarmos a possibilidade que ¢ mais propria a cada um de
nos, a existirmos de acordo com esta possibilidade. Dai o papel imprescindivel da
paixdo na busca pela verdade. Pois, ja que a verdade pertence ao ambito subjetivo,
qualquer meio racional (objetivo) estaria fadado a falhar em sua missdo de se
apoderar dela. Somente com intensa e viva paixao ¢ que poderemos alcangar a
verdade — e agir com paixdo ¢ também assumir os riscos das nossas escolhas, ¢ se
angustiar perante a responsabilidade que temos diante da nossa propria existéncia.
“Uma incerteza objetiva, mantida firme pela apropriagdo com a mais apaixonada
interioridade, é a verdade, a mais elevada verdade que existe para uma pessoa
existente”,® proclama Kierkegaard. Uma subjetividade infinitamente apaixonada é
uma subjetividade infinitamente comprometida, empenhada consigo e, por
conseguinte, com a propria existéncia.

A escolha radical que a existéncia nos conclama a realizar ¢ sempre a
escolha de n6s mesmos. Escolher uma existéncia auténtica ¢ escolher a si proprio
— ¢ escolher a si proprio €, por sua vez, colocar-se perante Deus. Dessa forma,
Kierkegaard defendia a precedéncia da existéncia em relacdo a esséncia, pois que
somente através da nossa existéncia concreta ¢ que somos capazes de realizar a
nossa esséncia, de atualizar aquilo que nds realmente somos ou devemos ser.
Afinal, para o filésofo de Copenhague, “... a existéncia ndo ¢ um abstrato produto
da pressa, mas uma aspiragdo e uma espera perseverante”.’

No entanto, até mesmo a escolha se apresenta como um paradoxo: como o
paradoxo de ser livre e necessaria a0 mesmo tempo. Livre ndo porque somos
capazes de escolher entre isso ou aquilo arbitrariamente, e sim porque gozamos da
possibilidade de ndo nos decidirmos, de ndo escolhermos ndés mesmos, isto &,
podemos optar por ndo realizarmos a nossa propria esséncia. E necessaria porque
somos sempre obrigados a fazer escolhas, qualquer que seja o estadio da vida em
que nos encontremos e, mais do que isso, € necessaria porque diz respeito aquela

possibilidade que ¢ essencialmente minha e que s6 eu posso realizar enquanto

8 KIERKEGAARD, Concluding Unscientific Postscript to Philosophical Fragments
(Vol.1), trad. Howard & Edna Hong. Princeton, NJ: Princeton University Press, 1992. p.203. A
validade de uma evidéncia ‘absoluta’ sera sempre relativa em relagdo ao absoluto ultimo (Deus) e,
especialmente, em relagio a existéncia, na medida em que essa ndo se esgota nas verdades da
consciéncia em geral, isto €, nas verdades objetivas. Tal verdade s6 sera absoluta para a existéncia
se adotada por esta, se passar da mera evidéncia impessoal a convicgdo pela qual a existéncia
esteja disposta a se comprometer absolutamente.
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individuo. E necessaria, enfim, porque ha somente uma unica escolha, a escolha
radical, que me permitird cumprir a minha vocagdo. Por isso France Farago,

(13

estudiosa de Kierkegaard, pode dizer que “... a existéncia ¢ o sobressalto da
liberdade diante do estado de fato: o fato de ser-ai sem o ter pedido, que exige um
périplo patético antes de compreender que se trata de receber-se a si mesmo, ao
término de um consentimento ao esfor¢o requerido pela propria existéncia”.®

A necessidade de uma filosofia voltada a existéncia e de se assumir
existencialmente tudo o que ela implica deita suas raizes no fato de que, enquanto
seres finitos, s6 temos acesso a realidade empirica e € justamente nela que
devemos aprender a nos orientar. Todavia, tal orientacdo deve, para ser bem-
sucedida, preceder a realidade empirica, deve constitui-la. A orientacdo devera,
portanto, partir de uma origem, de um incondicionado ao qual tudo, em ultima
instadncia, se reporta. Nao devera, pois, ser empirica. Enquanto seres finitos
estamos limitados pela realidade empirica. Enquanto liberdade, ultrapassamos o
meramente factual. A esséncia do homem ¢é, pois, a liberdade e a sua tarefa ¢ a de
atualiza-la na sua existéncia, obrar conforme ela. Nao somos (estamos) sempre
livres, mas somente quando atualizamos a liberdade na nossa propria existéncia,

temporalmente e em cada situacdo determinada. Dird Farago ao comentar

Kierkegaard:

O coragdo do drama humano esté na relacdo da existéncia com uma transcendéncia
que constitui sua abertura a um além de si mesma ou, em outras palavras,
existéncia significa poder de decisdo, possibilidade de ser e de nada, como duvida e
como fé, uma agdo interior da liberdade convocada a fazer opgdes decisivas.’

A liberdade ¢ chamada a se determinar: o individuo deve se decidir ndo por
isto ou aquilo, mas, antes de qualquer outra coisa, por si mesmo. Mas se decidir
por si mesmo ¢ uma tarefa para a existéncia e na existéncia e, por isSo mesmo, um
tender para que no momento mesmo que agarra o que quer ja vai esticando os

bragos para agarra-lo novamente.'’ A existéncia é transcendéncia, poder ser,

7 Post-scriptum, p.552 apud NASCIMENTO, Daniel A., Ipseidade e alteridade em
Heidegger e Kierkegaard, p.52.

$ FARAGO, F., Compreender Kierkegaard, p.94.

? Ibid., p.128.

19 Existéncia é movimento, mudanca: mudanga e movimento estes que sdo a existéncia
mesma perseverando. Qualitativamente oposta a existéncia esta a razdo, porque esta pressupoe, por
seu turno, uma certa rigidez, ja que o seu oficio ¢ atribuir identidades fixas aos entes, privando-os
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liberdade: possivel que se da no curso das nossas realizagdes e escolhas, a cada

vez e sempre. Acrescenta Kierkegaard:

O principio segundo o qual o pensador subjetivo existente ¢ sempre aspirante, nao
significa num sentido finito que haveria um objetivo finito ao qual ele aspira e que
ele haveria terminado quando houvesse atingido-o: ndo, ele aspira infinitamente,
ele é sempre em devir ... a existéncia mesma, o existir, é aspirar."’

A existéncia humana ndo € uma construcdo abstrata, irreal ou ideal. Pelo
contrario, ela realiza as suas aspira¢cdes mais fundamentais, atualiza-se a si propria
nas situagdes concretas, finita e temporalmente situadas. E por isso que
Kierkegaard fala de etapas no caminho da vida, estddios através dos quais a
existéncia se move e nos quais ela vai assumindo as suas caracteristicas, participa
de uma historia, engaja-se com as suas escolhas, angustia-se, desespera-se, ama, ¢
provada e encontra a sua felicidade — enfim, esferas em cujos dominios a

existéncia se torna real.

2.1. As esferas da existéncia

Se imaginarmos uma residéncia composta de um subsolo, um térreo € um primeiro
andar, e destinada a receber em cada andar pessoas de nivel social diferente, e se
comparamos a condicdo humana a essa casa, fazemos, ai!, esta triste e ridicula
constatacdo: a maioria prefere morar no subsolo da propria residéncia. Todo
homem, por ser uma sintese de alma e corpo, esta destinado a ser espirito: esta
sintese é sua morada. Mas ele prefere ocupar o subsolo, isto &, viver nas categorias
do sensivel. E ndo se contenta em habitar ai: pior ainda, compraz-se nisso, a tal
ponto que se aborrece caso lhe proponhamos ocupar o apartamento de proprietario,
livre e a seu dispor, porque, de fato, toda a casa lhe pertence.'

O questionamento filoséfico tem sempre como ponto de partida uma
situagdo especifica, concreta e existencialmente pontuada, relacionada com o
mundo e os seus eventos e, sobretudo, com o modo como nos portamos diante
destes fendmenos. De maneira especial, estd relacionado com aquelas situacdes

que tendem a desafiar a nossa existéncia, que se nos mostram como cruciais,

de toda a mobilidade e, por conseguinte, de toda a vida. Portanto, aquela verdade que vitaliza,
aquela verdade voltada a existéncia ndo se compreende e sim se vive, e vida ¢ mudanca e
movimento... A esse respeito ja alertava Miguel de Unamuno, na cola do seu “irmdo”
dinamarqués: “E € que, a rigor, a razdo ¢ inimiga da vida” (UNAMUNO, M., Del sentimiento
tragico de la vida en los hombres y en los pueblos, p.220).

' Post-scriptum, p.307 apud NASCIMENTO, Daniel A., Ipseidade e alteridade em
Heidegger e Kierkegaard, p.53.
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criticas, que nos pdoem em uma encruzilhada. Em uma palavra, estd intimamente
relacionado com aquelas questdes que, para nos, sao questoes de vida ou morte.

Assim pensava (e vivia) Kierkegaard:

O que me falta ¢ ter clareza comigo mesmo sobre o que devo fazer e nao sobre o
que devo conhecer, a ndo ser na medida em que ideias claras devem preceder toda
acdo. Trata-se, para mim, de compreender qual é a minha vocagdo, ver o que a
Providéncia quer propriamente que eu faga. Trata-se de encontrar uma verdade que
seja verdade para mim, encontrar a ideia pela qual eu possa viver e morrer."

Para Kierkegaard, o individuo tem a possibilidade de escolher livremente
participar, na sua busca pelo sentido da sua vida, entre trés esferas proprias da
existéncia humana, a saber, as esferas estética, ética e religiosa.

Cada esfera da existéncia, ou estadios no caminho da Vida,14 corresponde a
um certo modo de interagir com as questdes que envolvem a vida de cada
individuo, sejam elas estéticas, éticas ou religiosas. E importante salientar que por
mais que se deva fazer uma escolha entre uma dessas trés esferas, nao se trata
absolutamente de abandonar ou negligenciar as outras duas mas, antes, de tornar

uma dessas esferas o eixo ao redor do qual as outras girardo. Explica Farago:

Kierkegaard distingue assim trés estadios existenciais: o estadio estético em que o
homem se abandona a imediatidade, o estddio ético em que se submete a lei moral
(o geral, como se diz), e o estadio religioso em que o homem, abracando a
eternidade, se deixa dirigir pelo amor, para além do bem e do mal. A vida, para
poder chegar a plenitude, comanda a paixao de existir como amor e autoafirmacao.
Este ato ¢ origindrio, € o ato de querer tornar-se si mesmo. A opgédo original do eu é
um amor a si mesmo, ¢ de verdade o primeiro amor. Todavia, 0 homem pode se
amar mal."

O homem pode se amar mal porque nio sdo raras as vezes que dispersa a

sua propria existéncia em vez de concentra-la apaixonadamente na busca de si. De

"2 KIERKEGAARD apud FARAGO, F., Compreender Kierkegaard, p110. Meu grifo.
Diario, trechos 1834-1846, 1, p.51-52. Gallimard, 1941 apud FARAGO, F.,
Compreender Kierkegaard, p31.

" Estadios no caminho da vida — ou, dependendo da tradugio, Estacées na estrada da vida
(Stadier paa Livets Vei) — é também o nome de um livro encadernado, editado e publicado em
1845 por Hilarius Bogbinder, um dos heteronimos de Kierkegaard. (A palavra dinamarquesa para
“encadernador” e, mais especificamente, para designar a fung¢do de “encadernador de livros” é
bogbinder.) Estadios é o resultado da cole¢do de trés livros diversamente orientados: In vino
veritas (cuja orientacdo ¢ estética), Palavras sobre o matrimonio (Adskilligt om Agteskabet, de
orientagdo ética) e Culpado? Nao culpado? (Skyldig - Ikke Skyldig?, de orientacdo religiosa).
Cada um deles ¢ escrito sob um heteronimo diferente.

' FARAGO, F., op. cit., p.120.
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acordo com o seu comportamento em relacdo a si, aos outros ¢ a Deus, ele estara
mais propriamente inclinado a uma esfera especifica da existéncia do que a outra.
Conhecerd, portanto, varias facetas do amor, desde a sua degradacdo numa relagdo
doentia que estabelece com a propria existéncia até a sua edificagdo numa relagao
saudavel e bem orientada, desde que, € claro, consiga reunir as for¢as necessarias
para fazer uma escolha radical: a escolha de si mesmo. Mas até chegar ao ponto
de reuni-las, devera exercitar-se em outras esferas, sempre com o cuidado de nao
se deixar extraviar nelas, porque sendo todos os seus esfor¢os, por mais sinceros e
bem-intencionados que tenham sido, resultardo em nada: amou muito, se entregou
absolutamente ao amor, amou até a exaustdo, a dor e as raias do entendimento

humano, mas jamais foi correspondido.

2.1.1. Estadio estético

Ouga Don Giovanni... ouga o comeco de sua vida, como o clardo que jorra das
sombrias nuvens da tempestade... Ouga como ele se precipita na diversidade da
vida e esbarra em suas sélidas muralhas; oucga esses leves acordes do violino no
baile, o chamado da alegria, a euforia do prazer, a solene felicidade do gozo; ouca
o seu ritmo fogoso ..., sempre mais rapido e cada vez mais irresistivel; ouca a
concupiscéncia sem freios da paixdo, o sussurro do amor, o cochichar da tentacdo,
o turbilhdao da seducdo, o siléncio do instante — ouga, ouca, ou¢a o Don Giovanni
de Mozart.'®

O estadio estético ¢ caracterizado pela busca do prazer imediato por parte do
individuo. Tal individuo, a fim de satisfazer a insaciavel vontade do seu espirito
de usufruir o prazer que cada novo instante pode lhe trazer, evita qualquer espécie
de obrigagdo que possa desvid-lo dos seus objetivos particulares. Ele ndo se
compromete com nada que ndo seja os seus proprios caprichos e veleidades. “O
que Kierkegaard denuncia no esteta”, explica Farago, “¢ o fato de se negar ao

compromisso existencial, a complacéncia na imediatidade da vida para evitar

' KIERKEGAARD, OC III, p.99 apud FARAGO, F., Compreender Kierkegaard, pp.83-
84. A figura de Don Giovanni ou Don Juan — segundo a sua versdo italiana ou espanhola —
representava, para Kierkegaard, o ideal do esteta: aquele sujeito que avesso as determinagdes
éticas da existéncia concentra toda a sua paixdo na imediatez dos sentidos e do instante. No
entanto, ¢ digno de nota que enquanto na versao de Don Giovanni que Kierkegaard tanto gostava —
a de Mozart, levada aos palcos pela primeira vez em 1787 e cujo libreto fora escrito por Lorenzo
da Ponte —, o anti-herdi ndo encontra a redengdo dos seus pecados, na sua versdo mais popular —
escrita por José Zorrilla, poeta e dramaturgo espanhol, e estreada em 1844 — Don Juan sera salvo
pelo amor de Dona Inés: “Yo mi alma he dado por ti / y Dios te otorga por mi / tu dudosa
salvacion. / Misterio es que en comprension / no cabe de criatura, / y so6lo en vida mas pura / los
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confrontar-se com as verdadeiras questdes, a supervalorizagdo do possivel e do
virtual em detrimento da realidade”.!” O esteta ndo atualiza a sua liberdade.
Chamado a se determinar, a reconhecer-se como sintese de tempo e eternidade,
prefere seguir na impassibilidade, refém do imediato e de possiveis com os quais,
apesar de querer experimentar, teme comprometer-se. E tal é a queixa que a jovem
Cordélia registra numa carta enderecada a Johannes, a qual lhe foi devolvida ainda

lacrada:

Havia um homem rico que possuia ovelhas e gado em grande quantidade; havia
uma pobre rapariga que apenas possuia uma ovelha, uma ovelha que comia do seu
pdo e bebia da sua dgua. Tu eras o homem rico, rico de tudo o que de espléndido
existe sobre a terra; eu era a pobre rapariga que apenas possuia 0 seu amor.
Tomaste-o e regozijaste-te com ele; depois o desejo acenou-te e sacrificaste o
pouco que eu possuia; mas das tuas proprias riquezas nada pudeste sacrificar.'®

Existem dois aspectos que mais se destacam no individuo que vive na esfera
estética da existéncia. Podemos afirmar, antes de tudo, que o individuo estético
nunca estd no controle, quer dizer, “seu relacionamento com o mundo ¢
basicamente passivo, ¢ sua satisfacdo fica sujeita, afinal, a condi¢des cuja
satisfacdo independe de sua vontade”."” Sem o dominio de si mesmo nem da
situacdo, o esteta vive unicamente para o momento, na busca da satisfacdo de
prazeres imediatos e contingentes, ndo possuindo qualquer tipo de estabilidade na
sua vida. Prossegue Gardiner: “Sem compromisso com nada permanente ou
definido, disperso no ‘imediatismo’ sensual, ele pode pensar ou agir de uma forma
num momento e de outra mais tarde”.’ A partir do momento em que o individuo
estético perceber que a sua existéncia estd a mercé de tudo aquilo que ¢ por

natureza incerto ou perecivel, que a sua vida carece de bases solidas e que o seu

justos comprenderan / que el amor salvo a don Juan / al pie de la sepultura” (Segunda parte, Ato
111, Cena III). Talvez Kierkegaard tivesse apreciado ainda mais esse final alternativo.

" FARAGO, F., op. cit., p128.

' KIERKEGAARD, Seren. Didrio de um sedutor; Temor e tremor; O desespero humano.
Sao Paulo: Abril Cultural, 1979. p.10. Didrio de um sedutor (Forforerens Dagbog) foi escrito por
Johannes, o Sedutor, outro heterénimo de Kierkegaard. Tal didrio se encontra no final da primeira
parte de Ou... ou (Enten - Eller, publicado em 1843), que ¢ justamente a parte do livro reservada a
defesa do modo de vida estético. Johannes descrevera como ele manipulou a sua relagdo amorosa
com Cordélia para que ela se tornasse esteticamente interessante, a despeito de quaisquer
consideracoes éticas.

! GARDINER, Patrick L., Kierkegaard, p.53.

? Ibidem. loc. cit.
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carater ndo ¢ nada além que vacilante, entdo esse individuo pode até mesmo se

desesperar quanto a sua situagao. [lustra Kierkegaard:

Assim comigo, diante de mim, sempre um espago vazio;, 0 que se passa a minha
frente ¢ uma consequéncia situada atras de mim. Esta vida é o mundo pelo avesso;
¢ cruel e insuportavel... Diz-se: o tempo passa, a vida ¢ uma torrente, etc. Nao o
percebo, o tempo permanece imével, eu também. Todos os planos de futuro que
esbogo voltam direto para mim: quando quero escarrar, cuspo no proprio rosto.”!

Mesmo em face dessa nova consciéncia sobre a sua propria condigdo, tal
individuo pode ainda tentar reprimir ou simplesmente ignorar o desespero que se
apossou dele e se recusar com isso a buscar novas formas mais edificantes de
vida. E como se esse individuo tentasse, valendo-se para tanto dos mais variados e
insolitos expedientes, livrar-se da responsabilidade intransferivel que possui
diante das escolhas que pode e deve fazer e das mudangas que estdo ao seu
alcance efetuar. Aqui estd, pois, o segundo aspecto caracteristico de tal pessoa que
vive na esfera da existéncia estética: “ela pode ver sua situacdo como um estado a
que esta condenada, destinada”.*? Em outras palavras, ela comeca a achar que a
dor, o sofrimento, a tristeza sdo aquilo que da o significado da sua vida, e ndo
mais o prazer como acreditava antes. Como explica Gardiner: “Ao aceitar um
ponto de vista fatalista ou necessitario, o individuo tacitamente se isenta da
responsabilidade por sua condi¢dao, bem como da obrigacdo de fazer qualquer
coisa a respeito”.”> No estadio estético o eu vive alienado de si, indiferente a
reflexdo que o atualiza enquanto sintese, preso a imediatez das suas relacdes
consigo e com o mundo.

O imediato, o puro sensivel desconhece o possivel, porque este ¢ da ordem
do eterno, o qual rompe a cadeia da necessidade. Por isso o eu, a subjetividade,
estd fadada a desaparecer quando limitada ao puro imediato: sintese de finito e
eterno, necessita estar sempre em contato com este ultimo, coisa que sé € possivel
gracas a f€, unico elemento capaz de reunir finitude e eternidade. Sem a
eternidade, no puro imediato, o homem se desconhece como liberdade, como
possibilidade de devir, como projeto — apesar de todas as determinagdes —

fundamentalmente inacabado.

2L OC 11, p.23-25 apud FARAGO, F., Compreender Kierkegaard, pp.122-123.
22 GARDINER, Patrick L., op. cit., p.55.
3 Ibid., p.56.
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A auséncia de possivel significa ou que tudo se tornou necessario ou que tudo se
tornou cotidiano... A cotidianidade, a trivialidade, n3o conhece o possivel...
Desprovido de toda fantasia, o filisteu nunca deixa de ser filisteu (quer seja um
cervejeiro ou um ministro), vive em uma concepcdo limitada, banal, da
experiéncia.”*

O esteta vive para o instante: o instante passa, ele fica, ele sofre. Falta-lhe a
categoria do eterno. Entre um instante e outro, o esteta se lembra de si e se sabe
desesperado (em desacordo consigo). O esteta quer absolutizar o instante, mas
carece do eterno, Unico elemento capaz de conferir ao instante densidade
ontologica, isto ¢, saca-lo do meramente empirico. Essencialmente melancdlico,
quer sempre retomar o instante vivido, quereria fazé-lo durar eternamente, mas
ndo o pode. Presente e futuro serdo para ele nada mais do que manifestagcdes desse
seu tédio em relacdo a uma vida sem esperanga, agarrada a um passado irrepetivel.
Preso ao passado, ndo conhece a esperanca no futuro. Arrasta-se entdo por essa

» 25

“eternidade sem gozo”,” o tédio. Kierkegaard recorre mais uma vez a imagem do

Don Juan para exemplificar a relagdo do esteta com a existéncia:

2 KIERKEGAARD apud FARAGO, F., Compreender Kierkegaard, p.116.

3 Cf. FARAGO, F., op. cit., p.122. E interessante notar que o retrato que Kierkegaard nos
descreve do esteta se assemelha, de maneira significativa, a algumas consideragdes presentes em
Kant na sua Critica da faculdade do juizo (Kritik der Urteilskraft), de 1790, quando se propde a
discutir o juizo estético ou de gosto. E muito embora os dois fildsofos tratem de questdes
especificas, podemos notar-lhes semelhangas a respeito da apreciagdo que fazem sobre o tédio.
Para Kant, por exemplo, se as belas artes ndo possuirem qualquer ligagdo com ideias morais, entdo
serdo totalmente pereciveis e perniciosas para o espirito, gerando pouco a pouco tédio e
insatisfagdo: “Se as belas artes ndo sdo proxima ou remotamente postas em ligacdo com ideias
morais, que unicamente comportam uma complacéncia independente, entdo o seu destino final € o
apontado por ultimo. Elas, entdo, servem somente para a dispersdo, da qual sempre nos tornamos
tanto mais carentes quanto mais nos servimos dela para afugentar o descontentamento do animo
consigo proprio através de um tornar-nos sempre ainda mais indteis e descontentes com nos
proprios” (KANT, Immanuel, Critica da Faculdade do Juizo, Rio de Janeiro: Ed. Forense
Universitaria, 2005. p.171). A diferenga é que para Kierkegaard a ética livrara o individuo do tédio
ao qual esta fadado no estadio estético apenas temporariamente, pois somente no estadio religioso
¢ que tal individuo podera livrar-se verdadeiramente desta “eternidade sem gozo”.

Além de Kant, poderiamos evocar uma das passagens mais conhecidas de Pascal para
acabarmos de compor o quadro do tédio: “Nada ¢ mais insuportavel ao homem do que um repouso
total, sem paixdes, sem negocios, sem distragdes, sem atividade. Sente entdo seu nada, seu
abandono, sua insuficiéncia, sua dependéncia, sua impoténcia, seu vazio. Incontinenti subirad do
fundo de sua alma o tédio, o negrume, a tristeza, a pena, o despeito, o desespero” (PASCAL,
Blaise, Pensamentos, Trad. Sérgio Milliet. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1979. p.70). Nao, ¢ claro,
antes de citarmos o proprio Kierkegaard: “Tédio, esta eternidade sem contetdo, esta felicidade
sem gozo, esta profundidade superficial, esta saciedade faminta. Mas o tédio é precisamente a
unidade negativa assumida numa consciéncia pessoal, em que os contrarios desaparecem”
(KIERKEGAARD, Seren, O Conceito de Ironia constantemente referido a Sécrates, Trad. Alvaro
L.M. Valls. Braganga Paulista: Ed. Universitaria Sdo Francisco, 2006. pp.246-247).
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Don Juan ¢ uma imagem resultante do jogo de multiplos acasos como essas ondas
encapeladas na superficie do mar que compdem por um breve momento uma forma
mal e mal esbocada: uma pessoa sem personalidade que se reduz a aflorar a
existéncia. O movimento variavel do mar é aqui a metafora para uma vida estética,
carente de reflexdo, toda fluéncia e turbuléncia. A sensualidade indeterminada ¢ a
esfera da mobilidade inapreensivel que nenhuma imagem nem conceito algum
podem fixar adequadamente, mas somente a musica pode exprimir, porque ela é,
para 14 da esfera da representacdo, aquilo em que se recolhe a esséncia a-historica
do desejo destinado a repetigdo.*®

O esteta vive na melancolia do passado, no tédio do presente e na
desesperanca em relagdo ao futuro. Quer encontrar no tempo aquilo que o tempo,
por si s6, ndo lhe pode oferecer: a eternidade. Busca toda sorte de prazeres, se
entrega a todas as possibilidades (sem, contudo, chegar a assumir realmente
nenhuma) a fim de eludir a unica questdo que verdadeiramente importa: o acordo
de si consigo. Envolvido pelo tédio de ndo ser si proprio, desconfiado do trabalho
infindavel que se supde realizar a sintese que se €, o esteta prefere se entregar ao
que a vida tem de imediato, disfarcando assim o seu tédio por baixo da mascara da
volupia dos sentidos. Johannes, o Sedutor, um esteta por exceléncia, tem para si
uma imagem bastante nitida (embora ndo fidedigna) das vantagens do modo
estético de existéncia, que o faz desenvolver uma verdadeira repulsa pelo estadio
ético: “Sob o céu da estética tudo ¢ leve, belo, fugitivo, mas assim que a ética se
mete no assunto tudo se torna duro, anguloso, infinitamente fatigante”.”’ Seja
como for, ¢ certo que na relacdo com a eternidade ndo ha tédio, porque na
eternidade as possibilidades se renovam sempre. Afinal, quando o tempo ¢
vivenciado a partir ou de dentro da eternidade, entdo nao ha tédio, mas antes uma
eterna novidade do mesmo. Celebrara Anti-Climacus, um dos heter6nimos de

Kierkegaard:

Eis o motivo pelo qual minha voz se elevard no jubilo, mais forte que a voz da
mulher que deu a luz, mais forte que o grito de alegria dos anjos por um pecador
que se arrepende, mais alegre que o canto dos passaros ao raiar do dia: pois o que
eu procurei, achei; e mesmo que os homens me arrebatassem tudo, mesmo que me
excluissem de sua sociedade, eu conservaria mesmo assim esta alegria; ainda que
me tomassem tudo de volta, conservaria sempre a melhor parte, o espanto repleto
de felicidade que nos trazem o amor infinito de Deus e a sabedoria dos seus
designios.”®

2.0C1, p.85 apud FARAGO, F., Compreender Kierkegaard, pp.121-122. Meu grifo.

2 KIERKEGAARD, Seren, Didrio de um sedutor; Temor e tremor; O desespero humano.
Sao Paulo: Abril Cultural, 1979. p.51.

2 0 desespero humano apud FARAGO, F., Compreender Kierkegaard, pp.126-127.
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Contudo, nao se trata absolutamente de postergar a felicidade para o ambito
de uma vida pés-morte, pois fazé-lo seria assumir o fracasso da propria existéncia.
A promessa de felicidade trazida pelo cristianismo estd consagrada, tal qual
Kierkegaard a compreende, ndo somente a plenitude dos tempos, mas
especialmente a existéncia hic et nunc, isto €, aqui e agora, no curso da vida e do
devir. Entretanto, antes de chegarmos a esfera religiosa, convém que passemos
primeiro pelo estadio ético, pois embora ndo haja uma sequéncia logica na ordem
de sucessdo dos estadios, o individuo que superou o estadio estético e que se
encontra no €tico estara sempre mais disposto € num ambiente muito mais

propicio a efetuar o salto para o estadio religioso do que o esteta.

2.1.2. Estadio ético

Nao sou um rigorista em moral, nem um entusiasta da liberdade formal e abstrata:
uma vez feita a opgdo, toda a estética reaparece e, assim veras, s6 entdo a vida se
torna bela, porque é so por este caminho que o homem sera capaz de salvar sua
alma e ganhar o mundo inteiro, usar o mundo sem dele abusar... Mas, que ¢ a vida
estética, que ¢ a vida ética? A esta pergunta respondo: a estética é no homem
aquilo pelo qual ele é imediatamente o que ¢é; a ética é no homem aquilo pelo qual
ele se torna o que se torna.”’

O estadio ético se caracteriza pela importancia que a responsabilidade e o
dever tém para o individuo ético. Este assume como meta da sua existéncia a
realizacdo dos objetivos do geral, isto é, o cumprimento dos seus deveres e
obrigacdes perante a sociedade em que vive. A mediagdo privilegiada entre o
individuo e o geral serd, na esfera ética, o matrimonio (ou a familia).*

Na instituicdo do matriménio, o individuo esteta sai do ambito do imediato

ao optar pelo compromisso de se tornar responsavel por si mesmo e pelos outros

¥ KIERKEGAARD, Ou bien... ou bien, p.516 apud FARAGO, F., op. cit., p.133. Meus
grifos.

%0 segundo dos trés livros que compdem os Estddios se chama integralmente Palavras
sobre o matrimonio em resposta a certas objegoes por um esposo (Adskilligt om ALgteskabet mod
Indsigelser af En Agtemand). Neste livro, o Juiz Wilhelm, assim como fizera em Ou... ou continua
firme na sua defesa do casamento e, por conseguinte, da ética em face do modo de vida estético.
Se em Ou... ou ele troca cartas com A, quem representava o estadio estético, aqui o seu ensaio
moral serd apresentado como que uma resposta a discussdo que o antecede nos Estddios. Tal
discussdo ou coloquio esta registrado sob o titulo de In vino veritas (O Banquete, em portugués),
no qual nos ¢é narrada uma espécie de banquete em que os participantes discorrem esteticamente
sobre o amor. Tanto o Juiz Wilhelm como os seus opositores sdo todos heterdnimos de
Kierkegaard.
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(a sua familia, o bem-estar da sociedade, etc.); larga a busca pelo instante para
assumir, no tempo, aquilo que se lhe assemelha a eternidade, a saber, o
compromisso resoluto com uma lei moral. Ja ndo ¢ usado pelo tempo, ja ndo vive
uma existéncia descontinua, ja ndo se deixa levar pela vaidade, mas antes escolhe
afirmativamente uma possibilidade de vida com a qual se compromete
integralmente. E se o esteta — poderia se objetar — de certa forma também se
compromete com o seu modo de vida estético, ndo ha para o sujeito ético
verdadeiro comprometimento quando este ndo contempla o cuidado em relagdo ao
outro. E, de todas as maneiras, o compromisso do qual se fala ndo ¢ tanto com
uma visdo de mundo particular, mas antes o compromisso que um individuo deve
ter consigo mesmo, € comprometer-se consigo implica, em Ultima instincia,

comprometer-se também com os outros. As primeiras Palavras sobre o

matrimonio do Juiz Wilhelm serdo estas:

Meu querido leitor: Se ndo tens tempo nem ocasido de consagrar uma dezena de
anos de tua vida a uma viagem ao redor do mundo a fim de observar nele tudo o
que pode aprender um circum-navegador; se te faltam, por ndo ter estudado
largamente as linguas estrangeiras, os dons e os meios para te iniciares nas diversas
mentalidades dos povos que se revelam aos sabios; se ndo pensas em descobrir um
novo sistema astrondmico que suprima o de Copérnico tanto como o de Ptolomeu,
entdo, casa; e até se tens tempo para viajar, dons para o estudo e esperanga de fazer
descobertas, casa igualmente. Nao lamentards, ainda que isso te impedisse de
adquirires o conhecimento de todo o globo terrestre, te expressares em muitas
linguas ¢ compreenderes o espaco celeste; pois o matrimdnio é e seguira sendo a
mais importante viagem de descobrimento que possa empreender o homem;
qualquer outro conhecimento da existéncia, comparado ao de um homem casado é
superficial, porque ele e s6 ele penetrou realmente a existéncia.”'

E no estidio ético que, pela primeira vez, o individuo se considera
responsavel pelo outro. E, portanto, neste estadio que o individuo comeca a se
relacionar de maneira consciente com o seu fundamento, pois a sua relagdo com o
outro nao passa de um reflexo da sua relacdo com este fundamento que ¢ comum a
todos (assumidamente ou nao). E impossivel relacionar-se com o fundamento e
ndo se estabelecer uma relagdo auténtica com os outros. E a autenticidade da
relagdo de um individuo com os outros serd medida e assegurada por suas relacoes
éticas, ja que o fundamento indeterminado deverd se determinar de alguma

maneira a fim de ser atualizado. Esta maneira se manifesta no estadio ético, pois
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que se volta exatamente a regular as relagdes com vistas ao tratamento
responsavel da alteridade, para que a abertura ao outro tome contornos e
dimensdes adequadas, admitindo e preservando-lhe o nosso fundamento em
comum. “O casal consagra — pontua Farago — a escolha reciproca de um pelo
outro, lugar de uma busca de si mesmo na verdade face a alteridade a qual ¢
mister articular-se em um amor ndo fusional, ndo confusional”.*? A verdade s6 se
revela na face do outro, em face da alteridade — seja a do totalmente outro, Deus,
seja de algum outro “mais proximo”. Sem diferenciacdo, a verdade permaneceria
para sempre velada, inacessivel. A excessiva proximidade assim como a excessiva
distancia sao ambas causas da indiferenca: ha de se manter a distancia
conveniente para que o outro se revele adequadamente, para que os seus contornos
ndo sejam perdidos. Dira Kierkegaard a respeito da oragdo, canal de comunicagao

com o absolutamente outro:

Nada mais simples que orar... No entanto, como ¢ dificil orar. Do ponto de vista do
intelecto, ¢ preciso ter uma ideia bem clara de Deus, do meu “eu” e de minha
relacdo com Deus, ¢ ainda da dialética propria da oragdo se, de uma parte, ndo
quero confundir a Deus com outra coisa, ao qual entdo ndo oro..., e se na minha
oragdo quero manter minha diferenca em face de Deus e minha relagdo com Ele.
Casais dotados de bom senso garantem que precisaram de meses e anos de vida
cotidiana em comum, para aprenderem a se conhecer um ao outro e, no entanto,
bem mais dificil é conhecer a Deus.”

Ora, se no estadio estético nao ha verdadeira abertura ao outro, no religioso,
como iremos ver a continuacdo, o individuo supera o geral. Portanto, o
reconhecimento das origens em comum — que, bem entendido, s6 acontece de
maneira integral no estadio religioso —, o reconhecimento de si como abertura a
alteridade, s6 pode ser expresso convenientemente na dimensdao ética. Tal
movimento ¢ o curvar-se do religioso sobre o ético e para o ético, o qual, por sua
vez, reconcilia o estético consigo. A esfera ético-religiosa €, dentre todas as outras
esferas, a que melhor cumpre as exigéncias existenciais. Sem embargo, embora o
estadio religioso se volte ao ético, ndo ¢ verdade que se esgotaria nele. “O

religioso estd voltado para o interior e tem consciéncia de existir no devir;

31 KIERKEGAARD, Etapas en el camino de la vida, Buenos Aires: Santiago Rueda, 1952.
p.95. Meu grifo.

32 FARAGO, F., Compreender Kierkegaard, p.130.

3 PS OC, p.152 apud FARAGO, F., op. cit., p.114. Meu grifo.
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relaciona-se, portanto, com uma beatitude eterna”.’* E esta beatitude eterna

transcende o €tico, conquanto se manifeste justamente ai.

A transi¢do entre um modo de existéncia para o outro, ressalta Gardiner, ...
s6 poderia ser conseguida por meio da escolha pessoal, irrestrita e irredutivel,
entre as alternativas”.”> Além do mais, tal transicio ndo se presta a nenhum tipo
de mediagao, sendo efetuada por uma espécie de rompimento brusco, haja vista
que tais esferas da existéncia (estética e ética) sdo totalmente incompativeis entre
si sob o ponto de vista do esteta, isto ¢, daquele que vira a realizar o salto para o
ético. Contudo, uma vez no estadio ético, cumpre ao individuo assumir sob um
novo angulo algumas caracteristicas daquela esfera que ele acabou de abandonar.

Explica Farago:

Longe de limitar as categorias de estético, ético e religioso a estddios ou etapas que
se eliminam reciprocamente a medida que cada um vai progredindo, ele
[Kierkegaard] os toma como caracteristicas de esferas existenciais que se
subordinam umas as outras, sem abolir o que cada uma comporta de positivo, de
expressivo da verdadeira vida.”®

O estadio ético funciona como um ponto de equilibrio entre o eu individual
e o eu social, deixando o primeiro se guiar pelo Ultimo com vistas a uma
existéncia feliz e realizada. A vida que antes era dispersa torna-se agora
concentrada na opg¢ao que o individuo faz pela responsabilidade do cumprimento
ético. O individuo que vive na esfera ética da existéncia tem a sua propria
personalidade como o “absoluto”, isto é, como o seu fim e objetivo. O individuo
ético ¢ aquele que escolhe a si mesmo, quer dizer, que assume inteiramente a
responsabilidade por si, pelas suas agdes e atitudes, pelas suas escolhas; ele jamais
permite que sua a vida seja dominada por fatos externos e contingentes. “Ao
contrario — esclarece Gardiner — do homem estetizante, continuamente
preocupado com o externo, sua atengdo dirige-se a sua propria natureza, a sua
realidade substancial como ser humano com tais e tais talentos, inclinagdes ¢

» 37

paixdes, sendo que estas permanecem sob o seu controle”.”” Indispensaveis,

portanto, ao individuo ético sdo as ideias de autoconhecimento, autoaceitagio e

34 KIERKEGAARD, PS, p.307 apud FARAGO, F., Compreender Kierkegaard, p.228.
* GARDINER, Patrick L., Kierkegaard, p.57.

3 FARAGO, F., op. cit., pp.127-128.

7 GARDINER, Patrick L., op. cit., p.58.
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autorrealizagdo. Contudo, apesar de parecer que Kierkegaard da primazia a
dimensdo particular, subjetiva, do individuo ético e deixa de lado a sua outra
dimensao, a social, que ¢ onde as suas qualidades éticas se objetivam, o fato ¢ que

essas duas dimensdes se confundem. Segundo Gardiner:

Nao precisa haver conflito entre as aspira¢des individuais e as exigéncias da
existéncia comunitaria; como parte integral da sociedade a que pertence, o
individuo vivencia os deveres e responsabilidades que ela lhe impde ndo como
restricdes alienigenas, mas como dando forma objetiva a valores e interesses que
ele internamente reconhece como seus proprios.**

Numa palavra, longe de ser um eu abstrato, completamente alijado de si e
do mundo, o que o individuo ético busca realizar ¢ um eu concreto, social,
presente como membro ativo de uma sociedade especifica. A seriedade do ético
estd em assumir para si os valores e leis morais que regulam a vida publica. “Em
termos mais precisos”, explicara Farago, “escolher eticamente ¢ optar por si
mesmo € concentrar-se, € isto optando por si mesmo no mundo sem fugir das
tarefas que impde, no lugar concreto designado a cada um”.*’ O ético é aquele que
age de acordo com os imperativos morais a fim de se tornar si proprio. Em outras
palavras, o que o eu deve se tornar ¢ consoante aquilo que o eu deve realizar na
vida publica e em relagdo aos seus pares. Arne Gren, compatriota e estudioso de
Kierkegaard, falara sobre esta questdo no seu artigo Kierkegaard — Etica da

subjetividade:

Em primeiro lugar e sobretudo, a ética de Kierkegaard ndo significa uma exigéncia
geral, e sim uma exigéncia dirigida ao individuo. Neste sentido a ética isola o
individuo enquanto individuo: a ética “singulariza”. O individuo estd determinado
eticamente a ser irredutivelmente este individuo, a saber, este agente humano.
Portanto, a subjetividade implica em assumir responsabilidade [...]. A
responsabilidade significa responder ou dar conta de si mesmo. E por isso que em
A alternativa [Ou... ou] Kierkegaard vé a ética como um assunto de se escolher a si
mesmo. A isto se poderia objetar que a ética tem, em primeiro lugar, a ver com a
relacdo que se dirige ao proximo, ou com a relacdo que se dirige a um mundo
compartilhado com outros. Mas nesta relagdo, o que se tem que fazer ¢ dar conta
de si mesmo. So isto converte a relagdo numa relagao ética. Neste sentido a ética
consiste em ser este individuo. Mas o ponto entdo é que vocé é exatamente este
individuo em relagdo com outros. A perspectiva de primeira pessoa ¢ a de

3% GARDINER, Patrick L., Kierkegaard, p.61.
¥ FARAGO, F., Compreender Kierkegaard, p.125.
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relacionar-se a si mesmo com outros ¢ com um mundo compartilhado com outros.
A ética concerne esta autorrelagio em relacdo aos outros.*’

Ha um ponto, todavia, em que a posi¢ao ética ndo ¢ capaz de resolver todos
os problemas e afli¢cdes que podem sobrevir a uma pessoa ao longo da sua vida.

13

De modo que, como o entende Gardiner, “... cada pessoa deve encontrar seu
proprio caminho por meio de um processo de compreensdo interior que faca
justica a sua individualidade e que possa — conquanto soe paradoxal — conduzi-la
além das fronteiras do proprio modo de vida ético™.*' O individuo ndo se sente de
todo satisfeito no terreno da ética porque se de um lado ela é capaz de fornecer
seguranga a sua vida publica, as suas aspiragdes que concorrem para o ambito do
geral, por outro ¢ inepta para orienta-lo em sua busca por aquela subjetividade que
permanece secreta e avessa as determinacdes relativas e ordindrias, porque antes
demanda uma consulta com a forca que a sustenta. O individuo ético se relaciona
de maneira relativa com o fim absoluto e de maneira absoluta com os fins
relativos quando deveria, contrariamente, relacionar-se de maneira absoluta com o
fim absoluto e relativa com os fins relativos. Mas para isso devera suspender a
ética, porque a ética ¢ incapaz de lidar com a exce¢do em que deve se tornar o
individuo.

E ¢ exatamente nos limites do ético que o estadio religioso se deixa entrever
pela primeira vez. Se no estadio estético o individuo quer se afirmar na pura
imediatez (sem nunca chegar, portanto, a reconhecer-se como subjetividade, ja
que isto exige que se submeta a imediatez a reflexdo), e se no ético afirma a sua
subjetividade mas de maneira incompleta, porque ainda ndo reportada a
transcendéncia que a constitui, no religioso ele, o individuo, fica cara a cara com o
absoluto.

O processo de vir a ser si mesmo ¢ iniciado no estadio ético (para ser mais
exato, na transi¢ao entre o estético e o ético), porém s6 encontra, nao o seu termo,
mas a sua maior tensdo no estadio religioso. Assim como o individuo deve se
afirmar eticamente no geral, devera também se afirmar espiritualmente diante de
Deus, em sua plena singularidade. Somente quando este segundo passo for dado ¢

que o primeiro assumird uma verdadeira autenticidade. Note-se, todavia, que nao

* GRON, Arne, Kierkegaard — Ethics of subjectivity in “El Gabarato” n® 12. México,
outubro de 2000. Tradugdo de Leticia Valadez H. pp.4-5.
* GARDINER, Patrick L., op. cit., p.63.
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se trata de uma suspensao arbitraria da ética, mas sim teleoldgica, com vistas a um
fim que lhe ¢ superior, ou em todo o caso a um fim que se lhe julga superior.

Comentara Ricardo Gouvéa a respeito disso:

A suspensao teleologica da ética ndo significa que se deva colocar de lado nossos
principios éticos apenas por um instante para que possamos, por um proposito
melhor, alcangar algum fim religioso. Significa sim, que a “esta¢do” (Stadium)
ética como forma de vida ¢ suspensa para que a “estacdo” religiosa possa
prevalecer, ¢ o espirito ético possa reaparecer, agora qualificado pelo religioso. A
suspensdo teleologica da ética € a suspensdo do privilégio da esfera ética de ser
teleologica. E a suspensio da teleologia da esfera ética!! Em outras palavras, o
que se quer dizer com suspensdo teleologica ndo ¢ que o eticamente aceitavel ¢
temporariamente suspenso devido a um excepcional chamado de Deus para a acao.
Diz-se, isto sim, que o ético como estilo de vida, como filosofia de vida, é que deve

S€r suspenso.42

O estadio ético ¢, ainda, insuficiente porque, pretendendo ser autdbnomo,
carece da sustentagdo de um terceiro elemento indispensavel: Deus. O estadio
ético nao ¢ um fim em si mesmo, mas antes a conforma¢ao da eternidade no
tempo e, como tal, deve subordinar-se (ser um fim relativo) a eternidade. A esfera
¢tica ¢ mais elevada do que a esfera estética na medida em que esta desconhece a
autorreflexao, a importancia da alteridade e o compromisso resoluto com a propria
existéncia. No entanto, superar o estadio ético ¢ compreender que existe uma
instancia absoluta, superior portanto ao ético, mas sem deixar de, em seguida,
reconhecer que a esfera ética ¢ uma determinagdo, uma manifestacdo dessa

instancia superior.

2.1.3. Estadio religioso

Quando a alma se acha sozinha em todo o universo, vé aparecer diante de si... 0
poder eterno como tal: entdo o céu parece abrir-se € 0 eu opta por si mesmo, ou
melhor, recebe-se a si mesmo. Entdo a alma viu o bem supremo que o olhar de
nenhum mortal poderia contemplar e que ela ndo pode jamais esquecer. A
personalidade entdo recebe o abrago que consagra o homem cavaleiro da
eternidade. O homem ndo se torna outro que ndo fosse antes, torna-se ele mesmo.
Sua consciéncia se concentra, e ele é ele mesmo. Um herdeiro, mesmo herdeiro dos
tesouros do universo, nao os possui antes da maioridade. De maneira semelhante,
mesmo a personalidade mais rica ndo é nada antes de ter feito a opg¢do por si
mesmo, enquanto aquela que se poderia dizer a mais pobre ¢ tudo quando fez a

2 GOUVEA, Ricardo Q., 4 palavra e o siléncio, pp.236-237.
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op¢do por si mesma, porque a grandeza humana ndo consiste em ser isto ou
aquilo, mas ser si mesmo. E todo homem o pode quando quer.”

O estadio religioso se apresenta como uma superagao do estadio ético. Essa
superacao s6 pode ser alcangada através de um salfo qualitativo da esfera ética
para a religiosa. E somente através da fé que o individuo se torna capaz de efetuar
esse salto. Enquanto que no estadio ético o individuo dispde de regras gerais que
determinam as suas acdes, no estadio religioso ele ¢ desprovido de quaisquer
diretrizes externas que possam justifica-las. O individuo que participa da esfera
religiosa se encontra imerso na sua propria subjetividade. Ao abandonar o estadio
ético, o individuo religioso também abandona, ou melhor, supera a razdo em favor
da fé, uma vez que aquela ¢ incapaz de solucionar os paradoxos proprios do

estadio religioso. Contudo, Farago observa que

... a ética ndo poderia ser “suspensa” a ndo ser quando alcancou a plenitude da sua
medida: a suspensdo ndo ¢ uma dispensa, nem mesmo uma derrogacio. E um além
que ndo cancela um sé iofa a exigéncia do geral. Mas aquilo que o religioso exige,
além do ético ou, em todo o caso, conjuntamente com ele na maioria das vezes, ¢
um ato que ultrapassa o estrito mandamento da lei rumo a gratuidade e ao carater
incondicional do amor [...].*

Somente alguém imbuido de um verdadeiro sentimento ético estd apto a
suspender a esfera ética, o geral, isto é, realizar o salto da fé. E isso porque o
estadio religioso exige o maximo de comprometimento do ético, pois apenas entao
o seu sacrificio (a sua suspensdo) serd valido. Em todo o caso, a suspensdo da
ética ndo a elimina, mas antes a mantém como medida e termo da realiza¢ao do
religioso. Medida porque ainda que o religioso esteja além do ético, ele continua
todavia sob a sua mirada e constante avaliagdo, definindo-se pela relagdao (a
primeira vista) antagonica que mantém com o geral, sem contudo deixar de
reconhecer a legitimidade da sua exigéncia (do ético); termo porque o salto da fé
se volta ao proprio ético, a existéncia temporal, as limitagdes sem as quais essa
feliz paixdao que ¢ a fé ou, de outro lado, o amor por meio do qual Deus se dirige
aos homens ndo se atualizaria. “Ter conhecido o amor — confidencia Kierkegaard

— concede a natureza humana uma harmonia que nunca mais se apaga

® KIERKEGAARD, Ou bien... Ou bien, col. “Bouquins”, p.515 apud FARAGO, F.,
Compreender Kierkegaard, pp.131-132. Meus grifos. A mesma imagem do herdeiro também pode
ser encontrada em Gdlatas 4:1-7.
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completamente”.* A verdadeira felicidade é aquela que, gerada na eternidade, se
realiza no tempo. E 0 gozo da eternidade no tempo. Tal felicidade é o resultado da
adequac¢do do individuo a si mesmo e, por conseguinte, com o seu fundamento,
sendo portanto somente atingivel no estadio religioso, que ¢ onde tal encontro ¢é
promovido.*®

O estadio religioso ¢, pois, o responsavel por elevar o individuo a uma nova
perspectiva, uma perspectiva privilegiada em relagdo ao mundo e a si proprio.
Somente o individuo que conseguiu alcangar o religioso ¢ capaz de manter o
paradoxo no qual ele se torna a exceg¢do — por conseguinte radicalmente diferente
dos outros — a0 mesmo tempo em que reconhece a sua unidade com eles, o seu
fundamento em comum. Encontra uma verdadeira alegria no matrimoénio, em
pertencer a uma familia e a uma comunidade, assumindo sem exageros as suas
determinagdes gerais e estabelecendo finalmente as pazes com o outro; mas isso
somente porque habita, antes e primordialmente, na proximidade de Deus. Dira

Kierkegaard:

No plano religioso ndao ha publico, mas apenas individuos; pois o religioso ¢ o
serio, e o sério, o individuo. Simplesmente cada um, sem exceg¢do, enquanto
homem que é, com efeito, pode e deve ser Individuo [...]. Se estou persuadido da
retiddo do meu pensamento a despeito do mundo inteiro, depois dele, a tltima
coisa a qual eu quereria renunciar ¢ a minha fé em todo homem. E se estou
firmemente convencido de que tanto os homens que se tornaram “publico”,
“massa” irresponsavel e impenitente podem ser confusos, maus, abomindveis,
como igualmente podem ser verazes, bons e amaveis, desde que se tome cada um
em particular. Oh! Quanto ndo seriam... humanos e dignos de serem amados, se
quisessem tornar-se Individuos diante de Deus!"

No entanto, o plano religioso sobre o qual Kierkegaard nos fala encontrara a

sua representacio maxima na figura de Jesus Cristo e, por extensdo, na fé cristd.*®

* FARAGO, F., op. cit., p.126.

* KIERKEGAARD apud FARAGO, F., op. cit., p.49.

A felicidade ¢, para o individuo, vir a tornar-se si mesmo, ainda que isto lhe custe o prego
de se ver transformado na excegdo, isto é, o sacrificio da sua imediatez. O individuo é feliz ndo
porque se alegra todos os dias, mas porque todos os dias pode contar com o suporte da eternidade.
Finalmente achou equilibrio em si, cuja estabilidade no tempo é mantida justamente pelo auxilio
da eternidade.

47 KIERKEGAARD, Sur mon eeuvre d’écrivain, OC XVII, p-270 apud FARAGO, F., op.
cit., p.144. Meus grifos.

48 Todavia, apesar de o cristianismo ser a sua referéncia maxima e mesmo Unica,
Kierkegaard prezara mais o como da relagdo que um individuo mantém com Deus, isto é, a
veracidade da sua fé, do que propriamente ao qué essa fé se dirige, pois, embora verdadeira, ela
pode assumir certas determinagdes equivocadas. Dira Kierkegaard: “Se alguém que vive no seio
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Mas o nosso filésofo tampouco descuidara da tradigdo que preparou o advento do
cristianismo. E ¢ por isto que Kierkegaard resgatara, na figura heteronima de
Johannes de Silentio, um dentre os muitos personagens do Antigo Testamento
como exemplo de cavaleiro da fé, o assim chamado pai da fé: Abrado. Trataremos
pois da esfera religiosa, ou melhor dito, da fé mais detalhadamente a partir da
exposicao que Johannes de Silentio nos apresenta em Temor e Tremor da historia
e vida de Abrado. Porém antes de avangarmos a este capitulo, nos toca ainda
fazermos umas breves consideracdes acerca da relagdo entre existéncia e

cristianismo.

2.2. Existéncia e cristianismo

Nao, eu havia firmemente resolvido fazer todo o possivel para apresenta-lo sob sua
forma verdadeira; pois ndo demorei, gragas a minha educagdo, para poder me
convencer da raridade de uma exposi¢do fiel, capaz de perceber como seus
defensores o traem na maioria das vezes, qudo raramente seus adversarios o
atingem deveras, enquanto, segundo sempre me pareceu, ferem muitas com toda a
exatiddo a cristandade estabelecida, muito mais digna de ser chamada uma
caricatura do verdadeiro cristianismo ou um imenso amontoado de erros e ilusdes
onde se junta uma fraca e magra dose de cristianismo auténtico.*’

Para Kierkegaard, o cristianismo ¢ muito mais que uma simples doutrina
religiosa; €, antes, a possibilidade mesma que o homem tem de se realizar
plenamente. A revelagdo cristd é o que permite a0 homem ascender do geral em
direcdo a sua condicao de individuo. No entanto, essa “ascensao’ possui ainda um
carater dialético, pois o individuo ndo abandona o geral, ao contrario, coloca-se
acima do geral, mas com vistas a se realizar na finitude, no proprio geral. Desse
modo, apesar da mensagem cristd nos indicar algo que vai além do tempo e da
histéria, isto ¢, a propria eternidade, o seu chamado consiste em que
transformemos nossa existéncia numa experiéncia auténtica a partir daquilo que

(13

ela tem de concreto e finito. Dird Frederico Secco que “... esse chamado ndo

significa o convite para uma fuga do mundo e sim para uma experiéncia

do cristianismo vai a casa de Deus, a casa do verdadeiro Deus, com a verdadeira nog¢dao de Deus na
sua mente (saber) ¢ reza para ele, mas reza na ndo-verdade; e, em contrapartida, outro que vive em
terra pagd (mas) ora com toda a paixdo do infinito, ainda que os seus olhares se dirijam a estatua
de um idolo, onde ha mais verdade? Um reza a Deus em verdade, embora adore um idolo; o outro
reza a Deus na ndo-verdade e, por isso, em verdade adora um idolo” (SV, VII, pp.186-187).

* KIERKEGAARD, OC XVI, p.54 apud FARAGO, F., Compreender Kierkegaard, p.212.
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especifica, que vai permitir ao homem agir no mundo ¢ na histéria, a partir de uma
outra perspectiva”.”

O cristianismo alerta o homem sobre as questdes relativas a sua propria
liberdade. Tais questdes s6 podem ser investigadas subjetivamente, através de
uma caminhada solitaria do homem no seu préprio interior. Nao se trata, pois, de
apreender o conceito geral e abstrato da liberdade mas, antes, de esforgar-se para
reconhecer quais sdo ou ndo aquelas possibilidades que sdo mais proprias a mim
mesmo, através de um autoexame. “Enquanto a ciéncia — distingue Kierkegaard —
pretende ensinar que o caminho a seguir ¢ fazer-se objetivo, o cristianismo ensina
que o caminho consiste em tornar-se subjetivo, isto &, verdadeiramente sujeito”.”’
Assim, o campo privilegiado a partir do qual a verdade pode ser alcangada serd o
da subjetividade. Dird Kierkegaard: “O cristianismo quer propor ao individuo uma
beatitude eterna, embora nao a distribua de maneira coletiva, mas estritamente
individual, a cada um em particular”.’?

Somente o individuo ¢ capaz de chegar a verdade, nunca o geral, pois se
trata daquela verdade que dard sentido a sua existéncia. Esta verdade ndo ¢ algo
imparcial, alheio as necessidades do individuo e tampouco ¢ algo pronto e
acabado, ja dado. Pois ¢ tarefa do individuo atualiza-la na sua existéncia, na sua
propria vida, caso contrario cometeria o desastre de atribuir a verdade uma feigao
estranha e indiferente. Nesse sentido ¢ que podemos dizer que somos uma espécie
de colaboradores de Deus, na medida em que somos os Unicos responsaveis por
instaurar a verdade nas nossas vidas, revestindo-as de uma for¢a renovada ao
atendermos aquele apelo que nos convoca a sermos nos mesmos. “Tornar-se
subjetivo seria assim a suprema tarefa designada a cada homem, tal como a mais
alta recompensa, uma beatitude eterna, so existe para o homem subjetivo ou, mais
exatamente, é gerada para quem se torna subjetivo”.”

A revelacdo da verdade estabelecida pelo cristianismo tem como maior
mérito devolver a esperanca ao individuo pois que, apds ter permitido que este

vislumbrasse o sentido da sua existéncia, revigora-o com um novo animo. “Essa

verdade ¢”, de acordo com Frederico Secco, “a doadora da esperanca que ira

Y SECCO, F. Schewerin, A Soliddo da Fé em Kierkegaard, p.136.
1 OC X, p.123 apud FARAGO, F., op. cit., p.184.

20C X, p.122 apud FARAGO, F., loc. cit.

3 KIERKEGAARD, PS, p.107 apud FARAGO, F., op. cit., p.225.
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permitir ao individuo efetuar o movimento de retorno, de repeti¢do, a finitude,
para lutar contra toda a desesperanca”.>* Assim, o individuo que conseguiu
encontrar o seu caminho, a sua possibilidade mais propria, gozara das condicdes e
forca necessarias para, toda vez que for preciso, extirpar da sua existéncia o maior
mal que poderia sobrevir-lhe: a desesperanga. “Desesperanca esta — explica Secco
— representada pelo ndo-sentido enquanto o Nada gerado pela angustia e que nos
conduz ao desespero”.”

Entretanto, a esperanga que o cristianismo oferece aos homens ndo se
confunde com a garantia de uma felicidade inabalavel na existéncia. O cristdo nao
esta livre de experimentar angustia, tristeza ou desgosto somente porque ¢ um
cristdo. Mas muito pelo contrario, justamente por ser um — por opor-se ao geral —
¢ que ele enfrentard as mais duras provagdes, que exigirdo dele tanto paciéncia
quanto uma verdadeira paixdo para enfrentar o seu martirio. “Amo por demais a
vida e a condi¢do humana para crer que o caminho que leva ao destino da excegao
seja facil e isento de tribulacdes interiores”,”® desabafa Kierkegaard. A diferenca
entre o cristdo e o homem comum (o qual Kierkegaard identifica com o pagdo)
estd em que aquele, como portador que ¢ da esperanga, enfrenta as vicissitudes da
sua vida com otimismo, serenidade e seguro que o seu amor por Deus tudo
suporta. O cristdo nao se desespera frente aos infortunios da vida, mas antes os
encara como ocasides de por em pratica na sua propria vida a f&€ e o amor que o
liga a Deus. Sobre isso Kierkegaard nos oferece um lindo e comovente

testemunho:

Assim ia eu levando a vida, favorecido de todos os modos no que se relaciona com
0 espirito e com a vida material... Tudo era dado e tudo se fez para desenvolver
meu espirito e enriquecé-lo o maximo possivel. Cheio de coragem, assim ia eu
vivendo, animado de um orgulho quase temerario. Em momento algum da vida
perdi esta fé: querer é poder, salvo uma so coisa, lancar fora o fardo da melancolia
que me mantinha prisioneiro [...]. Nao demorei a aprender que triunfar era vencer
no sentido do infinito, coisa que, no sentido do finito, equivale a sofrer. Assim esta
conviccdo estava de acordo com a inteligéncia profunda de minha melancolia,
segundo a qual eu ndo me achava propriamente apto para coisa alguma (no sentido
do finito).”’

% SECCO, F. Schewerin, op. cit., p.138.
35 Ibidem. loc. cit.
% pS, p.634 apud FARAGO, F., op. cit., p.104.
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Lutar com todas as forcas contra a desesperanca ¢, pois, o objetivo a ser
atingido por cada um de nos e, sobretudo, a tarefa suprema daquele homem que,
ao tomar consciéncia de si proprio, alcanga a vida plena tornando-se num
individuo perante Deus, ou ainda, num cristdo. Temos, portanto, que possuir
aquilo que Kierkegaard chamara de humilde coragem para cumprirmos, cada qual,

0 nosso destino. Continua Frederico Secco:

Cumprir um destino sera, pois, percorrer um caminho de superagdo de todas as
normas gerais e universais em vista de se encontrar a verdade eterna propria a cada
um, através de um movimento de reflexdo dialética interior, em que cada
Individuo, através de um mergulho em sua propria transparéncia, toma consciéncia
do sentido que diz respeito somente a ele mesmo e retorna dessa experiéncia ao
mundo histoérico, com vistas a cumprir uma agdo original porque diz respeito
somente a ele proprio.”

No entanto, abracar a verdadeira mensagem cristd nada tem a ver com
aceitar indiscriminadamente aquilo que é imposto pela tradicdo em forma de
dogmas. Nao se trata, pois, de uma apreensao passiva, mas antes e pelo contrario
de um exercicio de apropriagcdo levado a cabo pela propria liberdade, no qual o
individuo deve vivenciar no seu mais profundo intimo o paradoxo que ¢ Cristo.
Porque — de acordo com Kierkegaard — “o cristianismo ¢ espirito, o espirito ¢
interioridade, a interioridade ¢ subjetividade, a subjetividade ¢ essencialmente
paixdo, e em seu maximo paixdo que sente um interesse pessoal infinito por sua
beatitude eterna [...]”.> S6 entdo o individuo pode ser considerado um verdadeiro
cristdo e se realizar plenamente.

Assim, cabe a reflexdo a tarefa de questionar as interpretagdes oficiais ou
usuais do cristianismo a fim de se chegar ao verdadeiro ideal cristdo. Cada
individuo deve, portanto, esforcar-se para aprender a discernir, a partir da sua
subjetividade, o verdadeiro chamado de Cristo para dai poder ser a sua testemunha

e o seu imitador. Porque, segundo Kierkegaard, o cristianismo “... se indaga sobre

a subjetividade na qual, e so nela, reside sua verdade se ela se acha em alguma

" KIERKEGAARD, Ponto de vista explicativo de minha obra, OC XVI, p.55 apud
FARAGO, F., Compreender Kierkegaard, pp.44-45.

8 SECCO, F. Schewerin, op. cit., p.139.

% PS, p.20 apud FARAGO, F., op. cit., p.225.
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parte, pois objetivamente ela ndo tem sombra de realidade. Ela se encontra s6 em

um Gnico sujeito, entdo s6 estd nele”.*" E vai além:

Ha quem veja o cristianismo como uma suma de dogmas: apresenta-o como a
filosofia da Antiguidade, o hebraico ou como uma ciéncia qualquer, fica
totalmente indiferente a atitude do ouvinte ou do discipulo. Isto, no fundo, é
paganismo. O elemento proprio e decisivo do cristianismo é a atitude tomada em
relagdo a ele. Um homem pode ser instruido em toda a sua doutrina, explicd-la,
desenvolvé-la, expo-la. Mas se ele considera indiferente sua relacdo para com o
cristianismo, ¢ pagdo. Mas o cristianismo foi destronado tal como se derrubaram
todos os regimes. Enquanto deveria reinar sobre os homens, transformar a vida
deles cada dia e ndo so aos domingos, enquanto deveria intervir categoricamente
em todas as circunstancias da existéncia, é visto como simples doutrina cientifica a
distancia: mostra-se a concorddncia de seus diversos dogmas, mas a minha vida e
a tua vida, a conformidade ou a ndo-conformidade da vida dos homens com esta
doutrina, é ina’ifer.ente.61

Uma vez que a verdade ¢ subjetividade, exige, portanto, um exercicio de
apropriacao, de ajuste da mensagem em relagcdo aquele que, pela fé, a toma para si
e a reduplica na sua existéncia. Sendo a fé o 6rgdo de apropriacdo da verdade e
sendo a verdade subjetiva, podemos concluir entdo que a fé ¢ a mais alta
expressao de uma subjetividade. A este apropriar-se da verdade Kierkegaard
identifica a tarefa da cristandade: a de tornar-se de fato cristd, decidir-se e
comprometer-se com a mensagem crista, pois o simples fato de se ter nascido em
solo ou em uma casa cristd, de professar os seus dogmas e frequentar a sua
instituicdo ndo ¢ suficiente para que alguém encontre a verdade pregada pelo
cristianismo. A revelagdo cristd da verdade ndo ¢ dada de maneira compulsoria,
devendo, pelo contrario, ser repetida particular e deliberadamente na vida de cada

individuo. Kierkegaard langa assim uma provocacdo a toda a cristandade:

Um ortodoxo combate pelo cristianismo com a paixdo mais extrema. Protesta, com
0 suor no rosto e com as atitudes mais preocupadas, que aceita o cristianismo puro
e simples no qual quer viver e morrer — e esquece que essa adesdo ¢ uma expressao
muito genérica para ter relacdes com o cristianismo — e ndo suspeita do pequeno
segredo irénico, que um homem descrevendo apenas o como da sua interioridade
pode mostrar indiretamente que ¢ um cristdo sem ter necessidade de pronunciar o
nome de Cristo.”

°0C X, p.122 apud FARAGO, F., op. cit., p.184.

' Discours chrétiens, “Pensées qui attaquent dans le dos” apud FARAGO, F., op. cit.,
p-209.

52 Post Scriptum, p.146 apud FARAGO, F., op. cit., p.218.
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O cristianismo deve, antes de tudo, escandalizar, causar comogao, despertar
a paixao mais intensa num individuo, pois do contrario serd ou motivo de burla ou
objeto de indiferenga — em ambos os casos por pregar um absurdo. Quanto mais a
sua mensagem for assimilada como algo ordindrio, cotidiano, tanto mais perdera a
sua for¢a, o seu impacto: domestica-se o absurdo. O absurdo de que Deus se fez
homem, de que o eterno entrou no tempo e caminhou entre n6s. Contrariamente a
Hegel, Kierkegaard ndo concebia Cristo como um simples e ainda imperfeito
momento do Espirito Absoluto, mas como a plenitude da verdade. Que a verdade
se mostrasse como um paradoxo absoluto ndo era, para Kierkegaard, encarado
como uma limitagdo ou uma falha; pelo contrario, era a garantia mesma da sua
autenticidade. J4 Hegel queria conservar o cristianismo de um outro modo, dentro
de uma linguagem filosofica: elevar ou traduzir a verdade ali contida da mera
representacdo ao conceito (o qual rechaga o paradoxo). O enfraquecimento do
acontecimento cristdo, seja por causa da sua tradu¢do em linguagem filosofica,
seja devido ao excesso de comodidade com o qual as pessoas se relacionam com a
sua mensagem e o seu paradoxo, ¢ alvo de uma ironia tdo critica quanto mordaz

de Johannes de Silentio:

A emocao invade-nos; regressa-se aos tempos afortunados; um doce e languido
desejo condu-los a satisfagdo de avistarem Jesus nos caminhos da terra prometida.
Esquece-se a angustia, a tribulagdo, o paradoxo. Era assim tdo facil ndo errar? Nao
era terrivel que fosse Deus esse homem que andava com os outros? Nao era terrivel
estar sentado a mesa com ele? Era assim t3o facil ser apostolo? Mas o resultado,
dezoito séculos de cristianismo, serve para alguma coisa: para esta abjeta burla pela
qual cada um se engana a si e engana os outros.’

O tipo de relacdo que o individuo mantém com Deus terd uma importancia
fundamental no modo como ele vira a encarar a sua propria existéncia. Se tiver fé
e paixdo suficientes para abragar Deus e comprometer-se consigo proprio, entao
estara no caminho de uma vida auténtica e edificante. Se ndo conseguir efetuar
este salto, se vacilar ao invés de tomar esta decisdo radical, entdo vivera como um

doente, um doente terminal, um doente para a morte: convivera com o desespero.

5 Temor e Tremor, pp.148-149.
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