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7.
O dialogo critico entre cristianismo e ateismo

Desde que o ateismo sistematico surgiu, no sécwll,Xcomo
consequéncia do processo de secularizacdo do gawadnoderno, a teologia
cristd tem assumido frente a este fendmeno duasdedi inconvenientes: a
condenacdo e a indiferenca. Os tedlogos, tantdia@Oocomo protestantes,
anatematizaram o pensamento ateu ou ndo se preacu@m conhecé-lo. A
atitude do respeito e da tentativa de manter didbmgn o ateismo so se firmou na
segunda metade do século XX. Renomados tedlogtadiedo catolica (Henry
de Lubac, Karl Rahner, H.U. von Balthasar, H. Ku@jaude Geffre, J.L.
Segundo etc.) e protestante (F. Gogarten, D. Bdfdrpel.A.T. Robinson, P.
Tillich, W. Pannenberg, J. Moltmann etc.) procunareonhecer este pensamento,
- ou pelo menos a problematica da secularizac@&osyas criticas a religido na
tentativa de dialogar com ele e de dar plausildida fé cristd. O préprio
Magistério da Igreja Catélica no Concilio Vaticaloreconheceu a urgente
necessidade, naquela época, de levar a sério méwddo “ateismo das massas”
e de procurar conhecer a fundo “no pensamento téos,aas causas da negacao
de Deus*. Com tudo isso, entdo, a preocupacéo do dialogp @gpensamento
ateu se imp6s como tarefa tanto para a teologia quara a pastoral. As atitudes
iniciais de condenacéao e de indiferenca dianteedemtsamento, por parte de nao
poucos tedlogos, passaram a ndo ser mais aceitaveis

Recordamos isso, porque pretendemos, neste aap$eduir a mesma
postura de dialogo aberto, porém critico, com caemento ateu. Nosso objetivo
consiste em relacionar este pensamento, sobretizdoritica a religido, com a fé
cristd numa tentativa de estabelecer um dialogéicoim entre estes. Pensando
assim, descartamos a atitude de confronto destespedbu de condenacdo do
ateismo sistematico por meio de uma apologéticichtransigente. Em outros
termos, nosso interesse principal consiste em pords interpelagbes que as
criticas feitas pelo ateismo humanista ao crigianifazem a reflexao teolégica e
a pastoral atualmente, como também em fundameriécmsta como afirmacéo

do humano e como possibilidade de humanizacéo.

! Cf. Constituicdo PastoralGaudium et Spégqparagrafos 19-21). InCompéndio Vaticano .II
ConstituicGes, decretos e declaragbes. Petropizes, 1967, p. 160-164.
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Para deixar mais claro nosso objetivo neste dap#ibom que retomemos
a nossa hipétese de pesquisa e o0 que ja constraffnasgui. Nossa hipbtese a ser
investigada pode ser expressa na seguinte pergtena:razdo o ateismo
humanista quando afirma que o cristianismo se gordi como desumanizante
por impedir a afirmagdo do humano e o desenvolvimda suas potencialidades
ou de sua humanizacdo? Procuramos defender a tegpagativa a partir da
revelacdo de Deusm e por Jesus de Nazaré. Na verdade, defendemos a tese
que o cristianismo em seu fundamento, ou seja,radcoem Jesus, se revela
como afirmacéo do humano e como impulsionador daahizacéo.

No intuito de investigar a referida hipotese, aprdamos, na primeira
parte deste trabalho, a compreensédo do ateismonisiena respeito da fé crista
como negacdo do humano e como obstaculo a suaagii enquanto tal. J& na
segunda parte, nos capitulos de quatro a seissexyms a reflexdo teoldgica de
trés autores com o objetivo de mostrar que a &&;rao contrario daquilo que o
ateismo a acusa, afirma o humano na afirmacéo de Deorres Queiruga) e
contribui para que o homem e a mulher se comprametan o estabelecimento
de relacdes sociais promotoras de vida (Sobrimmyoctambém colabora para que
possamos superar o infantilismo psico-afetivo naéngia da maturidade
psicolégica (Morano). Em outras palavras, tentamostrar, pautados na reflexao
desses trés tedlogos que partem da revelacdo deddee por Jesus de Nazaré,
gue o cristianismo, em sua intencionalidade pradyiadirma e colabora para que
0 homem e a mulher possam alcangar sua adultez.

Depois de ter exposto tudo isso ao longo destaltrapfalta-nos, ainda,
desenvolver as nossas proprias consideracdes sajure foi apresentado. Falta-
nos, em outras palavras, mostrar que o cristianisen@onstitui humanizante,
embora as consideracfes do ateismo humanista peesaaplicadas em certas
configuracbes ou expressdes culturais e pessodés atestd. Para cumprir nosso
objetivo, em parte ja realizado ao longo desteathaty vamos dividir este capitulo
em trés secodes. Na primeira, vamos nos deter rasigdp de algumas criticas da
critica do ateismo humanista ao cristianismo. Nguisga, iremos pontuar
algumas interpelacfes que a critica do ateismbggéefaz a configuracédo atual
do cristianismo, bem como a teologia e a past&aha terceira, a partir das
reflexdes de Torres Queiruga, de Sobrino e de Morarostraremos que a fé

cristd possibilita, fundamentalmente, a afirmacéosdr humano, sem aliena-lo
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em sua relacdo com Deus, como também possibilittesgnvolvimento das

capacidades humanas e de sua maturidade.

7.1.
Apreciagéo critica das criticas do ateismo humanist  a ao cristianismo

A sensibilidade ao dialogo com o ateismo néo quesrdjue devamos
acolher todas as suas criticas a fé cristd de mardco. Pelo contrario, o dialogo
se faz no confronto critico respeitoso. Por issdegitimo e sadio para o
estabelecimento do didalogo aberto que analisemo$omiea critica o que o
pensamento ateu considera a respeito do cristianiSrando isso em vista,
gueremos, nesta secao, expor algumas criticasegmmat anticristdo de todos
aqueles autores que investigamos na primeira phasta tese. Nao obstante,
queremos esclarecer que estas consideracdes sripoa falta de espacgo, néao
serdo amplamente desenvolvidas.

Queremos, ainda, deixar claro que néo tecerensas esiticas a partir do
aporte teoldgico ou cultural que temos atualmedteseja, ndo confrontaremos a
nossa Vvisao teoldgica e pastoral de hoje com a r@Mpao que os pensadores
ateus, sobretudo do século XIX e inicio do séculy Xveram a respeito da
religido. Isso seria uma injustica contra esseseajaleoraram suas visdes da fé
cristd a partir de um determinado contexto ou loote cultural diferente do
hodierno. Por isso, vamos tentar critica-los, dipdos seus proprios argumentos.

Z:rllti:a a critica de Ludwig Feuerbach

O ateismo de Feuerbach se assenta sobre a siaad@oeducao total da
teologia & antropologfaPara ele, Deus ndo passa de uma projecdo ddé@mmiac
humana que é capaz de captar o infinito que € ergé&mimano ou, NoS seus
termos, a esséncia do homegatfung. No seu entender, a existéncia de Deus s6
€ possivel porque o ser humano existe. Sem ests, j[pmais existiria. Deus é a
projecéo personificada de todas as qualidadesapeenf parte do préprio género
humano, especialmente a razdo, a liberdade e w&iddeie. Os predicados

atribuidos a Deus sdo, na verdade, predicados patdgicos. O que existe,

2 A teoria da reducdo antropolégica de Feuerbaghpdambém a sua critica ao cristianismo, sdo
apresentadas em sua obra intitulada “A esséncizrdtianismo”. Cf. FEUERBACH, LA
esséncia do cristianism@apirus: Séo Paulo, 1997.
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portanto, consiste na esséncia do homem que né@coéhecida como tal e sim
como Deus.

A critica fundamental de Feuerbach a religido, eeistmente ao
cristianismo, se encontra vinculada a esta téolan sua visdo, a religido
promove a alienacdo do ser humano. Ao postularistéecxia de Deus e ao
estabelecer todo um mecanismo de relacdo com Higljgs#o faz com que o
homem néo reconheca tudo aquilo que pertence proerte ao género humano.
Ou seja, por causa dela, a pessoa que a profeshee aam Deus o que, em
verdade, nada mais é do que a sua prépria ess#ieriada. E, sendo assim, ela
deixa de reconhecer diretamente o seu valor e @ v todo o conjunto da
humanidade (esséncia), porque o reconhece de tdremada em Deus.

O problema maior da alienacdo que a religido -ddadestaque ao
cristianismo - provoca no crente, segundo Feuerbaohsiste na oposicéo
acirrada entre o ser humano e Deus. Na religida, gla, o homem encontra, em
Deus, a possibilidade de realizacao individual elessdesejos de perfeicdo, de
imortalidade e de infinitude. Por isso, se |lhe setemEsta sua submisséo a Deus,
com o interesse de realizar estes desejos, o0 faizadwxer, paradoxalmente, a
esséncia, como também o que é préprio de sua wogdb, a saber: a razdo
(submetida a irracionalidade da fé), a materiakdgdegada em prol da
imortalidade da alma), a historicidade (em funcaovida celestial) e a liberdade
como vontade (cerceada pela observancia dos ditehg®sos). A submissao a
Deus, ou seja, a projecdo personificada da essBaociaeconhecida como tal, faz
com que o homem deixe de procurar a satisfacaeddstsejos em sua relacao
consciente com as potencialidades do género huntaneerbach acredita que
toda a capacidade do ser humano de desenvolvimasitmal, de criar cultura, de
estabelecer relacbes sociais mais fraternas, deindona natureza com o
conhecimento e a técnica para possibilitar a m@glia humana, fica
impossibilitada pela religido e, em especial, pefistianismo. Por isso, ele
colabora para que sua superacdo por uma épocgaieigia aconteca 0 mais
rapido possivel.

Depois de ter recordado, de forma breve e bastdm#ada, a

apresentacao do ateismo de Feuerbach e de soa arigligido, nos perguntamos

% Conferir o tratamento que demos a este tema nwepo capitulo desta pesquisa.
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a respeito de quais criticas podemos fazer a sasapwnto. Vamos tentar
pontuar algumas.

A primeira é com relacdo a afirmacdo da inexisgérde um Deus
autbnomo ao ser humano. Parece-nos que o arguaeiieuerbach, embora seja
bastante logico, na realidade, é incapaz de pravanexisténcia de Deus.
Simplesmente afirmar que Deus seja uma projec&mpdicada daquilo que € a
esséncia humana, ou seja, as qualidades, os asjbas potencialidades do
conjunto de todos os homens e mulheres, ndo prada. r'5sem duvida alguma,
nossas representagdes de Deus trazem um elemeptojdedo — e sobre isso
dedicaremos devida atencédo na segunda secédo -a m@snacao de que Deus
seja apenas uma projecao antropoldgica se revstana improvavel. H. King
nos ajuda a fundamentar esta critica quando afijmea“o fato da projecdo néo
decide de forma alguma se o objeto a que a projse&efere existe ou nao”
Deste modo, o ateismo de Feuerbach se apresenta postulatorio. Ele,
simplesmente, postula, sem nada provar, que Deospassa de projecdo da
psicologia humana.

A segunda critica que fazemos se dirige contegolcacédo que Feuerbach
faz a respeito do desejo de infinito que residecoi@cédo do ser humano. Ele
afirma que cada homem deseja o infinito porqueesséncia, ou seja, 0 conjunto
da espécie humana, é infinita e porque a sua @rgaitambém o €. Feuerbach
reconhece, portanto, a finitude do individuo, ernadi a infinitude de sua
consciéncia. Em outras palavras isto quer dizer paia ele, o homem particular
é finito com desejo de infinito porque sua const@mnfinita o possibilita a se
relacionar com a infinitude da esséncia. A definigéie este filosofo da para a
religido reside ai. No seu entender, a religido“éoasciéncia do infinito™ é a
consciéncia que o individuo tem da esséncia (doehoem geral), que é infinita,
de forma indireta, como Deus.

Esta concepcao se revela probleméatica. Explicarigem do desejo de
infinito no homem individual a partir da infinitudia esséncia e da consciéncia,
na verdade, ndo responde a questdo. Aqui podemasitde¢ as seguintes
perguntas: existe, de fato, uma esséncia? E sexs®, o que fundamenta sua

* KUNG, H. O principio de todas as coisaSiéncias naturais e religido. Petrépolis: Vo287,
p. 77.
> Cf. FEUERBACH, L., op. cit., p. 44.
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infinitude? Marx e Stirner criticaram Feuerbach mmste ter postulado uma
realidade metafisica inexistente (esséncia) e autesttulto ao ser humano
abstrato, o ser humano infifitoOra, concordamos com estes pensadores. N&o
existe uma esséncia ou o homem em geral abstratcandensa em si todas as
gualidades e atributos dos homens individuais.t&xgEm, o homem individual
real, finito e limitado e o conjunto de todos osmiems e mulheres, isto é, a
humanidade, mas esta também néo é infinita, nemadiaco € portadora, como
uma realidade autbnoma dos individuos, da razadibeaade e da afetividade
perfeitas. Sendo assim, ndo seria, entdo, a eas&igo simplesmente postulado
por Feuerbach? Ou nos termos de H. Kiing: “N&o i§, psse homem em geral,
essa esséncia humana universal, uma pura progétyada e hispostasiada por
Feuerbach” Parece-nos que sim. Trata-se de um postuladofisietapara a
elaboracdo de sua antropologia. Desta maneirag)>qulecacédo para a existéncia
do desejo de infinito no homem particular, por eade sua ligagdo com a
esséncia que é infinita, fica descabida.

E o que dizer de sua explicacdo para a capacidadenfinito da
consciéncia humana? Feuerbach simplesmente afiumea ag consciéncia do
homem patrticular € infinita porque esta pode caatarfinitude do homem em
geral (esséncia). Ora, para ele, € isso que plissibireligido, ou seja, a fé no
Deus projetado a partir da consciéncia indiretasg®ncia. Tem, no entanto, razao
Feuerbach? Mais uma vez, parece-nos que nao. Caito,efe a esséncia nao
passa de um conceito a-historico e abstrato do monse esta ndo existe
realmente, entdo, sua explicacdo para a infinitledeonsciéncia fica desprovida
de sentido. Esta aparece como mais um postulaélewksrbach para fundamentar
seu ateismo. De fato, ndo podemos afirmar que &ac@mtia humana seja
infinita, pois esta esta relacionada ao individimtd, bem como porque esta
também pode ser condicionada pelos nossos limifedas relagdes sociais que
vivenciamos. Podemos, sim, afirmar que a cons@éacfinita, mas capaz de
captar ou acolher o infinito. E isso se constitoimo mistério da razado que a
propria razdo ndo pode elucidar. Até mesmo a afi@imafeita por alguns
tedlogos, de que essa capacidade de infinitudeodsanconsciéncia — o que a

® Cf. ARVON, H.O ateismpp. 104-106; ZILLES, UFilosofia da religidg p. 117; ESTRADA,
J.A. Deus nas tradicdes filosoéficagol. II, p. 159. A respeito da critica de Mar¥euerbach, cf.
MARX, K. — ENGELS, F.A ideologia alemaSao Paulo: Martins Fontes, 2002.
"KUNG, H.Existe DiosRespuesta al problema de Dios en nuestro tiem@91p
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teologia escolastica chamou pletentia obedientialis se apresenta como indicio
a favor da existéncia de Deus se mostra improvgwak “a orientacdo da
consciéncia humana a um infinito ndo diz nada detemte sobre a existéncia ou
ndo existéncia de uma realidade infinita indepetedéa consciéncid”

A terceira critica que podemos fazer a Feuerbazhrabpeito a sua
proposta de humanizacao. Este filésofo defendeaguealizacdo do ser humano
somente pode acontecer quando este superar acaleda homem em geral
(esséncia). Pois ao supera-la o homem particutdgrpaeconhecer diretamente as
propriedades e potencialidades do género humananelizar todas as suas
energias para a esséncia e para a vivéncia de wisgEneia assumida
maximamente na imanéncia. Por isso, para ele, dg@mfundamental para que o
ser humano possa se realizar consiste na confiurd€ uma época ateista ou
antropoteista; de superacdo da fé em Deus e deagépe portanto, do
cristianismo.

Consideramos que este projeto humanista ndo sgeapaehumanizador. E
isso por dois motivos. O primeiro se relaciona cansubmissdo do homem
individual ao homem em geral. Qualquer desvalo@aago individuo em nome
de outra realidade, mesmo que esta seja a humaniai@ol pode ser humanizante.
Ao valorizar a esséncia, o homem particular ficdaaintegrado na coletividade;
sua existéncia particular, sua historia de vidassopcoes teriam importancia
secundéria. Ora, isto ndo seria também alienacdieflakdo da individualidade
em funcdo da coletividade humana? Acreditamos gue Rortanto, avaliado,
nesta oOtica, o projeto humanista de Feuerbach ed@pmesenta tdo humanista
assim.

O segundo motivo, por sua vez, concerne ao fechangdenser humano a
imanéncia. Ao negar a existéncia real de Deus precdamar o fim da religido
como condicdo indispensavel para a realizacdo haymBeuerbach enreda o
homem em si mesmo e sobre a materialidade. Poréar,lmumano possui desejo
do infinito, do transcendente ou do absoluto, derfa&xperiéncia do mistério —
embora iSso ndo prove nem a existéncia nem a téaegia de Deus. Possui

dimenséo religiosa. Impedi-lo de ter fé ou de dtaecem Deus, bem como

8 Ibid., p. 290.
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esperar que ele anule esta dimensdo, constitui uwojet@ humanista
desumanizador.

A quarta critica a Feuerbach diz respeito a suadovigeducionista da
alienacéo do ser humano. Para ele, a religidocedpente o cristianismo como
expressdo maxima desta, constitui a Unica causaiet®acdo do homem de si
mesmo e do conjunto da humanidade. Marx criticoweF®ach por causa desta
visdo, visto que, para Marx, a alienacdo antropoéogode ser provocada por
outros fatores sociais e ndo apenas pela relifjlédste caso, concordamos com
Marx. A alienagdo antropoldgica ndo possui apenas nica causa, mas varias.
Em verdade, o cristianismo, dependendo do modo @xpessa a fé crista, pode
contribuir para a alienacéo (social, psicolégicaporal, vital) dos homens e das
mulheres. Mas ndo é a Unica causa. Afirmar o cootégingenuidade e pressupde
desconhecimento de todo o mecanismo de relacoEs@dturais. Além do mais,
o que decorre da concepc¢ao de Feuerbach é a ésfieedho se superar a religido,
no caso o cristianismo, 0 ser humano podera seaegerfeitamente em sua
imanéncia ou plenamente em sua constituicAo comosesesual, afetivo e
racional, imerso em sua natureza e como elemetggrado a natureza maior.
Ora, esta visdo de Feuerbach ndo deixa de seruagé prépria histéria
contemporanea nos mostra que nos lugares ondstiamismo fora reprimido ou
rechacado a humanizacdo ndo aconteceu. Pelo eonaasituacdo de alienacéo
antropolégica se tornou mais acentuada. Portantmnaepcédo de Feuerbach a
respeito da religido como Unica causa da aliendg&er humano consiste em ser
mais um postulado seu para fundamentar seu ateismo.

Claro est4, portanto, que as poucas criticas qeseqtamos ao ateismo
anticristdo de Feuerbach nos revelam que esse endundamenta em dados
possiveis de serem comprovados, mas em postulddds<pelo proprio filosofo
(Deus como projecdo antropolégica, esséncia, odmsai infinita, religido como
Gnica causa de alienacdo), como também nos reveaen sua proposta
antropoteista se apresenta insuficiente como camiadé afirmacdo e de
desenvolvimento do ser humano, uma vez que esf$ta submete o homem
individual ao abstrato e metafisico homem em g@sdéncia), e busca suprimir

uma das dimensdes constitutivas do ser humano gueligiosa

° Cf. outras criticas mais elaboradas ao ateisnieederbach em KUNG, HExiste Dios? p. 288-
296; ZILLES, U., op. cit., p. 112-119.
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7.1.2.
Critica a critica de Karl Marx

Podemos afirmar que Marx €, aparentemente, masstifico que
Feuerbach em sua critica a religido. Marx nédo mhetpressupostos essencialistas
ou metafisicos para compreender o ser humano, masias relagbes sociais,
especialmente a econ6mica. Por isso, este filosofiza a religido, incluindo
certamente o cristianismo, a partir das andlisesagerelacdes. Sabemos que a
conclusdo de Marx a respeito da religido consigstevé-la como alienacdo e
ideologid®. A religido é, para ele, alienacéo, porque nds®a® consciéncia
iluséria ou de projecdo antropolégica de um murdsoério (Deus, céu, vida
eterna), provocada por determinadas relacdes spqiz¢ distancia o homem real
de sua realidade historica-social impedindo-o dirag sua vocacdo como ser
criador de cultura e, ao mesmo tempo, de transfolmaonfiguracdo social
estabelecida desumanamente. Ademais, a religidio éeu entender, ideologia,
porque ndo passa de uma producdo condicionad@&m®igosda base material da
sociedade, ou seja, de suas relacdes econbmicasatsa desta visdo, Marx
acreditava que a religido deixaria de existir aatiicamente com a superacao da
sociedade capitalista, provocadora da alienacd® speiedade comunista.

Sobre esta visdo de Marx a respeito da religiddempos tecer algumas
criticas. A primeira diz respeito ao tema da pr@jecAssim como Feuerbach,
Marx simplesmente postula, sem provar coisa algumiaexisténcia de Deus,
como também postula a religido como fendmeno prm@@or relagdes sociais
desumanas. Ora, é impossivel chegar a conclusae solexisténcia ou a
inexisténcia de Deus apenas a partir de analisesatalicdes sociais. E 0 mesmo
pode ser dito sobre a origem da religido. E verdaue as condigdes sociais
podem influenciar bastante a fé das pessoas, bemo gmdem determinar a
configuracdo das expressoes religiosas e as neggasentacdes de Deus. Mas a
afirmacéo de que essas condi¢des produzem a igimaon a religido, mediante a
projecéo ilusoria de Deus, ndo passa de uma hegdtés comprovada que
desautoriza qualquer conclusdo sobre a existénciaexisténcia real de Deus.
Podemos dizer que a religido € muito mais que uimples funcdo de

circunstancias econémicas e sociais negativas.

19 Apresentamos a critica de Marx & religido na pramgecdo do segundo capitulo deste trabalho.
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A segunda critica que fazemos a Marx consiste wmasdalise bastante
limitada e reducionista do cristianismo. O fatou& @ conhecimento teoldgico e
religioso de Marx era bastante escasso. Nao secypeo em conhecer o
cristianismo com profundidade, nem tampouco bustmalisar o fendmeno da
religido com mais propriedade. Interessou-se ap¢rs funcdo social da
religido. E, assim, simplesmente, reduziu, sem jnaaisligido, inclusive a crista,
as funcdes econdmicas e politicas considerandorao calienacdo social e
ideologia a servico da base estrutural da socie@@ctEnomia). Ora, a religido
pode encontrar explicagdo somente nos dinamismasisaleterminados pela
economia? Pode ela ser explicada apenas pela s¢@ofgocial? Ela reduz-se a
esta funcdo? Acreditamos que ndo, porque estaittonsha realidade bastante
complexa. De fato, a religido, por se constitus relacdes sociais e até por poder
ser influenciada em sua configuracao pelo sistezoadnico, pode ser analisada
sobre o prisma sociolégico, mas esta andlise nde paplicar totalmente esse
fendbmeno, porque este implica, além do social, aswutros fatores (psicolégico,
cultural, antropoldgico, teoldgico). Com efeito, tMaao reduzir a religido ao
fator social, considerando-a como producdo séam@mica, desconsidera
totalmente os outros fatores, além do social, queratituem. O seu problema,
portanto, € o de reduzir a complexidade da religidanicamente, uma dimensao,
a social, a partir de uma leitura socioldgica gosolutiza o aspecto econémico
como explicacao total da realidade.

Uma outra critica que apresentamos a Marx € queaefmrtir de sua
percepcdo do cristianismo de sua época, assumecant@pcao generalizada
desta religido. Com efeito, Marx afirma, por cadeaua interpretacao superficial
da funcdo social do cristianismo burgués europeusda época, que O
cristianismo, num todo, consiste em ser alienagimalse ideologia. Ou seja,
constatando, superficialmente, uma fé dualista déorizacdo do céu em
detrimento da realidade histérica e uma Igrejatdta®atdlica com Protestante)
pouco preocupada com as questdes sociais, espeatalmom a situacdo do
proletariado, Marx supde que o cristianismo estegervico da burguesia e do
sistema capitalista. A partir disso, este filosofderpreta a totalidade do
cristianismo como mecanismo ideoldgico, em fung@base material econémica,
para alienar o individuo religioso de seu compremisansformador das relacdes

sociais. Marx interpreta o cristianismo como pro&wde “virtudes” alienantes:
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servilismo, submissdo, amor ineficaz e esperangaaeacdo pessoal no além-
mundo. Efetivamente, a configuracdo social da i&&mo século XIX ndo se
apresentou como forca de protesto social tal coosotrés primeiros séculos de
nosso tempo ou como na América Latina da décadsesleenta ao final da de
oitenta do século passado. Mas isso ndo nos petinaiteconclusfes definitivas,
como faz Marx, a respeito da esséncia do cristiamisiem de toda a sua
configuracéo histérica. O seu modo de procedeénaetodologicamente correto.
Ele interpreta todo cristianismo a partir de umademhinada configuracao
histérico-social deste. Mas o cristianismo podersduzido aquela configuracao
burguesa da Europa do século XIX que Marx critieoa qual utilizou como
parametro para depreciar toda a historia destgide®? Certamente que nao. O
cristianismo é muito mais que uma determinada gardicao historico-social. Por
se tratar de uma realidade plural e complexa, jastais podera ser enquadrado
totalmente ou reduzido absolutamente a uma formasude configuracdo na
sociedade. Além do mais, o0 cristianismo, mesmo passa ser utilizado
inescrupulosamente a servico da alienacao soeiapiesenta em sua origem, em
Jesus de Nazaré, como compromisso praxico-socalviezo do Reino de Deus e
NAo como servigo ao sistema econdmico.

A quarta critica que pontuamos ao pensamento d& Klasobre o seu
prognoéstico a respeito do fim da religido ou dost@nismo na sociedade
comunista. Por considerar a religido como produ#o edtrutura econdémica
alienante e desumana, Marx acreditava que ela rieixde existir,
automaticamente, com a mudanca do modo de prodagdialista pelo modo de
producdo socialista. A propria histéria do séculd Xostrou-nos como Marx
estava enganado. Mesmo nas sociedades comunigstade—-0 comunismo foi
implantado a forca -, a religido, inclusive o piopcristianismo, ndo s6 néo
deixou de existi, como também se configurou comm oovo tipo de
religiosidade. Portanto, embora tenha sido repangdproibida veemente pelo
Estado, ndo deixou de ser um desejo do ser hurtamo.efeito, esse testemunho
histérico comprova que tanto a concepc¢do de Mareligido como alienagéo e
ideologia, quanto o seu prognostico sobre a exingéla com o fim da
propriedade privada, ndo passaram de hipoOteseasaads de suas analises das

relacbes econdmicas da sociedade.
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A quinta critica diz respeito a visdo de Marx sobrrealizacdo do ser
humano. Devido a sua interpretacdo de toda a esid partir do econémico
(economicismo), Marx concebe a humanizacdo comeetpiéncia da superacao
do modo de producédo capitalista. Para ele, 0 cammseria 0 auge da historia
humana; seria “a auto-realizacdo humana e, poierdadeira apropriagcdo da
natureza humana através do e para o homesgria uma nova configuragao
social capaz de colocar fim a desigualdade e assfoeentre os homens. E isto
aconteceria, exatamente, porque o homem, com adinpropriedade privada,
superaria todas as alienacdes (religiosa, politickyral e espiritual) produzidas
pela alienacdo econdmica. Efetivamente, essa vi&ioMarx se apresenta
reducionista, ingénua e como uma ilusdo, no semtemiano (desejo a margem
da realidade). Reducionista, porque restringe ailptidade de humanizacéo
apenas a superacao do capitalismo pela sociedatdenista. Ingénua, porque cré
que uma mudanca nas condi¢des sociais mudara, aitamente, o ser humano.
E ilusdo, porque acredita que a realizacdo darlasi “reino da liberdade” e da
auto-realizacdo humana, sera algo iminente comparagdo da propriedade
privada e com a instauracdo do comunismo. Comoefaithumanizacdo néo é
apenas fruto de mudancas de sistemas econdmi@issawo € algo proprio do
comunismo. E algo mais complexo, que implica agasalimensdes humanas,
incluindo, evidentemente, a social. Por isso, isatade algo possivel de ser
assumido, como processo, pelos homens e mulheges, ser determinado,
exclusivamente, pelas condi¢bes socio-econémicas.

Essas parcas criticas intencionam mostrar quéieactle Marx a religido
apresenta algumas falhas. Seu ateismo e sua canadpceligido se assentam no
postulado feuerbachiano da projecéao antropolégidaexisténcia de Deus nao é
comprovada. Sua analise da religido, incluindoistianismo, se reduz ao fator
sécio-econdmico. Ademais, faz uma interpretacd@gdizada do cristianismo, a
partir da configuracdo social do cristianismo eeropoitocentista. Seu
prognoéstico sobre o fim da religido se apresentaocom postulado ou uma
hipotese até hoje ndo comprovada. E sua propostamanizacado se constitui,
assim como a de Feuerbach, insuficiente como pbdade de afirmacéo e de

desenvolvimento do ser humano, pois se centra spes transformacdes das

1 MARX, K. Manuscritos econdmicos e filoséficos. IRROMM, E., Conceito marxista do
homemp. 116.
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condi¢cbes sociais como condicdo fundamental pamakzacdo dos homens e
mulheres. Trata-se, portanto, de uma proposta hstaarque se revela

reducionista, ingénua e ilusétia

7.1.3.
Critica a critica de Friedrich Nietzsche

O ponto principal da critica de Nietzsche ao iems$mo consiste em sua
consideracdo de que este, ao mesmo tempo em quassentado em valores
éticos contrarios a afirmacéo e ao desenvolvimeateida, também os propdga
Para este filésofo, o cristianismo incita o ser anma desenvolver a vontade de
poténcia negativa ou a vontade de nada, ou sgadia que este canalize sua
atencdo para realidades ficticias (Deus, céu, eidma), menosprezando aquilo
gue Ihe é mais importante e que deveria ser assuoutho a Unica realidade
absoluta do existir humano, a saber: a vida em sedadinamismo instintivo. No
seu entender, o cristianismo realiza o sacrifiGovila em funcdo dmada
(daquilo que néo existe) por causa de sua crenexisgncia real de Deus, bem
como por causa de sua interpretacdo teoldgica wdéegia humana (pecado,
culpa, castigo divino, redencéo, salvacao, vidas apénorte) e por causa de sua
moral, caracterizada como antinatural ou ascétdm, ressentimento e de
culpabilizagéo.

Para Nietzsche, a depreciacdo da vida, realizada @estianismo,
configurou, no ocidente, valores éticos depreaiatista existéncia real dos seres
humanos, e impediu a humanizacdo do homem (supee+hd, isto é, aquele ser
humano capaz de valorizar e aceitar corajosamentecada momento de sua
existéncia, a vida assim como ela é: contingerdene sentidogmor fat). Por
iIsso, para ele, a humanizacdo — terminologia jamtaligada por Nietzsche -
aparece como algo impossivel de se realizar saloseg ndo forem mudados. Em
outros termos, Nietzsche considera a humanizacaw darefa que sucedera a
“morte de Deus”; é algo que diz respeito a configfip de uma nova escala de
valores (tresvaloragao dos valores) que afirmessipilite o desenvolvimento das

potencialidades da vida; seria a superacdo daaghendo homem frente a sua

2 Qutras criticas mais elaboradas & concepcdo de Mlarespeito da religido podem ser
encontradas em KUNG, H., op. cit., p. 337-351; A9, U., op. cit., p. 130-135; NEUSCH, M.,
Aux sources de I'athéisme contemporairi10-113.

'3 Expusemos a critica que Nietzsche faz ao cristianina segunda sec&o do capitulo dois deste
trabalho.
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vida. Alienacdo provocada pelo platonismo, peleésmo sacerdotal judaico e,
sobretudo, pelo cristianismo. Em outros termosa pate filésofo, a humanizacao
seria a vivéncia da vontade de poténcia afirma#isaumir a vida dionisiacamente
num “eterno retorno”.

A esta critica de Nietzsche ao cristianismo podeayresentar algumas
objecbes. A primeira diz respeito ao seu ateismsinA como 0 ateismo de
Feuerbach e de Marx, o de Nietzsche ndo deixa rdensgostulado. Nietzsche
afirma que Deus ndo passa de uma invencdo hdfnaRara ele, Deus é
consequéncia da vontade de poténcia negativa; daitendéncia autodestruidora
gue existe no ser humano; vontade de nada. Dedattiemos imaginar Deus a
partir de pulsdes inconscientes nocivas que teral@mssa destruicdo. Mas iSso
nao prova que Deus néo exista. Afirmar que Deus w®ja invencdo do homem
nao comprova sua existéncia ou inexisténcia. Ded@® 1pode existir
independentemente daquilo que pensamos a seutcespedas representacdes
que Dele fazemos? E bem provavel que sim, embopappdsamos também
afirmar com certeza a sua existéncia. Com efeit@atedsmo de Nietzsche é
postulatério. Ele simplesmente postula, sem aptaseunalquer comprovacao de
sua hipétese, que Deus ndo existe realmente pesjaeconsiste numa invencao
da psicologia humana.

Uma segunda critica que podemos enderecar a bhetzse encontra
relacionada a sua concepc¢do de cristianismo. E8s®fb condena esta religido
por considera-la inimiga da vida, visto que, na spiido, esta ao criar e
legitimar realidades antinaturais (Deus, céu, alits eterna), faz com que o ser
humano renuncie a vida com sua dinamica instinfivantade de vida).
Efetivamente, Nietzsche condena, em primeiro lugametafisica socratica e
platbnica, porque, esta, no seu entender, ao postudxisténcia de uma realidade
essencial (Mundo das Idéias), deprecia este mun@sta existéncia terrena
(Mundo das Aparéncias) em nome daquela. Condemanbéin porque essa
metafisica impde o apolineo (racionalidade) sobrdiamisiaco (exuberéancia,
desmedida e irracionalidade). Ora, Nietzsche eritic cristianismo, porque o
concebe como perpetuacdo dessa metafisica dudistéaconviccdo é a de que

este é a popularizacdo do platonismo. Trata-septigohismo para o povd”

14 Cf. 1d. O anticristq p. 21-22 (Paragrafo 16).
13 Cf. NIETZSCHE, F.Além do bem e do mal. 8 (Prélogo).
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Podemos afirmar que esta concepcdo de Nietzscegpaito do cristianismo se
apresenta equivocada e néo passa de um postuladom@rovado de sua critica.

Certamente, o cristianismo, desde o periodo patrjdeve suas verdades
de fé explicitadas a partir do instrumental filasofplatbnico (platonismo e
neoplatonismo). Mas este jamais se diluiu ou setifitou com esta filosofia. E
bem verdade que as visfes antropoldgica e cosmaldgialistas do platonismo e
do neoplatonismo se infiltraram, fortemente, naaval na reflexdo teoldgica
cristds, contrariando a perspectiva antropologiotegradora da revelacéo
neotestamentaria Esse dualismo contribuiu, evidentemente, comrattacio
de uma visdo depreciativa dos elementos matefi@isgnos e corporais em
detrimento das realidades tidas como celestiaizigDalma, além-mundo, céu
etc), e possibilitou ao estilo de vida monastianofuga mundise impor como
modo de vida paradigmatico para o homem medieslede século IV ao século
XVIY. Neste sentido, Nietzsche tem um pouco de razZmdgu acusa o
cristianismo de se expressar como metafisica daalsegadora da vida e da
existéncia terrena em funcdo de uma vida além-mukids ndo a tem quando
afirma que o cristianismo teria assumido integralt®meo dualismo metafisico
socratico-platdnico.

O cerne da critica de Nietzsche, portanto, estants$o num postulado
nao comprovado. Ele identifica o cristianismo aatgrismo, e absolutiza uma
determinada configuragdo histérica desta religidmsicerando-a como a
totalidade do cristianismo. Para ele, o Unico iamé$mo que subsiste é o de
inspiracdo platénica. Ndo leva em conta a compéelade a pluriformidade
inerentes a tradicdo cridfaOra, se Nietzsche tivesse considerado corretantent
cristianismo das primeiras comunidades ou o crisilao pensado pela tradicdo
aristotélico-tomista, provavelmente, ndo o veriancodepreciacdo da vida ou

como perpetuagcdo do platonismo. Por isso € quenpusie€aracterizar a visao

'8 De fato, o cristianismo (espiritualidade, teolgdimrgia, moral etc.) foi bastante influenciado
pela filosofia platbnica e neoplatdnica, mas efte assumiu integralmente o dualismo metafisico
destas. Este dualismo, no conjunto da vida cist@presentou de forma moderada. A matéria, o
corpo, a vida terrena, o0 mundo nao foram rejeitaztoro intrinsecamente maus; foram, sim,
desvalorizados em funcéo da valorizacdo de Deualnda, do céu, da vida eterna etc. A respeito
do dualismo moderado na vida e na teologia cri@8sRUBIO, A.G.,Unidade na pluralidadep.
97-103.

17 Cf. DELUMEAU, J.O pecado e o medé culpabilizacéo no Ocidente (séculos 13-18)..Vol
Séo Paulo: EDUSC, 2003, p. 19-67.

18 Cf. VALADIER, P., Nietzsche et la critique du christianisnpe 592.
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deste fildsofo a respeito do cristianismo como mjopducionista, simplificadora
e incorreta.

A terceira critica que fazemos a Nietzsche dipe#s a sua consideracéo
sobre o Deus cristdo. O fato € que este filosqétae veementemente, o Deus do
cristianismo. Para ele, o “conceito cristio de Déuam dos mais corruptos
conceitos de Deus que ja foi alcancado na TEr& isto, exatamente, porque
este € apresentado “em contradicdo da vida, endeveer transfiguracéo e eterna
afirmacéo destaf’. Novamente podemos objetar a critica que Nietzgete ao
cristianismo. A sua visdao de Deus nao correspormleDaus da revelagéo
neotestamentéria. O Deus que Nietzsche afirma $2eus cristdo, certamente,
nao é o Deus de Jesus de Nazaré. Trata-se, sinmaleepresentacéo totalmente
deturpada e deformada do Deus da fé crista.

O erro de Nietzsche consiste em identificar umaepgéo de Deus como
sendo o proprio Deus cristdo. De fato, este pemsselmpde a visdo de Deus
como suprema entidade metafisica (“coisa em siitd@spirito” eabsolutun?),
sobre a qual se fundamentam os varios tipos deisth@ metafisicos
(antropoldgico, césmico, ontoldgico, epistemoldgicmoralf? e sobre a qual se
ancora toda escala de valores ascéticos depregatavvida. O conceito de Deus
que ele condena é aquele que se origina do platoni3eus comguma Esséncia
ou osumo BemCom efeito, Nietzsche postula que o conceitatdmisle Deus
nada mais € do que o conceito platénico de Delizaatd pelo ascetismo judaico-
cristdo, bem como pelo seu instinto de ressentimentela sua ma-consciéncia
(culpabilizagéo), contra a afirmacdo e desenvolaimeda vida em suas
possibilidades e potencialidades instintivas ereoat“moralidade de senhores”,
aquela moral dionisiaca que se pauta na afirmagade como valor absolutd

E bem verdade que Deus, ao longo da histéria dtamismo, foi pregado
e experimentado, com muita freqiéncia, como Agsetanetafisico que exige o
menosprezo desta existéncia em funcéo da obtemcéristéncia celeste Neste
caso, Nietzsche tem razdo quando esconjura o Dist&oc Entretanto, esta visdo

de Deus néo estd de acordo com aquela que encostrarevelacdo em e por

91d. O anticristq p. 23 (paragrafo 18).

20 |bid.

2 bid., p. 23 (paragrafo 17).

22 Cf. ESTRADA, J.Almagens de Deup. 224-225.

23 Cf. NIETZSCHE,O anticristq p. 20-24 (paragrafos 15-19) e 30-35 (paragrafied).
24 Cf. DELUMEAU, J., op. cit., p. 19-67.
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Jesus de Nazaré. Trata-se de uma representac@adfaisio Deus do Novo
Testamento. Por isso, Nietzsche n&o tem razdo quaddntifica esta
representacdo com o Deus da fé cristd. Este naua teer com o conceito de
Deus rechacado por este filésofo.

A quarta critica que apresentamos ao pensamermMgetiEsche diz respeito
a sua proposta de humanizacdo. Devemos recordarpgtee este pensador, a
humanizacéo € algo impossivel de se realizar sofaloses que regem a historia
do Ocidente. No seu entender, a humanizacao sorped&a se tornar possivel
mediante a configuragdo de novos valores que agesea vida, em sua
transitoriedade, descabimento e contradigbes, candmica realidade absoluta
para o0 homem. Humanizacdo, para Nietzsche, € smddie “super-homem”.
Consiste na substituicdo de Deus e de todos osesgaltele ancorados pelo
préprio ser humano capaz de valorizar a sua exist&amar a sua vida em todos
0s seus momentoarfior fat) como se ela fosse eterna (eterno retorno). Gta, e
proposta de Nietzsche, embora seja bastante lGc#tadeixa de se apresentar
como problematica. Trata-se de uma proposta queaiabora com a superacao
da perplexidade e da ansiedade do ser humano féeeniddla e nem com a
superacao da afirmacao solipsista do eu.

Com efeito, uma humanizacdo centrada apenas nanagho e
desenvolvimento da vida e da “superacdo de si’,muepautada numa nova
escala de valores, ndo deixara de manter o sernwuhesnorteado, pois este
necessita, intrinsecamente, de dar sentido, Siguidi e orientacdo ao seu existir.
O ser humano € um ser que se pergunta; que cadatElo as realidades. Por
isso, para ele, a vida ndo pode ser descabidatarapouco este se satisfaz com
um sentido simplificado ou reduzido a prépria vi@am efeito, uma vida sem
sentido, sem significado, certamente, causa pedald®, angustia, ansiedade e
sentimento de vazio. Ora, uma proposta de hum&ozgge nédo ajuda o ser
humano a conferir um sentido, uma orientacdo e @t a sua existéncia, €
falha, visto que ndo ajudara o ser humano a regpangergunta angustiante de
seu coragao, a saber: o sentido de viver.

O outro problema da proposta de Nietzsche é que astsiste em ser
individualizante. Trata-se da afirmacédo absolutasuieito individual reafirmado
intramundanamente. O super-homem é aquele que essumprazer a sua vida

em seu descabimento e procura vivé-la intensameérata-se de um vivenciar as
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potencialidades e possibilidades da prépria exi&génuma superagdo constante
de si mesmo. Mas como aparece nesta proposta denimagdo a afirmacao da
vida da alteridade? Efetivamente, esta ndo encohigar, visto que a
solidariedade, a compaixdo, o amor ao proximo raéssgm, para Nietzsche, de
valores decadentes a serem superados pelo superrhoDesta maneira, esta
proposta de humanizacdo ndo da o devido valorlaciseamento respeitoso do
individuo com a sua alteridade. Por isso, apressmtzomo proposta duvidosa de
humanizacéo.

Estas criticas apresentadas, embora de modo lmstasimido, nos
revelam que as objecdes que Nietzsche faz aoagimtho ndo séo totalmente
coerentes e verdadeiras. Seu ateismo € postulaBu#visdo do cristianismo e
do Deus cristdo € equivocada. E sua proposta darinatdo, como substituicdo
do homem decadente da civilizacdo ocidental pelpersnomem, se revela
insuficiente por ndo ajudar ao ser humano a caonderitido a sua vida e por nao

valorizar as relacées respeitosas do individuo aafteridad®.

7.1.4.
Critica a critica de Sigmund Freud

A critica que Freud faz ao cristianismo encontraedacionada a critica
que ele tece a religido em géfalPartindo de anélises psicanalistas, reduz a
religido aos processos psicoldgicos e concebe Deu® projecdo psiquica da
figura paterna. Sua critica a religido, inclusive eristianismo, consiste na
afirmacdo de que esta esta relacionada aos precpssguicos produtores das
ilusdes e das neuroses. Na verdade, diz que #cekig reduz a ilusao e a neurose
obsessiva. E ilusdo, porque se trata de desejorgemada realidade. E neurose
obsessiva porque surge hiatéria como forma de aplacar o sentimento de culpa
pela morte do pai primitivo, e porque perpetua aigaténcia afetiva com relacéo
a este pai. E é neurose obsessiva, também, potgge soindividuo como
projecdo da figura paterna que perpetua a ambmuialéafetiva do complexo
edipiano e o sentimento de culpa a ele relacionddocausa disso, Freud acusa a

religido de ser infantilizante ou de ndo possHnilao homem individual alcancar

% Cf. outras criticas ao pensamento de Nietzsctespeito da religido em VALADIER, P., op.
cit., p. 591-607; KUNG, H., op. cit., p. 545-554ILFES, U., op. cit., p. 179-185; ESTRADA,
J.A.,Deus nas tradicdes filosoficagol. I, p. 188-194.

%6 Apresentamos a critica de Freud a religido naiersecéo do capitulo dois deste trabalho.
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sua maturidade psicoldgica realizada pela supersatifatoria da ambivaléncia
afetiva de Edipo, pela superacdo do desejo de @mpa e pela imposicio
norteadora do “principio de realidade” sobre o ripipio de prazer”. Acusa
também a religido, como configuracdo cultural, depadir o progresso da
humanidade, uma vez que ela contraria a ciéncigoumeio pelo qual a
humanidade pode chegar a sua realizacao.

A visdo de Freud a respeito da religido e a sugaiontra ela ndo estao
isentas de serem alvo de objecdes. De fato, algjensentos da teoria deste autor
concernentes a religido se mostram falhos e quéstis. Por isso, podemos
pontuar algumas criticas ao seu pensamento noequefese a sua interpretacao
da religido.

A primeira critica que apresentamos diz respeisuatese de que Deus
ndo passa de uma projecdo psicologica da figuexnzatEsta tese consiste num
postulado ndo comprovado. Evidentemente, muitaseseptacbes que fazemos
de Deus podem ter surgido como projecdo do nossodonysico-afetivo
inconsciente. Mas, isso ndo prova que Deus nadae®erguntamos: ndao pode
Deus existir, de fato, e ser assumido e represemqtadnds a partir dos simbolos
parentais que marcam a dinamica do nosso inconsgiémovavelmente que sim.
Morano, entre outros psicanalistas, defende esssihjlidadé’. Com efeito, a
tese de Freud que afirma ser Deus apenas uma gwojataginaria do pai
idealizado n&o prova a inexisténcia de um Deus fat isso, ndo pode ser
apresentada como um dado inquestionavel.

Uma outra critica que fazemos ao pensamento del lea relacionada a
sua visao depreciativa da religido. Para ele, igidel como ilusdo, aliena o
individuo religioso do mundo da realidade; e coraarose obsessiva, perpetua o
conflito edipiano do periodo infantil. Efetivament&reud herda a visdo
depreciativa da religido de seu tempo. Como fighragentante de uma
mentalidade cientificista, mecanicista e positajistadota uma postura de
militdncia contra a religido sem conhecé-la em yprdidade. Por causa disso,
desconhece a capacidade da religido de estabeleetacionamento maduro do
ser humano com a realidade, bem como desconheampaeidade de colaborar

com a superacédo dos sentimentos de culpa.

2" Cf. MORANO, C.D.,Crer depois de Freudp. 101-168; IdEl psicoandlisis freudiano de la
religion, p. 495-499; IdExperiencia cristiana y psicoanalisis. 19-23 e 45-75.
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E bem verdade que a religido pode, de fato, alieni@r uma ruptura com
o real. Mas, por outro lado, pode colaborar conugesacéo da ilusédo e dos
desejos infantis de onipoténcia. Também ela napehas neurose; retorno a
situacao infantil de ambivaléncia afetiva ou temgatle reparar constantemente a
culpa relacionada a esta situacdo. Certamentegeliggdo os sentimentos de
culpabilidade podem ser mobilizados, mas ela pod@borar com a sua
superacao. A religido revela-se ambigua. Entretgraca Freud, ela € apenas
negativa ou nociva a maturidade psicolégica humtardap em nivel individual
como geral. Com efeito, a sua analise da religidmrdicionada pela visao
cientificista depreciativa desta e por seu progetoularista. Consiste numa analise
preconceituosa (anti-religiosa). Por isso, tratadeeuma abordagem miope e
simplificadora.

Também podemos criticar Freud pelas teses que diefeoncernentes a
origem histérica da religido. Effotem e Tabi} apresenta a tese de que a religido
surge como forma de aplacar o sentimento de cufmupido pelo assassinato do
pai primitivo. Esta tese se apoia em teorias etnods e sociologicas — ja na sua
época - improvaveis. As hipoteses da “horda pruaiti do “assassinato do
protopai”, do “banquete totémico”, do “totemismonum estagio primeiro e
necessario da evolugcdo humana” e da “heranca dasteges adquiridos”, sao
consideradas atualmente — como o foram na épocquenforam defendidas -
como insustentaveis e, por isso, desprezadas pekuisas da etnologia, da
antropologia e da historia da religido. Deste m@dtese de Freud a respeito da
origem da religido na histéria ndo passa de umataa@o especulativa apoiada
em bases guestionaveis. O mesmo se pode dizeadessudefendida eMoisés
e o monoteisnfd Nesta obra, apresenta, com relacdo ao judaisrtepria de
uma origem egipcia para o monoteismo judaico; defem existéncia de dois
Moisés: um egipcio e um madianita; fala de uma ltevdos judeus contra o
primeiro Moisés e do assassinato deste por aquegesgcom relacdo ao
cristianismo, atribui a Paulo de Tarso a paterreddd conceito de pecado
original; e interpreta o Apocalipse como uma obrigida contra o proprio Paulo.
Com efeito, do ponto de vista historico-exegétestas consideracdes sdo vistas

8 Cf. FREUD, S.Totem e TahuRio de Janeiro: Imago, 2005.
% FREUD, S.,Moisés e o monoteismd@rés ensaios. In: Edicdo Standard Brasileira ataas
psicolégicas completas de Sigmund Freud. Vol. X)®lib de Janeiro: Imago, 1996,
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como praticamente insustentaveis. Alguns autoiemnaih que Freud, na referida
obra, embora tenha se pautado na teoria defendidaegiptologo Ernst Sellin,
em 1922, sobre o assassinato de Moisés, teriazaaldi bastante de sua
imaginacdo para compor sua teoria histéficAna-Maria Rizzuto chega a afirmar
queMoisés e 0 monoteisneonsiste numa “autobiografia psicolégica de Fréud”
Levando isso em conta, podemos afirmar que a anhistorica de Freud a
respeito do judaismo e do cristianismo nao passsjgeculacdo postulatdria sem
apoio seguro em pesquisas historico-exegética® Berdvista como uma espécie
de romance psicanalitico, mas ndo pode ser assucoig® teoria segura e
provavel sobre a origem do monoteismo judaicostaai

A quarta critica se dirige a metodologia de Frewad abordagem do
fendbmeno religioso. Este pensador extrapola sua deepesquisa quando faz
afirmacdes gerais, histéricas e teologicas soledigido. O problema, portanto, é
que ele, a partir de analises psicoterapéuticas @ados psicanaliticos, procura
explicar a totalidade da religido. Com efeito, gstecedimento metodoldgico ndo
é correto. Freud faz afirmacfes que ndao sao demupeténcia. Com efeito, a
psicanalise ndo pode explicar a complexidade etaidade da religido. Pode,
sim, investigar, num individuo, a relagcdo que testedninada maneira deste
experimentar ou expressar a sua fé com o seu mafetivo profundo. Desta
maneira, a psicanalise pode dar algumas respostéata religioso individual,
mas ndo pode pretender responder ou elucidar artongla religido. Isso é algo
que transcende a psicanadlise. Por isso, as coaciey de Freud a respeito da
religido sdo extrapolacbes de sua competénciapreilutos de sua pretensdo de
dar respostas aos elementos culturais a partisidarglise.

Outra critica que podemos tecer a Freud se refesewaprojeto secularista
de realizacdo da humanidade. EdnFuturo de uma ilusfb e no opusculo
intitulado A questdo de uma Weltanschautirfgreud afirma ser a ciéncia o meio
fundamental para que a humanidade possa atingieuo ggau maximo de

desenvolvimento. Com efeito, para ele, somente acsnperacdo definitiva da

30 Cf. Id. Crer depois de Freudp. 86; PALMER, M.,Freud e JungSobre a religido, p. 61-62;
RIZZUTO, A-M., Por que Freud rejeitou Deusp. 170-181.

3L RIZZUTO, A-M., op. cit., p. 181.

%2 Cf. FREUD, S. O futuro de uma ilusdo. In: FREUD, Gbras escolhidasColecdo Os
Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978.

% 1d. A questdo de uma Wetanschauumglicdo Standard Brasileira das obras psicolégicas
completas de Sigmund Freud, vol. XXII. Rio de Jemdimago, 1995.
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religido pela ciéncia ou do Deus religioso pelosdedgos € que a humanidade
conseguira sair de sua fase infantil e alcar a faseadultez. Em certa
concordancia com a teoria das trés fases de ewtigdistoria, elaborada por A.
Comte, Freud concebe também trés fases da histdranalogia com as trés fases
do desenvolvimento libidinal do individuo: (1) airpitiva ou animista (fase
narcisista); (2) a religiosa (fase edipiana de ¢l libidinal nos pais); (3) a
cientifica (fase da maturidade: rendncia ao “ppicide prazer” e submisséo a
realidade}®. Para ele, a segunda fase da histéria se encemtrdeclinio e a
terceira se aproxima. Pensando assim, com intw@t@aklerar sua realizacao,
milita contra a religido e propde a “educacao pamralidade”. No seu entender, a
“salvacdo” da humanidade esta na ciéncia, poiscedédoora para que o homem
possa se relacionar de modo maduro com a realidagdecendo-a e
transformando-a em fungdo de uma melhor organizdedexisténcia e de sua
felicidade. Com a ciéncia, segundo ele, o ser honpaadera nortear o “principio
de prazer” pelo “principio de realidade”; com elatlecto podera, embora num
futuro muito distante, ter primazia sobre a vidgtitual.

Esta visdo de Freud sobre a realizacdo da hishinaana a partir da
ciéncia nao se apresenta como uma ilusao de sie® (\éio se trata de um desejo
dele a margem da realidade? O préprio Freud regpgné nao: “N&o, nossa
ciéncia ndo é uma ilusdo. llusédo seria imaginaraguelo que a ciéncia ndo nos
pode dar, podemos conseguir em outro Iuijaildo concordamos com Freud.
Parece-nos, sim, que sua visao consiste numa .iltgfle podemos afirmar isso
porque seu prognostico ndo se realizou. A ciéncia &cnica trouxeram,
certamente, significativas melhorias de vida paahomens e mulheres. Mas
também provocaram nefastas consequéncias ao méieram(crise ecologica) e
ao relacionamento entre os povos (ciéncia e tegi®la servico da industria
bélica). Efetivamente, o desenvolvimento da ciénd@a produziu uma nova
historia a-religiosa, nem tampouco colaborou para q ser humano pudesse
superar suas ilusdes. Pelo contrario, a propriaci@éespertou e tem despertado
outras ilusdes. Por isso, 0 progndstico de Freudspeito de uma sociedade
cientifica humanizante ndo passa de uma ilusdouprdd pelo seu desejo. Freud

cai na ilusdo da razao totalizadora e na ilusaanake sociedade sem ilusoes.

% Cf. FREUD, STotem e tabup. 96-97.
% Cf. Id. O futuro de uma ilusgp. 128.
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Ademais, nos perguntamos: um mundo dominado pélacia e pela
técnica ou pela razdo totalizadora, tal como Freodhara, seria, de fato, a
realizacdo da maioridade da humanidade? Seriahmaisnizador? Acreditamos
que ndo. O ser humano € um ser ndo apenas raeiangue Freud sabe muito
bem -, mas também ludico, simbdlico, religioso etisgental. Ora, uma
sociedade, predominante cientifica e técnica, addepela razao instrumental,
nao provocaria a repressao destas outras dimeosistutivas do humano? Nao
seria 0 ser humano um ser mutilado e, por issgnd@sizado numa sociedade
deste tipo? Provavelmente, sim. Levando essas Gpsestm consideracéo,
podemos afirmar que o progndstico de Freud de wui@dade cientifica como
realizacdo da histéria humana se configura, alénusi@rio, desumanizante.

Com esta avaliacédo critica a respeito da concefdedbreud acerca da
religido pudemos observar que essa, embora teghadal verdade, ndo encontra
totalmente plausibilidade. Trata-se de uma visde pastula simplesmente a
inexisténcia de Deus, considerando-o como projegsicologica da figura
paterna; consiste numa concepcao determinada pmitaidade secularizante e
cientificista de rejeicdo da religido; trata-seuhea visdo reducionista (pretende
explicar a totalidade da religido a partir do fatsicoldgico); diz respeito a uma
visdo alicercada em pesquisas historicas queskmna; até, inaceitaveis. E
também pudemos perceber que o seu sonho de uneladeicientifica — de

superacao da religido — constitui-se ilusério eitemizadot.

7.1.5.
Critica a critica de José Saramago

A critica de José Saramago a religido, especidbmaa cristianismo, é
feita em estilo literarid. Aparece em alguns de seus romances. Trata-smae u
critica ndo sistematizada. Para ele, Deus e o hos@@mncompativeis. No seu
entender, Deus consiste numa idéia criada peltigaano. Idéia que se impde

como realidade absoluta ao seu criador, fazende+wsprezar a sua existéncia e

% Qutras criticas ao pensamento de Freud concer@enédigido podem ser encontradas nas
seguintes referéncias bibliograficas: KUNG, H., ofi., 399-423; Id.Freud e a questdo da
religido, p. 48-76 e 111-113; ESTRADA, J.Peus nas tradi¢des filosoéficagol. 11, p. 206-211;
NEUSCH, M., op. cit., p. 135-137; PALMER, M., opt.cp. 83-110; ZILLES, U., op. cit., p. 151-
162; MORANO, C.D.El psicoanalisis freudiano de la religiop. 421-475; IdCrer depois de
Freud p. 85-91; DROGUETT, J.®esejo de Deyp. 85-106.

37 Apresentamos a critica de José Saramago & refigifwimeira secdo do terceiro capitulo desta
pesquisa.
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a existéncia da alteridade. As religides, sobretodwistianismo, na sua visao,
consistem numa negatividade para o ser humanou@astas perpetuam sobre
ele o dominio dessa idéia (Deus). Sua critica idin@ese, particularmente, a
religido crista. Para ele, o cristianismo, em nataeDeus, legitimou o desprezo
deste mundo em vista de um mundo no além; legitimouepressdo a
corporeidade e a sexualidade; condenou a alegradavalorizou o sofrimento,
a dor e o martirio; acentuou o sentimento de cubediante a priorizacdo do
pecado em sua pregacao; justificou as injustica&saisocometidas contra os
pobres, e os alienou da luta pela reivindicacaseales direitos; promoveu, ao
longo da histéria, conflitos sangrentos com os cré&idos (cristdos versus
pagaos) e entre os proprios cristdos (catOlicosugeprotestantes); impds o
dominio ou o controle da Igreja Catdlica sobre asc@&ncia e a liberdade dos
fiéis; e comercializou a fé para explorar os desofdém de tudo isso, Saramago,
em O Evangelho Segundo Jesus CrStaritica, implicitamente, o cristianismo
em sua origem, ou seja, na relacdo entre Jesuase Beusa-o de estar assentado
sob a histéria de um homem (Jesus de Nazaré) gyeesta vida e sua liberdade
suplantadas pela idéia “Deus”. Para ele, o cristian assenta-se, sobretudo,
sobre a morte de Jesus, realizada em nome de Deus.efeito, ele vé Jesus
como o simbolo do fundador do cristianismo e coimbslo de todo cristdo que
se sacrifica em funcéo de um Deus que nao existe.

Embora a critica de Saramago nao seja sistematieath ndo deixa de se
apresentar, de certo modo, contundente e pertinBotdemos afirmar que este
autor tem alguma razao na critica que tece adamisio. De fato, muitas das
suas acusacdes tém fundamento histérico. Entretanto critica apresenta-se,
também, falha e equivocada. Assim, podemos eleslgaimas objecdes a sua
concepcao e a sua critica do cristianismo.

A primeira diz respeito a sua visdo de Deus comdéid’. Assim como
Feuerbach e os mestres da suspeita, ele simplespeme de um postulado, nédo
comprovado, de que Deus nao existe independentsedchumano, porque
consiste, simplesmente, segundo ele, numa idé@aldeca do homem. Ou seja,
sua concepcao de Deus € postulatéria; pode ndespormder a verdade.

% Cf. SARAMAGO, J.0 evangelho segundo Jesus Crisgsio Paulo: Companhia das Letras,
2001.
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Ademais, sua visao de que a idéia “Deus” se impdadividuo religioso
como uma for¢ga dominante que provoca a desval@uzag sua vida e a dos
demais, ndo é totalmente correta. E verdade quascespresentacées de Deus
levam a alienacdo antropoldgica. Mas ha outraseseptacfes que colaboram
para que o ser humano assuma, responsavelmentsmeddeamadurecido, a sua
existéncia, e promova a dos outros em nivel miamaero social. O problema é
que Saramago se pauta apenas numa representagfivandg Deus. Aquela que
ele absorve, de modo deturpado, da tradicionalgéegcrista européia (catolica e
protestante) e dos seus conceitos teoldgicos lzadas (pecado original, castigo
divino, inferno, sacrificio expiatério de Cristocgt Sua critica se dirige contra
esta representacdo de Deus. Ora, o Deus da revelagdestamentaria ndo se
encaixa na critica que este autor faz a idéia “Détmém, Saramago desconhece
o Deus apresentado pelo Novo Testamento, sobrepedos evangelhos. Seu
equivoco consiste em identificar, sem discernimaitum, as representacdes
deturpadas de Deus como sendo o proprio Deus st@orsmo.

Podemos tecer mais uma critica a Saramago e estasgieito a sua Vvisao
do cristianismo. Este autor ndo consegue percebehuma positividade na
religido crista. Tudo, para ele, é pura negativedagu fundamento (Jesus Cristo),
seu Deus, sua historia, sua teologia, sua moralgeeg Catdlica. Diante disso,
perguntamos: esta visdo depreciativa, nao terigrinum preconceito ateista de
Saramago a respeito do cristianismo? Ou, em otgrass: Nao seria esta visdo
condicionada pelo ateismo deste autor? Sim, € bewdyel que Saramago tenha
destacado o0s pontos negativos e sombrios da coaf@o histérica do
cristianismo e reduzido a identidade e a totalidddste a esta negatividade,
porque seu ateismo o impediu de perceber os vadoiEs contribuicdes desta
religido para a histéria da humanidade. Deste meda,visdo do cristianismo
constitui-se como preconceituosa e reducionistam Cefeito, embora a
configuracdo histdrica do cristianismo, relacionaalafatores culturais e a
interesses politicos, tenha produzido barbariesaté, mesmo, deturpado a
mensagem evangélica, o cristianismo nao pode daridd a esta negatividade.
A historia deste guarda uma grande positividadea dnitica equilibrada a esta
religido teria de reconhecer isso. Como a crite&dramago néo reconhece esta
positividade, consiste numa critica simplificadocen a finalidade de denegrir o

cristianismo.
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A leitura que Saramago faz da origem do cristianisemO Evangelho
segundo Jesus Cristdambém ndo pode ser aceita. Ele deturpada adcelag
transmitida pelos evangelhos, entre Jesus e Dearm €le, Jesus e Deus
estabelecem uma relacdo conflituosa, de interegsestos. Deus é visto como
forca opressora que se impde a Jesus e 0 condiura eovontade deste, & morte
de cruz. E Jesus, por sua vez, € visto como um monm@mal que tem sua
liberdade e sua vida controladas por Deus. Paesa@sbr, a vida de Jesus so tem
um sentido: ser conduzido a morte na cruz por [@ezrm nome Dele. Tudo o que
Jesus faz em seu ministério publico, o faz conteapsdpria vontade. Esta leitura
nado consiste apenas em ser ficcdo de Saramaga-Skrate uma critica a origem
do cristianismo que reside na revelacdo de DeusSemus de Nazaré. Para este
escritor, o cristianismo nasce da negacao da \@daxdhomem que foi conduzido
a morte por causa de sua submissdo a vontade deruf@eus) que nao passa de
uma idéia tirAnica. Esta visdo de Saramago ndoizoooim o dado dos
evangelhos. Nestes, Deus e Jesus ndo aparecem amigaop nem tampouco
Deus suplanta a liberdade de Jesus e o conduzta oercruz. Pelo contrario,
Jesus revela-se bastante livre, por causa de lsgdoecom Deus. Sua morte foi
consequéncia de sua missao, de sua coerénciaale da rejeicao, por parte das
autoridades religiosas e politicas, de sua atiegaoféticd’. Saramago ndo tem
conhecimento destes dados porque se fundamentasaparpregacéao tradicional
da “morte sacrifical-expiatéria de Jesus”, enteadidomo “satisfacdo
compensatérid®. Ou seja, ele faz uma leitura da relacdo entreslesDeus, a
partir de certo tipo de pregacdo cristd — esta wqmebém deturpa a visédo
neotestamentéaria sobre a salvacdo — que afirmaepies teria morrido na cruz,
por vontade de Deus, para poder nos conferir angéae Com efeito, esta leitura
de Saramago a respeito da relacdo entre Jesusseél@erdnea e reducionista. De
forma alguma uma concepcdo a respeito da origencriddanismo pode se

% Cf. RUBIO, A.G. Encontro com Jesus Cristo vivé&do Paulo: Paulinas, 1994, p. 59-66;
SOBRINO, J.Jesus, o libertadorp. 214-217; FORTE, Blesus de Nazardistoria de Deus,
Deus da histéria. Ensaio de uma cristologia coratdhia. Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 242-270.
40 Cf. SOBRINO, J., op. cit., p. 285-309; SCHILLEBEEX, E. Jesus, a histéria de um vivente
Sao Paulo: Paulus, 2008, p. 289-312; MATEOQOS, JAMEBCHO, F. Jesus e a sociedade de seu
tempo Sao Paulo: Paulus, 1992, p. 111-118; FABRIS, JBsus de NazaréHistoria e
interpretacdo. Sao Paulo: Loyola, 1988, p. 243-279.

“l Sobre a problemética desta tematica, cf. BERGERRdfa que Jesus morreu na crusao
Paulo: Loyola, 2005; SESBOUE, Besucristo el Ginico mediadoEnsaio sobre la redencion y la
salvacion. Salamanca: Secretariado Trinitario, 199615-382.
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apresentar como coerente se partir de um dado @uearresponda aos dados
histdricos e teoldgicos fornecidos pelo Novo Testatim.

Depois da apresentacédo destas quatro criticaas f&# consideracdes que
Saramago faz do cristianismo em algumas de suass,ofica claro que essas
consideragdes, embora tenham algum grau de vendadgyodem ser totalmente
aceitas, pois séo preconceituosas, equivocadaksieioaistas.

Z:rlltS:a a critica de Michel Onfray

Seguindo o legado dos ateus humanistas antigjs@uafray condena as
religibes monoteistas, especialmente o cristianispuwr considera-las como
criacdo patoldgica do homem em funcédo da destruigdsua existéncdia Para
ele, estas sdo expressfes da “pulsdo de mortéfiseta a psicologia humana.
Para combater as religies, no intuito de extingsiie de instaurar o dominio da
razao sobre as ilusdes, propde um novo trataddlasoffa interdisciplinar, a
ateologia. Este tratado, segundo ele, além deot®o mbjetivo a desconstrucao
tedrica das religibes monoteistas, também objetiwéeccionar e propor um novo
quadro de valores éticos para a civilizacdo ocaleirata-se, portanto, de uma
disciplina que se afigura como projeto ateisticditamte e anti-religioso de
transformacao da histéria de religiosa em posiosay Segundo Onfray, tudo nas
religibes monoteistas tende contra o homem, edpexite o seu Deus, que, para
este filosofo, ndo passa de uma projecao hipodtasia todas as negatividades
constitutivas da psicologia humana. Onfray acusssesligides de promoverem o
menosprezo da razdo e da imanéncia. Concernentestianismo, afirma que
este teve origem numa fabula — o “personagem domateidesus Cristo — e na
patologia histérica de Paulo de Tarso; e que senslebreu e se configurou
cultural e socialmente como maximizagao da “putsdiaorte”.

Esta concepcdo de Onfray a respeito das religime®teistas, bem como
sua critica a estas, consiste na jungdo ou nunp ndistvarios elementos do
pensamento ateista de Feuerbach e dos mestrespddtauDe Feuerbach assume
a teoria da projecéo antropoldgica; de Freud, aatela projecdo psicologica e a

“pulsdo de morte”; de Nietzsche, a critica e a emagdo dos valores éticos da

2 Apresentamos a visdo que Onfray tem das religif@soteistas, bem como a sua critica a elas,
na segunda segdo do terceiro capitulo deste tmbalh
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civilizagdo ocidental assentados sobre o cristiaaisPor isso, as criticas que
antes apresentamos ao pensamento destes autotaSmtaservem para o de
Onfray. Sua concepcao de Deus e da religido coojegdio da “pulsdo de morte”
ndo passa de um postulado ndo comprovado; sua wtdmente depreciativa
das religibes monoteistas é determinada pelo sé&nai anti-religioso e, por isso,
revela-se preconceituosa e reducionista; e suagt@pumanista de superagédo da
religido por uma época dominada pela razao e pelaéncia mostra-se ilusoria e
desumanizante. Nao obstante isso, podemos fazeasoatiticas direcionadas
unicamente a sua visdo depreciativa e combatenteligéio, especialmente do
cristianismo.

Sua proposta de uma ateologia mostra-se bastadeespeitosa e
intolerante. A mesma atitude de intolerancia e meamsigéncia que Onfray
condena nas religibes monoteistas, ele as assumeeanprojeto ateistico
filosofico. Ademais, este projeto é, por demaigiéimuo. Este filésofo acredita
que, por meio de uma desconstrucéo tedrica do misned, realizada por uma
disciplina filosodfica, auxiliada por varias ciéngiaé possivel conscientizar o
homem ocidental a respeito do engodo que é a &eligom a finalidade de
supera-la definitivamente. Ora, certamente, umepoajleste tipo pode fazer com
gue algumas pessoas, pouco criticas, assumam whagde oposicao cerrada
as religides. No entanto, uma conscientizacdo erssamapor meio de uma
ateologia, a respeito da negatividade do monotetmoa intencdo de extingui-
lo, ndo passa de um projeto ingénuo.

Outra critica que podemos fazer a concepcao denb que se refere ao
cristianismo, diz respeito a sua afirmacéo de gsaslde Nazaré nao passa de um
“personagem conceitudf’ visto que, segundo ele, ndo ha indicio histéaigom
que comprove com seguranca a sua existéncia. Rar@ desus que existe €
somente uma criagdo dos evangelistas. Na sua ¥@aogevangelista Marcos “o
primeiro autor do relato das aventuras maravilhakasienominado Jesd8”
Considera, assim, os evangelhos semelhantes atui@rmitolégica. Entretanto,
no seu entender, o género evangélico é performativoseja, leva o leitor a
creditar a ficcdo uma existéncia real. Desta manémnfray considera que o0s

43 Cf. ONFRAY, M. Tratado de ateologiaFisica da metafisica. Sdo Paulo: Martins For@g7,
p. 97-110.
“Ibid., p. 103.
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evangelhos ndo tém nenhuma base histérica, nem otemp nenhuma
manifestacéo de fé; sédo apenas fabulacdes.

Esta concepcéo de Onfray contradiz as pesquis@gisas recentes sobre
o Novo Testamento e sobre o Jesus hist&tidstas afirmam que os evangelhos
estdo fundamentados, embora sejam interpretacoés dies primeiros cristaos,
num nucleo histérico seguro. Por isso, para estagyisas, a existéncia de Jesus
de Nazaré é um dado historico que ndo se questibas. pesquisas até
apresentam alguns dados sobre Jesus, que os éenamgghtam, como portadores
de grande base histdrica, a saber: seu batismujrzi® da chegada do Reino de
Deus, a utilizacdo de parabolas para comunicarnse@sagem, as curas, sua
relacdo critica com a Lei e a religido, seu relaamento peculiar com os pobres e
marginalizados em geral, a escolha e o envio degwpo de discipulos, a
perseguicao a ele por parte das autoridades rgdigicua condenacéo e sua morte
na cruz. Com efeito, o fato é que Onfray, ao pastgle os cristdos acreditam
numa ficcdo assumida como fato histérico, ndo proada a respeito da nédo
existéncia de Jesus. Sua ndo compreensao do déerénio dos evangelhos, bem
como a sua ignorancia com relacdo as pesquisagegese historico-criticas o
levam a postular que os evangelhos sdo fabulagdeslatos mitoldgicos tais
como os de Homero. Portanto, sua consideracao debus e 0os evangelhos nao
passa, também, de um postulado carente de compamvag

Igualmente aparece como postulado de Onfray aafitrmacdo de que
Paulo de Tarso, por sofrer de uma patologia histérieria contribuido para
contaminar o “Jesus conceitual” com uma visao dégiea da vida e por té-lo

difundido para além da Palestina. Os sérios estadegéticos sobre Paulo,

4> Cf. SANDERS, E.PJesus y el judaismladrid: Trotta, 2004; IdLa figura histérica de Jesus
Estella: Verbo Divino, 2000; SCHLOSSER,J&sUs, el profeta de Galile&alamanca: Sigueme,
2005; BARBAGLIO, G. Jesus, hebreo de Galilealnvestigacién histérica. Salamanca:
Secretariado Trinitario, 2004; BROWN, R£&n Introduction to New Testament Cristolodyew
York: Mahwah, 1994; GNILKA, JJesus de NazaréMensagem e historia. Petrépolis: Vozes,
2000; GOPPELT, LTeologia do Novo Testameniol. I. Petrépolis: Vozes-Sao Leopoldo, 1976;
MEIER, J.P.Um judeu marginalVol. I: Repensando o Jesus histérico. Rio de idanbnago,
1993; 1d.Um judeu marginalVol. Il, livro I. Rio de Janeiro: Imago, 1996;.ldm judeu marginal
Vol. 1l, livro 1l. Rio de Janeiro: Imago, 1997; Itlm judeu marginalVol. Il, livro 1ll. Rio de
Janeiro: Imago, 1998; IdUm judeu marginalVol. lll. Rio de Janeiro: Imago, 2003; THEISSEN,
G. — MERZ, A.O Jesus histéricoUm manual. Sdo Paulo: Loyola, p. 37-144; PIKAZA,A
figura de Jesusprofeta, taumaturgo, rabino e messias. PetrGpdbzes, 1995; PIKASA, X. —
CALLE, F. Teologia de los evangelios de JesuSalamanca: Sigueme, 1977,
SCHNACKENBURG, R.Jesus Cristo nos quatro evangelh@o Leopoldo: Unisinos, 2001;
FABRIS, R.Jesus de Nazardistoria e interpretacdo. S&o Paulo: Loyola, 1988LACIO, C.
Jesus CristoHistoria e interpretacédo. Sao Paulo: Loyola, 1979
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entretanto, ndo confirmam estas consideracées dey®h Efetivamente, este
filésofo ndo se fundamenta em pesquisas espedaBzsobre o assunto. Faz suas
afirmacdes a partir de suas proprias interpretagds®scritos de Paulo. Por isso,
carece, nesses assuntos, de seriedade.

Tendo feitas estas consideracdes criticas a coficege Onfray sobre as
religibes monoteistas, podemos dizer que este, mrdqresente muitos dados
negativos que podem ser percebidos em algumasssggedo cristianismo, nao
fundamenta em bases solidas as suas acusac¢oasusagdes condicionadas pelo

seu ateismo e com a finalidade de combater desiesgraente estas religides.

7.1.7.
Critica a critica de Richard Dawkins

Como biodlogo, defensor ferrenho da teoria da eamudarwiniana,
Dawkins discorda da existéncia de Deus e da umbcegf@o bioldgica para a
origem e perpetuacdo da religido no processo evolut, além disso, critica a
religido por considerar que esta impede o avan@odbecimento cientifi¢a

Para este cientista, o Deus pessoal, inteligerteador do mundo e da
vida, professado pelas religibes monoteistas, mdade nédo passa de um delirio
(delusion®®, ou seja, ndo existe realmente. No seu entenelddess existisse de
fato, haveria no universo alguma evidéncia de sdstémcia ou poderia, de
alguma forma, ser verificavel a sua presenca. Btgindo ele, como ndo hé nada
que prove a existéncia de Deus, este ndo passaaléalsa crenca que teima em
persistir mesmo diante das evidéncias cientifiazs @ contradigam. Dawkins
afrma que a existéncia de Deus, conuesign inteligente, contradiz,
principalmente, a teoria da evolugdao darwiniana.aberdo com ele, esta teoria
considera como improvavel a existéncia de um sendalinteligente como sendo

o criador do universo, porque, para ela, qualgosligéncia criativa somente

6 Cf. CROSSAN, J.D. — REED, J.Em busca de PauldComo o apdstolo de Jesus opds o Reino
de Deus ao Império romano. Sédo Paulo: Paulinas?;260RSLEY, R.A.Paulo e o Império
Religido e poder na sociedade imperial romana. Bdado: Paulus, 2004; MAZZAROLO, I.
Paula O grego, o judeu e o cristdo. Rio de Janeiro:2dedto Editor, 2008; QUESNEL, MPaulo

e as origens do cristianism&&ao Paulo: Paulinas, 2004; ELLIOT, INbertando PauloA justica

de Deus e a politica do Apéstolo. Sao Paulo: Padlg87; BARBAGLIO, G.Sao Paulo O
Homem do Evangelho. Petropolis: Vozes, 1993; SANBHERP Paulo, a lei e o povo jude$ao
Paulo: Paulinas, 1990.

47 Cf. a apresentacdo que fizemos da critica de Denkireligido na terceira secdo do terceiro
capitulo deste trabalho.

“8 Daj o titulo de sua obra anti-religioShe God delusianCf. DAWKINS, R.Deus, um delirio
Séo Paulo: Companhia das Letras, 2007.
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poderia existir como produto do processo de evolubfb inicio da evolucao,
para esta teoria, ha apenas organismos vivos bassamples. Por isso, a
afirmacao da existéncia de um organismo complarteégente, como Deus, nao
passa de uma improbabilidade.

Com relacao a religido, este bidlogo defende @ desque ela tem origem
numa propensdo natural do cérebro humano — prathuelecdo natural - para
acolher os ensinamentos Uteis para a sobrevivéacespécie, transmitidos pelas
geracdes passadas. Entretanto, Dawkins ndo vég&é&eoetomo sendo algo util
para a perpetuacdo da espécie humana no processbivevy Ao contrério, a
considera como desgaste de energia na direcacdardarsobrevivéncia humana.
Concebe-a como ensinamentos inuteis para o dinamilsnselecdo natural, que
se perpetuam culturalmente, por causa da transmisgdnética como uma
infecg@o ou virose a contaminar a mente de cadac@er Em outros termos, a
religido consiste num dado cultural que, ao senmagk pelo homem, por causa
da propenséo de seu cérebro em assoreitesde geracdes anteriores, desvia a
sua atencao do esforco para manter a sua sobrelvBo processo seletivo
natural. Para Dawkins, a religido tem, em termig@adioldgica,utilidade apenas
para si mesma, Ou Seja, serve apenas para maatesobtevivéncia ou a sua
evolucdo na cultura. Trata-se de um “subprodutalemtal” ou um “efeito
colateral de uma coisa ufif”

Especificamente, este cientista acusa a religggatchpalhar o progresso
humano no processo evolutivo. E isto por dois nestiPrimeiro, porque ela, ao
se opor a ciéncia e a técnica, por causa da infansie crencas como verdades
inquestionaveis, impede o progresso cultural humano seja, obstaculiza o
conhecimento da natureza e a sua transformacao seelthumano. Segundo,
porque a religido, ao propagar uma moralidade esssira, superficial,
absolutista, exclusivista e fundamentada em lividss como sagrados, dificulta
o estabelecimento de relacdes fraternas e sokda@nize os seres humanos.

Estas consideracfes de Dawkins a respeito daéegiat de Deus, da
origem e perpetuacao da religido, bem como a stieaca religido como entrave
a ciéncia e a moralidade autbnoma, ndo podem sgasicle bom grado, pois néo

sdo completamente corretas. Por isso, podemosdkeeanas criticas ou objecdes

49 Cf. Ibid., p. 248.
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ao pensamento deste cientista no que concerne aosgapcao de Deus e da
religido.

A primeira critica diz respeito a sua idéia de ®ed, teologicamente,
absurda. Partindo de uma visao abstraida erronearmdas religides monoteistas,
Dawkins fala de Deus como se este tivesse quenseente ou um elemento do
universo ao lado de outros. Com efeito, ele defeadeamprobabilidade da
existéncia de Deus, porque ndo ha evidéncias cderdis que comprovem a sua
existéncia. Ora, a teologia ndo afirma que Deua 88) ente ou um ser Vivo
complexo e finito ao lado de outros finitos. Nenirrad que Ele é um ser
supraterreno que pode ser encontrado em algum ‘lagana” do mundo. N&o €,
como postulou Aristételes, eausa primaou o motor imovel. Deus, para a
teologia, é transcendente, infinito, eterno e,gpi@mente, pessoal. E Aquele que
fundamenta, mediante sua presenca e acao transteside existir de todo o
universo. Neste sentido, Ele é o Transcendentenanente; o Infinito no finito; a
Eternidade na temporalidade. Deus perpassa todoiverso e atua sobre ele
fazendo-o e dinamizando-o. Por isso, de fato, D®is pode ser constatado
empiricamente; foge, portanto, & comprovacao dieatl. Desta maneira, a tese
de Dawkins de que Deus nado existe realmente, porpoder ser constatado
empiricamente, ndo passa de uma afirmacédo queuse ama visdo equivocada
de Deus confundido com um elemento do universo.

Ademais, este cientista extrapola o ambito da @égeando conclui que
Deus nado existe porque a sua existéncia é imprbvBeeguntamos: Deus nédo
poderia existir independentemente de a ciénciarpmmaprovar a sua existéncia?
Tem a ciéncia legitimidade para afirmar que algo eéiste simplesmente porque
nao pode explica-lo? Evidentemente, se a ciénoiafé de querer tudo explicar,
se puser a procurar indicios da existéncia de Batre 0s elementos empiricos
jamais os encontrara. Deus esta para além da ag@ticcientifica. Nao obstante,
Dawkins superestima a ciéncia como o saber capdardexplicacao a tudo. Nao
percebe os limites dela; assume um fundamentaldertifico. Efetivamente,
esta atitude deste bidlogo se mostra inadequatiaigacional. Ha outras formas
de conhecimento além do cientifico. Cabe a ciéficexplicacdo fisica do nosso

%0 Cf. KUNG, H.O principio de todas as coisgs. 68-177.
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universo, ao mesmo tempo deixando espago para enqueincipio ndo pode ser
explicado fisicamenté®.

Outra critica que fazemos a este bidlogo est&ioglada a sua visao que
apresenta a incompatibilidade entre a teoria déueo e a de criacdo realizada
por Deus. Para Dawkins, a teoria da evolucdo d&méndesbanca a idéia
religiosa de criagdo. No seu entender, toda aemilanosso planeta é fruto de um
processo evolutivo de milhares de anos. E o irde&se processo — 0 surgimento
da vida -, segundo ele, se deu por causa do agad® aoincidéncia harmoénica de
vérios fatores quimicos, fisicos e astrofisicos.i®so, para ele, a idéia de um ser
criador € um disparate. De fato, com o consengstifie® da teoria da evolucéo
fica desautorizada a leitura fundamentalista dteta® da criacdo do livro de
Génesis. Neste sentido, Dawkins tem razdo quandizacros criacionistas
fundamentalistas por rejeitarem, intransigentememigta teoria. Porém, a
aceitacdo da teoria da evolucdo impede, radicabmeat possibilidade de
afirmacao da idéia de criacado? Nao € possivel afiancriacdo a partir do dado
cientifico da evolug&o? E claro que sim. Algunsitigéas ndo descartam, mesmo
aceitando o evolucionismo darwiniano, a idéia decéo’. E a prépria teologia
tem aceitado o desafio de pensar a criacdo a pdotidado cientifico da
evolucdd®. Neste sentido, a evolucdo pode ser vista, cormmafMoltmann,
como criacdo continuadacréatio continu®. Deus, presente no dinamismo
evolutivo, de modo transcendente e n&o-interverst@ncria e recria; faz tudo
existir e permanecer existindo. Com efeito, algciestistas e teblogos mostram
que criacdo e evolucdo ndo se contradizem, magsrpsdecomplementar como

conhecimento mais plural de uma realidade pluridsi@nal. Neste sentido,

* bid., p. 167.

%2 Cf. COLLINS, F.SA linguagem de Deus/m cientista apresenta evidéncias de que Elé¢eexis
Séo Paulo: Editora Gente, 2007; RUSSELL, R.J. — BdN, K.W. A lei natural e a acdo divina.
In: PETERS, T. — BENNETT, G. (OrgsQonstruindo pontes entre a ciéncia e a religi&dio
Paulo: UNESP e Loyola, 2003, p. 81-104; RUSSEL, R.$TOEGER, W.R. — AYALA, F.J.
(Orgs.).Evolutionary and Molecular BiologyScientific perspectives on divive action. Vatioan
Califérnia: Vatican Observatory Publications — @enfor Theology and the Natural Sciences,
1998; KAPLAN, F.Le paradoxe de la vid_a biologie entre Dieu et Darwin. Paris: Ed. d& L
Découverte, 1995.

%3 cf. ARNOULD, J.A teologia depois de DarwirElementos para uma teologia da criacdo numa
perspectiva evolucionista. Sao Paulo: Loyola, 200@LTMANN, J. Deus na criagaoDoutrina
ecoldgica da criagdo. Petropolis: Vozes, 1993,71-211; GESCHE, AO cosmo S&o Paulo:
Paulinas, 2004, (Colecéo Deus Para Pensar, 4); @lURG. Unidade na pluralidadep. 361-387;
SEGUNDO, J.L.Que mundo? Que homem? Que DeAgPoximacdes entre ciéncia, filosofia e
teologia. S&o Paulo: Paulinas, 1995, p. 176-194.

** Cf. MOLTMANN, J., op. cit., p. 298-308.
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Dawkins ndo tem razdo quando expfe a teoria daigdmlem oposicdo a de
criagdo. Ele estabelece esta oposi¢cao no intuitatidlzar esta teoria contra a
religido e contra seu Deus; dogmatiza uma teori@@@ percebe que esta é
insuficiente para responder a todas as questOess@eito da origem e do
dinamismo da vida.

A teoria de Dawkins sobre a origem biolégica digi@o apresenta-se
criticavel. A sua afirmacao de que a religido é“sabproduto inatil de algo util”
ndo passa de uma especulacéo que carece de eaidérsgu favor. E 0 mesmo
se pode dizer de sua teoria da evolucéo cultusgdsa num replicador chamado,
por ele, de “memé®. Ambas as teorias ndo sdo compartilhadas, de modo
consensual, por outros cientistas; sao, portantmplesmente, hipoteses
levantadas por Dawkins, mas ndo comprovadas.

Também consideramos que a objecao deste cieatiglggido ndo condiz
com a verdade. Para ele, a religido impede o dekemento das pesquisas
cientificas e propaga uma moralidade que dissemidaio entre os homens.
Certamente, o fundamentalismo religioso pode demper combate as visdes
cientificas que nao condizem com as verdades dgia®l bem como pode
suscitar o conflito desrespeitoso e o 6dio para @mueles que professam
religides diferentes ou que lhes sado indiferer@@mtudo, afirmar que a religido
esta totalmente em oposicéo a ciéncia ou que staidanle € dissonante com 0s
valores de fraternidade, de respeito e de solidadie entre as pessoas ndo passa
de um exagero difamante da religido. Ora, as @sgindo sdo, todas,
fundamentalistas. No caso de algumas expressdasgrpor exemplo, de fato,
podemos constatar um fundamentalismo doutrinai@anebém, moral. Entretanto,
ndo sado todas as expressbes do cristianismo quepsEsentam como
fundamentalistas. A crenca intransigente, por exgnge grande porcentagem
dos cristdos norte-americanos e ingleses no cnsom — a qual Dawkins
combate veementemente — ndo € uma crenca comadatiffor todos os cristaos;
nem pregada em todas as igrejas e instituicodfxris 0 mesmo pode ser dito do
fundamentalismo moral. Este diz respeito a umafraginima de cristdos. Nao

séo todos os cristdos fanaticos; nem séo todosenalipolutizam as regras morais

% Cf. McGRATH, A. — McGRATH, JO delirio de Dawkinsp. 79; McCGRATH, A.Dawkin’s
God genes, memes and the meaning of life. OxfordciBiell, 2004.
%6 Cf. Ibid., p. 98-103.
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de determinada igreja, seita ou movimento. Sendimaso procedimento de

Dawkins de acusar a religiao em geral de estinauleracionalidade, de se opor a
ciencia e de despertar o fanatismo e o fundamemtalindo passa de
generalizagbes injustas e difamatérias que naoizemdcom aquilo que as

religibes monoteistas sdo no seu conjunto.

Em suma, todas estas criticas que expusemos aarpento de Dawkins
sobre a existéncia de Deus e sobre a religidoaeveue este pensamento néo
pode ser assumido como uma critica amplamente ndeegiereligido, pois nega a
existéncia de Deus por causa da sua improbabilidasigifica; extrapola os
limites da ciéncia procurando responder a questdexisténcia ou ndo existéncia
de Deus; concebe a idéia de criacdo e a teori#aagdo como completamente
opostas e contraditérias; pensa, do mesmo modadigé&io em oposicao cerrada a
ciéncia; e acusa a religido, por meio de gene@zs de apregoar uma
moralidade heterbnoma que n&o colabora com a gagiio entre 0s povos, nem a

vivéncia dos valores humanitarios pelas pesso@sosas.

7.2.
Algumas interpelagdes do ateismo humanista ao crist lanismo

A avaliacao critica que fizemos na sec¢éo antermstrau que as objecdes
do ateismo humanista ao cristianismo sdo postidatéfalhas, equivocadas,
limitadas, reducionistas e generalizantes. Entretdré alguns elementos nestas
objecdes que condizem, parcialmente, com a verd@meisso, elas ndo podem
ser rechacadas ou ignoradas totalmente. Pelo donm&évem ser acolhidas pela
teologia como interpelacdes a fé cristd. A tensatle estabelecer dialogo aberto
entre esta fé e o pensamento ateu pressupde gela aggpeite e considere o que
este apresenta de coerente em sua critica. Cas@reamnnao é possivel que o
didlogo se efetive. Pensando deste modo, acreditgm® as criticas do ateismo
ao cristianismo podem interpelar a fé cristd para gsta possa se expressar
guardando fidelidade ao seu nucleo originario, &ja, s revelacdo de Deus em e
por Jesus de Nazaré. Deste modo, elas podem &3 g@Mo oportunidades para
as diversas expressdes cristas purificarem-sedolexento cristico.

Nesta secdo, nosso interesse é o de, simplesnagrsentar algumas
interpelacdes ao cristianismo hodierno que surges) atiticas a religido do

ateismo humanista anticristdo. Por isso, vamoslidizise¢cdo em duas subsecoes.
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Na primeira, iremos destacar as interpelacdes dismb de Feuerbach e dos
“mestres da suspeita’. E na segunda, daremos destapuelas que surgem do

ateismo contemporaneo de Saramago, Onfray e Dawkins

7.2.1.
As interpelagbes de Feuerbach e dos “Mestres da sus  peita”

Devemos ter clareza de que as criticas a religéd-elerbach e dos
“mestres da suspeita” surgiram da percepgdo ou xgeriéncia que esses
pensadores tiveram do cristianismo europeu dagimad’. Por isso, elas ndo
podem ser aplicadas, totalmente, ao cristianisnmtecgporaneo, porque ele se
configura bastante diferente do daquela épocaetantio, elas ndo deixam de se
apresentar a ele como interpelacdes, visto quetignasy as suas mdultiplas
expressoes. Nesta subsecao, pretendemos pontpan@pais interpelacées que
a critica desses autores a religido faz ao cristtam Devemos dizer que nao
objetivamos desenvolvé-las profundamente, mas apapesenta-las de forma
bastante breve.

A primeira interpelacdo que podemos destacar suiageoria, defendida
por Feuerbach e assumida pelos demais ateus huasamjse defende que Deus
nao passa de uma criacdo do ser humano. De fatoteesia, como dito antes,
nao passa de um postulado, pois ndo consegue mogaddeus ndo exista. Nao
obstante, ela ndo pode ser desconsiderada tot&mamis, podemos construir
imagens ou representacdes de Deus e nos relacimmaom elas como se fossem
o0 proprio Deus. Por isso, a teoria da projecdo pagpi@sentar 0s seguintes
guestionamentos as varias expressdes da fé avidifeus pregado, celebrado,
experimentado e explicitado pelos cristdos € o DaeisJesus ou imagens
deturpadas que fazemos Dele? Esta a fé crista idmipeojecdes antropoldgicas
de Deus? Nao pode o Deus, revelado em Jesus deéNaea deformado pela
idéia que fazemos Dele? Evidentemente, o Deus slgs Jgode ser deturpado
pelas nossas representacdes de Deus. Por causa alisastianismo, em sua
totalidade, precisa ficar atento para nao substituiDeus verdadeiro por

representacdes falsas e deturpadas que podemp®é&dee

" Cf. KUNG, H. Existe Dios? p. 268-578; WEGNER, K-HLa critica religiosa en los tres
ultimos siglosBarcelona: Herder, 1986.
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Infelizmente, algumas expressdes cristds tém caigotentacdo da
idolatri’®. Tém substituido o Deus verdadeiro, revelado esuslde Nazaré, por
imagens ou representacoes de Deus feitas a pastimabsos interesses egoisticos,
dos nossos medos e de nossas culpas, bem comtir algsiinteresses sociais e
culturais. O Deus da prosperidade, das solucdesicagagpara 0S NOSSOS
problemas ou o Deus que castiga e pune sao exerdplospresentacdes do
Divino transmitidas pela pregacdo, pela catequpséa espiritualidade, pela
liturgia e pela teologia cristds. Com efeito, ariteaa projecdo de Deus como
projecdo antropoldgica ou psicoldgica interpelaistianismo a manter-se fiel ao
Deus de Jesus, pois uma outra imagem de Deus podecerteza, ser uma
representacao ou uma projecao nossa.

Ademais, ndo se deve esquecer que Feuerbach eestrémda suspeita”
negaram Deus ndo apenas por considera-lo comocficoo ser humano, mas
por constatar que esta projecdo produz diversas tge alienagdo, a saber:
distancia o crente das qualidades da humanidadeerfach); impede-o de
assumir sua responsabilidade histérica concreta dutr para modificar as
relacbes sociais (Marx); o faz renunciar ao dinamisimanente da vida
(Nietzsche); e obstaculiza sua maturidade psiccdddiFreud). Em outras
palavras, o ateismo constatou que a imagem de Dearssmitida pelo
cristianismo, revelou-se, de alguma forma, bastargudicial aos crentes.
Percebeu nela algo de degradante para o ser humano.

Efetivamente, o Deus que é rechacado pelo ateifimé o Deus de Jesus.
Esses pensadores ateus rejeitaram a imagem detwtpddeus, transmitida pelo
cristianismo historico, e identificada, erroneareerdom o Deus de Jesus. No
entanto, este dado interpela as varias expressoédieriias da fé crista a
procurarem se manter fiéis a imagem do Deus des Je%ol s6 para evitar as
representacdes deturpadas de Deus, mas, também, cpiaborar com o
amadurecimento integral dos cristdos, pois qualomagem deformada do Deus
de Jesus pode provocar degradacdo humana; ouypedgm,fazer com que o ser

humano viva de modo infantil e desumano.

8 E mérito de Juan Luis Segundo ter apontado copilatiih a adoracdo das imagens de Deus que
ndo correspondem a revelacao. Cf. SEGUNDO, A.hossa idéia de Deutoyola: Sdo Paulo,
1975 (Colecéo Teologia aberta para o leigo ad@jtoMURAD, A. Este cristianismo inquietdA

fé cristd encarnada, em J.L. Segundo. Sao Pauimld,01994 (Colecdo Fé e Realidade, 33), p.
23-32.
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A segunda interpelacdo que o ateismo humanistadfazistianismo atual
diz respeito a acusacao de Feuerbach, Marx e Nietzte que a fé cristd faz com
que o cristdo deprecie a sua vida, sua historiaelagdes sociais e algumas
dimensdes de sua existéncia em detrimento da xa{@o de Deus, da vida eterna
e do céu. Segundo esses pensadores, 0s cristAgsessmas desumanizadas
porgue orientam sua atencdo para uma vida ficdeiscuidando-se desta que é a
Gnica existéncia. Em outros termos, denunciaramadisino entre Deus e o ser
humano supostamente presente no cristianismo.

De fato, ainda hoje é bastante forte o influxo detsalismo em muitas
expressoes cristas. Ele pode ser percebido nazajao da oracdo em detrimento
da acao, das praticas religiosas em detriment@dpomisso transformador das
relacdes sociais, das mortificacdes e sacrificeosuhho religioso em detrimento
de experiéncias ludicas e prazerosas da vida. Alénmais, pode ser notado
guando determinadas experiéncias, proprias do weramo, sao consideradas
como pecados ou como agressfes a Deus. Nesteocaso,humano acaba se
mutilando, reprimindo ou depreciando dimensfes durehtais de sua vida
pensando que isso agrada a Deus.

Ora, a critica do ateismo humanista ao cristianidenapregoar o dualismo
entre Deus e 0 ser humano interpela as multiplgsesgdes da fé cristd a
superarem ou a ndo assumirem uma visao de defeai@chumano em funcéo
da afirmacéo de Deus. Com efeito, a fé cristd, emmsicleo originario, apresenta-
se como comunh&o entre Deus e o0 ser humano e né@mamosicdo entre eles. O
Deus de Jesus nao se revela como Aquele que inopdenaem a depreciacao de
sua existéncia nem de algumas dimensfes delac®ai@rio, € Aquele que, em
Jesus de Nazaré, assume integralmente a humanaadema e a desenvolve.
Por isso, qualquer visao ou atitude depreciatiwiadexisténcia em detrimento da
afirmacdo de Deus contraria a revelagdo de Deus gon Jesus de Nazaré.

Uma outra interpelacédo a fé crista surge da critecdlarx. Este filosofo
concebeu o cristianismo como alienacdo e como adevla servico da base
econbmica. Afirmou que o cristianismo de sua épui@a passava de “6pio do
povo” e de ideologia a servico do capitalismo. Egidica, embora se mostre
incorreta, apresenta-se como questionamento a@oissno contemporaneo. De
fato, a mensagem crista pode ser utilizada pagaalias pessoas do compromisso

de transformacdo da sociedade, bem como pode digad#, atualmente, a
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servico da mentalidade mercantilista da l6gicaibeddl. E é isso o que, de fato,
podemos constatar no cenario religioso atual. Haa uorte tendéncia a
privatizacdo da fé promovida pela pregacdo de walgrejas, seitas ou
movimentos cristdos. A fé estd se limitando ao &mba intimidade ou do
privado. A mensagem crista € apresentada de fgita isto é, ndo interpela o
cristdo a uma praxis-social. Ela estd sendo utiiizacom grande apelo ao
emocional, para anestesiar as consciéncias daadardas preocupacdes da vida,
bem como esta sendo colocada a servico da reaizmsAinteresses financeiros e
dos anseios de prosperidade de ndo poucos crisdfmsnostra que a mensagem
cristd pode ser manipulada e utilizada para legitimjustificar, por exemplo, a
l6gica do consumo; do viver em funcao do ter; dbvidualismo exacerbado; da
indiferenca frente as situacdes de miséria e igpust

Deste modo, a critica de Marx interpela o crissiano de hoje a se manter
fiel ao seu nucleo originario. Na verdade, a fétériem seu fundamento, ndo é
alienante nem tampouco pode ser utilizada parairteggi e justificar os contra-
valores presentes numa cultura ou 0s interesse®moms de grupos sociais.
Efetivamente, Jesus de Nazaré, por causa de sesiémga doAbb3a assumiu
uma praxis-social com a intencdo de transformareksgdes sociais de acordo
com a vontade de Deus. Por isso, ndo encontrans@ehuma atitude de fuga
ou de alienacado social. Sendo assim, qualquertitentde utilizar a mensagem
crista para alienar os cristdos de seu compromiggético e de sua praxis-social
revela-se infiel e em contradicdo com o seu fundéomd& o mesmo pode-se dizer
da manipulacdo dessa mensagem para servir a sesrasti-evangélicos.

Tendo exposto tudo isso, fica claro, portanto, gsiecriticas do ateismo
humanista de Feuerbach e dos “mestres da susppads, sim, interpelar as
multiplas expressfes da fé cristd de hoje a seemant fiéis ao seu nucleo
originario. Para deixar bem claro, devemos dizez gs trés interpelacdes que
pontuamos foram as seguintes: 1) necessidade deedéoa tentacdo da idolatria,
ou seja, nao substituir o Deus de Jesus por repeeses deturpadas Dele; 2)
necessidade de superar o dualismo entre Deus elus@no; 3) ndo utilizar a
mensagem cristd como alienacéo da praxis-socialcoem servigo aos interesses
contrarios a ela. Tendo feito essa sintese, ha&gébsa seguir iremos pontuar as

interpelacdes ao cristianismo feitas pelo ateisomdmnista contemporaneo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510379/CA

436

7.2.2.
As interpelagbes de Saramago, Onfray e Dawkins

As criticas a religido feitas por Saramago, Onfeajpawkins ndo séo
muito diferentes daquelas feitas por Feuerbach #mestres da suspeita”. Por
isso, suas interpelagcbes ao cristianismo também sgaapresentam muito
diferentes. Mesmo assim, tentemos pontuar algumas.

Uma que podemos expor é semelhante a uma daquelabgtraimos do
ateismo humanista anticristdo de Feuerbach e destfes da suspeita”. Diz
respeito a representacdo de Deus. Com efeito, SgmnOnfray e Dawkins
consideram que Deus nao passa de uma criacdo huquarse apresenta como
prejudicial a existéncia do homem. Para Saramagus® uma idéia que se
impde ao ser humano fazendo com que este deswabué liberdade e sua vida.
Onfray concebe Deus como “pulsdo de morte”, ou, segano projecao das
negatividades humanas orientadas contra o prépnem. Dawkins, por sua vez,
defende a idéia de que Deus ndo passa de um 6daliride uma crenca que se
sustenta mesmo diante de evidéncias cientificaaquatradizem; e, além disso,
consiste numa crenca que impede 0 progresso dws®&no, pois obstaculiza o
desenvolvimento das ciéncias. Evidentemente, estsfes questionam
diretamente o Deus cristdo. Suscitam as seguietgsifias: o Deus da fé crista é
tudo isso que esses autores pensam? A idéiadeidd@us desvaloriza a liberdade
e a vida de quem se relaciona com ela? E estedpemss negatividade? A fé em
Deus impbe depreciacdo do conhecimento cientifido%esposta a essas
indagacdes é negativa. No entanto, é possivel eggendnadas representacoes de
Deus se enquadrem na acusacao desses autoreto,@xifstem imagens de Deus
que, por serem projecOes da “pulsdo de morte”, d@pe os cristdos de
assumirem sua existéncia integralmente. E inegguel muitos deles tenham
abdicado de dimensfes fundamentais da vida pomaadesDeus. E é também
inegavel que muitos outros tenham assumido umauoste fundamentalismo
religioso ao ponto de nao aceitarem qualquer @xpéicacdo do mundo a nao ser
aquela apresentada por uma leitura literalistaitasB

Com efeito, esses autores, ao criticarem a imagebeds, interpelam a fé
cristd sobre o0 modo como esta o tem apresentado. d@i outra forma, eles

interpelam o cristianismo atual, em suas variasesgies, a manter fidelidade ao
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Deus de Jesus, pois Este se revela a favor dousearto e de sua realizagéo
integral.

Além dessa interpelacédo, podemos abstrair outrasititaa ao cristianismo
feita por Saramago. Devemos dizer que este autes@a muitas interpelacoes,
porque a sua critica se destina aos varios aspedotaxistianismo. Para ele,
conforme j& visto, esta religido, em nome de Deg#imou o desprezo deste
mundo, da sexualidade e do corpo; acentuou o dalgofrimento e do sacrificio;
justificou as injusticas sociais; provocou a algiw social dos empobrecidos;
comercializou a fé explorando os devotos; promaanflitos sangrentos contra
0S néo-cristdos e dos cristdos entre si; e se yawdoteologia da satisfacao
compensatoria, que tende a ver a morte de Jesus wonevento planejado por
Deus com a finalidade de remir a humanidade dodeeodginal. De fato, estas
criticas interpelam o cristianismo, porque elashb@ma sejam generalizacbes
equivocadas, tém algo a ver com a realidade. Greegével que tudo isso que o
escritor portugués pontua sobre o cristianismoat@nteca hoje ou que ndo tenha
acontecido no passado. Deste modo, essas critieasianam profundamente o
cristianismo e o interpela a se manter fiel a J&sto. Certamente a fé crista
precisa constantemente evitar pregacdes dualisasepntuam a culpa no lugar
da experiéncia do perddo e do amor de Deus; nexessifortalecer na relacao
respeitosa entre os cristdos das varias Igrejasofii ecuménico) e no dialogo
com as demais religides (dialogo inter-religiosmgessita assumir corajosamente
a atitude profética de denuncia das injusticas @kxar ao lado dos pobres para
defendé-los e liberta-los; necessita elaborar ¢g@do que repensem as suas
verdades purificando-as de todo elemento negativeomtrario a afirmacdo do
ser humano; necessita desenvolver uma moral capaauxiliar os cristdos a
viverem o valor da liberdade, da responsabilidada beleza da vida. Em outras
palavras, a fé cristd deve procurar resguardarxanmeéde fidelidade possivel ao
seu nucleo originario. Caso contrario, ela podexgwessar da forma negativa
como o autor portugués a percebeu.

Queremos destacar, aqui, especialmente, a integmelpue a visdo critica
de Saramago a respeito do cristianismo faz a péiegargstad no que diz respeito a
interpretacdo da morte de Jesus. Bmevangelho segundo Jesus Cristbe
apresenta uma histéria romanceada sobre a relagé® Jesus e Deus. Nesta

histdria, a vida de Jesus é lida a partir de umévegada compreensao da teoria
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da satisfacdo compensatoria, elaborada por Sanseln. De forma bastante
simplificada, esta teoria afirma que o ser humamo, ter cometido o pecado
original, ofendeu a honra de Deus e perturbou amre a harmonia do mundo. E
Deus, para poder estabelecer o seu perdéo e ecileg@o com o ser humano
pecador, necessitou que a sua honra fosse restdaelpor meio de uma
satisfacdo (ato reparador) realizada pelo oferdas o problema é que o ser
humano néo podia realizar uma satisfacdo que fasgmrcional a grandeza da
ofensa cometida, pois como a honra de Deus étmfiaisatisfacdo também teria
que ter um valor infinito. Ora, uma satisfacdo deéem infinita s6 poderia ser
realizada pelo préprio Deus. Assim, como o ser maw&o poderia realizar essa
satisfacdo, o préprio Deus se encarnou e em JaswEssumir voluntariamente a
morte de cruz, realizou a satisfacdo de valor iafie, deste modo, efetuou a
nossa redencdo ou a reconciliagdo com Be@ra, é verdade que o pano de
fundo dessa teoria € o amor de Deus que gratuitenmsn manifesta ao ser
humano para nos salvar. Todavia, ela, por ter sidanterpretada, levou a visédo
de que toda a vida de Jesus estava orientada pacat@ de cruz por causa da
vontade divina de redimir o ser humano pecadorteDe®do, a encarnacao foi
entendida com a finalidade de Jesus morrer napat&nos salvar. Com efeito, a
reflexdo teoldgica contemporanea, ao constatarlestar e a visdo deturpada de
Deus e de Jesus que essa teoria provoca, tem gdocexplicitar o dado da
salvacao, realizada por Jesus Cristo, ndo maistia gied sua morte de cruz, mas a
partir do conjunto de toda a sua vida. Neste senafirma que a salvacao diz
respeito a toda vida de Jesus (vida, morte e me$ss@io) e ndo apenas a sua
morte®.

O problema é que, embora a teologia tenha procusagierar essa
interpretacdo da realizacéo da salvacao pela reactdfical de Jesus, ela continua
bastante presente na pregacgéo das Igrejas e naliceaie de n&o poucos cristaos.
Ora, essa visao tira o sentido de toda atividadesionaria de Jesus de Nazare,
além, é claro, de apresentar Deus como sadicdyac8a como algo magico e o
sofrimento como um valor. O fato é José Saramagayiar um romance a partir

da popularizagéo da teoria anselmiana, questiasfarmfamente o modo como o

% Cf. o excelente estudo sobre a “teoria da safisfarpmpensatéria” de Santo Anselmo em
SESBOUE, BJesuscristo el inico mediadqr. 351-382.

60 Cf. Ibid., p. 393-404; VARONE, FEsse Deus que dizem amar o sofrimemparecida:
Santuario, 2001.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510379/CA

439

cristianismo tem apresentado a figura de JesusDeds e como tem interpretado
a salvacao realizada por meio de Jesus. Dianteiestignamento de Saramago, €,
certamente, necessario que a interpretacdo dac&alvaomo algo acontecido
unicamente pela morte de cruz de Jesus, seja siopeos discursos e pregacoes
das Igrejas e movimentos cristdos, como tambémabaca e do coracdo dos
cristdao§’. Caso contrario, a imagem de um Deus sadico e anddesus sem
liberdade também ndo poderdo ser superadas. ), assiperpetuara um certo
mal estar em nossa relacdo estabelecida com  [Eles.sera visto e
experimentado, de certa maneira, como Alguém qopde a nés.

Tendo apresentado essas interpelacbes de Sarapualgmos apresentar
outras que surgem das criticas que Onfray e Dawkagem as religibes
monoteistas. Conforme ja expusemos, estes autotiearn as religides, porque
estas, segundo eles, estdo em oposi¢cao a ciérakiriy critica, especialmente,
os cristdos fundamentalistas por fazerem uma #eiiteral da Biblia e por néo
aceitarem os dados de pesquisas cientificas quead@em o dado biblico
naquilo que concerne a explicacdo sobre a origermuiodo, da vida e do ser
humano. Critica, portanto, aqueles que ndo conoomanm a teoria da evolucao
darwiniana, mas que defendem, propagam e ensinamacionismo biblico.
Onfray, por sua vez, acusa as pessoas religiosadalaceitarem outra visdo do
mundo a ndo ser aquela que se encontra nos lswasjderados por elas, como
sagrados. E, assim como Dawkins, condena veememiema leitura
fundamentalista desses livros. De fato, o fundaatisnto biblico € algo que se
pode constatar em meios cristdos. Por isso, asdepvagbes desses autores tém
certo sentido.

Ao acusarem as religides de incitarem o fundamiental Dawkins e
Onfray interpelam os cristdos a fazerem uma leitoraeta da Palavra de Deus.
Isto quer dizer que os dados biblicos ndo devenmaa®hidos como explicacdes
incontestaveis da existéncia humana e do mundo.pgddem ser confundidos
com as explicacdes cientificas. Os dados bibliestepcem a um outro tipo de
saber ou conhecimento, o da fé. Por isso, deveracediidos como mensagens
ou verdades de ordem teoldgica e ndo histéricaientifica. Por exemplo, os

relatos criacionais do livro de Génesis (capitulos 2) ndo sao descricbes de

®1 C. D. Morano considera 0s prejuizos que essapircdo tem provocado na psicologia dos
cristdos, cf. MORANO, C.DCrer depois de Freud. 141-168.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510379/CA

440

como teria acontecido o surgimento do universo eidi N&o podem ser vistos
como explicagbes cientificas. S&o relatos que rmées uma verdade de fé que
nao pode ser verificada pela ciéncia. E essa verdadé € a afirmacdo de que
Deus é a origem de tudo o que existe. Por isso,leitt@a correta da Biblia, de

fato, se faz necesséria para se evitar posi¢cfesterps fundamentalistas.

E o0 mesmo vale para uma correta reflexdo teoldédiaa.certo modo,
Dawkins e Onfray interpelam a teologia a explicitardado da revelacao
considerando as visdes de mundo formuladas a gartonhecimento cientifico.
Constatamos, infelizmente, que muitas explicitagie$e ainda se pautam numa
cosmologia e numa visdo antropoldgica superadapie) com certeza, colabora
para um fundamentalismo doutrinario ou para ciitabes de explicitacdes da fé
gue ndo comunicam mais nada. Com efeito, um grdesi&fio para a teologia é o
de explicitar as verdades de fé a partir das viseais de mundo e de ser
humano. Neste caso, é desafiadora para a teolegj@cialmente a viséo
evolucionista da vida. Ndo devemos esquecer quekiDaveritica os cristaos,
porque, para ele, estes ndo aceitam esta visadirenaen no criacionismo. E, de
fato, embora a atual teologia da criacdo tenhaduigscepensar-se a partir da
visdo evolucionista, ainda é muito forte a fixag@ocriacionismo e numa visao
antropoldgica fixista E isso, tanto por parte ligias teblogos como parte de néo
poucos cristdos. Ora, embora alguns teélogos motavancar nas explicitacoes
da fé dialogando com os dados da ciéncia, muitaso®uacabam tendo
dificuldades para superar uma leitura errdbnea oudmentalista da Biblia e
acabam assumindo também um fundamentalismo teoldgic

Neste sentido, o didlogo entre a teologia e a @éaparece como uma
necessidade que se impde aos dias de hoje. Casarmmma explicitacdo da fé
pela teologia ndo deixara de ser considerada, pe&osistas ndo crentes, como
mitologia. Além do mais o dialogo faz-se necesspdama que a teologia possa
mostrar-se plausivel. E faz-se necessario, tamiparque hoje, a partir da
percepcdo holistica da vida e do mundo ou do pgwaalida complexidade, se
constata que nenhum tipo de conhecimento pode atda ae explicar toda a
realidadé. Por isso, entre os varios tipos de conhecimemte chaver uma

relacdo de complementaridade.

®2 A respeito da urgente necessidade de dialogo entemlogia e as ciéncias, cf. TEPEDINO,
A.M. — ROCHA, A. (Orgs.)A teia do conheciment&¢, ciéncia e transdiciplinaridade. Sao Paulo:
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Deste modo, Dawkins e Onfray, com a critica de aqsereligibes
apresentam-se fundamentalistas e em oposicdo aleanrento cientifico,
interpelam a teologia ao dialogo interdisciplinarinterpelam os cristdos a
superacao do fundamentalismo biblico ou a umaréeitarreta da Biblia levando
em conta os seus diversos géneros literarios aiedtr, a partir de uma correta
hermenéutica, a sua mensagem para os dias atuais.

Do que expusemos até aqui, fica claro, que asasitao cristianismo
feitas por Saramago, Onfray e Dawkins ndo deixamapiesentar algumas
interpelacdes as multiplas expressdes da fé orsstatualidade. Nesta subsecéo,
destacamos, especialmente, quatro, a saber: 1¢essieade de apresentar, de
diversos modos, o Deus da fé cristd ndo como cgmsig ser humano, mas como
Aquele que afirma e possibilita a vivéncia integos nossas dimensodes
constitutivas; 2) a necessidade de superar a metagiio equivocada da cruz de
Jesus como satisfacdo compensatoria; 3) a necessitiateologia estabelecer
dialogo interdisciplinar com as ciéncias; 4) e eessidade dos cristdos superarem
o fundamentalismo biblico assumindo uma leituraetarda Biblia.

Todas essas interpelagbes que o ateismo humatestaytem como o de
hoje, faz ao cristianismo podem ser sintetizadamang0d, a saber: a urgente
necessidade de efetivar uma verdadeira recriacacrisiianismo, em todas as
suas expressfes, a partir de seu nucleo origig@geoé o encontro com Jesus
Cristo. Acreditamos que € somente pela fidelidadeesae ndcleo que o
cristianismo podera apresentar-se como defenshueh@no, bem como tornar-se
crivel na atualidade. Caso contrario, as variasresgdes cristds poderdo se
apresentar ambiguas e, assim, nao colaborar pafenaacdo do humano e a
maturidade integral daqueles que as assumem.

Na secdo a seguir, queremos mostrar que a fé,cdastdseu nucleo
originario, ndo € ambigua, mas apenas afirmacaoordrilouicio para a

humanizacéo.

Paulinas, 2009; PETERS, T. — BENNETT, G. (Org€9nstruindo pontes entre a ciéncia e a
religido; LAMBERT, D. Ciéncias e teologiaFiguras de um dialogo. Séo Paulo: Loyola, 2002.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510379/CA

442

7.3.
A fé cristd como afirmac&o do humano e como humaniz acao

Na primeira parte desta pesquisa apresentamos & e ateismo
humanista que acusa a fé cristd de negar o hunmanieimento da afirmacao de
Deus e de impedir a realizagdo dos homens e mslhédienos capitulos quatro,
cinco e seis expusemos a visdo de trés tedlogosadotancao de demonstrar que
a fé crista, fundada na revelacdo de Dewnrse por Jesus de Nazaré, se mostra
como afirmacédo e como possibilidade para que bwaano possa humanizar-se.
Entretanto, até agora, ndo mostramos clarament® eofé cristd afirma o ser
humano e nem demonstramos como ela pode colabomarachumanizacéo do
cristdio. E, além disso, ainda ndo falamos o queermpod entender por
humanizacdo na perspectiva cristd. Sendo assimareemos, nesta secao,
apresentar esses elementos que estdo faltando ssa meflexdo. Devemos
lembrar que esse itinerario a ser percorrido saevdapo na reflexdo teolégica de
Torres Queiruga, Sobrino e Morano. Ou seja, vanetamar alguns dados da
teologia desses autores para fundamentar, de mastanbe sintético, essas
questdes que nos propomos tratar. Vamos comecaa ¢entativa de apresentar a
fé cristd, em seu ndcleo originério, como afirmag@dumano.

A exposicao da reflexdo de Queiruga, Sobrino e Noraos permitiram
constatar que o cristianismo, em seu fundamentoapéesenta nenhum elemento
de depreciacdo ou de negacdo do ser humano emelatini da afirmacdo de
Deus. Pelo contrario, na revelagdo de Deus e por Jesus de Nazaré,
encontramos o ser humano afirmado e desenvolvidsuanhumanidade. E, isso
porque em Jesus nos deparamos com o0 humano asspanid@eus e o divino
assumido pelo humano. Para deixar isso mais abar@eja, para mostrar que o
cristianismo, em seu nucleo, se configura, de werdaomo afirmacdo e
desenvolvimento do humano, vamos apresentar algonsos, extraidos das
exposicoes anteriores, que podem comprovam egsa tes

O primeiro ponto diz respeito a revelacdo de Demshmmanidade de
Jesus. Torres Queiruga, conforme ja vimos, enfafimma humanidade de Jesus
de Nazaré é o lugar da revelacdo de Beusto significa dizer que Deus nao

negou a nossa humanidade com a encarnacdo, masumiladotalmente. E

83 Cf. Intra, p. 196-203; TORRES QUEIRUGA, @®. mistério de Jesus o Cristo: divindade “na”
humanidadeln: Concilium, 326/3, (2008), p. 33-44; Hepensar a cristologijg. 173-206.
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significa dizer, também, que ele ndo se fez umheerano diferente de nés. A
Unica diferenca que podemos apresentar entre anidexi@ de Jesus e a nossa,
segundo Queiruga, € que ele norteou a sua vidaep@lariéncia de Deus, do
Abb3 e viveu incondicionalmente a partir Dele. Ora,vaer assim, Jesus nao
teria renunciado em nada a sua humanidade. Peltddon teria vivido-a
plenamente. Por conta disso, podemos dizer quedelanos revela apenas Deus,
mas também a identidade do ser humano. Jesus adegamente homem e
verdadeiramente Deus.

O segundo ponto é que Jesus de Nazaré, tal conmus viia teologia de
Torres Queiruga e de Sobrfionos revela, ao assumir e purificar as vérias
tradicoes do Antigo Testamento a respeito de Dausdiante sua experiéncia de
fé, que Deus &bb4 um Amor envolvente que se oferece a todos geamginte
como salvacgdo, especialmente aos pobres; Alguénuerse pode confiar por ser
Bom; Mistério ndo manipulavel; Aquele que se opdathimente a realidade do
mal. Com efeito, o Deus, para o qual Jesus oriesti@uexisténcia e o qual nos
revelou, ndo aparece como inimigo das realizac@®sahas, mas, sim, como
Aquele deseja a vida dos homens.

O terceiro ponto € que Jesus, conforme vimos naségdo da teologia de
Sobrind®, ndo apenas falou de Deus, mas o mostrou comaasagdes. Toda a
sua existéncia terrena foi a de colocar-se a sedacanuncio da proximidade do
Reino de Deus na promoc¢ao da vida dos pobres epelmemdores. Em outras
palavras, Jesus pOs-se a realizar o Reino; a mstarifa bondade e o amor
salvifico de Deus. Efetivamente, nas acdes de #eagdo de Deus em favor dos
homens se concretizou. Ora, se Deus nao fosseagliondo humano, néo
teriamos tantos sinais de vida e de salvacéo seatinados por Jesus.

O quarto ponto, relacionado ao terceiro, diz résp@d compromisso de
Jesus com o Reino de Deus. Este compromisso rquela experiéncia de Deus
nao aliena da praxis-social. Jesus assumiu, tabganvisto, a luta constante
contra 0 mal presente na vida das pessoas e pasntelacdes sociais, porque
se sentia motivado a realiza-la por causa de queriéncia dcAbba Ora, levando
iISso em conta podemos dizer que a abertura pars, Besim como Jesus a viveu,

nao distancia a pessoa do compromisso pela lutaacoranti-reino presente nas

64 Cf. Intra, p. 203-208 e 277-278.
85 Cf. Intra, p. 267-276.
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estruturas sociais. Pelo contrario, a desperta pagmpenho transformador da
sociedade.

O quinto ponto € que a experiéncia que Jesus Eds comdbbanao
suprimiu a sua liberdade. Pelo contrario, por caléssua experiéncia de fé, Jesus
se mostrou extremamente livre para anunciar ezegab Reino, ou seja, para
fazer o bem. Prova disso, é que ele ndo se lim#oagir somente em
conformidade com as regras da religido e da Len agiu de acordo com o0s
interesses de grupos religiosos e politicos. Degeanada dizer que Jesus fez a
opcéao por viver orientado para Deus por livre dsedNao devemos imaginar que
o Pai tivesse se imposto a Jesus tirando-lhe edable. Sobrino nos lembra, nesse
sentido, que Jesus assumiu a disponibilidade paPaiono exercicio de sua
liberdad&®. Ele se deixou conduzir pelo Pai. Deste modo, Ppas Jesus, ndo
foi uma imposicdo nem supressao de sua liberdade, oma escolha livre que
potencializou ainda mais a sua liberdade ativada pédem.

O sexto ponto diz respeito a maturidade psicolbgie Jesus. Os
evangelhos mostram que Jesus revelou uma persahalithstante amadurecida.
Ele foi capaz de romper os tabus e vencer todolisega Identificou-se
totalmente com a realidade de sua misséo. Foireatreente coerente com o que
pregou e o que praticou. Ndo foi egoista ou nateisimas revelou-se como
homem para os outros. Sua personalidade ndo seafwe autoritaria, no sentido
de impor o poder para dominar os outros. Foi dedardente livre, a ponto de
criticar os poderes politico e religioso. E foi ctascertantemente terno, acolhedor
e misericordioso. Ora, isto mostra que a relacatedas com Deus apresentou-se,
para ele, como crescimento em maturidade psic@ogicmostra também que o
Deus com que Jesus se relacionou ndo foi uma epiegsio psicoldgica das
figuras parentais motivada pelo sentimento infadgibbnipoténcia. Com efeito, se
Jesus tivesse criado sua representacdo de Deusralps figuras parentais esse
Deus se caracterizaria como onipotente, onisciergressor da sexualidade,
colérico e vingativo. O fato € que o Deus de Jemusevela completamente
diferente e oposto ao Deus que pode ser constpsidologicamente a partir das
figuras parentais. O Deus de Jesus, tal como apegses no capitulo anterféy

€ Aquele que orientou Jesus para agir no mundswemaisos desafios da missao;

% Cf. Intra, p. 282-284; SOBRINO, Jesus, o libertadomp. 219-230.
87 Cf. Intra, p. 359-370.
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Aquele que respeita os mistérios da vida e do muadiuele que se preocupa
com a realizagao integral do ser humano. Desta inaan@ Deus que Jesus
experimentou nos revela também a sua maturidageadtllheu em sua vida o
Outro que o fez maduro ou adulto psicologicamente.

O sétimo ponto esta ligado ao fato da morte desJégucontrario do que
afirma a teoria da “satisfacdo compensatoéria”’, slesonforme vimos na
exposicdo da teologia de Sobrino e de Queffligaorreu por causa de sua
atividade profética relacionada diretamente ao e@oumo Reino e a sua
experiéncia de Deus. Com efeito, ele foi vitima idjaistica cometida pelos
representantes das autoridades religiosa e polifica, a analise histérica da
morte de Jesus desmistifica aquela visdo que apeeBeus como o responsavel
pelo acontecimento da cruz, pois Jesus nao foiuzdd a morte por Deus. Deus
nao pode ser acusado de negar a vida de Jesusabereeé-lo em sacrificio. De
fato, se assim fosse, Deus poderia ser taxadoimégmmda vida humana. Mas a
teologia da cruz nos afirma o contrario. Na cruzeu® se solidariza,
profundamente, com o ser humano, visto que Ele daz,Jesus de Nazaré, a
experiéncia da morte. Desta maneira, a morte des Jes maior expressédo de
solidariedade de Deus conosco e ndo o contrarised @Queiruga, conforme ja
expusemos, nos fala que na morte de Jesus, Deasefgeriéncia da “mordedura
do mal” para vencé-lo definitivamente.

O oitavo ponto € o da ressurrei¢cdo de Jesus. ®obrpueiruga afirmam,
conforme j& vist®, que a ressurreicdo é a vitéria do Crucificadoamida por
Deus, sobre a injustica cometida contra ele ouesobpoder do mal. Ora, na
ressurreicdo de Jesus, Deus se revela como o Redidal como Aquele que esta
com o0 ser humano ndo para negar sua existéncia, pa@s promoveé-la
intensamente. A ressurreicio é prova de que Deugugl nem permite o mal. E
prova de que Ele quer que o vencamos. Além dissverdos dizer que a
ressurreicdo de Jesus nos interpela para o congsorde fazer com que a vida
seja promovida em meio a tantos sinais de morted&Gassim, a mensagem da
ressurreicdo € forca de libertacdo e convite pam ajudemos, nos termos de
Sobrino, a “descer da cruz os povos crucificados”.

%8 Cf. Intra, p. 246-251 e 290-295.
%9 Cf. Intra, p. 248-251 e 304-317.
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Estes oito pontos que apresentamos parece-nodestdicpara poder
mostrar que a fé cristd, em seu ndcleo origingecapresenta como afirmagéo do
ser humano, visto que na revelacdo de [@eoie por Jesus de Nazaré se realiza a
relacéo integradora e respeitosa de Deus com lnus@sino e do ser humano com
Deus. Na relagdo de Jesus com Deus, todas as dieseda sua existéncia sédo
valorizadas. Nao ha nada na vida e na personalidkdelesus que seja
menosprezado ou depreciado por ele por causa dexpedéncia de Deus. Jesus
revela-se um ser humano integrado, realizado, mador sua relacdo com o
Abba Desta maneira, podemos de dizer que toda a éxp&xi autenticamente
cristd se releva ndo como anulagédo, repressédogediepiio dos elementos
positivos de nossa vida, mas, sim, como integrag@f@senvolvimento destes.
Nesse sentido, trata-se de uma experiéncia qubaralgara que o ser humano
possa humanizar-se.

Mas como a fé cristd pode colaborar para a humegdinZaPara responder a
esta questdo, é necessario, em primeiro lugarr dizgue a perspectiva crista
entende por ser humano, pois a humanizacdo nadaé@rdd que constituir ou
desenvolver o ser humano. E o processo de tornhmsano. Ora, a teologia
cristd, ancorada no dado biblico, desenvolveu &ovido ser humano como
pesso&”’. De modo bastante simplificado, podemos dizer guser humano é
pessoagporque é unser unicQ um ser individual (distinto das outras realidades
dos outros seres humanos) portador de autonorbexdéde, responsabilidade,
perseidade (dimensdes de imanéncia) e com capacaaestabelecer relagcdes
com a alteridade (dimensdes de transcend&hc@dm efeito, a humanizacéo diz
respeito ao desenvolvimento integrado das dimendéegnanéncia e das de
transcendéncia. Ou seja, significa desenvolvemaeo articulado, a liberdade, a
responsabilidade, a perseidade com a sua abedla@onal com a alteridade
(outras pessoas, mundo, Deus). Em outros termasainacdo € personalizagéao.
E o desenvolvimento do ser pessoal. Efetivamentdé aristi se mostra
humanizante quando respeita a dignidaetesoaldo ser humano e quando o ajuda

a desenvolver suas dimensoes.

0 Cf. RUBIO, A.G.Unidade na pluralidadep. 304-307.
"L Cf. Ibid., p. 307-313Elementos de antropologia teolégic®alvacio crista: salvos de qué e para
qué? Petrépolis: Vozes, 2004, p. 109-113.
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Devemos dizer que em Jesus de Nazaré encontramssrumimano que
desenvolveu de forma madura as dimensdes do s@es®val: um ser humano
verdadeiramente humanizado. Pois, ele vivenciqartir de sua liberdade e em
coeréncia com a sua vida interior, a abertura eotsta Deus, como fundamento
de sua vida, e se relacionou de modo extremameiitirso e solicito com os
homens, especialmente os pobres, além de ter tadp@rofundamente o mundo
da natureza, como criacdo de Deus. Em outras palagncontramos em Jesus
uma pessoa bem madura, comprometida e livre. Alguéfez uma experiéncia
profunda de encontro com Deus e que expressou emvila o amor
incondicional de Deus pelo ser humano.

Ora, a fé cristad deve auxiliar os cristdos a seégpaomn na humanizacéao de
Jesus, ou seja, a configurarem a sua vida a lviddalele. Lembrando Sobrino, a
humanizacgéo do cristdo esté relacionada ao seguirderJesus. Quanto mais um
cristdo procurar fazer a experiéncia do Deus dasJ&® compromisso solidario
que o proprio Jesus realizou, mais humanizado s&.td’or isso, o cristdo é
convidado a ser humano como Jesus de Nazaré.rnstasi¢coes que representam
0 cristianismo ou as suas varias expressdes dewsnibpitar essa experiéncia.
Quando isso néo ocorre, o risco da superficialidadda incoeréncia na vivéncia
da fé compromete o ser cristdo, justifica negatesaten 0 préprio cristianismo e
legitima a deturpacdo do evangelho. Dai o sentidgertinéncia da critica, feita
pelo ateismo, ao cristianismo deste se apresanta desumanizante.

Mas como a fé cristd pode colaborar, concretameuatea que 0 cristdo
possa se humanizar a luz de Jesus de Nazare? dst@sp@o € simples, porque o
cristianismo é bastante plural. Por isso, ndo ngmssivel apresentar pistas
concretas para todas as expressfes cristas. Btdrepdemos apresentar com
muita simplicidade algumas que séo bastantes gerais

1. Pautar a pregagao ou a catequese sobre o Delesule Constatamos
que em muitos discursos cristdos, o Deus de Jésegjentemente, ndo €
pregado. E pregado, sim, o Deus da prosperidadendlagres, das solucdes
magicas para os problemas, do castigo, das emé&mies etc. O problema € que
outras imagens de Deus podem fazer com que ofia¥istdo crescam em
maturidade. Podem legitimar o individualismo, eemdicdo social, a fuga da
realidade. Podem mobilizar os sentimentos de ciligatte morbida. Por isso, é

indispensavel a substituicAo na catequese e namgies das Igrejas dessas
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imagens de Deus pela fidelidade ao Deus revetatde por Jesus. Com efeito, o

Deus de Jesus interpela os cristdos a solidariedadeompromisso com 0 outro
em nivel macro e micro social, a comunh&o frateenalencarar os desafios com
lucidez e coragem.

2. Buscar recuperar, também, na catequese e ngacpes 0 Jesus
histérico, sem se descuidar do Cristo da fé. Cenée a pregacdo de uma
imagem de Jesus sem relacdo com a sua vida essaashileixam os cristdos sem
um referencial para suas opcdes, atitudes e coampertos. Ndo podemos
esquecer que a experiéncia cristd €, acima de twhdinuar em nossa vida a
praxis de Jesus, norteado pelo seu Espirito. @ra, & referencial histérico de
Jesus de Nazaré, a fé cristd pode se colocadavigoseta alienacdo e da
perpetuacado do infantilismo psicolégico de nédo psuristaos.

3. Realizar a liturgia, celebracbes ou cultos coexpressdoes da
comunitariedade e como interpelagbes a vivéncieewingelho no dia-a-dia.
Devemos dizer que a celebracdo da fé vista apamas obrigacdo religiosa ou
como ritos magicos nao colabora em nada para questdo faca a experiéncia
humanizante de encontro com Jesus. A liturgia dangnar o cristdo ao
seguimento, isto €, a configuracdo de sua vidakesias.

4. Enfatizar nas pregacdes e nas liturgias a &qma do amor e da
salvacao de Deus, ao invés de se acentuar nossgammle pecadores. Ora, 0S
discursos que acentuam o pecado despertam a didpdbi S&o prejudiciais a
nossa psicologia e perpetuam a situacdo edipiar@s, m@or outro lado, a
acentuacao do amor divino nos liberta da culpa.

5. Repensar as verdades da fé ou os dados dag&veale acordo com as
nossas atuais visbes de mundo e de ser humanajardagdo fidelidade a
verdade de que Deus é Amor. Ora, a teologia deweupr, constantemente,
reler, interpretar e explicitar a fé de modo queesgnte Deus ndo como inimigo
das realizacbes humanas, mas como o Criador-Salvqde esta sempre
fundamentando a nossa vida e nos conduzindo, ctenpa@tacdo constante a
nossa liberdade, a nossa realizagéo humana.

Poderiamos apresentar muitas outras pistas, maditamos que essas,
embora sendo bastantes gerais, nos ajudam a pepeb® cristianismo possui
um grande potencial humanizador quando se man&#ra fevelacado de Deus em

e por Jesus de Nazaré.
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Para finalizar, queremos ressaltar que a propdstaumanizacdo da fé
crista é superior a proposta do ateismo humaiis&so, pelos seguintes motivos:
1) Da mais valor ao ser humano, porque nao o raganas a um ambito de seu
existir. Quando a fé crista fala de humanizacaorelpeito ao desenvolvimento
integrado de todas as dimensfes do ser humano deldesus de Nazaré. Sua
proposta ndo é reducionista. Com efeito, a propdetateismo nao leva em
consideracdo o ser humano na sua integralidade posgs afirmar apenas uma
dimensao sua. A proposta de Feuerbach valoripdetividade em detrimento do
individuo; a de Marx, as relagdes sociais, em mietnto, também, do individual; a
de Nietzsche, o individuo em detrimento das relc@®munitarias e
comunionais; a de Freud, de Onfray e de Dawkingazio (ciéncia) em
detrimento das outras dimensdes.

2) A humanizacéo, proposta pela fé crista, é algo mpde ser vivenciado pelos
homens e mulheres no tempo presente. Nado € nedoessfierar mudancas
estruturais ou culturais para que ela acontecdaBapessoa assumir em sua vida
o dinamismo constante de abertura ao Deus de Jeshmlhando a integracao das
dimensdes de sua existéncia e dialogando respagoga com 0S outros e com o
mundo da natureza. Em outros termos, basta asdiur@mente, o seguimento de
Jesus de Nazaré. Ja proposta de humanizacdo smatéialgo impossivel de se
realizar no momento. Na verdade, ela supbe mudan¢eensformacdes socio-
culturais. Deste modo, a proposta crista se apiesesis viavel e efetiva do que a
do ateismo.

De tudo o que foi dito, podemos afirmar que o iemg$mo nao contraria
0s anseios humanistas do ateismo. Pelo contrpimp@sta de humanizagcédo que
se fundamenta em Jesus de Nazaré realiza esséssamsaté, os supera. Desta
maneira, o cristianismo pode contribuir com o ateifiumanista enriquecendo a
sua proposta. Porém isso s6 pode acontecer serhtagieamente, didlogo por

parte dessa vertente do ateismo com o cristianismo.
Concluséo
Neste capitulo tentamos estabelecer um diadlogitesp do cristianismo

com o ateismo. Por isso, procuramos, em primeigarjucriticar as visdes

negativas e depreciativas, concernentes ao cigstian de varios representes do
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ateismo humanista. Ao tecer essas criticas pudpearosber que as acusacdes ou
as objecdes feitas pelo ateismo, embora possaapksadas ao cristianismo, sao
guestionaveis. Com efeito, ndo sao concepcdesagatid aceitas completamente.
Vimos que todas elas apresentam falhas, pois ssiabasem postulados néo
comprovados, além de se mostrarem reducionistagcompeeituosas,
generalizantes e arbitrarias. Ademais, pudemodatangjue as suas propostas de
maturacdo do homem ou de humanizacdo sao invidusisricamente e se
mostram desumanas, pois afirmam uma dimensao darwas custas de outras.

Num segundo momento, procuramos acolher algunstigngamentos que
o0 ateismo faz ao cristianismo. Observamos queatde huitas criticas se aplicam
as expressoOes da fé cristd. Por isso, tentamoacdestigumas interpelacdes que
podem colaborar para que o cristianismo possa a&rfial a seu fundamento. Do
ateismo de Feuerbach e dos “mestres da suspeitaSeguimos abstrair trés
interpelacdes, a saber: superar imagens distoreidaturpadas de Deus; procurar
apresentar Deus apenas como positividade paralws&no; e ndo manipular a
mensagem cristd em funcdo de ideologias ou pasar sBF legitimacdo aos
interesses de grupos sociais ou aos contra-vafesentes na cultura. Ja do
ateismo contemporaneo de Saramago, Onfray e Dawkilesmos elencar quatro
interpelacdes ao cristianismo, a saber: ser fislhagem do Deus de Jesus;
interpretar corretamente a morte de Jesus ndo conseqiéncia de um designio
de Deus, mas como consequéncia de sua vida migai@m funcdo do anuncio
do Reino e de sua atividade profética; refletitdgizamente respeitando as atuais
visbes cosmoldgicas e antropolégicas e dialogamao os varios campos de
saber, especialmente o cientifico; superar o fueddmismo biblico mediante
uma leitura correta da Palavra de Deus.

Em seguida, tentamos, de modo bastante limitadolaimentar, a partir do
aporte concedido pela reflexdo teoldgica de Tdpnesiruga, Sobrino e Morano, o
cristianismo como afirmacéo e possibilidade de mledger as potencialidades do
ser humano. Constatamos que 0 que garante qustirtemo seja Vvisto como
humanizador € o seu nucleo originério, ou sejevalacdo de Deusm e por
Jesus de Nazaré. Com efeito, vimos que em Jeddaz#eé, Deus e 0 ser humano
se encontram numa relacdo fecunda de afirmacas, goi sua experiéncia de
Deus, Jesus se revela livre, maduro, extremameoteprometido com a

promocao da vida dos pobres e pecadores e coggoaaenunciar e combater as
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injusticas. E, além disso, Jesus revela a imagenmd®eus amoroso em acao;
um Deus comprometido com a salvagdo historica desjugue sofrem e séo
vitimados pelas injusticas sociais. Assim, pudernosstatar que Jesus, pela
forma como viveu a sua relacdo com Deus e com wespise apresenta como 0
modelo de ser humano humanizado.

Por fim, conseguimos demonstrar que o cristianisen@onfigura como
humanizador quando permite que os cristdos, fazeneéaperiéncia do Deus
Abb3 se deixem nortear pela existéncia de Jesus dar&labeste modo,
mostramos que os cristdos podem vivenciar o proas$siumanizacdo quando, a
luz de Jesus, integram as dimensfes dosselpessoaestabelecendo relacdes
respeitosas e dialdgicas com o proprio Deus, comubos homens e com o
mundo da natureza. Sendo assim, conseguimos mapigra proposta de
humanizacdo do cristianismo se mostra coerentest@& por dois motivos.
Primeiro, porque ela realiza a integralidade dasedsdes proprias do ser humano
pluridimensional. Nao €, portanto, uma proposta afirena algumas dimensdes
em detrimento de outras. Ela ndo mutila o ser homiaro segundo motivo € que
ela pode ser vivenciada, como processo constantejamento de vida de cada
um. Por isso, a conclusdo a que chegamos ao fite dapitulo € a de que o
cristianismo se revela muito mais humanizador querapostas humanizadoras
do ateismo humanista. E, por conta disso, ele pedér de inspiracdo para
enriquecer as propostas de humanizacdo do atetade que este se abra ao
didlogo fecundo com a fé cristd. Deste modo, ernguanateismo interpela o
cristianismo, este pode interpelar aquele. E ertquarateismo pode colaborar
para purificar o cristianismo, este também podéfipar e enriquecer aquele no

gue concerne a sua proposta de valorizacéo e pémnuacser humano.
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