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6.
A fé cristd como maturidade psicolégica

Nos dois ultimos capitulos procuramos expor a viddaue a fé crista,
assentada em Jesus de Nazare, ndo provoca a atahatiumano na afirmacao
de Deus, nem fundamenta e suscita a alienacdo dthocrda atuacao
transformadora na historia e na sociedade. Constataao contrario, uma vez
fundamentados na reflexdo teologica de Andrés $ofpeeiruga e de Jon
Sobrino, que esta fé implica profundamente a vadgédo do humano, como
também exige daqueles que se propdéem a assumalavieé-la uma praxis
histérico-social que transforme as relacdes sockas conformidade com a
realizacdo do Reino de Deus.

Entretanto, tanto as consideracdes teologicasoded Queiruga como as
de Sobrino ainda ndo nos permitem fundamentar, @#ormais completo, a fé
cristd como afirmacao e possibilidade de desenwento das potencialidades
humanas. Com elas podemos responder as acusacOgsamte parte do
pensamento ateu-humanista contra a fé crista. Fagassibilitam responder de
modo satisfatério as suspeitas provindas do atefnvertente freudiana.

Conforme j& consideramosFreud critica a religido porque esta, no seu
entender, ndo contribui com o processo de matwrigesdquica da pessoa. Ao
contrario, contribui para a perpetuacdo de situmgpsico-afetivas infantis.
Segundo ele, a religido, além de manter o indivith®atoleiros da ambivaléncia
afetiva do complexo edipiano, também o impede deeetar de forma adulta a
realidade, pois 0 mantém prisioneiro das ilusdepeatdo infantil. Ora, para ele,
a religido se encontra profundamente relacionataueosee ailusao.

De fato, partindo da visdo de Freud, a proprieri&a se configura como
obstaculo para o amadurecimento do crente, poés asttransferir para Deus,
projecdo do pai onipotente, toda a carga afetivaivatente de amor e 6dio, ndo
resolve adequadamente o complexo de Edipo, vis® spi mantém ainda
envolvido no conflito paternal. E, além disso, aocprar a realizacdo dos seus
desejos infantis em Deus, se encontra novamenédaddr a experiéncia da
infancia, porque, ao refugiar-se no mundo ilus@®iorna incapaz de assumir a

realidade como ela se apresenta, bem como a suyaigprhistoria com

! Cf. a apresentacdo que fizemos da critica de Faedator religioso no capitulo 2 desta tese.
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responsabilidade. Com efeito, para Freud, a madeighsiquica do ser humano se
configura como resolugao do complexo edipiano (famdealizacdo da figura do
pai e da ambivaléncia afetiva que o envolve) e cenperacao das ilusdes pelo
confronto e enfrentamento da realidade. E issajrabgele, a religido, e no caso a
fé cristd, ndo o possibilita, pois mantém a pessoadada no mundo da crianca.

Mas a fé cristd, de fato, consiste na infantiBmagdaquele que a assume,
tal como Freud preconizou? Parece-nos que naomPaaéa poder responder de
modo bem fundamentado a essa indagacado € necegsaricecorramos a um
aporte mais adequado do que aquele que ja nosrf@dido por Torres Queiruga
e por Sobrino. Faz-se necessario um aporte quegdelcom a psicanalise
freudiana. Sendo assim, pensamos ser convenierge den consideracdo, neste
capitulo, a reflexdo de um tedlogo que busque ecotlom propriedade as
interpelacdes que a psicanalise apresenta a f@.cRer isso, escolhemos a
reflexdo teolégica de Carlos Dominguez Morfano

Morano, como tedlogo e psicoterapeuta, intentabestcer um dialogo,
que considera intermindvel, entre a teologia eicapdlisé. Neste dialogo, tem
consciéncia da limitacdo de cada uma delas, beno dandiferenca metodolégica
e epistemoldgica entre ambas. Para ele, a tead@gidem competéncia para fazer
afirmacdes no campo da psicanalise, e nem estgeténctia para afirmar algo no
campo da teologia. A psicanalise, neste caso, slegele, ndo se pronuncia sobre
nenhum enunciado de fé. Ela, por exemplo, ndo afiomn nega a existéncia de
Deus, nem tampouco a possibilidade ou ndo da \tetaae Mas isso ndo quer
dizer que ela ndo possa interpelar a teologia, camédém a propria experiéncia
de fé. Embora ndo se pronuncie sobre os enunciadb&gyicos, a psicanalise

pode se aventurar a interpretar a intervencdo quesstratégias do desejo

“Carlos Dominguez Morano, natural de Huelva (Espardhdedlogo, fildsofo e psicoterateupa.
Sua tese de doutorado em teologia versou sobréi@dreudiana da religido (El psicoandlisis
freudiano de la religion. Andlisis textual y coméa critico. Madrid: Ediciones Paulinas, 1991).
Foi presidente (2001-2003) da Associacion Inteoradi de Estudios Médicos-Psicoldgicos y
Religiosos (AIEMPR). Atualmente atua como terapeufarofessor de psicologia da religido na
Faculdade de Teologia de Granada (Espanha). E dérmata Sociedad Espafiola de Ciencias de
las Religiones.

% Morano insiste sobre o dialogo interminavel eméligido e psicanalise, especialmente na obra
em que aborda o didlogo entre Freud e o pastoegiestte, Oskar Pfister. Cf. DOMINGUEZ
MORANO, C. Psicanalise e religidoum didlogo interminavel. Sigmund Freud e Oskastée.
Sao Paulo: Loyola, 2008. Convém dizer que Morarm didloga com a psicanalise unicamente
para defender a fé cristd das criticas de Freudh €la, isso é de menos. Ele, como tedlogo,
dialoga com a psicanalise, porque esta interpédacaistd com uma nova visdo de ser humano —
“determinado” pelo inconsciente — que question@saovantropoldgica cristd. Cf. |€rer depois

de Freud p. 92.
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inconsciente podem manifestar na experiéncia oslggido crente e na sua
explicitacdo teolégida Ora, como nada no ser humano escapa a questdo do
inconsciente, com a experiéncia de fé nao € diferdrsta esta relacionada com
as estruturas afetivas mais profundas do ser hunRoisso, ndo existe uma
experiéncia de fé que néo esteja vinculada ao mdadalesejos do inconsciente
humano. Sendo assim, a psicandlise pode determingne pode haver de
infantilizante ou patolégico nessa experiéncia, @déambém pode colaborar para
que o tedlogo possa discernir o que pode haveré&amibe infantilizante ou
patologico, por causa das projecdes inconscientssfundamentos tedricos dos
enunciados teoldgicos.

O proprio Morano, como conhecedor de teorias palé&as e como
tedlogo, procura investigar, a luz dos postuladsamaliticos, algumas questdes
teoldgicas e pastorais com o objetivo de averigoaro a experiéncia da fé crista
pode ser vivenciada e explicitada de modo a imediaturidade psicolégica do
cristdo por causa da influéncia determinante dejogsnconscientes relacionados
a fase infantl. Mas, embora Morano constate que a fé crista peesaivida de
modo infantilizante, para ele, essa fé, que temoctundamento Jesus de Nazaré
e sua relacdo com Deéddbs ndo se constitui como perpetuacdo de situacdes
infantis. De acordo com ele, a fé crista, em sséresa, longe de manter o cristdo
prisioneiro dos desejos inconscientes da fase tinfarda ambivaléncia afetiva
edipiana, se constitui como humanizadora, pois ilpd&s ao cristdo manter
superados esses sentimentos numa abertura corseientajosa a realidade e a
alteridade. Neste sentido, Morano concorda, parfastm a critica freudiana da
religido, ja que esta pode ser vivida sob as malhasfantilidade. Mas, por outro
lado, discorda dela, porque a fé cristd ndo senesses desejos da infancia, mas
em Jesus de Nazaré e em sua experiéncia bastashteanale@ Deus. Neste sentido,
para Morano, esta fé tanto pode ser vivida solgistre doimaginariocomo do
simboélicS. No primeiro, a experiéncia religiosa configuraisintilizante, e no

segundo, humanizadora.

4 Cf. 1d. Experiencia cristiana y psicoandlisiSantander: Sal Terrae, 2006, p. 15-17;Qcer
depois de Freudp. 97-98.

®> Os temas mais abordados por Morano sdo os seguintnfiguracdo da imagem de Deus; a
experiéncia de Deus; a culpabilidade na experiétei&€; a sexualidade; e as relagdes entre os
cristdos na comunidade eclesial.

® Imaginario e simbolico sdo dois registros da éstaafetiva mais profunda. Foi a psicanalise de
J. Lacan, de acordo com Morano, que empreendetstingdio entre os dois. “O imaginario
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Neste capitulo queremos, pautados nas investigaeéesas de Morano,
abordar a problematica da experiéncia de fé viaelacpelo cristdo tanto como
imaturidade quanto como maturidade. Ou seja, piletans mostrar como a fé
pode ser assumida, vivida e, também, expressadaodi® desumanizador e
humanizador. Para tanto, vamos focalizar nossga@peem apenas duas questdes
teoldgicas abordadas por Morano a luz dos postsipdizanaliticos. As questfes
sdo as seguintes: a configuracao da imagem de ®pagir dos polos parentais
(materno e paterno), confrontados com a revelagddeadis de Jesus de Nazaré; e
a relagcao entre culpabilidade e experiéncia critsd6olhemos essas questdes entre
tantas outras, porque as consideramos essenci@asopgue pretendemos neste
capitulo e porque séo suficientes para apreseatdematica da maturidade ou
da imaturidade da pessoa que vivencia a fé cA&#n do mais, sdo questdes que
se relacionam diretamente com as acusacgfes de &reel@jido como iluséo e
neurose.

Por causa da escolha destas duas questfes, estdocsgra dividido em
duas secdes. Na primeira, vamos abordar o temaatgem de Deus configurada
a partir dos vetores maternos e paternos. Aponteress possibilidades e os
riscos que isso implica para a psicologia do crenpara a experiéncia religiosa.
Além do mais, iremos confrontar a imagem de Deosfigurada pelos pélos
parentais, com o Deus de Jesus. J4 na segunda sessa atencao se concentrara
sobre o tema da culpabilidade, que aparece, camtaméde modo bastante
acentuado em certas experiéncias religiosas e gmmsakenunciados teolégicos.
Mostraremos que 0s sentimentos inconscientes dealblilade podem
contaminar a experiéncia cristd em suas multiptasessdes, bem como daremos
destaque a possibilidade desta experiéncia, poveszjanobilizar a culpabilidade
de cunho patolégico. Contudo, defenderemos quecadi&, em seu fundamento,
ndo se relaciona com a culpabilidade morbida nemmabiliza. Com a
apresentacao desses enfoques acreditamos podemdesj acusacao de Freud a
religido, como também acolher esta acusacao cotegpeiacdo a teologia e a

vivéncia auténtica da fé crista.

compreenderia tudo o que se constitui sob a foecafdtividade, ignorando qualquer tipo de
limitacdo proveniente do intersubjetivo. O simbdji@o contrario, também alimentado pelo
mundo afetivo, se constitui sob a marca e estrgfiorado intersubjetivo e, portanto, no
reconhecimento dos limites as aspira¢des do deddjcCrer depois de Freud. 97 (nota 36).
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6.1.
A configuracé@o do Deus imaginario e o Deus de Jesus

Comecemos esta se¢do com a seguinte perguntaquaindeus o cristdo
se relaciona na vivéncia de sua fé: com o DeugslesXde Nazaré ou com o Deus
criado pelos desejos inconscientes da infanciaugadios com a ambivaléncia
afetiva do complexo edipiano? Essa pergunta naeséattida, pois, segundo a
psicanalise freudiana, a representacdo de Deusciabpente sob a imagem de
Pai, se oferece como a mais propicia para prapstaonhos e as ilusées infantis e
como forma de perpetuar a ambivaléncia afetivadipcE Isso significa dizer que
0 cristdo pode pensar estar vivendo sua fé no Deu¥esus, mas, na verdade,
pode estar cultuando o Deus projetado pelos sessjodeinconscientes da
infancia. Neste sentido, na oracdo, por exemplpessoa religiosa pode estar
dialogando ndo com o “Deus vivo e verdadeiro”, ntasn o Deus que
corresponde & projecédo parental de suas fantasiasscientes mais absconditas
Sendo assim, a fé cristd pode ser vivida de mo@mtitizante, porque o cristao
pode se relacionar com o Deus que nao permite aupem a ambivaléncia
afetiva do complexo de Edipo nem as ilusbes pradiszpelo desejo infantil de
protecdo e amparo. E isto porque esse Deus ndbeu® de Jesus, o Deus que
fundamenta a fé cristd, mas o Deus construidot& pas desejos infantis e das
necessidades mais profundas e primitivas de nosswonafetivo. Trata-se do
“Deus imaginério” que deve ser confrontado com @UP da realidade e da
histéria” de Jesus de Nazaré

Por ter consciéncia desta problematica, Moranacdesspecial atencéo a
questdo de como se processam as representacoptigade Deus a partir dos
desejos inconscientes do ser humano relacionadfguias paterna e materna.

Nesta secéo, nossa intencao consiste em fazemsie&p da reflexdo deste autor

" Cf. Id. El psicoanalisis freudiano de la religiop. 380-417; 495-499; IcCrer depois de Freud

p. 117-139; Id.Experiencia cristiana y psicoandlisip. 19-23; 45-75; 98-99; 227-238; Id. “La
paternidad de Dios bajo sospecha: punto de vigtagsalitico”. In: Dios Padre ante el reto de la
injusticia y del inconscient@ilbao: Universidad de Deusto, 1999, p. 51-79.

8 O préprio Morano ndo deixa de considerar a oragdmo uma grande estufa para o
florescimento das maiores representacdes fantasmadie Deus. Cf. Idrar depois de Freud
Sao Paulo: Loyola, 1998; I@rer depois de Freydg. 101-115.

° “Deus imaginario” e “Deus da crianca” sdo expressiie Morano para designar o Deus que n&o
passa de uma projecdo psiquica produzida peloaddsajnipoténcia relacionado a mée ou ao pai.
E “Deus da realidade e da histéria” designa o Dudesus de Nazaré; o Deus verdadeiro, que
ndo é produto da imaginacdo ou da capacidade paiguojetiva do ser humano. Cf. I@rer
depois de Freudp. 101-139.
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a respeito desse assunto. Para tanto, iremosrdesda exposicdo em trés itens.
No primeiro, retomaremos com Morano a teoria deidFigue postula Deus como
projecdo da figura paterna por causa do desejo nij@oténcia presente na
dindmica psiquica do ser humano. No segundo, veserpara além das
consideracbes psicanaliticas de Freud, a impogades figuras parentais
(materna e paterna) para a experiéncia religicga, tdbmo mostraremos 0sS riscos
que elas podem representar para esta experiénoiatefdeiro item, iremos
mostrar que o Deus de Jesus de Nazaré se difenentica@lmente do “Deus da
crianga”. Mostraremos que a experiéncia religias®dus de Jesus, por nada ter
a ver com o Deus projetado pelo desejo infantibdigoténcia, colabora com a

maioridade psicolégica do homem e da mulher.

6.1.1.
A relacéo entre o pai e Deus na teoria de Freud, co nforme Morano

6.1.1.1.
Deus como projecéo da figura paterna

Morano recorda que Freud estabeleceu uma estrtalagcdo de Deus
com a figura do pdi. Ele observa que nos escritos do fundador da mAlise,
tanto sobre 0s casos neuréticos como também sothrédmica da ilusdo, Deus
aparece como uma projecao psiquica da figura @tdsto quer dizer que, para
Freud, Deus ndo é outra coisa sendo o proprio glevado a categoria de
divindade, que é imaginado como onipotente.

Por um lado, segundo nosso autor, no caso dosstdgtéreud que versam
sobre a analise da dinamica das ilusées, Deussiderado como uma poderosa
ilusdo produzida pelo desejo do ser humano de se encartrestantemente
protegido, amparado e consolado frente a miséiraigéncia humana e a dureza
da realidade. Neste caso, Deus é fruto da progaaparte do individuo, de
experimentar aquela antiga protecdo que os passabseguravam na mais tenra
infancia; é consequéncia dos desejos infantis swentes. Por causa disso, a
crenca em Deus, na visdo de Freud, impede o searfaude se relacionar com a
realidade e de aceitar a limitacdo e a precariedmoieana. Por isso, este é

imaturo ou infantil; vive no mundo ilusério da eréa.

10 Cf. 1d. Experiencia cristiana y psicoanalisis. 45-52.
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Por outro lado, de acordo com Morano, nos esctdéBreud que versam
sobre a neurose, Deus € apresentado como a prdjegdida do pai, no qual se
revive e se perpetua o conflito paterno-filialpigt, a ambivaléncia afetiva com
relacdo a figura paterna. Em verdade, assim comsogperiancinha o paiamado
porque lhe confere protecdo e amparo e, a0 mesmuot@diado porque € ele
gquem possui 0 poder, para o crente, Deus, comegéwojda figura do pali,
também é amado e odiado. E amado ou adorado, pérgapaz de realizar os
desejos infantis do individuo religioso, e € odiadorejeitado, porque este tem
gue se submeter a ele que detém todo o poder. d@sa dessa ambivaléncia
afetiva relacionada a Deus, os sentimentos de lulifede e o préprio complexo
de Edipo ndo sdo resolvidos satisfatoriamente. Pehdrario, na relacdo com
Deus, magnificéncia da figura paternal, o ser huomaerpetua a ambivaléncia
afetiva do complexo edipiano e a culpabilidade guvolve. Sendo assim, néo
consegue alcar sua maturidade psiquica, pois wibenstido a uma situacéo
neurotizante.

Esta vinculacdo que Freud estabelece entre o feus constitui, de
acordo com Morano, uma interpelacédo profunda arif#dc¢ pois esta, além de
afirmar a existéncia de Deus como independentetidaae projetiva do ser
humano, apresenta como seu nucleo mais radicaémmide de Deus: Deus € 0
Pai de Jesus e também o nosso. Ora, Freud, alémibidieDeus como projecéao do
pai, também apresenta a idéia da paternidade cdgoofandamental para a
constituicdo do homem e da mulher. A figura do pagundo Freud, € algo que se
inscreve no inconsciente do ser humano influenciatatla sua vida, como
também a constituicdo de sua personalidade. Levéssip em consideracéo,
Morano afirma que a representacdo paterna se efeestdo, como elemento
essencial “para compreender a dinamica de cadaidodi em suas relacdes
consigo mesmo, com o0s outros e com Deus tambénS8endo assim,
perguntamos: ndo seria Deus, de fato, apenas uopec@o da figura paternal?
N&o poderia ser a crenga cristd na paternidadeeds Bpenas uma criacdo dos
desejos inconscientes relacionados a figura do Paia Morano, a resposta é
negativa. Mas, para ele, o “Deus da realidade isdéria” pode ser representado

e confessado pelos cristdos através de imagenBaleish pertencentes as esferas

" bid., p. 45-46.
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mais intimas do mundo afetivo, incluindo a imagerPai. Isto quer dizer que a
descoberta do papel da figura do pai no inconseie@d constitui prova alguma
contra a existéncia de Deus como ser autbnomordaseno. Porém revela que
Deus pode ser representado como Pai, porque a faipai constitui uma das
imagens fundamentais da afetividade profunda dasehe e mulheres. Contudo,
Morano tem consciéncia de que a representacéo ue ddeno Pai pode envolver
ambiguidade, visto que “essa paternidade revelad& ise encontra de imediato
sob suspeita por causa dessa outra paternidadéansemo figura chave de
nosso inconsciente, de seus conflitos e de suas ipadradas aspirac6es”
Neste sentido, a imagem de Deus como Pai podeosénndida com a figura
paterna, o que provoca, tal como Freud denunciper@etuacdo da ambivaléncia
afetiva edipiana e a ilusdo de que Deus, como gartda onipoténcia, pode ser
disponibilizado para a realizacao dos desejos fisfaio crente.

Com efeito, para Morano, essa confusédo ou ideat@ic de Deus com a
figura paternal inconsciente ndo diz respeito aosl¥a realidade, mas a um Deus
meramente “imaginario” ou a um “fantasma” criadéapmapacidade projetiva do
ser humano. Pois, diferentemente desse Deus mtoj@siquicamente, o Deus
verdadeiro ndo é criagcdo do psiquismo, mas “Algué@oifin quem se pode
relacionar e “ser vivenciado simbolicamente comioopacomo mae*®, Assim, a
diferenca € clara. Pode haver o “Deus imaginarieXiste o “Deus da realidade e
da histéria” que pode ser experimentado no regisirabélico” do paterno ou
materno, mas que nao pode ser confundido com pussentacdo parental.

Mas qual € a origem para Freud do Deus do registevamente
imaginario? Ou em outros termos: o0 que da origgmogecao da figura do pai
como Deus? Para Morano, a resposta encontra-sgoreglda aos sentimentos
infantis de onipoténcia (mobilizacdo do nosso muindonsciente em funcéo da
realizacdo do desejo de total protecdo e de dorsolice a realidade). E é isso o

gue nos interessara a seguir.

2 bid., p. 46.
131d. Crer depois de Freud. 112.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510379/CA

347

6.1.1.2.
Os sentimentos infantis de onipoténcia como origem da projecéo
psiquica do pai como Deus

Ao analisar de modo rigoroso a critica que Freudsgmta a religido como
neurose e ilusdo, Morano descobre que a questanipi@téncia ocupa um lugar
central em toda a problematica da psicanélise fmeadda religiath. Segundo sua
analise, Freud apresenta, embora de modo nao aat&zaxplicitado, a relacao
intrinseca entre os sentimentos infantis de onipidée os temas da ilusédo
protetora e da ambivaléncia afetiva edipiana.

Freud, no entender de Morano, considera que osTeaTibs infantis de
onipoténcia conduzem tanto a génese do iluSciamo ao conflito edipiart e,
por causa disso, sdo o0s responsaveis pela origgmo@gado do pai como Deus e
pela ambivaléncia afetiva com relacéo a ele. Teoseentender isso melhor.

Para Freud, na visdo de Morano, a crenca na onigat@& algo que se
impde ao sujeito nas primeiras fases do seu prog=sso-afetivo e algo que, por
nao deixar de existir no inconsciente, acompanpal® vida a fora, podendo ser
projetado, pela via iluséria, em algumas pessoagegsores, marido ou esposa,
religiosos, amigos e etc) e, inclusive, pode sejepaido em Deus. De acordo com
essa Visdo, 0 que se processa na psicologia thoigsemo desde os seus primeiros
anos de vida é o seguinte. Num primeiro momentoriancinha se vé como
onipotente, pois ainda néo se deu conta da realidad a envolve; tudo gira ao
seu redor e tudo existe para servi-la. Num segamolmento, a crianca, ao tomar
consciéncia de seu estado de desamparo e depemd@ansfere a onipoténcia
que antes pensava possuir para seu pai. E, nurairtenmomento, com a
consciéncia da realidade que a cerca, se da caata gai ndo é onipotente. Ao
tomar consciéncia disso, duas possibilidades emmergara a crianga. A
possibilidade da maturidade ou da imaturidade. Aundade psicologica se
efetiva quando ela supera o desejo de onipoténcse eleixa nortear pelo
“principio da realidade”. E, por outro lado, a iov&@ade ou a infantilidade
psicolégica se perpetua quando o desejo de onigatésem ser superado, €

projetado em substitutos do pai onipotente.

14 Cf. 1d. El psicoanalisis freudiano de la religipp. 380-417; IdCrer depois de Freud. 93-94;
Id. Experiencia cristiana y psicoanalisig. 18.

15 Cf. 1d. El psicoanalisis freudiano de la religip. 399-407.

16 Cf. Ibid., p. 407-417.
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Em verdade, essa crenga na onipoténcia, tdo nammagsicologia da
crianca e tao prejudicial ao adulto, se relacimra o desejo infantil de protecéo e
amparo. Ao perceber que ndo é onipotente, a crigaga satisfazer esse desejo,
projeta na figura paterna e, depois, nos seusitiibsta onipoténcia para que
possa defendé-la da ameacadora realidade. E cos® desejo também se
encontra radicado no inconsciente do ser humarte, s&s vé constantemente
tentado, mesmo quando adulto, a idealizar a figatarna como onipotente para
Ihe conceder protecéo constante ao longo da vatasso, “uma imensa nostalgia
do pai se inscreve no coracdo humahddai a possibilidade para a projecdo do
pai onipotente como Deus. Ou seja, uma vez quepagjacao do pai onipotente
em outras pessoas humanas esta sujeita a alguasdoacvisto que esta ao se
deparar com a limitacdo da realidade ndo consegu®ater, Deus, neste caso, se
apresenta como a projecéo ideal deste pai. E @atup nele a onipoténcia fica
resguardada de toda ameaca, pois, “por esséncig,daeece de limitagdo em seu
poder, saber e bondad®”Portanto, Deus se apresenta como o pai onipoieiete
nao corre o risco de perder a onipoténcia.

A projecédo psiquica da figura do pai como Deustgmbo, tem origem no
desejo infantil de protecao e amparo e na crengaip@téncia. Deus, neste caso,
aparece como instancia iluséria de protecdo; unealittade”, na qual os
sentimentos infantis de onipoténcia se encontramfirotados e garantidos.

Neste sentido, Freud, de acordo com Morano, p@bekecer a relagéo
entre a crenga na onipoténcia e o desejo de potapanta amarcisismoinfantil
como algo profundamente relacionado a idealizagafiglira paterna e como a
condicdo fundamental para o aparecimento do “Dewagjinario”. A projecédo do
pai onipotente como Deus € uma artimanha do dessjasciente para manipular
a onipoténcia em funcéo de sua satisfacdo. Espaténcia transferida nada mais
€ do que o proprio sonho do homem de ser onipotenpwder dominar a
realidade; é expressdo do seu narcisismo ou delifoaldade em aceitar sua
impoténcia e limitacdo. Trata-se de uma ilusao.

Com a onipoténcia transferida para Deus, a pessda, pa partir do
ilusdério, manipular a realidade para ndo aceitédmo tal. Dai a alienacdo da

realidade e o fechamento do ser humano sobre snmd3or causa disso, € que

71d. El psicoanalisis freudiano de la religiop. 400.
18 H
Ibid.
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Freud, segundo Morano, propde a abertura lucidaeadidade como Unica
condicdo para o amadurecimento psiquico. Pois @msensuperando a crenca na
onipoténcia que o individuo consegue renunciaraoisismo infantil e sair dos
atoleiros dos desejos inconscientes da infanciam@uridade do ser humano
passa, entdo, pela renlincia da primazia do murtdenonr dos desejos sobre a
realidade®®.

A crenca na onipoténcia, relacionada diretameaatdesejo de protecéo e
ao narcisismo infantil, além de ser responsave jgelalizacao da figura paterna,
inclusive de sua projecéo iluséria como Deus, atd@®m ser também, de acordo
com Morano, a motriz da ambivaléncia afetiva edigialsto quer dizer que o
complexo de Edipo esta relacionado com a recusadepa onipoténcia. Edipo
“é6 algo mais que uma rivalidade em relacdo a unetobja mae®; é “uma
questdo de ser ou ndo ser, de ser ou ndo ser emigdt Ora, uma vez que a
criancinha se vé limitada e carente de protecaocgmtontra no pai a onipoténcia,
visto que este € quem “possui” a sua mae. Na verdadd projeta sobre a figura
do pai o seu préprio desejo de onipoténcia. Opaag ela, possui um poder sem
limites; é capaz de tudo realizar e de tudo sdflarvé na figura paterna aquele
gue pode satisfazer os seus desejos. Por causaaligai € amado. Contudo, ela
também o odeia. E isto porque quem é onipotent@a e ndo ela. Deste modo,
por causa da questdo da onipoténcia se estabetereambivaléncia afetiva de
amor e 6dio com relacdo a figura paterna: “admérgebrque és grande e
poderoso; mas te odeio, porque poderoso és tup @watal como desejt® O
amor manifestado a figura paterna € amor a onipi@témojetada nesta figura e o
0dio ao pai € o 6dio por ndo possuir esta onip@énc

Para Freud, de acordo com Morano, na religido bivat@&ncia afetiva
com relacdo a figura do pai ndo deixa de existinalwez que Deus se apresenta
como substituto do pai ou como sua idealizacae, @swivaléncia se orienta para
ele. Deus é amado e odiado. E amado, porque étentpae, por isso, pode estar
a servico da realizacdo dos desejos da pesso@salie €, inconscientemente,
odiado porgue é ele quem possui a onipoténcia @ maddividuo. E porque Deus
possui a onipoténcia, a pessoa religiosa se sularele Trata-se, porém, de uma

191d. Experiencia cristiana y psicoanalisis. 18.

2 |d. El psicoanalisis freudiano de la religipp. 409.
! |bid.

*? |bid.
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submissdo com a finalidade de gozar os beneficieossuh onipoténcia. Na
verdade, essa submissao diz respeito ao desejooh@nin por conquistar a
onipoténcia que sempre desejou. Por isso, “a &éeljg partir desta perspectiva, é
a historia de uma luta camuflada e perene contraaiopara conquistar a
onipoténcia®,

Desta forma, Morano consegue mostrar que a cidéc&reud a religido
centraliza-se na questdo da onipoténcia. Freudencentender, critica a religiao
por esta se configurar como algo que permite acchoalimentar as suas ilusdes
relacionadas aos sentimentos infantis de onipa@éacao mesmo tempo, como
algo que perpetua a ambivaléncia afetiva do comopéehpiano por causa destes
mesmos sentimentos. Porém, a fé cristd consistes@muma instancia que
favorece a projecéo ilusoéria dos desejos infaisrdpoténcia? E o Deus cristéo,
tem este alguma coisa a ver com a idealizag&o idengeotente que faz perpetuar
a ambivaléncia afetiva do complexo de Edipo? Paveahb, certamente que nio.
Mas sobre isso dedicaremos a devida atencdo moolitem desta secdo. Nosso
interesse no préximo item consiste em apresentutagos em Morano, as
interpelacdes que a psicandlise freudiana, pam dtépensamento de Freud, faz
a fé cristd no que concerne a representacdo de. Deugntanto, antes como
introducédo, falaremos, brevemente a respeito daridupcia das figuras parentais

(mé&e e pai) para a compreensao psicanalitica doriigioso.

6.1.2.
Figuras parentais, experiéncia religiosa e represen  tacao de Deus

De acordo com Morano, Freud em sua analise do fialigioso, apresenta
uma notavel lacuna: o papel do elemento feminimsagerné”. Toda sua teoria
sobre a religido privilegia o masculino e paterBomente a figura do pai esta
relacionada a ilusdo protetora e a ambivaléncidivafeA figura materna é
ignorada. Freud néo fala de ilusdo protetora, neraethtimentos de onipoténcia,
nem de ambivaléncia afetiva relacionados a mae, erelisivamente ao pai.
Entretanto, neste caso, nem todos psicanalistadifmeos concordam com Freud.
A psicanalise freudiana, depois de Freud, tem paolu valorizar o elemento

feminino e materno na compreens&o do fator religiBspor isso que Morano n&o

2 bid., p. 416.
24 Cf. Ibid., p. 455-457; IdCrer depois de Freud. 66-70.
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se contenta apenas em considerar as interpelad@éesriatd da critica a religido
feita por Freud. Ele se interessa também em acathmterpelagdes que sao feitas
a partir da psicanalise freudiana mais desenvolgidpie melhor considerem o
elemento materno e feminino na constituicdo daiest psiquica do ser humano
e na explicacéo de sua dimenséo religiosa.

A dimenséao religiosa antropolégica, segundo Morasta profundamente
marcada pela influéncia inconsciente tanto do paterno quanto do materno. De
fato, a religido, a fé e a visdo de Deus nédo sungemomem e na mulher como
algo direto e espontéaneo. Tudo isso é vivido eeserm/olve em relacdo com a
nossa estrutura afetiva profunda. Com efeito, casta é marcada, desde os
primeiros anos de nossa vida, pelas figuras de gk mae, se pode dizer que a
experiéncia religiosa ndo se da sem manter relag@®sos marcos materno e
paterno presentes no nosso mundo psiquico. AdenwEsp autor recorda que a
experiéncia religiosa “sempre tendeu também autatice simbolicamente em
torno de dois grandes referenciais humafio€ra, isto quer dizer que o materno
e 0 paterno, além de marcarem toda experiéncgiasdi particular, apresentam-
se como os dois grandes marcos privilegiados pplass as grandes correntes
religiosas, incluindo o judaismo e cristianismopressaram e expressam 0S
conteudos fundamentais de suas crencgas.

O fato de a experiéncia religiosa (experiéncieDeeis) ndo ser alheia a
estrutura afetiva profunda do ser humano e, taménser expressa a partir do
materno e do paterno pressupde, segundo Morano,guamale possibilidade,
entendida como algo positivo, e um grande fiScBossibilidade, porque essa
experiéncia pode ser assumida ndo como algo extors nossa afetividade, mas
como algo que faz parte de nossa estrutura psidumeaoutras palavras, o Deus
verdadeiro s6 pode ser experimentado pela profaddido ser humano.

J& o risco diz respeito a reducdo da experiéneigiasa a certas
necessidades puramente psiquicas que impedem tarabero dialogo com o
“Deus da realidade e da histéria”. Podemos criagems de Deus, a partir das
complexas relagbes com o materno e o paterno, ae t8m a ver com o Deus
verdadeiro. E isto porque a representacéo pardatBleus se apresenta bastante

propicia para projetar os sonhos infantis de oBipat.

%5 |d. Crer depois de Freug. 118.
%6 Cf. Ibid., p. 118-119.
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Nos sub-itens a seguir, queremos apresentar esbiematica tal como
Morano a aborda. Vamos ver a importancia dos ppkierno e materno na
configuracdo da imagem de Deus e as possibilidadesos que isso comporta

para a experiéncia de fé.

6.1.2.1.
O pdlo materno e a experiéncia de Deus

Pautado na descoberta psicanalitica da figura&@ama primeira fase da
infancia, Morano defende a tese de que o pélo matérfundamental para a
possibilidade do surgimento e do desenvolvimentaidensao religiosa do ser
humano, mas, também, ressalta que este polo pamoda favorecer uma
representacdo de Deus que nada tem a ver com odBelesus de Nazaré. Sendo
assim, segundo ele, a experiéncia psiquica pelaoqda pessoa passa na sua
primeira infancia com relacdo a figura materna pdaeorecer tanto uma
experiéncia amadurecida do divino como uma expaaéeligiosa infantilizante.

Vejamos como isso pode acontecer.

6.1.2.1.1.
O papel da figura materna no processo psico-afetivo

A psicandlise, de acordo com nosso autor, afirmeisténcia de uma
experiéncia de simbiose do bebé com a mae nogseusiros meses de vida. O
bebé, embora ao nascer se separe fisicamente dacomdimua fusionado a ela
pelo seu psiquismo. Este se recusa a aceitar eagépajue ocorreu no momento
do nascimento. Por isso, a mae, para ele, conatituobjeto polarizador de seu
desejo. Ele “aspira reproduzir a situagéo de sisiotal na qual se encontrou
nos meses de sua existéncia intra-ultefin@ por causa desse desejo, pela via
alucinatéria, experimenta-se como fusionado a rpée;ebe-se como uma parte
da totalidade do mundo em que vive; e sente-sdutiido e confundido com
essa totalidade que nem sequer na amamentacaad ‘Senth se ele é essa boca
que suga ou o peito que o alimeAta’Nesta fase, portanto, o recém-nascido nao
possui ainda uneu que lhe confira autonomia e independéncia. Ele maa

formam um todo indiferenciado.

" |bid., p. 120.
8 |bid.
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Essa experiéncia da crianca com a mae, de acorddvtorano, consiste
em algo essencial para que a pessoa possa estapatedongo de sua historia,
relacbes pessoais estaveis com outros e tambénDeasT. E isto porque nessa
experiéncia se processam 0s primeiros lacos deaogaf estabelecidos pelo ser
humano. Ora, ao se relacionar numa simbiose coma@, @& criancinha vé
garantida a sua seguranca e o seu bem-estar. Aem@senta, para ela, a Unica
possibilidade de existir. Por isso, ela desenvolve confianca radical na mae;
sente-se envolvida pela totalidade materna. A dignaternal configura a primeira
destinagédo da confiangca do ser humano. Por issa,cemfianca fundamental se
apresenta como 0 pressuposto psiquico basico ds txl demais confiancas a
serem estabelecidas pelo individuo ao longo de/isiaa Sem essa experiéncia, a
desconfianca radical tomaria conta da pessoa eas tasl relacfes estabelecidas
por ela. Neste sentido, Morano afirma que “quem pdde experimentar essa
confianca bésica de ser sustentado nos bracoguta fnaterna, ndo podera nunca
fiar-se nos outros e, portanto, tampouco, ness® qsiquico, que é Deus para
n6s™’. Por isso, a experiéncia maternal da primeira niid revela-se
fundamental para a possibilidade da experiénci®eles tanto positiva quanto
negativa. Vejamos.

6.1.2.1.2.
Figura materna: possibilidades e riscos para a expe  riéncia religiosa e
para a configuracdo da imagem de Deus

Para a psicanalise, tal como vimos, toda relac&ssoa¢ auténtica
estabelecida pelo individuo com a alteridade emaard experiéncia de simbiose
com a mae o seu fundamento. Sendo assim, a pn@heigio com a alteridade
divina ndo foge a isso. O ser humano s6 pode coafiaDeus por causa dessa
experiéncia com o polo materno na primeira infan8a ndo houvesse essa
experiéncia, provavelmente, a dimensao religiosa s¢go quase impossivel de
ser encontrada na constituicdo humana.

Entretanto, no que concerne a relagdo com Deoss aenas a confianca
basica o que fundamenta e possibilita a dimendéposa do ser humano, mas
também o desejo de onipoténcia que impulsiona @disdo com a totalidade.
Ora, o desejo de fusdo simbidtica da criancinha aomée consiste numa etapa

29 Cf. |d. Experiencia cristiana y psicoanalisig. 54.
30 H
Ibid.
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necessaria no seu desenvolvimento afetivo, mas skaveuperado para que ela
possa desenvolver sua autonomia e independénaiudiy ao ser superado pela
relacdo do bebé com a figura paterna - o que veyenais a frente -, o desejo de
totalidade ndo deixa de existir no psiquismo. Oébgle antes estava fusionado
com a mae, com o aparecimento da figura do pajetareobre este o seu desejo
de onipoténcia e de totalidade. O pai, para elignésiado como onipotente.
Entretanto, devido ao processo de maturacdo pgicald esse desejo de
onipoténcia direcionado para a figura paternal tamleé superado. Porém, este
desejo ndo é eliminado uma vez por todas, mas aotdmpa 0 homem e a mulher
ao longo de toda a vida “como uma estrutura basicadeu psiquisma Sendo
assim, a maturidade ou imaturidade psiquica daopedspendera de como ela
lidara com este desejo. Por um lado, norteado fplacipio da realidade”, o
desejo de onipoténcia poderda ser o impulsionador dilwamismo do
relacionamento pessoal com a alteridade e, assilabarar com a maturidade
psiquica da pessoa, por causa da superacao donegeisarcisismo infantis. Por
outro lado, se este desejo nao for transformaduta do “principio da realidade”
e da aceitacdo do individuo dos seus limites, mardepessoa estacionada na
imaturidade psiquica, pois ela projetara seu detemnipoténcia sobre as pessoas
ou sobre Deus e com eles procurara se relacionaiode fusional para satisfazer
seus desejos infantis.

Verdadeiramente, o desejo de onipoténcia que signd para o anseio de
fusdo com a totalidade, por nunca se extinguirsiQuismo, constitui-se como o
fundamento psicolégico do relacionamento do serametom Deus. E por causa
desse desejo que a pessoa pode estabelecer dat@o“Deus da realidade e da
historia” ou com o “Deus imaginario”. Ao norteateeslesejo pelo “principio da
realidade”, o individuo religioso aceita Deus coet® é; como o Outro. Sem ser
transformado e limitado, este desejo leva a pessoprojetar um “Deus
imaginario” para o qual transfere a onipoténcia ffudo anseia. Vejamos como
iSSO se processa.

A experiéncia religiosa, para Morano, encontra esefb de totalidade “a
base para o que constitui a vertente mistica degsariéncia®. Isto quer dizer

que o desejo mistico de fusdo com a totalidadendivi o que Freud considera

31 Cf. Id. Crer depois de Freudp. 121.
* Ibid.
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como “sentimento oceanico” -, ou seja, 0 desejovider uma experiéncia
profunda de unido com Deus e de abandonar-seemlsua base na experiéncia
humana de fusdo com a mae, impulsionada pelo desemnsciente de
onipoténcia. Segundo ele,

“é um fato comprovado pelas pesquisas psicologmas uma experiéncia
religiosa, particularmente nessa vertente migtifizjlmente poderia amadurecer
sem que tivesse ocorrido essa primeira experié@eitelicidade vivenciada na
fus&o primitiva com a mag’

Contudo, essa relacao estabelecida entre o desdpeus e as primeiras
vinculagdes afetivas, desenvolvidas pelo desejoni@oténcia, com a imaginaria
totalidade do materno, de acordo com nosso autiscita sérias interrogacoes
sobre o valor das experiéncias mistita® desejo e a experiéncia de fusdo com a
divindade néo poderiam ser simplesmente mera d@&avdo desejo infantil de
totalidade? Nao seria Deus, com o qual se anseibedscer uma unido profunda,
uma projecdo psiquica da figura da mae com a tdleenos fusionados na
primeira infancia? Para Morano, as respostas posemambiguas. Ele tem
consciéncia de que o desejo de onipoténcia e ddidade — que estava
relacionado a figura da mae na primeira infancipode tanto favorecer a
experiéncia mistica auténtica, como também fundtamem pseudo-mistica. E
com relagdo a Deus, afirma que esse desejo tasgibgita o encontro com o
Deus verdadeiro sob o simbolo maternal, bem corde pmndamentar a projecéo
de um Deus ilusério como totalidade materna.

A experiéncia mistica auténtica, para o nosso aoéar se identifica com a
mera busca fusional inconsciente com a totalidaakema™. Ndo se trata de uma
experiéncia de relacdo com a projecao inconscmtiggura da mae como Deus
para realizar a fusdo com a totalidade maternaicitsla pelo desejo de
onipoténcia. Pelo contrario, trata-se de uma e&peia do Deus da realidade
possibilitada por aquela experiéncia de fusdo comaa na primeira infancia,
superada pela figura paterna que impde a limitdgadesejo de onipoténcia. Isto
quer dizer que a verdadeira experiéncia misticaDdas ndo consiste numa
relacdo indiferenciada entre o crente e Deus, sias, na vinculagdo com a

divindade como o Outro que é diferenteedp Pois somente com a aceitacao de

33 H

Ibid.
% Cf. Id. Experiencia cristiana y psicoanalisigs. 177.
% Cf. Ibid., p. 173-179.
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Deus como distinto do préprieu é que se pode estabelecer uma auténtica
experiéncia religiosa, pois este Deus ndo se itenttom o Deus criado pela
projecéo psiquica em funcdo da realizacdo dosatesdpntis inconscientes. Ao
contrario, a relacdo e a experiéncia mistica catteaidade divina desautorizam o
narcisismo, pois Deus esta para além da possitiidea manipulagdo em prol da
satisfacdo dos interesses egoisticos ou dos dekejosindo inconsciente.

A pseudo-mistica, por outro lado, segundo Moranonsiste na
experiéncia de fusdo com o “Deus imaginafio’O pseudo-mistico ou o
“iluminado” se nega, inconscientemente, a recontheee afastamento de Deus;
ignora a separacao. Vé-se absorvido pelo sagragoe ampossibilita o auténtico
encontro com a alteridade divina. Imagina, a pddidesejo de onipoténcia, uma
divindade confundida como uma mae, a qual pode r estd@ionado
simbioticamente para poder manipuld-la em funcado sdasfacdo de suas
necessidades e caréncias afetivas mais profundes Mdrano, o pseudo-mistico
consiste naquela pessoa que nao conseguiu sup&sateriamente, a partir da
figura paterna, o desejo de fusdo na totalidadenmat Por isso é que, para ele, a
experiéncia pseudo-mistica constitui uma patologrdgrada em torno das funcées
da afetividad®. Trata-se de uma religiosidade situadd intra, marcada
profundamente por uma concentracdo narcisista, yoa exaltacdo dos
componentes afetivos e emocionais, bem como pg&acde da dimensao
necessariamente conflitiva da realidade na qualvee

Assim, enquanto o mistico se relaciona, por causaddsejo de
onipoténcia transformado adequadamente, com o Deesse apresenta a ele
como o Outro, o pseudo-mistico, por sua vez, pornedlizar a superacado do
desejo de onipoténcia infantil com relacédo a tdsale materna, relaciona-se com
um Deus criado pelo seu psiquismo; expressao deaeisismo e egoismo; um
“Deus-Mamae” ou “quebra-galho” que se coloca adisposicdo para realizar os
seus interesses egoisticos. Sendo assim, a expeariéhgiosa do mistico € a de
comunhdo com um Outro diferenciado, e a experiéhaipseudo-mistico nao €
de encontro com a alteridade divina, mas, sim, apele projecdo imaginaria
criada pelo desejo de onipoténcia infantil relaadm a figura maternal. Neste

sentido, a oracdo do mistico e do pseudo-misticoam®sentam bastante

% Cf. Ibid., p. 161-164.
7 Cf. Ibid., p. 161-162.
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diferentes. Enquanto a oracdo do mistico consisted&logo com o Deus
diferenciado deu a do pseudo-mistico constitui um dilogo narofSic

A experiéncia que o ser humano faz na primeiranciéado pélo materno
apresenta-se como possibilidade positiva e risca paexperiéncia de Deus. A
possibilidade positiva diz respeito, tal como viraoseriormente, a capacidade do
ser humano de desejar a Deus, pois sem a experidaonde ndo haveria o anseio
de proximidade e comunhdo com a divindade; naorfzaegperiéncia mistica. E
o risco diz respeito a possibilidade da experiéngligiosa ser apenas alienacao
da realidade num mondlogo deu com a projecdo psiquica de um Deus
indiferenciado que realize os desejos infantis.

Com relacdo a configuracdo da imagem de Deus,@mmaterno também
se apresenta como possibilidade e risco. Possibddigporque o Deus diferenciado
do eupode ser compreendido e experienciado a parsirdbolomaterno. E risco
porque Deus pode sanaginadocomo uma grande méae a servico da realizagéo
dos desejos egoisticos e da superacdo magica fiaddddes e durezas da
existéncia humana.

Contudo, Morano nao considera apenas o pélo matemmo fundamental
para a experiéncia religiosa ou para a configuragdimmagem de Deus. Para ele,
0 poélo paterno é igualmente fundamental. Isto gliser que a contribuicdo da
figura paterna, descoberta por Freud, no processanthdurecimento afetivo do
ser humano nos primeiros anos de vida também taingtissibilidade e riscos
para a experiéncia de fé e para a configuracdondgem de Deus. Vejamos no
sub-item a seguir 0 que 0 nosso autor, pautadeoratde Freud a respeito do

papel do pai na infancia, considera a respeitdiss

gﬁlgzufa paterna e a configuragcédo da imagem de Deus

Conforme expusemos anteriormente, a experiéncfasé® na totalidade
materna, impulsionada pelo desejo de onipoténoisstitui a origem psicologica
do desejo de Deus. Entretanto, essa experiéncra, s articular com a
experiéncia da figura do pai, ndo € capaz de pcapmr uma imagem e
configuracdo para Deus. Pois, para Morano, “someméiante o aparecimento

do pai, que rompe a fusdo com o materno, é que pPeds adquirir um nome,

% Cf. Id. Crer depois de Freud. 109-115.
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uma figura e uma imageR?” Isto porque a instancia paterna ao se inscrever n
mais profundo do psiquismo permite que Deus sejg vdomo diferenciado do
“eu”. Sem contar com a figura do pai, Deus serstovisomente como uma
totalidade indiferenciada e impessoal. A propr@esentacdo de Deus a partir do
simbolo materno s6é é possivel se a pessoa religibgx superado
satisfatoriamente o estagio da fusdo na totalidgaalerna. Caso contrario, Deus,
para ela, sera confundido com a aconchegante dveni® totalidade da mae;
sera fruto de sua imaginacdo e de seu desejo ¢mténcia. Mas, para se
compreender melhor essa teoria, se faz necessaritugs o processo de
amadurecimento afetivo da pessoa nos primeirosdaugla.

6.1.2.2.1.
O papel da figura paterna no processo psico-afetivo

Para a psicandlise, de acordo com Morano, a pessaeus primeiros
anos de vida passa por um processo de amaduregipginb-afetivo que conta
com a interferéncia da mae e do pai. Como ja deseras acima, o bebé na fase
pré-edipiana, por causa do desejo inconscientenig@téncia, anseia fusionar-se
simbioticamente com a méae; vivencia no seu psicquigm fascinio por ela. Mas
sua relacdo com a figura materna é de indifere@ciggois ainda n&do se percebe
autonomo e independente; vé-se confundido comatidatie maternal. Por isso,
inconscientemente, considera-se onipotente. Contpdm que o0 bebé possa
amadurecer como pessoa, devera superar o deséptatidade materna. Neste
caso, aparece a figura do {8aE o pélo paternal que liberta o bebé do fascinio
fusional com a mae. A experiéncia do pai, alémedelar para ele que a mae nao
€ s6 dele, revela-lhe também que nem ele nem as@@enipotentes. Dessa
forma, o pai representa para o bebé aquilo quecar@gise denomina de “lei”,
isto é, “a limitac&o de seu desejo ilimitado e otépte™*. Além do mais, a figura
paterna possibilita, ao superar a fusdo do bebéactotalidade materna, que este

configure a sua autonomia e independéncia. Po@m&rste através da rendncia

% Ibid., p. 122-123; Cf. IdExperiencia cristiana y psicoanalisis. 58.

% Sobre o papel do pai no processo psico-afetiveridaca, cf. IdCrer depois de Freudp. 122-
125; Id.Experiencia cristiana y psicoanalisis. 56-57.

“1|d. Crer depois de Freug. 124.
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aos desejos onipotentes e fusionais que o beb&rpathegar a uma consciéncia
do outro e do préprio eu como algo diferente erartio™?.

Morano, entretanto, recorda que o aparecimenigugsi do pai para o
bebé ndo consiste num fato tranquilo, nem tampgacante a efetivacado de seu
processo de maturidade psico-afetivo. A situac@mdular (mée-pai-crianca),
gue constitui a fase edipiana, representa parde b profundo golpe contra o
Seu narcisismo e 0 seu egoismo, Vvisto que ele temespunciar a sua onipoténcia
e superar a fusdo com a mae. Ademais, esta fageagambivaléncia afetiva de
amor e Odio com relacdo ao polo paternal, que psde perpetuar
inconscientemente ao longo da existéncia da pe<3oa. ao aceitar a “lei
paterna”, o bebé passa a amar e, a0 mesmo terop@raao pai. Ama-o, porque
nele vé a sua onipoténcia projetada. Por isso,gl@y&omo ja visto acima, o pai é
onipotente, onisciente e onibenevolente; é, veidatdente, o objeto de sua
adoragdo. Mas, por outro lado, odeia-o, porque akim de limitar seu desejo de
onipoténcia ilimitado, é quem, para ele, porta @at@ncia que antes l|he
pertencid® em outros termos, o bebé o odeia porque, naisée,\0 pai é tudo e
ele nada. A consequéncia desse 6dio consiste timseto de culpa. O bebé se
depara, por causa da formacgéo do superego, cotpapur odiar ao pai.

Esta fase do desenvolvimento psico-afetivo (fageiath) nao representa
ainda a maturidade psiquica. Nesta fase, a crigc&@nredada tanto na projecao
psiquica do seu desejo de onipoténcia na figurarqet! como na ambivaléncia
afetiva com relacédo a ela. Sendo assim, esta &se sbr superada para que a
crianca possa aceder a sua maturidade humana.

O complexo de Edipo, segundo Morano, somente saieresolvido
satisfatoriamente quando a crianca renunciar atinsemto de onipoténcia. E isto
acontece quando ela deixa de considerar o pai coipotente. O pai, a quem ela
atribuiu a sua onipoténcia “deve morrer para dgaia um pai que esta sujeito as

leis do nascimento e da morte, um pai que ndo pedesabe tudo e que também

“21d. Experiencia cristiana y psicoanalisig. 56.

43 Como ja vimos anteriormente, Morano defende adesgue o conflito edipiano n&o se déa por
causa de uma rivalidade com o pai em relacdo aimbjaterno, mas, sim, por causa da rendncia
a onipoténcia. Neste sentido, nosso autor, siatatiz a sua tese, afirma o seguinte: “Se o pai é um
rival, ndo o é enquanto possuidor da mde, mas quesuidor da onipoténcia e, a partir dai,
também da mae”. IdCrer depois de Freudp. 124. Cf. Id.El psicoandlisis freudiano de la
religion, p. 407-417.
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esta submetido as imperdodaveis deficiéncias nadoeamor*’. Em verdade, a
crianca s6é podera amadurecer psicologicamentepsgasy confrontando-se com
a limitacdo da realidade, as ilusbes produzidas getejo de onipoténcia. E € este
confronto com o real que |he possibilitara aceaproprios limites e desenvolver
sua autonomia como pessoa. Portanto, somente gaacrdinca se deixar nortear
pelo “principio da realidade” é que o caminho pafaumanizagdo psicoldgica se
abrir4 para ela. Sem isso, ficard enredada em a®isisSmo € em seu egoismo,
pensando poder manipular magicamente toda a rdalela funcdo da realizacéo
dos seus desejos e interesses.

Mas o que a figura paterna, certamente importpata o processo de
maturidade psico-afetivo da crianca, tem a ver eoexperiéncia religiosa e com
a configuracdo da imagem de Deus? Para Morangueafido pai, na segunda
fase do processo de amadurecimento da pessoal@ds#ipo), representa, assim
como a figura da mae, possibilidades e riscos pagaperiéncia religiosa, bem
como para a configuracdo da imagem de Deus. Vejapra®seiro as

possibilidades e, em seguida, 0s riscos.

6.1.2.2.2.
Figura paterna: possibilidades para a experiéncia r  eligiosa e para a
configuragéo da imagem de Deus

A projecao que a criancinha faz do seu desejo gmt@mcia na figura do
pai constitui, conforme Morano, a possibilidadecpkigica fundamental para que
a pessoa possa conferir a Deus uma representagéoaeimagem. Ora, na
primeira infancia (fase pré-edipiana), a crian¢sidnada psiquicamente com a
figura da mae sente-se como um todo indiferenctatho ela. Nessa fase, a mae
constitui uma espécie de Deus para a crianc¢a, naiasse de um Deus sem rosto e
sem nome; uma espécie de Deus indeterminado esrieddiado deu Com o
surgimento do conflito edipiano, a crianca se demam a figura paterna que
rompe o seu fascinio fusional com a mée e limitadssejo de onipoténcia. Ao
nao se perceber onipotente, a crianca projeta @spaténcia sobre seu pai. A
figura paternal torna-se, assim, uma nova espécieedis para a criangca. SO que

agora, esse Deus, por ser diferente dela, possaiimagem e um nome: é o pai.

“4|d. Crer depois de Freug. 124.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510379/CA

361

Portanto, por meio do pai, o Deus da crianca tooraenforma e figur&. O
“Deus da realidade” somente pode ser representam@lano psicolégico, em
imagens e simbolos, por causa dessa experiénciggwia paternal na fase
edipiana. Sem esta, Deus seria percebido somemte twialidade indiferenciada
e indeterminada. Portanto, a figura paternal furedden a possibilidade de
representacdo e configuracdo da imagem de Deusiitperepresentar a Deus
como ser pessoal diferenciadoelo

Com relacdo a isso, 0 polo paternal possibilitapeeialmente, a
representacdo de Deus sob o simbolo de Pai. Embssa Deus ser representado
pelo registro simbdlico do materno, sua imagem maixada é a de Pai. De fato,
Deus € visto nas grandes religibes monoteistasai§om, cristianismo e
islamismo) como Pai. Entretanto isso ndo quer djmera imagem de Deus como
Pai possa ser construida unicamente por atribugseptes na imagem do pai, tais
como autoridade, poder, forca, severidade e etrdaAgue seja considerado como
Pai, Deus também pode ser percebido com os atsibm@iernos de ternura,
compaixao, protecdo, servico e etc. Neste sentittrano mostra que uma
pesquisa empirica realizada por Antoine Vergotdvard Tamayo comprova que
a imagem de Deus se forma comumente como uma esimtes atributos
antagonicos presentes na imagem do pai e na imdgeméae, ao ponto de se
poder afirmar que Deus é imaginado como um Pai mmdt® Contudo, a
pesquisa comprova também que o simbolo paterne@aomo o0 mais idoneo
para evocar a imagem de Deus. Ora, se Deus é eveoada imagem de Pai, é
porque o polo paternal de alguma forma serve mgm@senta-lo. E isto por causa,
tal como mostramos acima, da funcédo dessa figuenfz como o outro que se
instaura na relacdo do bebé com a mae, limitandodesejo de onipoténcia e
rompendo o seu fascinio pela mée. A figura do pamesenta como a negacao
de nossa onipoténcia e como o primeiro deus, diferdoeu, a ser adorado pelo
ser humano.

Pautando-se em Vergote, Morano mostra que ewiste relagdo entre a
paternidade humana e a de Deus. Essas duas patiesise relacionam a partir
das suas funcbes basitasA paternidade divina, segundo ele, configura, na

4 Cf. Ibid.
4 Cf. Id. Experiencia cristiana y psicoanélisis. 58-59.
47 Cf. Ibid., p. 61-63.
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ordem da crenca, as mesmas fungbes psicologicasabapue a paternidade
humana constitui para a crianca, a saber: a lepaelo e a promessa.

Com efeito, assim como o pai representa para agaia lei, entendida
psicanaliticamente como a limitacdo do desejo dgoténcia e como a superacao
da fusédo na totalidade materna, o Deus cristdogseptado como Pai, da mesma
forma, “nos salva, efetivamente, da tentacdo deetm#lo como uma totalidade
indiferenciada na qual nos perderiamos regressm@mneuma pura aspiracao de
prazer e felicidade primitiva, & margem da reakdatbs outros e da hist6rf”
Deus como Pai, na perspectiva cristd, exerce aatude “lei” separadora que
liberta da tentacdo pseudo-mistica. O D&hbbk3 revelado por Jesus, ndo consiste
numa totalidade divina indiferenciada e impessoals hum Deus diferenciado e
pessoal que exige o compromisso histérico com ficadiio do seu Reino. Por
isso, o lugar privilegiado para se fazer a expergnlo Deus cristdo ndo € a
meditacdo individualizante que preconiza a unidenbaica com o todo ou a
imersdo numa consciéncia cosmica, mas “no compsomela construcao de
uma sociedade mais justa e solid&iaD Deus da fé cristd, considerado como
Pai, possibilita ao cristdo, tal como a figura paeoossibilita ao filho, relacionar-
se com a realidade, assumindo-a, confrontandoreestane transformando-a.

E do mesmo modo como o pai pode se apresentdha@@imo modelo de
identificacdo porque o reconhece “como seu igual paténcia”, o Deus da
revelacdo cristd “se apresenta também como Paidgseja ser modelo de
identificacdo para seus filhos, reconhecendo ailpbdade destes assemelharem-
se a Ele®’. Apresenta-se como modelo, especialmente, no queefere a
misericordia gratuita (cf. Lc 6,36), ao amor e adede (cf. Mt 5,43-45). Convida
seus filhos a ser e a agir do mesmo modo comovs&ardor isso, a perfeicdo do
Pai consiste em ser alvo do desejo dos filhos enesmo tempo, a tarefa a ser
assumida por eles. Dai o sentido das seguintesrpalde Jesus: “Sede perfeitos
como vosso Pai celeste é perfeito” (Mt 5, 48).

Ja com relacdo a terceira funcdo que a paternidasieplogicamente,
representa para o filho, a fungdo da promessa, ioafirma, ainda pautado em
Vergote, que, assim como o0 pai terreno constitta pafilno a promessa como

8 |bid., p. 61.
“9Ibid., p. 62.
%0 |bid.
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esperanca de um futuro de felicidade e plenitudysDtambém “se apresenta
transmitindo & pessoa uma ‘boa noticia’ de salvag@ma promessa de felicidade
Gltima™*, ou seja, de vitéria definitiva sobre a morte A.21,4). A paternidade
divina, do mesmo modo que a humana, suscita asg@ee a confianga no futuro
como promessa a ser realizada. Assim como a crigge pai a promessa de
uma realizacgéo futura, o cristdo vé em Deus a geande vida eterna.

Mas, voltando a questdo da importancia do polorpateMorano afirma,
no que tange a experiéncia religiosa, que o papplhd como imposicao da “lei”

e como superacdo da fuséo na totalidade matermatitco o fundamento da
vertente profética dessa experiéntiado limitar o desejo de onipoténcia da
crianca e ao romper o fascinio fusional com a nadégura paternal abre a
possibilidade para a crianca assumir sua limitagdiastituir sua identidade como
ey e se confrontar com a realidade. Ora, a expeaéedigiosa, pelo menos a
cristd, ndo se reduz ristica ou seja, ao desejo de unido com o Outro, mas
considera também @arofecia isto é, a experiéncia de Deus vivida como o Outro
que interpela ao compromisso transformador darmastddas relacdes sociais.

O fundamento da experiéncia mistica se encontrajoca vimos
anteriormente, na experiéncia que o bebé, na pameiancia, faz de simbiose
com a sua mae. A vertente profética, por sua werladmenta-se na experiéncia
do pai. E isto porque a profecia consiste naquglaréncia de se sentir chamado
e convocado pelo Outro para anunciar a sua pafawadentidade do profeta é
ser porta-voz de Deus. “Seu Eu se constitui e Beedpela posicéo que adota de
responder a uma palavra que lhe vem de far&sta experiéncia vai além da
experiéncia de intimidade e de relacdo mistica Dems, embora a pressuponha,
porque todo profeta € também mistico, assim condo teerdadeiro mistico
também é profeta. O profeta aceita ser o comunicddopalavra do Outro,
confrontando-se com a realidade, pois seu lugaataecdo € o grupo social. E
essa “palavra transmitida conserva sempre a ex@éme uma acao
transformadora da historf&’ Por isso, o profeta é a pessoa da acdo; da praxis

histérico-social. Contudo, é também pessoa de oragfas sua oracdo nédo

*1 |bid.

2 Cf. Id. Crer depois de Freud. 125-127.

*3 Sobre a descricdo da identidade profética, cfEfgheriencia cristiana e psicoanalisip. 179-
184.

> |bid., p. 180.

%% |bid., p. 179.
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consiste em ser monodlogo narcisista. Pelo contrdria oragdo consiste num
dialogo com o Outro que o interpela, no confrontanca realidade, para o
compromisso com a realizacéo da justica, da sididade e do amor frateriio
Porém a figura paterna da fase edipiana, além pdesentar-se como
fundamento e possibilidade psiquica da configuralgiémagem de Deus como
diferente doeu e da vertente profética da experiéncia religiggaje também
apresentar sérios riscos tanto para a visao de @ne para a experiéncia de fé.

Vejamos.

6.1.2.2.3.
Figura paterna: riscos para a configuracdo da image m de Deus e
para a experiéncia religiosa

No entender de Morano, se o0 crente nao tiver adpeos sentimentos
infantis de onipoténcia, nem tiver solucionados$atoriamente a problematica do
complexo de Edipo e de sua correspondente amboialéafetiva, muito
provavelmente sua imagem de Deus e sua experigligmsa perpetuardo estas
problematicas psicolégicas impedindo a sua matdeigesiquica.

Levando isso em consideracédo, a configuracdo dgam de Deus a partir
do pélo paternal pode comportar um grande Tisd®or causa dos sentimentos
infantis de onipoténcia nao superados pelo crédeas pode ser projetado como
a figura do pai absoluto portador da onipoténdia enisciéncia. E a relacdo com
este Deus, projecdo do pai onipotente da fasetihfaa experiéncia religiosa,
pode impedir a superacdo satisfatéria do complehkpiaso, sua ambivaléncia
afetiva e os sentimentos de culpabilidade vincidadsto. Vamos analisar como
isto acontece.

Como vimos anteriormente, a crianca, com a cordighos da situacao
edipica, desloca sua atencdo da mée para o paippmeta neste a onipoténcia
que antes lhe pertencia. Ora, esta projecédo neafdppai deve ser superada para
que a crianga possa amadurecer psiquicamente. déonporque o desejo de
onipoténcia ndo é superado totalmente no ser hyneat® pode imaginar a Deus
como o substituto do pai imaginario da infancia. faaer isso, mediante a
dindmica do ilusério, a pessoa atribui a Deus asnmae caracteristicas da figura
paternal da infancia. Do mesmo modo como o paiaginado pela criancinha

°6 Cf. Id. Crer depois de Freud. 112-113.
5" Cf. Ibid., p. 127. IdExperiencia cristiana y psiconanalisis. 64-66.
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como onipotente e onisciente, Deus também é vjsin individuo que nao
conseguiu nortear adequadamente o desejo de amiptpelo “principio da
realidade”, como aquele que pode tudo e sabe tudo.

A configuracdo da imagem de Deus, a partir do péterno, por um lado,
“pode oferecer-se, com efeito, como uma magnificssipilidade para manter
vigentes as aspiracdes infantis mais ambici68asisto que Deus pode se
converter na imagem da onisciéncia, da onipotéecida imortalidade téao
desejadas, inconscientemente, pelo ser humano desuaie primeira infancia. E,
por outro, Deus pode ser imaginado como uma omp@érepressora e em
rivalidade com a pessoa, pois, ao ser configuragartér do pdlo paterno, pode
ser confundido com o pai onipotente, imaginado peknca na fase do Edipo,
que representa a limitacdo do seu desejo de onipatéimitado.

Sendo assim, como o0 pai na fase edipiana reprepangaa crianca a
onipoténcia externa colocada a sua disposicao @weda maneira, contra ela,
Deus, ao ser configurado a partir do polo patecwle o risco de ser imaginado
como uma onipoténcia a servico do crente ou, pelotrario, como uma
onipoténcia intransigente, hiper-moralista e coitra todo tipo de satisfacdo ou
prazer experimentado por este. Portanto, na chawenigoténcia, relacionada a
figura do pai, Deus pode ser configurado como o gpotente e absoluto
colocado a servigco da realizacdo dos desejos ee@sEs egoisticos da pessoa,
bem como pode ser visto como o ser todo-poderosolepa o0 ser humano a
renunciar a algumas dimensdes de sua existéncite Nitimo sentido, “Deus
deixa de ser o fundamento para se converter nureaganquanto mais o outro €,
menos eu sod’. O resultado dessas duas visées de Deus na \vimddgsca do
crente pode ser bastante nocivo para o seu amaderdgo, uma vez que pode
manté-lo atrelado a fase infantil do desenvolvisicg-afetivo.

A visdo de Deus onipotente, configurada a patifigura paterna, pode
fazer perpetuar na psicologia da pessoa religiosaforme acenamos acima, a
ambivaléncia afetiva do complexo de Edfbo

Como Deus aparece como projecdo do pai imaginariprobleméatica
edipiana com relacado a figura do pai desloca-s& @éigura de Deus. Como o pai

°8 |d. Experiencia cristiana y psicoanalisis. 64.
%9d. Crer depois de Freug. 139.
%0 Cf. Ibid., p. 135-139.
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na fase do complexo de Edipo é amado e odiado,, @easo projecdo do pai
onipotente, também é amado e odiado. E amado, @oreje reside a onipoténcia
tdo desejada pela pessoa; e € odiado, porque et@mifa pertence somente a ele
e nao ao crente. Por isso, neste caso, a expari@addeus ndo deixa de suscitar
atitudes de submissao ou de rebelido. Diante ddDaus onipotente, a pessoa
pode assumir a atitude de submisséo a ele para, mlalgum modo, gozar da
onipoténcia que ele porta. A submissédo se apresentao, como a forma de
manipular a onipoténcia de Deus em beneficio ppppniesmo que isso custe o
controle acirrado ou até mesmo a negacdo de cdirraansdes da existéncia
humana. A pessoa, por outro lado, pode, tambémmasa atitude de rebeldia
contra Deus. E esta atitude tem explicacdo no aekejp pessoa ser a portadora
da plena onipoténcia que pertence, pela via ilas@o divino. Ao se rebelar
contra Deus, o individuo religioso procura se adirntomo todo-poderoso.
Reclama para si a onipoténcia de Deus. Mas estddiatse da em vao, porque
ele se percebe sob o dominio constante deste @egsad ndo pode fugir. Sendo
assim, esta rebeldia produz o sentimento de cligade. O crente se sente
martirizado pela culpa por ter desejado possuini@godéncia de Deus. Dai o
surgimento da obsessao por peniténcia e a configomde patologias.

Por causa da perpetuacdo da ambivaléncia afediv@hplexo edipiano
na relacdo com o Deus onipotente, a experiéncigiagh pode se revelar
obsessiva e patologita Segundo Morano, o crente vivencia sua fé de forma
obsessiva e patoldgica, quando, para agradar addepara reparar sua atitude de
rebeldia contra ele, absolutiza as normas e asdkieligido (legalismo), bem
como quando procura realizar escrupulosamenteuassiitirgicos (ritualismo).

Efetivamente, para nosso autor, o legalismo redmiconsiste numa forma
de submissdo a onipoténcia projetada em Deus eedo e perdé-la. O desejo
de possuir de alguma maneira a onipoténcia faz goeno individuo, em sua
experiéncia religiosa, assuma uma dinamica de Aegae si mesmo e de
submissdo a esta onipoténcia presente em Deus giorda absolutizacdo das
normas e das leis da religido. Neste caso, tenmgepatologia. Nesta situagéo se

processa a perversdo das funcdes éticas que aenfigpatologia religiosa da

61 Cf. Id. Experiencia cristiana y psicoanalisis. 164-166.
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espiritualidade farisaica e legali&taTrata-se, segundo Morano, de patologia
porque, para o legalista, a norma e a lei da &igeixam de cumprir uma fungao
mediadora no desenvolvimento pessoal e de fé pargederem-se em elementos
utilizados a fim de realizar a sua submissédo egagé® de si em nome de um
Deus imaginario portador da onipoténcia tdo desejadonscientemente, por ele.

Por sua vez, o ritualismo religioso, assim comlegalismo, também se
revela patolégico e obsessivo. Na verdade, paraaior esse ritualismo
relaciona-se com o legalismo, pois a observangidaidos ritos litirgicos nada
mais € do que absolutizacdo das normas e regrasastiNeste caso, a obsesséo
ritual esta, assim como o legalismo, em conexado @@mbivaléncia afetiva em
relacdo ao Deus onipotefite A observancia obsessiva ritual revela-se como
forma extrema de submissdo e de renuncia do ceeillieus e como forma de
resolucdo, embora nao definitiva, do sentimento cdéa, inconsciente e
consciente, que o envolve por causa de sua rebeldrafestada contra o ser
divino.

Entretanto, na realidade, o ritualismo e o legadis como formas de
submissdo obsessiva a Deus, consistem, como acerauimoa, Ndo apenas em
ser formas de aplacar o sentimento de culpa, maséta em maneiras de poder
manipular a onipoténcia infantil projetada em DeQs.crente obsessivo ou
patolégico mantém uma relacdo ambigua de rebeldeastibmissdo com relacéo
a Deus por causa da onipoténcia. Ele, por ndo deseguido renunciar aos
sentimentos infantis de onipoténcia, imagina a Deamo o portador da
onipoténcia que, inconscientemente, tanto almeja.i$30, o odeia e o ama. O
fato de odia-lo suscita o sentimento de culpa, egté ligado, na verdade, ao
medo de n&o poder mais contar com esta onipot&bera.efeito, para ndo perdé-
la, este crente, ainda que tenha que abdicar dosneiementos de sua vida,
submete-se de modo doentio a Deus para ser bémefide seu poder ilimitado.
Assim, a agressividade ou o 6dio contra Deus dasiese para o préprio crente.
Sua interioridade fica impregnada pela culpa e pdio contra si mesmo. Dai a

configuracdo de uma experiéncia religiosa rigoristcrificante e mortificante

%2 Morano elenca, pelo menos, trés patologias queermoder vivenciadas em experiéncias
religiosas: 1) a patologia das fungdes cognitivees gpnsiste no caso do fanatico ou do parandico;
2) a que se centra em torno das funcdes da afadi®jdcuja expressdo encontra-se no pseudo-
mistico ou iluminado; 3) a que se origina da pexderdas funcdes éticas e que se expressa ha
figura do legalista ou obsessivo. Cf. |bid., p.-1%B.

83 Cf. Id. Crer depois de Freudp. 139.
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para poder aplacar esta culpa e para, ao mesmao t@ager gozar da onipoténcia
de Deus. Em suma, o crente obsessivo ou patol@iota-se na relacdo com
Deus para poder ser beneficiario do seu podertédaoi

Morano afirma que esta relacdo com Deus, ancaradambivaléncia de
amor-odio frente ao paterno por causa da dispu#agmgpoténcia, “é uma relacéo
marcada por esse profundo ‘tauou eu edipico, que impde uma espiritualidade
de constante (e custosa) afirmacao do divino coewessaria negacao (e nunca
aceitada) do human®” A experiéncia religiosa, neste caso, se apresenta
desumanizante. O crente, por ndo renunciar a @nipiat infantil e por causa da
culpabilidade suscitada pela ambivaléncia afetisee a mercé de um Deus
superegodico que |he exige constantemente a totanissdo, por meio da
observancia rigorosa e cega de leis e normasasdigj e a negacao de dimensdes
essenciais da vida humana, em especial a sexualkdadgressividatfe

Nestes termos, a oracdo, que € uma das expredsdama experiéncia
religiosa, se revela, segundo nosso autor, ndo adialogo com o Outro, mas
como “uma espécie de dialogo edipiano com o préqujereu®. E isto porque o
Deus com o qual se relaciona na oracédo a pessoadgueonseguiu resolver de
modo satisfatério o complexo de Edipo consiste encsacio imaginaria de seu
psiquismo. Trata-se da projecdo do “pai modeloiegle propde um ideal e
proibe a transgress&4” é o préprio superego, sob a forma imaginaria dasD
gue se impde a consciéncia torturando psiquicamernitedividuo. Por isso, a
oracao superegoica, além de encerrar 0 sujeit@ sblomesmo, uma vez que ele se
confronta com a lei e seus ideais, representa,gh@yama tortura, visto que neste
dialogo com o “Deus imaginario” ndo existe a exprecia da gratuidade, mas a da
exigéncia, da cobranca constante, da culpa e dastagm ter que se submeter
“aos ditames desse pai introjetado que é o sup@reb%te tipo de oracao,
portanto, impede a maturidade psiquica do creris, @o ser produto de sua
imaturidade vinculada a figura paternal, colaboemapque essa imaturidade

perpetue-se. O narcisismo infantil, presente nanggdio a vontade de Deus para

% |d. Experiencia cristiana y psicoanalisis. 30 e 184.
8 Cf. Ibid., p. 35-38.

% |d. Crer depois de Freud. 111.

*7 Ibid.

%8 |bid.
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gozar de sua onipoténcia, e a ambivaléncia afetdipiana acompanhada do
sentimento de culpa ndo sao superados nesta expaniéligiosa.

O didlogo com o Deus superegoico, portanto, pofraéw do imaginario
determinado pelo sentimento de onipoténcia, imp@dencontro com o Deus
verdadeiro. A oracdo superegoica nada tem a veraaracdo cristd com sua
orientacdo mistica e profética. Esta ultima é dod@encontro com o Outro,
diferente do “eu”, que possibilita a superacao aisismo e compromete com a
transformacao da realidade. Ja naquele outro gporaicdo, “Deus e a realidade
n&o podem emergir como possibilidades de encortoopromisso™.

Claro esta, portanto, que a figura paternal pogeesentar um grande
risco para a visdo de Deus, bem como para a erpgxigeligiosa. Os sentimentos
infantis de onipoténcia, relacionados ao pai nee fde Edipo, podem ser
deslocados para Deus, fazendo com que este sijaoimo o Pai Onipotente que
exige das pessoas religiosas submissao, mediafigeavancia rigida de suas leis
e ditames — que na verdade nada mais sao do quesséb ao proprio superego-,
para que elas possam gozar, de certo modo, dengpaténcia. Ora, conforme
expusemos varias vezes, a relacdo com esta refagdenie Deus, produzida pela
imaturidade psiquica, perpetua o infantilismo psimumpedindo o crente de
desenvolver sua maturidade psicologica. Ao fazexperiéncia do Deus Pai
Onipotente, o individuo se vé enredado pelos sentios infantis de onipoténcia
e pela ndo superacdo do complexo de Edipo quectragigo a ambivaléncia
afetiva e os sentimentos de culpabilidade.

Mas o Deus de Jesus Cristo tem algo a ver comus Deaginado como
Pai Onipotente? E o Deus da fé cristd o fundameéatoma experiéncia religiosa
infantilizante? Para nosso autor, evidentementendioe No item a seguir vamos
expor o que Morano apresenta sobre o Deus de desasnfronto com o “Deus
imaginario” produzido pelos sentimentos infantiscigpoténcia relacionados as

figuras parentais.

% bid., p. 112.
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6.1.3.
O Deus de Jesus e sua diferenca radical do Deus pro jetado pelo
desejo de onipoténcia

Para Morano, embora o ser humano possa criar uas Repartir da
projecdo dos sentimentos infantis de onipoténdéianados as figuras parentais,
0 “Deus da realidade” ndo consiste em ser umadwido homem. Pelo contrério,
trata-se de um Ser autbnomo com o qual a pessca fpadr experiéncia de
encontro e dialogo. Com efeito, como nenhuma e&peia humana acontece sem
relacdo com seu mundo psico-afetivo, a experi&testée Deus ndo é diferente. O
“Deus da realidade” s6 pode ser experimentado &pae com a profundidade de
nossa psicologia, com grande risco de se confuwihr as projecdes psiquicas
oriundas do desejo de onipoténcia.

A este respeito, nosso autor mostra, tal como epta&os acima, que a
possibilidade de fazer a experiéncia de Deus, enveriente mistica e profética,
se apresenta fundamentada logo nos primeiros anaislalcom a experiéncia das
figuras da mé&e e do pai. Entretanto, nesta mesrpariércia das figuras
parentais, relacionadas com o desejo de onipotétacidém se encontra o risco
de fazer experiéncia religiosa ndo do “Deus daidaedd”, mas do “Deus
imaginario”. Por isso, o ser humano pode fazerper&ncia de Deus a partir da
representacdo do nivel simbdlico, ou seja, acoltvendomo diferente do “eu” e
representando-o a partir dos vetores materno enp&teMas, do mesmo modo,
pode também relacionar-se narcisisticamente comaggmo a partir do diadlogo
com um Deus que néo passa de sua criacao psialdgic

Mas como posso saber se o Deus da minha experi@tigiosa é o “Deus
da realidade”, que pode ser acolhido pelo regisimbdlico, ou o “Deus
imaginario”, projecdo do meu desejo de onipoténCia?em outros termos: como
saber que o “Deus da realidade” ndo é a “grandé€,m@alidade onipotente, a
qual anseio fusionar-me para me sentir amparadotegido? Ou que este Deus
nao é o “Pai Onipotente” que impde sua lei parabservada rigidamente como
condicéo para que eu possa me beneficiar de seu pate seu saber? A resposta

" Morano lembra que Deus, embora possa ser repaglsemiediante o simbolo paterno ou
materno, consiste numa “realidade que essenciatnmaistescapa, e que, de modo algum, pode ser
englobada ou encerrada em um simbolo, qualqueestaeseja”. Para ele, Deus pertence, segundo
a terminologia de J. Lacan, ao registro do “re@lll. seja, Deus diz respeito ao que ndo pode ser
categorizavel, o inefavel, o que estd além de ttidourso, linguagem, imaginacdo ou fantasia.
Cf. Id. Experiencia cristiana y psicoanalisig. 74-75.
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a essas indagacdes, segundo Morano, esta no Delesde E a revelagio de
Deus em e por Jesus de Nazaré que se configura garametro para se poder
discernir entre o “Deus da realidade”, o Deus drisee 0 “Deus imaginario”, o
Deus projetado pelo psiquismo hum&no

Neste sentido, Morano afirma que o “Deus da cagnisto €, o Deus
projetado pelo desejo de onipoténcia como “totdikdaenaterna” ou como “Pai
Onipotente” deve ser catequizado pelo Deus de Fe€lsm isso, ele quer dizer
que o cristdo deve aprender a acolher com profaddic revelacdo do Deus de
Jesus para que este ndo seja confundido com otprddunossa imaginagéao a
servico do nosso egoismo e dos nossos desejoso Besis revelado em e por
Jesus de Nazaré ndo é produto do psiquismo, nepotexm um mero aliado da
pessoa religiosa a ponto de realizar seus deséjbsresses. Pelo contrario, trata-
se do Deus nao-manipulavel que possibilita ao erdefrontar-se com a realidade
com maturidade e que o interpela a construir ursi@tié norteada pela afirmacgéo
de sua vida, da vida dos outros e da vida do estessa.

E como a revelacdo de Deus em e por Jesus de Nsmagnhte pode ser
transmitida pela evangelizacdo, cabe a catequesés,cisegundo Morano,
possibilitar o conhecimento e a experiéncia desasP® A catequese, em sua
opinido, “ndo deveria esquecer nunca, como fezasamezes, que a Deus sO
descobrimos em Jesus e que ndo deveriamos dizar dedld que ndo seja
respaldado por esse acontecimento cristolé§fc@everia, sim, evitar qualquer
visdo alienante da historia e insistir na esserntrabnsao historica da fé crista,
pois “apenas na histéria é possivel o encontro cdbeus que se fez historfa”

E, do mesmo modo, deveria evitar a visdo de questic se encontra numa
situacao privilegiada frente aos demais porqueadé&sge apresenta como solucao
para todas as dificuldades e como resposta pavagioestionamento humano. Na
verdade, o Deus de Jesus nao soluciona, de forrgigan@&s problemas da vida,
nem desvenda todos os mistérios que a envolvenme&seno apresenta-se como
0 mistério insondavel e como aquele que respei@in@ensdo mistérica da

realidade. Por isso, o cristdo, devido a sua edpeia de Deus, ndo € um “sabe

" Cf. Ibid., p. 20-23, 70-75 e 227-238; l@rer depois de Freudp. 131-139; IdEl psicoanalisis
freudiano de la religionp. 495-499.

2|d. Crer depois de Freud. 130.

3 Cf. Ibid., p. 130-131.

" bid., p. 130.

’ |bid.
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tudo” ou “pode tudo”. E alguém que faz a experi@mn mistério do Outro e que
acolhe, sem escamoteios, as dificuldades, a cordplix e o mistério da
existéncia humana.

O acesso ao “Deus da realidade”, portanto, passarpa catequese que
ajude o cristdo a acolher o Deus de Jesus e aasupetDeus imaginario”
construido a medida dos desejos e das necessiteieprofundas e primitivas
de seu mundo afetivo. A esta tarefa, Morano chaenaetonversédo ao Deus de
Jesus™. Sem esta, segundo ele, o crente poderia fazeexpeiéncia religiosa,
mas nao seria uma experiéncia rigorosamente cHstaente a acolhida do Deus
gue se nos revela em e por Jesus de Nazaré é gquitepao crente fazer uma
experiéncia autenticamente crista. Pois ser cristiazer a experiéncia do “Deus
da realidade” e ndo do “Deus imaginario”.

Mas como Jesus nos apresenta o rosto de Deus@ue oaracteriza e
diferencia 0 Deus de Jesus em comparacdo com o s“Deaaginério”?
Respondendo a essas perguntas, NnosSso autor apres®at tracos fundamentais
que diferenciam o Deus da crianca do Deus de Jeatammos a seguir dedicar
nossa atencao a apresentacdo destas cinco diferenca

A primeira diferenca diz respeito a onipoténciardi. O Deus da crianca,
de acordo com Morano, € um Deus “providéncia-Mdgi€eata-se de um Deus
onipotente a servico dos interesses egoisticosedsop religiosa. E aquele que
torna mais suportavel a dureza da vida e que swmlacicomo mAagica, 0s
problemas e dificuldades da existéncia humana.i$¥mw, € o Deus “quebra-
galho”. Consiste, na verdade, em ser a projecacolpgiica dos sentimentos
infantis de onipoténcia relacionadas as figurasmars. E a projecéo psiquica do
pai onipotente ou da totalidade materna envolvemteaconchegante que
disponibiliza a desejada onipoténcia para realkimadesejos infantis da pessoa
religiosa. Com efeito, este Deus ndo colabora comaturidade psiquica do
crente, visto que o aliena da realidade tal coraalelfato se apresenta. O crente,
com este Deus, no ambito da experiéncia religijpeasa poder manipular o real
em funcédo de si e da realizacao de seus desejdsste, modo, ele ndo consegue

superar 0 narcisismo infantil, nem os sentimentopaténcia — agora projetados

5 Cf. Ibid., p. 131.
" Cf. Ibid., p. 131-139.
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em Deus - nem o0 pensamento magico, proprios dasepas fases do
desenvolvimento psico-afetivo.

Em contrapartida, o Deus de Jesus de Nazaré rewalamo Aquele que
nao soluciona de forma magica as dificuldades da,wem tampouco como
Aquele que provoca a alienagdo da realidade oa ansmipulacdo. N&o é o Deus
“quebra galho” ou Aquele que se revela como o Geifte do estratégico sonho
infantil. Pelo contrario, trata-se do Deus que ren@epessoa religiosa a realidade
e a interpela a acolhé-la e a transforma-la poormeisua propria atividade. Este
Deus ndo age no lugar do crente, facilitando awsti@ mas o capacita para
assumir os desafios impostos pela existéncia. Priprdesus de Nazaré nao teve
a sua vida facilitada por ser o Filho, nem tevessproblemas solucionados
magicamente pelo Pai, nem tampouco teve sua resipbdade anulada. Pelo
contrario, fundamentado na experiéncia do Pai, naissucom sua liberdade
orientada para a realizacdo do Reino de Deus, ezauda realidade e da
existéncia humana. Tanto que acabou fazendo aiémper da tentacdo, da
angustia, da ignorancia, do sofrimento, da solidi@ofrustracdo, do “siléncio de
Deus”, do sentimento de abandono e da morte prdaogala injustica estrutural.
Portanto, embora Jesus tenha considerado e feikpeaiéncia de Deus como Pai,
este, para ele, ndo tem nada a ver com o pai emj@otla situacao infantil. Seu
Abbanao se caracteriza pela onipoténcia, nem é demolmide todo-poderoso. E,
sim, um “Deus débil, porque € um Deus amor queeaaoejeitado, se vé reduzido
a extrema debilidade do crucificado. Nao é o Dewessg impde, mas aquele que,
no amor, se expoé&”

A segunda diferenca esta relacionada com a ilda&misciéncia. O Deus
da crianca €, segundo nosso autor, um Deus “explicados”. Trata-se da
projecdo psiquica do pai onisciente provocada gesejo de onisciéncia e pelo
narcisismo infantis que exige dar solucéo e reggqsara todas as perguntas. Por
isso, € o Deus que “tudo sabe”; € aquele que daimiransiedade do crente
provocada pelas obscuridades, incognitas e enigama&xisténcia e da realidade.
Com este Deus, o crente sente-se tranquilo e nmadml num mundo
aconchegante, pois “mediante sua vinculagdo comisc{@nte, obtém resposta e

explicacdo para toda possivel obscuridade que eeafiesentd®. Deus lhe

"8 |d. Experiencia cristiana y psicoanélisis. 232.
bid., p. 228.
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garante seguranca, mediante a concessdo de verelamBytezas absolutas que
elucidam os mistérios da existéncia e do real. €ste Deus ndo colabora com a
humanizac&do ou maturidade psicologica da pessiggosal, pois, sendo projecao
do desejo de onisciéncia e do narcisismo infaatisypede de superar os desejos
proprios do mundo da crianca. Além do mais, a impesnbém de acolher a
realidade com 0s seus mistérios, enigmas e condplé®j mantendo-a no mundo
ilusorio. Mas o mais nocivo é que esta visdo desDalém de tudo isso, pode
produzir a obsesséo pela certeza e pela verdaderigndo a fé religiosa em
auténtico fanatismo ou fundamentalismo, e o creaie caso patol6giéd

O Deus de Jesus, por outro lado, ndo se revel® dauele que “sabe
tudo” ou como Aquele que proporciona todas as tapee explicacdes ao crente
para os mistérios da vida e do mundo. Ao contréespeita o que ha de incognita
na realidade e respeita também as estruturastedinhd conhecer humano. Prova
disso encontra-se no proprio Jesus de Nazaré. @ 2eeladcem Jesus néo se
apresenta onisciente, mas assume a ignoranciapcagiezas, as duavidas, 0s
questionamentos proprios da condicdo humana camaelao conhecimento da
complexidade da existéncia, do mundo e, até medaprdprio Deus. Do mesmo
modo, o Deus reveladwor Jesus ndo é o “sabe tudo”. Jesus nos fala dahlra
que age na histéria, mas que ndo da respostas gmaraxemplo, o problema
sofrimento e do mal ou sobre o “quando” da reafivagefinitiva do seu Reino.
Jesus mostra que Deus, ao invés de solucionar todoguestionamentos
humanos, interpela a acolher, além do sentido, e Iy de mistério, de
enigmatico e de absurdo na realidade. Ora, ests Bmabora com a maturidade
ou humanizacéo do crente. Exatamente porque n@ergk o seu sonho infantil
de onisciéncia, nem o aliena da realidade com su@lexidade, mediante o
artificio da ilusdo psiquica. Pelo contrario, aa¢éb do crente com o Deus de
Jesus 0 ajuda a situar-se de forma madura antendareia propria existéncia:
acolhendo-os como algo que nao pode ser totalmelni@dado pelo saber
humano. Em outros termos, o Deus de Jesus impealgogancia do saber
humano produzido pelo seu desejo de onisciéncoenarcisismo infantis.

A terceira diferenca diz respeito ao controle eraado e patolégico da

sexualidade humana em nome de Deus. O Deus daaride acordo com

80 Cf. Ibid., p. 229.
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7

Morano, é “um Deus especialmente ciumento na &aesxualidadé”. E o Deus
projecdo do pai que proibe os intensos desejosasexnfantis da fase do
complexo de Edipo (desejo do menino pela mae galdaamenina pelo pai). Por
isso, consiste no Deus da lei e da proibicdo; ipadimel com o prazer e,
sobretudo, com o sexo; é o Deus zeloso, particelaten no ambito da
experiéncia sexual, e zeloso, em geral, de todapuidsional do individuo. Trata-
se, portanto, do Deus que exige a repressdo ouareesiegacao do que concerne,
especialmente, ao ambito da sexualidade e ao psazeal. Por isso, a relacdo
com este Deus exige necessariamente o sacrifigimader, mediante a exaltacao
do autodominio e autocontrole. Para este Deusggektransgressdo na ordem
do comportamento sexual deve ser severamente pudidaa experiéncia deste
Deus perpetua a imaturidade psico-afetiva do crerée@ mesmo tempo, dinamiza
a culpabilidade mérbida que envolve a sua condexaad. Por causa de sua fé
neste Deus proibitivo, a pessoa religiosa procemimir sua sexualidade por
considera-la como algo negativo. Por isso, 0 seypostamento sexual e o desejo
de experimentar as variadas formas de prazer S&mws,fgara si mesma, de
preocupacdo e motivos de angustia, culpa e serttnderpunicdo. Desta forma, a
relacdo com este Deus a mantém submissa ao pagseepante da lei do
complexo edipiano, impedindo-a de aceitar a suaaelade e de desenvolvé-la
de forma maduf&

O Deus de Jesus, em contraposicao, ndo se a@resenbd Aquele que
reprime ou nega a sexualidade humana; nem primegrae se mostra preocupado
apenas com as questdes de comportamento sexudlodens. Mas se revela
como Aquele que respeita esta dimensdo fundamdatabnstituicio humana.
N&o se deve esquecer que o Deus revelmmolesus de Nazaré assume a
sexualidade. N&o a descarta na encarnacéo, nemrech de forma ndo-humana.
Assume-a e a desenvolve de modo humano e maduste Bentido, de acordo
com Morano, embora os evangelhos nao falem sobiteacdo sexual de Jesus, é
possivel afirmar, a partir de sua conduta gera,aje vivenciou a sua sexualidade
norteada pela “paixdo” pelo Reffiolsto quer dizer que Jesus canalizou toda a
sua energia psiquica para um “objeto” (entendidicapaliticamente como a

81 |d. Crer depois de Freud. 133.
82 Sobre 0 que constitui a maturidade afetivo-sexafalbid., p. 173-175.
8 Cf. Ibid., p. 179-182.
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totalidade para a qual se orienta a atencéo psitiva) diferente deu Contudo,
isto ndo representou para ele a anulacdo de sualside, mas, sim, seu
direcionamento humanizante. Pois a sua missaoracenno Reino e orientada
para este, se converteu “na esséncia de seu gdecsea realizacdo pessGal”
Com efeito, em seu ministério, Jesus, assumindantaliamente a vida
celibataria, viveu profundamente a sua pulsdo $erodeada pelo amor e
orientada para o Reino. A sua afetividade e o anoisua relagdo com Deus e
com o0s outros, sobretudo os pobres, evidenciamdssamente. Para Morano,
Jesus vivenciou uma sexualidade bastante madyreciabnente, porque, devido
a sua “paixao” pelo Reino, teria superado os légosliares (“lacos de sangue”)
pelas relacbes comunitarias (“lacos do espirita™figura paterna, como simbolo
de imposicdo e dominio, pela experiéncia libertaddo Abbg e a arrogancia
masculina frente ao feminino pela acolhida e vasmiio da mulh&t Jesus, desta
maneira, segundo nosso autor, teria vivenciaddupdamente, sua sexualidade
sob a dinamica do encontro e do amor com a altidhvina e humana em
funcao da realizacdo do Reino de Deus.

Ainda com relagdo a esta problematica, se obgprea proprio Jesus nao
pregou um Deus que se preocupa unicamente em aernsucomportamento
sexual do ser humano. Pregou, sim, um Deus que rsecypa com O
amadurecimento da sexualidade humana. PAisbd@, por ele anunciado, consiste
Naquele que interpela o ser humano para a pradi@ubr fraterno e gratuito em
nivel pessoal e social. Jesus pregou um Deus dakora para que o homem e a
mulher possam canalizar sua sexualidade ou tod#oste psico-afetiva em um
“objeto” (Reino de Deus), diferente @0, que possa ajuda-los a desenvolvé-la de
forma adulta. Por isso, o Deus de Jesus, ao cantdar Deus da crianca,
possibilita que o crente integre sua sexualidadéea que o0 capacite para o
encontro com a alteridade “como um ‘tu’ livre eedénte, e ndo como um mero
objeto de dependéncia ou de possess&o e dofftinio”

A quarta diferenca diz respeito a experiénciajieta marcada pelo medo
e pela culpa. O Deus da crianca, segundo nosso, amsiste no “Deus de
proibicbes, ameacas, castigos e perpétua vigilasolbre nossos atos e

8 Ibid., p. 180.
8 Cf. Ibid., p. 182-194.
% |bid., p. 174.
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intencdes®’. Trata-se do “Deus tabu”, construido psiquicamentmedida do
temor do pai onipotente da situacdo edipica iffadta, para a crianca que ainda
nao tem consciéncia da limitacao da figura patesragi, para ela, € onipotente e
limita 0 seu desejo de onipoténcia (psicanaliticaeeo pai representa a lei). Por
causa disso, o vé como aquele que, por um lade pomtegé-la e, por outro,
pode puni-la por causa da manifestacdo da vonta@dsslmir o seu lugar. Neste
caso, o Deus da crianca € a projecao do pai omigotgue impde limites aos
desejos humanos e que exige sacrificios. E aquelesuscita medo, porque pode
com seu poder, de forma magica, castigar ou pupiela que ndo obedece aos
seus ditames. E o Deus que se opde & vontade Harseno e que, por isso, é por
ele odiado.

O Deus de Jesus, de modo oposto, néo se revetac@®uus do medo, da
ameaca, da puni¢cdo ou do castigo. Pelo contréata-$e do Deus exclusivamente
bom; do Deus de misericordia e de amor gratuitte Bgus, longe de impor sua
vontade, propde, respeitando e potencializandoeadade humana, o caminho da
vida e da salvacdo a todos. Convida e interpelardismano ao compromisso
transformador para que o mundo e as relagbes henpmszam ser mais dignos
de Deus e dignos do préprio honf&nPor isso, ndo é o Deus que infunde medo,
mas Aquele que suscita responsabilidade e esperam®eus do qual se pode
fazer a experiéncia de ser por ele amado e acsquaide amar.

A quinta diferenca esta relacionada ao fato nhtieanorrer. O Deus da
crianga, segundo Morano, consiste naquele que wlesce ou escamoteia a
realidade da morte, porque esta representa umacanaa sonho infantil de
imortalidade. Com efeito, a crian¢a nas duas praseiases do desenvolvimento
psico-afetivo, norteada pelo desejo de onipotéagialo narcisismo, nega a morte
e, mesmo quando vai amadurecendo sua psicologemapcdo da realidade,
tem grande dificuldade para aceita-la. O fato é quealesejo infantil de
imortalidade dificulta ou impede que ela tenha c@mia da morte. E contribui
ainda mais para isso, o dado de que o proprio swemnte nega este fato
inevitavel a condigdo humana produzindo a ilusdomdatalidade. Devido a isto,
a crianga, num primeiro momento, considera-se @hod, mais desenvolvida

psicologicamente, considera seus pais como imop@isserem portadores da

8 |bid., p. 133.
8 |bid.
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onipoténcia que ela pensava portar. Ora, o Deuslgseonhece a morte € uma
projecdo psiquica dos pais idealizados como insrtérata-se do Deus que
converte a fé na ressurreicdo ou na vida eterna ‘modo portentoso de eliminar

a suprema ferida narcisica da mdftePor causa disso, a experiéncia deste Deus
nao colabora com o progresso da psicologia a fhdéaavisto que nutre o desejo
de imortalidade da situacao infantil. A experiémelgiosa vivida em torno desta
imagem de Deus dificulta ao crente aceitar o dadtiviel da morte. Em outros
termos, o aliena da realidade numa fantasia cpattadesejo. Faz com que, em
sua psicologia, o “principio do prazer” se sobrdy@oao “principio da realidade”.

Em contraposicdo, o Deus de Jesus de Nazaré i@&onihece a morte,
nem a escamoteia. Pelo contrario, a assume coroaan@gdo, porque se trata de
um elemento constitutivo da existéncia humana. eNeshtido, Morano afirma
que o “Deus de Jesus, que nao liberou seu filhoestdnuma das condi¢cdes da
existéncia humana, tampouco o liberou da morte cormento essencial dessa
mesma condicad®. De fato, o Filho encarnado assumiu realmenteistéscia
humana, inclusive a morte, e uma morte violenta. isvela que, em Jesus de
Nazaré, Deus faz a experiéncia da morte e mosttargmtente” frente a esta
realidade.

Deve-se dizer ainda, que Jesus ndo pregou um DReuapgesenta ao ser
humano subterfagios ao dado da morte. Pregou uns Qea faz com que o
homem se depare, de modo realista, com este damitavel a sua vida,
especialmente, quando ela aparecer como conseglU&ucianincio e da
realizacdo do Reino. Prova disso diz respeito aprpr Jesus que, por causa de
sua missédo, fundamentada em sua relacdo com ad3amiu, corajosamente, a
morte. Com efeito, o Deus de Jesus, da mesma raaw@ito assume a morte na
dindmica da encarnacgéo, também ensina ao ser humdeparar-se com ela e
acolhé-la como um dado proprio desta existéncia gée se constitui
naturalmente como eterna e imortal. Sendo assirexperiéncia deste Deus
colabora com a maturidade psicolégica, pois nagoa&ino ser humano, o desejo

infantil de imortalidade, nem a iluséo de que &téxicia humana seja imortal por

8 |bid., p. 134.
0 |bid.
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naturez&’. A experiéncia do Deus de Jesus contribui paraagmerte seja aceita
como um dado da realidade que ndo pode ser famhbadheste sentido, esta
experiéncia religiosa contribui para que o ser momnaossa nortear o “principio
do prazer” pelo “principio da realidade”.

Toda esta caracterizagdo pontuada por Morano peitesdo “Deus
imaginario” ou o Deus da crianca e do Deus de Japosta para a diferenca
radical entre estes. O “Deus imaginario” nada néad que uma projecao dos
desejos infantis inconscientes a margem da rea&jdadma ilusdo. Por isso é que
sua caracteristica essencial é a onipotéhdiste Deus, “essencialmente, é um
Deus todo-poderos®” E isto, exatamente, porque a onipoténcia consisie
desejo incrustado no inconsciente humano. Por aesej onipotente, o homem e
a mulher projetam em Deus, como pudemos analisar ptiicas vezes, a
realizacdo deste desejo. O “Deus imaginario” comsiaquela projecdo psiquica
que pde a onipoténcia a servico do ser humano euplo menos, possibilita a
ele, pela via ilusoria, manipula-la em seu benefitrata-se de um Deus a mercé
do individuo e de seus desejos infantis. Neste, casexperiéncia religiosa,
assentada sobre o “Deus imaginario”, se apresem@ cim espaco privilegiado
para salvaguardar os “sentimentos de onipoténdantin dos embates que vai
recebendo em seu necessario e benéfico contatoacoealidade®. E, sendo
assim, esta experiéncia configura-se infantilizamtea vez que ndo colabora para
gue o ser humano possa renunciar aos seus des&osisi e nem tampouco
aceitar a realidade na sua facticidade.

O Deus de Jesus, entretanto, ndo pode ser idadtificom o da crianca. E

0 seu oposto. Ndo pode ser uma projecao ilusémaopada pelos desejos

L Com isto ndo se afirma que n&o exista a vida @teura vida de ressuscitado. Para Morano, esta
claramente ndo se trata de uma ilusdo. llusdo, glataé a crenca na imortalidade como algo
devido a propria natureza humana. Neste caso, & HeuJesus, diferentemente do Deus da
crian¢ca, ndo fundamenta, de acordo com Morano,eacar na imortalidade, entendida como
permanéncia perpétua no que somos. Mas fundamdataaressurreicdo. E a ressurreicdo nédo
equivale a imortalidade. E diferente. Enquanto arialidade é entendida como a vida eterna
pertencente por esséncia a natureza humana, areés®0, por sua vez, significa a concesséo, por
parte de Deus, da glorificagdo da vida mortal zedé historicamente. Na ressurreicdo, Deus, por
graca, possibilita ao ser humano apo6s a sua numte,perder sua identidade pessoal, vivenciar
uma vida definitivamente norteada por Ele e poretemno amor envolvente; uma vida ndo mais
submetida a morte. Contudo, Morano reconhece qumdpria fé na ressurreicdo pode ser
deturpada por causa do desejo infantil de imogdkd Cf. Id. Ibid., p. 134-135; I&l pscoandlisis
freudiano de la religiéonp. 500-501.

92 Cf. 1d. Crer depois de Freuc. 135-139.

% bid., 135.

% Ibid.
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infantis, porque ndo se apresenta como o Deus eplza esses desejos. Sua
revelacdceme por Jesus de Nazaré mostra ele que ndo pode ser datdsom

0 pai onipotente ou como a méae envolvente e acgaabe do mundo infantil,
porque ndo se revela como onipoténcia arbitrareaagbhomem pode manipular a
sua disposicao. Trata-se do Deus verdadeiro qua tead a ver com o0 “Deus
imaginario”. Ele é o Outro diferente @oique permite ao ser humano acolhé-lo e
Dele fazer experiéncia. E esta experiéncia cordiger como humanizante,
porque, além de colocar o ser humano em contapeiteso com a realidade,
exigindo dele uma postura de compromisso com a®®HE com a natureza, o
ajuda a superar o narcisismo e o desejo de onigatdn mundo infantil.

Contudo, Morano enfatiza, conforme aludimos acique a experiéncia
do Deus de Jesus pode ser envenenada por situacéescientes da fase infantil.
Ora, mesmo procurando vivenciar o diadlogo, a aleeuo encontro com o Deus
de Jesus, o cristdo pode dificultar e até impedia eelacdo por causa da
perpetuacdo, em sua psicologia, dessas situagdesisnE o caso, por exemplo,
dos sentimentos de culpabilidade que, por causandaivaléncia afetiva da
situacao edipica redimensionada para Deus, podersférmar a experiéncia do
Deus de Jesus em experiéncia mortificante e alasoduite negativa para a
adultez psiquica do cristao.

Para poder esclarecer melhor o problema que padgaica influéncia de
situagdes infantis inconscientes na experiéncist&ripretendemos mostrar, na
secdo a seguir, pautados na reflexdo de Moranoo cosn sentimentos de
culpabilidade podem determinar a relacéo do cristéo o Deus de Jesus, e como
a propria configuracéo religiosa da fé cristd pouwbilizar estes sentimentos.
Tudo isso faremos, tendo em vista dois objetivosnétro, tornar claro que a fé
cristd pode se configurar de modo culpabilizante seja, de modo que possa
desenvolver patologias ou dificultar o amadurecimepsicolégico do ser
humano. E, segundo, que esta mesma fé, em seunfantta ndo se apresenta

como produto dos sentimentos de culpabilidade easemobiliza.
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6.2.

Culpabilidade e experiéncia cristd %

Morano constata que o cristdo, com frequiéncia, gitwar-se na presenca
de Deus, sente, antes de mais nada, a necessiladefdssar a propria cuffaE
como se Deus aparecesse para n0s como Aquele gree,nmnter dialogo
conosco, exigisse, em primeiro lugar, que nos angpssemos das nossas faltas
cometidas contra os seus ditames e reconhecéssenussa pequenez diante de
sua grandiosidade. Ora, o Deus de Jesus nao € ® qdeuexige a confissdo
constante de nossas culpas. E o Deus da mised¢cdduele que vem ao nosso
encontro gratuitamente para salVaPor isso, nem a confissdo de nossas culpas,
nem a peticdo de perddo consistem na condicdo rmertal para fazer a
experiéncia de encontro com BleA condicdo fundamental é a da abertura nossa
a este amor salvifico; ou seja, deixarmo-nos serdasipelo Deus que se revela
cOomo amor que nos ama primeiro. Mas se assim & gige Jesus assim nos
revelou, por que, entdo, existe no cristdo estdétena de se diminuir ou de se
depreciar diante de Deus? Por que se sentir secufrado? Por que pensar que
Deus exige sempre nossa confissdo de culpa? Paregsaltar com freqiéncia
nos ritos litdrgicos a peticdo de perddo ou o reeoimento do pecado? E no
ambito da reflexdo teoldgica, por que algumas wEdgade fé sdo explicitadas
tendo como pano-de-fundo privilegiado a realidateopoldogica do pecado?

Para Morano, a resposta a estes questionamentesspo@ncontrada nas
estruturas psiquicas inconscientes, ou seja, mhisremtos de culpabilidade. Para
ele, a culpa que surge em nos por causa da amimialéfetiva com relacdo as
figuras parentais pode, de forma patoldgica, tramesi@r ou ser expressa em nossa
relacdo pessoal e comunitaria com o Deus de Jésums, como nas visdes
teoldgicas e também nos ritos litirgicos. Paracskepentender melhor como isso
acontece, exporemos, nesta secdo, as analises dandM@ respeito da

culpabilidade e de sua determinacdo sobre a viaéma expressao da fé crista.

% Cf. Ibid., p. 141-168; IdExperiencia cristiana y psicoanalisip. 29-35, 77-102 e 232-234; Id.
El psicoanalisis freudiano de la religipp. 499-503.

% Cf. I1d. Crer depois de Freudp. 141.

97 Cf. Ibid., p. 142-144.

% Com isso ndo se quer dizer que a confissdo de @upo pedido de perddo a Deus ndo seja
necessario. Sim, isso tem seu valor. Mas, situaeconhecimento da culpa como condicao
indispensavel para se estabelecer o encontro camm 8¢ insistir no pedido de perdao de forma
constante na experiéncia religiosa constitui “aifeatacdo de uma auténtica perversdo do sentido
da relagéo que assim se estabelece”, como tamhgnessa uma patologia. Cf. lbid., p. 142.
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Para tanto, dividiremos a se¢é&o em trés itens.riMoepo, apresentaremos a visao
psicanalitica sobre a culpabilidade. No segundordavemos a relagdo da culpa
com a experiéncia cristd. E no terceiro, mostrasciuee a fé cristd, em seu
fundamento, ndo consiste em afirmar a centralidkdeulpa na experiéncia de

Deus, nem a desenvolve em sua forma patoldgica.

6.2.1.
A visao psicanalitica da culpabilidade

A psicanalise colocou a descoberto que a culpoié faz parte do ser
humano desde os primeiros momentos de vida. El@réduto gerado por outra
experiéncia primitiva que marca a existéncia da@e$s0o seu comeco, a saber: a
ambivaléncia afetiva relacionada as figuras da m&ip pai. Para explicar a
génese dos sentimentos inconscientes de culpataliddorano se pauta em duas
teorias da psicandlise freudiana: a do prépriodreea de Melanie Klef.

Segundo a teoria de Freud, tal como expusemosnakjwezes, a culpa
esta relacionada, em sua origem, a situacao edipidantil. A criancinha, unida
numa relacao fusional com a mée, tem essa relap@rasia com o aparecimento
do pai, que, por causa disso, desperta seu ameu eddio. Para ela, o pai
representa a norma, a lei, o limite de seu desejongpoténcia. Frente “ao desejo
de ser tudo para a mae, o pai aparece [para efa) awstancia simbdlica da qual
dimana a proibicad®. Por isso, ele &, por ela, odiado. E, por outdm,lgor
representar, para ela, a protecao, por portar@otaricia, € também amado. Neste
caso, 0 sentimento primitivo de culpa surge da eahncia de amor e 6dio a
figura paterna. A criancinha sente-se culpada, déonmconsciente, por odiar ao
pai, a quem também ama. Na verdade, sente-se aylgmmque o pai é
onipotente. O seu 6dio a ele coloca em risco asfagfio do seu desejo de
onipoténcia. Com medo de nao ter mais a onipot&wipai a sua disposicao, a
criancga, inconscientemente, censura e internaleggressividade ou o odio contra
ele. A rejeicdo ao pai e 0 medo de perder a protqgé ele pode conceder fazem
com que ela reconheca esse 6dio como um dano, algmaonau. A crianga sente

que fez algo danoso. Dai a sua culpa. Portantsewwsmentos de culpabilidade

% Cf. Ibid., p. 144-146; IdExperiencia cristiana y psicoanalisis. 77-82.
19019, Crer depois de Freucp. 146.
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antecedem ao conhecimento do bem e do mal convexme culturalmente; é
anterior a moralidade.

Entretanto, os sentimentos de culpabilidade refacios a figura paterna
ndo deixam de existir com o fim do complexo de Bdp pai, como imposi¢éo
do limite ao desejo de onipoténcia ou como reptasém da lei, € interiorizado
em nosso mundo psiquico, dando origem ao superegsupereu. Com isso,
“tudo esta dentro: a vigilancia, a voz do bem enadd, o castigo pela transgresséo,
a apresentacdo dos grandes idé%isA culpa, ap6s a resolucdo do complexo
edipiano, mostra-se relacionada a lei introjetada rsso interior profundo.
Quando se transgride as leis ditadas pelo supeestpsuscita os sentimentos de
culpa. E quando ndo ha adequacg&do com 0s seus glidedés, 0 superego suscita
os sentimentos de inferioriddd® A culpabilidade, suscitada pela transgressdo ao
superego, pode ser sadia ou patoldgica. E sadiadqueeva a reparacdo da
transgressdo daquilo que a pessoa se propds caaloéiico ou religioso. E é
patolégica quando orienta, contra o individuo, B3 de morte, como remorso
morbido.

Melanie Klein, por sua vez, considera que o sesitm inconsciente de
culpabilidade é anterior a situacdo edipiana. Rdaa a culpabilidade surge
também como consequéncia da ambivaléncia afetiga,méo relacionada ao pai
e, sim, ao seio materno.

Segundo sua teoria, o bebé, que vive uma relaggionfl e simbiotica
com a méae, percebe o seio materno de modo ambigueausa de seu desejo de
onipoténcia, o bebé deseja ser sempre gratificati fresenca da mae. Desde
que nasce desenvolve uma aspiracdo radical pejonsaierno, que, para ele,
concentra a gratificacdo e a bondade da mée. Rama &eio é percebido como “o
todo bem existente”. Mas este seio ndo esta s@w @@minio todo o tempo. E
um seio que se “aproxima e se afasta, gratificaigtra, protege e abandona de
um modo incompreensivel e desconcertante para &8bQuando o seio o
gratifica, o alimenta ou esta a sua disposicaceh® o vé como bom. E quando
este ndo responde ao seu desejo, ndo o gratiicap ralimenta, ele o vé como
mau. Quando esta a sua disposi¢do, o bebé, pa daukisdo e simbiose entre

101 |pid.
192 Cf. Ibid.
1931d. Experiencia cristiana y psicoanalisis. 78.
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sua realidade interna e a externa, considera twtaocbom, e ele mesmo
experimenta-se como um objeto bom; “suas pulséesamas impregnam toda a
realidade existenté™ Entretanto, quando o seio esta ausente, ele,nddmi
pelas pulsGes agressivas, desenvolve um 6dio algst®, porque este se nega a
gratifica-lo. Motivado pelo 6dio ao seio maternohebé vai procurar devora-lo,
suja-lo e despedacé-lo porque o considera um oirjatoe daninho. Contudo, até
0 quarto més de vida, o bebé ainda ndo considera quesmo seio seja bom e
mau. Para ele, em sua fantasia, existem dois semse o gratifica e 0 que ndo o
gratifica. Ele ama aquele que é bom, e odeia agueteé mau. Nesta fase do
bebé, denominada de “posi¢cdo esquizoparandide’ulgakilidade ainda nédo
aparece.

A culpabilidade, de acordo com a teoria de Meldian, vai emergir a
partir, aproximadamente, do quarto més de vida et bE quando, entdo, ele
percebe que o seio mau, que nao o gratifica, ridré sendo o seio bom, aquele
gue o amamenta. Ele chega a esta percepc¢éao, gooqupreende que o seio bom
e 0 seio mau constituem dimensées parciais de lico Gbjeto total: a mae®.

Ao perceber, entdo, que ndo existem dois seiogedifes, mas unicamente a mae
que o gratifica com a sua presenca e que o frgstrasua auséncia, o bebé se
sente culpado pelo odio dirigido a mae, aqueleetobipom do qual depende e do
qual recebe a satisfacdo de suas necessidadepnmaasias™®®. Por causa dessa

culpa (“posicéo depressiva”), entram em movimergan@canismos reparatorios

com o0s quais o0 bebé intenta reparar o dano provo€adebé, assim, encontra,

inconscientemente, uma nova forma de se relacmorara mae para compensar o
odio manifestado contra ela.

E, portanto, deste modo que a ambivaléncia afeliviigura materna,
vivenciada pelo bebé, confere origem a culpabikdadonsciente que fara parte
do psiquismo do ser humano ao longo de toda suma ¥dessa culpabilidade
podera ser dinamizada como persecutéria ou naeqedsia. Com efeito, a
culpabilidade persecutoéria consiste naquela quepeémite que o dano causado
seja esquecido, nem tampouco reparado. Trata-seerdorso constante. Diz
respeito a “pulsdo de morte” orientada contra dviddo. Surge, exatamente, da

1% |bid.
195 hid., p. 79.
198 | pid.
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internalizacéo e introje¢do no mais profundo demésmos do 6dio, manifestado
quando bebés, ao seio mau e danifthdor outro lado, a culpabilidade n&o-
persecutdria € aguela que suscita a necessidagpalar o dano causado. Trata-
se daquela que “procurara estabelecer novas rel@pde 0 objeto pela renuncia
as pulsdes destruitivas e destruidof¥s™No caso do bebé, esta aponta para a
necessidade de reparar o 6dio manifestado comti@eaquando, por considerar o
seio materno como algo mau, o agredia.

Com estas duas teorias sobre a génese inconsdantalpabilidade
primitiva, Morano evidencia que esta faz parte d@mysmo humano e que é
fundamental para a constituicdo da personalidacedaracida ou, ao contrario,
da patologica. Por isso, a culpa, para ele, ndmtede um “invento” da religido,
nem tampouco diz respeito unicamente a algo negativnocivo a psicologia
humanad®. A culpabilidade se constitui como elemento funeatal para que o
ser humano dé conta dos males que provoca e parpagsa se manter fiel aos
valores ou ideais que norteiam a sua vida e agOetasociais, bem como
possibilita a manutencdo de relacbes fraternaise east pessoas. Para Morano,
“sem culpa viveriamos desorientados no mundo dé&es como viveriamos
desorientados na realidade fisica sem as coorderesfmco-temporais®. O
reconhecimento da culpa € essencial para a mataliddem ela ndo seriamos
capazes de mudar de rumo quando enveredassemosapeiioho dos contra-
valores; ndo haveria a possibilidade de convéts&uando ndo reconhecemos a
culpa ou a projetamos sobre os outros, a autolsnfi@a ou a arrogancia se
plantam em nosso interior. Seu reconhecimento dafmental para a propria
maturidade humana ou para a superacdo do narcigisnti® egoismo que nos
impede de relacionarmo-nos de forma respeitosalbestora com os demais.

Entretanto, o reconhecimento da culpa ndo apengsléna mudanca dos
homens e mulheres ou colabora com a manutencaoxddicade e da ética, mas
também pode fixa-los na propria culpa, num movimeltentio de auto-acusacao
e auto-condenacdo. Mas, por que e quando, precisame culpabilidade se

manifesta como sadia ou como patoldgica para buisaano?

107 Cf, Id. Crer depois de Freug. 145.
108 i
Ibid.
199 ¢, Ibid., p. 147.
119 bid., p. 148.
11 Cf. 1d. Experiencia cristiana y psicoanalisig. 32.
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Nosso autor responde a questdao enfatizando a rmijeereentre a
culpabilidade reparadora e a culpabilidade peréeeli>. Como ja acenamos
antes, uma esta a servico das pulsées de vidaurag das pulsbes de morte. A
culpa reparadora ou nao-persecutdria consiste feaque leva a pessoa, diante da
realizacdo de agbes contrarias ao seu mundo deesal® se sentir desgostosa
com 0 seu comportamento (culpabilidade depressiVegta-se da culpa que
“surge como expressdo do dano realizado. Dano adonedntra o outro, ruptura
do encontro, perda do amor e perda dos valorepmgiendem presidir a propria
vida e comportamentd™. E mais do que isso, é aquela que impulsiona o ser
humano a procurar caminhos para reparar o danoticlamé&az com que ele
estabeleca novas relacbes com aquele que foi, lpprotendido. Consiste,
portanto, em fator decisivo de mudanca e progrdaspessoa culpada. Com esta
culpabilidade, o individuo nao fica remoendo o fprede danoso. Assume o erro,
procura repara-lo, e busca se firmar na vivéncie skus valores e ideais, bem
como busca restabelecer os lacos fraternais comleaggue ele prejudicou com
suas acoes. Trata-se da culpabilidade que colabonaa maturidade psicologica,
visto que permite a superac¢do do narcisismo ferido.

Diferentemente, a culpabilidade persecutdria reselgatoldgica. Pois,
consiste naquela que ndo leva em conta a necesstadeparacdo do dano
causado, nem impulsiona o ser humano a mudancadrazjue este remoa, de
modo constante, sua culpa pelo dano provocado.nbelse a auto-reprovacéo e
auto-depreciacdo. Trata-se, portanto, “de uma ceféntrica, que encerra o
sujeito em si mesmd™. A pessoa culpada ndo consegue viver para alésuala
culpa. Esta culpabilidade impede o sujeito de supeseu narcisismo ferido para
se lancar no encontro fecundo com a alteridadeisBor ndo colabora com a sua
maturidade psiquica.

Morano encontra em dois personagens evangélicado Re Judas, a
ilustracdo adequada para estes dois tipos de dlidiaales e o que cada um deles
pode desencadear a psicologia huri@naPedro ilustra a culpabilidade
reparadora, e Judas, a persecutéria. Ora, ambqgseram a alianca de amizade
com Jesus. Pedro pela negacdo, e Judas pela tréic@amnbos sentiram-se

12 Cf, Ibid., p. 82-84 e 34; IcCrer depois de Freud. 147-150.
131d. Experiencia cristiana y psicoanalisig. 84.

141d. Crer depois de Freudp. 149.

Y5 Cf. Ibid., p. 149-150.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510379/CA

387

culpados pelo que fizeram. Pedro chorou amargamentiudas devolveu as
moedas que havia recebido dos sacerdotes pargantlesus. Mas em um, a
culpa conduziu a vida, ou seja, ao reencontro coi@enhor. E, em outro,
conduziu, literalmente, a morte. Enquanto que emrdea culpa é aceita e
superada, em Judas, ela é aceita, mas ndo supEBrad@edro ndo ha remorso
morbido ou auto-destruitivo, mas em Judas, sim. Bsp, para um, a
reconciliacdo com Jesus € possibilitada e paraoutéio; para um existe
reparacao ao dano provocado, e para outro somentpa

A culpabilidade inconsciente, sendo, portanto, dexo constitutivo do
psiquismo humano, que pode colaborar com a suarigede ou com a sua
permanéncia na infantilidade, pode aflorar na e&pera religiosa do ser
humano, inclusive na crista. E isto pode se daadmodo, que esta experiéncia,
“tanto em seu pensar como em Sseu agir, pode etdfaramente vinculada a
ela™'® O problema, no entanto, ndo diz respeito a cilldabie reparadora. Esta
€ exigida pelo cristianismo. Ora, sem esta culjpiale ndo haveria a consciéncia
do dano causado, nem haveria atitudes para repan@n tampouco haveria o
movimento da pessoa culpada para realizagdo decanstante mudancga ou
conversdo. Nao seria possivel, em termos cristosconciliacdo, o perddo e a
vivéncia profunda do mandamento do amor. Portamfaroblema diz respeito a
culpabilidade persecutoria ou morbida. Quando estade a experiéncia da fé
acaba deturpando e deformando-a, bem como contaumasavariadas expressoes
com uma visao depreciativa do ser humano diant®eles. Mas sobre essa

problematica, dedicaremos nossa atencéo no prasemo

6.2.2.
Culpabilidade persecutoria e experiéncia crista

Para Morano, a tendéncia do cristdo de se semipi® culpado diante de
Deus e de pedir com insisténcia o seu perdao egdesgyessoais e comunitarias
ou nos ritos liturgicos encontra explicacdo nostisemtos inconscientes de
culpabilidade desenvolvidos como culpa persecut@ria

O carater inconsciente da culpa, de acordo com mdonaode fazer com

que o ser humano desenvolva uma imagem negatisa @esmo e, a0 mesmo

118 bid., p. 151.
Y7 ¢, Ibid., p. 150.
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tempo, uma constante auto-insatisfacdo ou autevepédo. Com efeito, quando
isso ocorre, 0 seu mundo psiquico fica contaminpdio uma orientacdo de
oposicdo a si mesmo. A pulsdo de morte passa aanast seu mundo psico-
afetivo. E, por isso, toda a sua agressividademégat volta-se contra si mesmo.
A culpa se aloja em seu mundo interior, de tal mgpa® ndo consegue supera-la.
Vive-a e sente-se permanentemente culpado. E, askirperpassa todas as suas
experiéncias, inclusive a religiosa. Ora, o reslatdisso € que a relacdo com
Deus aparecera marcada por esta culpabilidade. $2eas/isto como Aquele que
exige sempre o reconhecimento da culpa ou o amé@pento infecundo como
condicdo essencial para o estabelecimento de oowtanh Ele. Serd visto,
também, como Aquele que reprova constantementgede® humanas e que
exige o sacrificio de realidades fundamentais desaovida. Neste caso, a
culpabilidade moérbida ou patoldgica aparece commariz de uma Vvisao
equivocada do Deus cristdo, como também configua experiéncia religiosa de
cunho patologico, extremamente, negativa para endesvimento da maturidade
psicoldgica.

N&o obstante, Morano reconhece que nado € somemdpabilidade
inconsciente que pode determinar negativamentgaeriéxcia cristd. Para ele, o
movimento pode ser inverso. A configuracao religidesta experiéncia, uma vez
determinada pelos sentimentos de culpabilidade, e podhobiliza-los
desenvolvendo-os como culpa persecutéria. Conoefigtacordo com Morano, a
experiéncia cristd, em seus gestos rituais e litdsg em seus ideais espirituais e
asceéticos, em suas crencas e dogmas e em todas @esnais expressodes, pode se
converter em cumplice dos sentimentos de culpaoiéde “se aliar a seus
elementos mais patogénict® E isto porque toda “experiéncia religiosa
constitui um dos ambitos mais propicios para altareras estratégias mais
neurotizantes de culpabilidadé®

O cristianismo, para Morano, dinamiza esses sentomsadesenvolvendo-
0S como patolégicos, quando este acentua, em siléiplas expressodes, o valor
da depreciacdo do ser humano frente & afirmacd@®eds; ou quando, em outros
termos, acentua o valor do pedido de perdado e amhecimento constante do

18 bid., p. 167.
19bid., p. 152-153.
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pecado mais do que a experiéncia do amor divire exajéncia do compromisso
com o Reino de Deus.

Nesta perspectiva, nosso autor constata que acar&acramental,
especialmente a do catolicismo, em sua forma ritualem seu conteddo
teoldégico, tem servido para mobilizar os sentimgntmconscientes de
culpabilidade a ponto de tornarem-se atos religiosbsessivds’. No seu
entender, a pratica sacramental configura-se, quanelacionada com
determinadas concepcdes de Deus que atualizam igad@nicia afetiva edipiana
e acentuam o pecado e o perddo, como “maneiraonamenos sofisticada de
apaziguar o sentimento de culffd”

Para exemplificar esta deturpacdo da pratica sari@mem funcdo da
culpa, Morano cita dois sacramentos: a Eucaristid&keconciliacdo. Afirma que a
“Eucaristia, gozosa acdo de gracas, chegou fregiinemte a converter-se num
monumento & culpabilidad&? Ele recorda que a prépria celebracdo eucaristica
comeca com um reconhecimento do pecawea(culpa, mea culpa, mea maxima
culpa) e um pedido de perdéo, e se desenvolve acentualgdmas vezes mais, 0
pecado, a purificacio e o perddo. E como se o hecimento da culpa fosse o
elemento prioritario para a celebracdo do mistétioaristico. Por causa disso,
para ele, a celebracdo da Eucaristia apresentajgaruito mais como um rito
magico de remissdo dos pecados para aqueles queensem culpados e
arrependidos, do que celebracdo alegre e irrad@datpresenca de Cristo que
alimenta a comunidade para o compromisso evandelizeom a edificacdo do
Reino de Deus.

Para Morano, o sacramento da Reconciliacdo tambhémas armadilhas
dos sentimentos inconscientes de culpabilidades p® converteu num
sacramento unicamente de peniténcia e confissaqeltesdos. A prova disso,
para ele, estad nas armadilhas da culpa que poddiacgmente detectaveis neste
sacramento, a saber: a lembranca da culpa, o adiepento, a confissdo dos
pecados, as falsas ilusdes de reconciliacdo, aplicicades entre penitente e
confessor, a consolidacdo de atitudes culposasssildas, as peniténcias
ineficazes e as falsas tentativas de conversaacdsa disso tudo, ele afirma que

120 Cf, Ibid., p. 160-163; IdExperiencia cristiana y psicoanalisig. 99-102.
1211d. Crer depois de Freudcp. 161.
1221bid., p. 162.
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neste sacramento “é como se a culpa estivesselfaian vivo™'?% A celebracado
da Reconciliacdo, no seu entender, assim como ariBu&, deixou de ser
celebracdo do perdao reconciliador com Deus e cerdemais, para se tornar
celebracdo da exaltacdo da culpa que ndo compramgistdo com a vivéncia
dos valores evangélicos.

Também a vida espiritual em seu conjunto, confanosso autor, ndo esta
isenta de mobilizar os sentimentos de culpabilitfddBara ele, a espiritualidade
de cunho dualista e que se pauta numa imagem de defundido com o pai
onipotente da fase edipiana, pode favorecer a loliacao. E isto porque, nesta
espiritualidade, segundo ele, o crente é orientatkconhecer constantemente as
suas culpas e a sua miserabilidade diante de R@appder fazer experiéncia de
encontro com Ele. Ora, sendo assim, esta espidaatd pode impelir este crente
a ficar enredado sobre o remorso ou sobre a spa,ai#¢ tal modo que todo seu
psiquismo fique contaminado pelo ar sombrio e nuarlde depreciacédo e auto-
acusacao. As atitudes de sacrificios, renunciasodifitacoes, tao frequentes
neste tipo de espiritualidade, podem ser provasogi®u seja, podem ser
tentativas de reparacao infecunda da culpa alimdama psicoldgico da pessoa
gue faz este tipo de experiéncia de Deus.

Para Morano, algumas nocoes teoldgicas tambémmpedaborar para
mobilizar os sentimentos de culpabilidade desemramlo a culpa patoldgica. E o
caso, especialmente, da nocdo de salVataara ele, a interpretacdo equivocada
da morte de Jesus (sacrificio expiatorio), vistmm@aum evento planejado por
Deus para poder perdoar o ser humano marcado eedal@ original, deu origem
a uma concepcao tragica da salvacdo. O sentidaldac&o, no seu entender,
ficou reduzido a quase exclusivamente a uma salvdgdecado, da morte, das
penalidades e do passado. Por isso, é que, para eisdo de salvacdo que
aparece nas entrelinhas dos Evangelhos, como &alyagra o bem, para o
descentramento deuem favor do Reino ou como impulso para a hist®para o

futuro de acordo com a vontade de Deus, acabowepa@odespaco e importancia

123 bid., p. 163.

124 Cf. Ibid., p. 164-167; IdExperiencia cristiana y psicoandlisip. 29-31; Id.El psicoanélisis
freudiano de la religionp. 501-503.

125 Cf. Ibid., p. 153-160; IdExperiéncia cristiana y psicoandlisip. 23-29 e 86-102; Id.
Psicoanalisis freudiano de la religiop. 499-503.
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na pregacao cristd. A concepcao de uma “salvacaselempds, levando ao
esquecimento a visdo de uma “salvacéo para”.

Com efeito, segundo Morano, esta concepcao dacgvcomo salvacao
do pecado devido ao sacrificio expiatorio de Cristdastante acentuada na
teologia ocidental (Agostinho, Anselmo, Lutero) ensiste numa concepgao
determinada pelos sentimentos de culpabilidade aMorecorda que Freud viu
nesta concepcao de salvacdo uma projecao, emdugeiatico, da problematica
edipica do inicio da histérica humaffa Ora, Freud interpretou a nocéo de
salvacéo cristd como forma de aplacar o sentimémtoulpa que estd introjetado
na humanidade por causa da morte do pai primite@ri@ da horda primitiva). O
cristianismo, segundo Freud, ao conceber a salvegdm remissdo do pecado
original, possibilitado pelo sacrificio do Filhcstaria reconhecendo a culpa pelo
assassinato do pai primevo, e, a0 mesmo tempontanvéo uma forma para
aplacar a culpa por este crime. Neste sentido, @denu® Cristo, aparece, em
termos freudianos, como forma de reparar o dancetidmao proto-pai € como
forma de aplacar a culpa por este dano; e a salypoé sua vez, aparece como 0
apaziguamento da culpa e como restabelecimentel@gio com o pai primitivo
assassinado.

Morano reconhece que a concepcéo de “salvacacecadp’, realizada
pelo sacrificio expiatério de Cristo, apresenta @smma dinAmica de culpa e
reparacao que esta presente na situacdo edipiateas& encontra a visdo de um
Deus que necessita de um sacrificio humano parer pedlizar a redencgéo e a de
um ser humano — representado pela natureza hunoaRighd — que necessita se
submeter ao sacrificio, exigido por Deus, para padparar o mal cometido
contra a honra divina.

Esta concepcdo, segundo nosso autor, da legitimidapistificacdo ao
sacrificio de algo em nds, como atitude necessafimmdamental, para podermos
fazer a experiéncia do amor divino. Ele constate, qofelizmente, que esta
concepcao deturpada, ao prevalecer como expliqaag@oa salvacao, provocou a
acentuacdo da culpa em todos os ambitos do crshan deformando e
pervertendo toda experiéncia crisfa

126 Cf. Id. Crer depois de Freud. 153-154; IdPsicoanélisis freudiano de la religiop. 140-142
e 330-334.
1271d. Crer depois de Freucp. 157-160.
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Para terminar estas consideragcbes, concernenteeelagdo entre
culpabilidade persecutéria e a experiéncia crigt@lemos dizer que Morano,
embora reconheca que 0s sentimentos inconsciemtesulgabilidade podem
determinar de modo patoldgico esta experiéncigiosia e esta, por sua vez, pode
mobiliza-los, considera que nada disso € possiwahdp esta experiéncia é vivida
na fidelidade a revelacdo de Deus em e por JesNazkaé. Para ele, a fé cristad e
a sua experiéncia auténtica libertam o ser humama @ compromisso com o
Reino e, assim, possibilitam o seu amadurecimesitmfafetivo. Nao suscitam a
culpa patolégica, porque nada tém a ver com a hexp@&o do conflito edipiano
na relagdo do homem e da mulher com Deus. Vamoa seguir, de modo bem
breve, a defesa que nosso autor faz da experiénsia diante da problematica da

culpabilidade patoldgica.

SIri.:.fé gue nao se revela culpabilizante

Morano destaca que, segundo os evangelhos, J&susloca no primeiro
plano de sua pedagogia evangelizadora a confissamlga como a condigcéo
fundamental para o estabelecimento da relacdordouseano com Ded&. Pelo
contrario, apresenta, em primeiro plano, o amaugoade Deus que se concretiza
na historia sob a forma de Reino e a abertura deehopara acolher este amor. E
0 que se Vvé, por exemplo, na oracdo do Pai-nosaopamnabola do pai
misericordioso e no episodio de Zaqueu. Na oragéidai-nosso, Jesus nos
convida a pedir, em primeiro lugar, ndo o perdas pecados, mas a vinda do
Reino (Mt 6,9-13; Lc 11,1-4). Na parabola do Pasencordioso (Lc 15,11-32),
Jesus deixa claro que o pai ndo exige do filhoigohdcomo algo prioritario, o
reconhecimento da culpa; mas destaca que o quésémmertante esta na alegria
do pai por ter o seu filho de volta. No episodioZéejueu (Lc 19,1-10), por seu
turno, Jesus ndo exige deste homem que reconhecayimeiro lugar, o seu
proceder injusto, mas, sim, que o acolha em sua cas

O fato de Jesus néo situar a culpa em primeircoptanrelacédo do homem
com Deus, segundo nosso autor, ndo significa dizertenha tido tolerancia com

a situacdo de pecafd Os evangelhos sdo provas disso. Eles, além de

128 Cf, |bid., p. 142-144.
129Cf. Ibid., p. 143.
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apresentarem a censura que Jesus faz aos pecador&sa lapidar frase “vai e
nao peques mais”, mostram que ele apresenta assdgmtipulos e aos seus
ouvintes um novo modo de ser e de proceder em coitfade com a vontade de
Deus e, portanto, em oposicéo radical ao pecada.Jeaus, certamente, o pecado
desumaniza a pessoa e as relagbes que esta estakede por isso, que, para ele,
esse deve ser combatido e superado. Mas, pa@@e)bate ao pecado nao pode
acontecer sem antes o0 pecador fazer a experiéecgerdamado, perdoado e
acolhido por Deus. E a experiéncia do amor de Deaspossibilita a consciéncia
do pecado (arrependimento) e o esforgo para supekieste sentido, para Jesus,
o reconhecimento da culpa é algo secundario; emmepo lugar, estd a
experiéncia do amor envolvente e misericordios®ees. E, mesmo sendo algo
secundario, o reconhecimento da culpa ndo corsistser algo permanente que
atormenta a pessoa; trata-se de um arrependimeata iqnpulsiona a mudanca.

Sendo assim, pode-se dizer, em termos psicanalittpee Jesus nao é
contrario a culpabilidade que suscita a converBaoa ele, a culpabilidade deve
despertar a pessoa pecadora para fazer a opcadrerlo; ou seja, ndo deve
canalizar as energias do sujeito para a proprizacall para o narcisismo ferido, e,
sim, para a realizacdo da vontade de Deus. Isto djzer que o que deve
despertar a atencdo constante da pessoa € o Re#dm & culpa. A culpa, neste
caso, somente tem valor se colaborar para que sbpg®ssa se converter aos
valores do Evangelho. E por causa disso, portaui®a culpabilidade que centra
a pessoa em si mesma, impedindo a experiéncia cdmtem com Deus e de
conversao, ndo encontra espaco nem nos discunsosaseatitudes de Jesus.

Com efeito, a fé cristd, em seu fundamento, nasela culpabilizante,
visto que a culpa nédo foi valorizada e exigida ppesus de seus discipulos e
ouvintes como algo imprescindivel para o didlogm ddeus. Jesus exigiu, sim,
abertura e disponibilidade para o Reino. Por iasi& cristd, que se fundamenta
em Jesus, se revela des-culpabilizante. Ajuda sopes se mobilizar, muito além
de viver aprisionada nas malhas da culpa, parampmnisso com a edificacdo
de relagbes humanizadoras com Deus, com o semelh@oim a natureza.

A fé cristd, de acordo com nosso autor, ndo selaessacionada a

culpabilizacdo, porque se funda na experiéncia elosle Jesti. Em verdade,

130 Cf. 1d. Experiencia cristiana y psicoanalisis. 98-99 e 232-234.
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se a experiéncia cristd se pautar no dialogo cddews projecdo idealizada da
figura paterna, certamente, se configurara comopatilizante. Pois a
ambivaléncia afetiva do complexo edipiano, juntameom a culpabilidade que a
envolve, serd perpetuada no ambito da religido. étanto, a auténtica
experiéncia cristd ndo € experiéncia do “Deus in@@”, mas a do Deus de
Jesus. O Deus Pai onipotente, produto do psiquisfantil, se apresenta como o
Deus do sangue, da submissao, do sacrificio e stmoaé aquele que acentua a
problematica da culpa. Mas o Deus de Jesus ndvekarcomo oponente do ser
humano. Nao se trata do Deus que exige a anulacpessoa. Nao é o Deus da
dialética edipiana do “ou eu ou tu”. E, sim, o Deu® se oferece no amor, e
como amor se expde. E Aquele que afirma o humanegpor isso, ndo mobiliza
os sentimentos de culpabilidade como pulsdo de end@om efeito, na
experiéncia cristd, determinada pelo Deus de Jeséig, ha lugar para a
culpabilidade morbida. A relacdo com o “Deus dalidade e da histéria”
mobiliza a pulsdo de vida; canaliza a energia daqee ajudando-a a renunciar a
fantasia dos sentimentos de onipoténcia e a mabates sentimentos de
culpabilidade, na constituicdo de sua maturidad&Eupsa estabelecida no
confronto respeitoso com a realidade e a alteridade

Portanto, com tudo isso, Morano defende a idéiajuie a experiéncia
cristd, embora possa se configurar como prejudi&ipbkicologia do crente por
causa dos sentimentos de culpabilidade, na realidadabora com a superagao
do infantilismo psiquico. A partir disso, podemdisnaar que toda expressao da
experiéncia cristd (ritos, dogmas, nocbes teol§gicaoral, espiritualidade,
pastoral, catequese, etc.) que fomentar a culdabd#i patolégica consiste numa
pseudo-experiéncia crista. E isto porque a autgetiperiéncia cristd consiste em
ser libertadora da culpa; liberta o ser humano pavpcdo comprometedora com
0 Reino de Deus, pois se trata da experiéncia dusRia realidade” e ndo a do

“Deus imaginario” construido a partir dos nossasefles e medos inconscientes.

Conclusao

A reflexdo de Morano que expusemos neste capitg@judou a perceber
que a critica do ateismo de vertente freudianaretianismo como ilusdo e
neurose ndo tem cabimento quando se consideraautérgica experiéncia crista

consiste no didlogo e encontro com o Deus de JAscidtica desse ateismo tem
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sentido, unicamente, quando a experiéncia do “Demaginario” se apresenta
como sendo experiéncia crista.

Com Morano tomamos conhecimento de que a fé gala ser vivida de
forma ambigua por causa da influéncia marcanteodsonmundo psico-afetivo
em toda nossa existéncia. Ela pode ser vivida ddorachumanizar ou contribuir
para a maturidade do cristdo, bem como, por oatto, [pode ser vivida de modo
desumanizador, ou seja, como mantenedora do ilfamti psicologico.

Quando a fé crista diz respeito a experiéncia deuhimaginario”, esta se
configura como perpetuadora do infantilismo. O “Peémaginario”, criado a
partir dos desejos infantis de onipoténcia e dogimentos de culpabilidade
relacionados as figuras parentais do inicio dogsse de amadurecimento psico-
afetivo, ndo possibilita progresso na maturidaden @feito, a relacdo com este
Deus, produto do psiquismo, dinamiza no ser hunesnsentimentos infantis de
onipoténcia e de culpabilidade.

Em verdade, o “Deus imaginario” tanto pode ser qu&p da figura
materna ou da paterna. Sendo, por um lado, projdeaddigura materna, se
apresenta como onipoténcia envolvente que propigéecdo e aconchego ao
homem diante da dureza da realidade. Com este Beessoa religiosa revive a
mesma experiéncia que teve na primeira infanciacanchego protetor da méae.
Dinamiza, por isso, em seu psiquismo aquela situaggantii marcada pelo
narcisismo e pelo sentimento de onipoténcia. Cilas@o de poder, com Deus,
dominar a realidade em seu propdésito e de acontioocseu desejo.

Por outro lado, sendo projecdo da figura paternaiisDtambém se
apresenta como onipoténcia, mas ndo totalmentesposicdo do crente; a
onipoténcia se encontra a sua disposicdo someategleste assume a atitude do
sacrificio ou da auto-anulacdo em detrimento danafdo do divino. Neste caso,
a pessoa religiosa na relagdo com este Deus, anartempo em que dinamiza os
seus sentimentos de onipoténcia e revive a situaféatil de relacdo com o pai
idealizado como onipotente, também perpetua a cSituaedipiana da
ambivaléncia afetiva e sua problemética dindmiceutiga e reparacao.

Em ambos os casos da configuragdo da imagem de Bemxeriéncia
religiosa se constitui bastante problematica paemadurecimento psiquico do
ser humano. Ao fazer a experiéncia do “Deus imamgifygprojecdo das figuras

parentais, 0 homem tem grandes chances de vietsiddrao mundo psico-afetivo
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infantil, dinamizado pelos sentimentos de onipagnpelo narcisismo, pelo
desejo de protecdo, amparo e aconchego, pela ills&biblar a facticidade e
dureza do mundo real, pela dindmica de amor-6dela @mcentuacdo da
culpabilidade, e pela tendéncia a menosprezar-se.

N&o obstante isso, quando a fé crista diz respedixperiéncia do Deus de
Jesus, nela encontramos uma dindmica que alavapoacesso de maturidade.
Ela incentiva o ser humano a estabelecer uma elaspeitosa com a realidade
factivel e com a alteridade, contribuindo com aeegéo dos seus sentimentos
infantis inconscientes e com a das situacdes ozladas as primeiras fases do
desenvolvimento psico-afetivo. Em outros termasx@eriéncia do Deus de Jesus
colabora para que o “principio de realidade” seantqa sobre o “principio de
prazer”.

O Deus de Jesus, tal como a reflexdo de Moranaupontonsiste em ser
Aquele com o qual nos relacionamos a partir decassndo psico-afetivo, mas
sem se confundir com 0s nossos desejos, tendémciggntimentos mais
profundos. Trata-se Daquele do qual ndo se poderasque resolva, de forma
magica, 0s Nossos problemas, pois ndo consisteeongpoténcia a servico dos
nossos desejos egoisticos; nem podemos esperagetes dé explicagcbes para
todos os mistérios e incognitas de nossa existémala mundo, visto ndo se
revelar como onisciéncia que tudo explica; nem tamnp devemos temé-lo ou
negarmo-nos para afirméa-lo, pois ndo Ele esta epsigfo a nds, a nossa
felicidade ou a nossa realizagcdo; entretanto, méerdos aguardar que Ele nos
livre dos sofrimentos e mazelas da existéncia, bemo da propria morte, pois
Ele mesmo os assumiu na dindmica da encarnacaento.\Ora, por causa disso
tudo, a experiéncia com o Deus de Jesus possiaddiser humano a desenvolver
sua adultez psicoldgica. Nesta experiéncia, todapoasibilidades de ilusdo e
neurose ficam, definitivamente, descartadas.

Com a apresentacao da reflexdo de Morano, negtellca percebemos o
quanto é importante para o amadurecimento psiamégios cristdos que a
configuracdo religiosa da fé cristd seja norteata,suas multiplas expressoes,
pela experiéncia do Deus revelado em e por JesNeziré. Sem isto, a fé crista
se distancia de seu fundamento e passa a se cwndét forma deturpada e
deformada, e sua experiéncia torna-se expressimmesmo tempo, mobilizacao

e perpetuacéo dos nossos desejos e situacdessnfant
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