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Parte Il
O cristianismo como afirmacédo e desenvolvimento int egral
do humano

4.
A fé cristd como afirmacdo do humano na afirmacéo d e
Deus

O substrato do ateismo humanista consiste na tegei@ a afirmacéo de
Deus e a afirmacdo do ser humano sdo incompatReissso, para esse ateismo
a fé cristd consiste na afirmacdo de Deus em dattonda afirmagédo do ser
humano. Como ja apresentamos nos capitulos ame/ssa suspeita do ateismo
a fé cristd, nos proximos objetivamos apresentaa oatra tese: a de que a fé
cristd ao afirmar Deus, afirma fundamentalmentermdno. Pretendemos mostrar
que essa fé ndo pressupde concorréncia algumalsiee o ser humano nem
provoca a sua alienacdo. Ao contrario, ela pregsugith, como critério de sua
autenticidade, a afirmacéo e o desenvolvimentouthmamo na afirmacao de Deus.

Neste capitulo, precisamente, assumimos a taref@od&ar como Andrés
Torres Queiruga (1940) defende a idéia de que o flalamental da fé crista e
sua explicitacdo teoldgica ndo proclamam a desralgio ou a alienacdo do
humano em detrimento da afirmacéo do divino. Petdrério, mostraremos que,
para ele, a fé cristd € essencialmente afirmacdwdwmno. Por isso, vamos nos
focar no esforco que o referido tedlogo realizaapexplicitar alguns temas
fundamentais da fé cristd na tentativa de mostuer g afirmacdo de Deus
pressupde sempre a afirmacao do humano.

Andrés Torres Queiruga, natural da Galicia (Esppnié tedlogo e
filbsofo. E especialista em Teologia Fundaméngabm Filosofia da Religi&o
Trata-se de um autor fecundo que articula em segst@s o0 pensamento
teologico e o filoséfico. Sua preocupacdo intelelcfundamental consiste em

romper o mal-entendido que desde o inicio da madksie tem levado a conceber

! Doutorou-se em Teologia, em 1976, pela Universidadegoriana (Roma) com a apresentagao
da tese que versava sobre a constituicdo e a @otle; dogma no pensamento de Amor Ruibal,
publicada em 1977, cf: TORRES QUEIRUGA, @onstitucién y evolucién del Dogmiaa teoria

de Amor Ruibal y su aportacion. Madri: Marova, 1977

2 Doutorou-se também em Filosofia pela Universiddel&antiago de Compostela (Espanha) com
a tese sobre o conhecimento de Deus em dois fiégHlegos, Amor Ruibal e Xavier Zubiri, cf.
Id. Nocidn, religacién, trascendenci® cofiecemento de Deus en Amor Ruibal e XavieiirZub
Coruna: Ed. Barrié de la Maza — Real Academia Galé§90. Atualmente leciona Filosofia da
Religido nessa Universidade.
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o0 Deus cristdo como rival do ser humano e o cnisiiao como obstaculo ao
progresso humano. Sua reflexdo, no entanto, nasistennuma apologética
intransigente e defensora miope da fé crista. &ladia, enriquecida pelo aporte
filosofico, leva em conta os questionamentos caisyrsobretudo da ilustracéo
moderna e do ateismo, e procura respondé-los deafoespeitosa. Trata-se de
uma teologia em didlogo com a cultura e a ment¢idaoderna secularizante

O ponto de partida de seu pensamento é a experiéncdante do
cristianismo, a saber, a revelacdo de Deus em elggus de Nazaré. A partir
disso, além de questionar os conceitos teoldgicissalizados, as imagens de
Deus e a praxis cristd que ndo traduzem com figddich experiéncia originaria da
fé crista, busca repensar alguns temas fundametdaisologia apresentando-os
em concordancia com o horizonte interpretativo dalemidade. Por isso é que
0S termosrecuperar e repensar S&0 essencials em seu pensamento; eles
expressam a metodologia do seu pensar teol6geouperarsignifica refletir
sobre um tema fundamental da fé crista, procuraeidoo mais fiel possivel a
intuicdo originaria de Deus como afirmacdo do sendno.Repensarpor sua
vez, diz respeito a explicitacdo deste dado levaed@m consideracdo 0s
determinados pressupostos culturais.

Nesse sentido, seu propdsito teologico € o de madétidade ao dado da
revelacdo e tentar interpreta-lo e explicita-lo emtegorias proprias da cultura
moderna secular. E, no seu entender, quanto msisvpgpara o ser humano for
o resultado desta interpretacdo ou explicitacddo tenais estard de acordo com o
auténtico espirito do cristianismo. Por isso é quaga ele, “toda a teologia tem
gue se pensar e repensar-se a partir da conviagaal de que tudo o que vem de
Deus s6 é interpretado legitimamente quando assumesentido positivo e
libertador para n6&”

Todavia, este autor ndo se propde a recuperarasaptodos os temas da
fé cristd. Em seus escritos apenas alguns sadegrados. Por ser especialista em

Teologia Fundamental, da preferéncia a abordagentetioas relacionados a esta

% para este autor a modernidade ainda ndo foi sigeEde vé a p6és-modernidade ndo como
superacao da modernidade, mas como um episédicoddein. Portanto, segundo ele, vivemos
uma época ainda marcada pelo paradigma moderno.

* TORRES QUEIRUGA, AFim do cristianismo pré-modern®esafios para um novo horizonte.
Séo Paulo: Paulus, 2003, p. 41.
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area, a saber: a revelacdo divjre criacdf a salvacd o dialogo religiosh o
problema do méd) o discurso teol6gic§, e a ressurreicdo de JeSugntretanto, o
tema principal e também articulador de sua teologissiste no tema da imagem
de Deu¥’.

Podemos constatar que Torres Queiruga se preocupapeesentar em
cada tema abordado, em cada obra e artigo, umamagsitiva de Deus que
esteja em concordancia com a imagem do Deus revedad e por Jesus de
Nazaré. Isto mostra que, para ele, a teologia tampapel fundamental, que € o de
apresentar e explicitar esta imagem de Deus para ¢ cristd ou o cristianismo
possa se configurar, ser compreendido e ser expetatio ndo como rival da
condicdo humana, mas como sua afirmacdo e podaibdi seqgura de seu
desenvolvimento.

E exatamente por se tratar de uma teologia a se@@uperacio do mal-
entendido da modernidade, que tende a consideras Bea fé cristd como
negacéo do humano, que nos propomos a aborddexxéetleste tedlogo. Assim,
neste capitulo, nosso objetivo consiste, como pusxMOos acima, em apresentar
a explicitacdo teologica de alguns temas fundansedtafé cristd, feita por este
autor, com a intengéo de mostrar que esta, longeatigar a negagcao do humano
em vista da afirmacéo de Deus, implica inseparaseiena afirmacédo do humano

na afirmacéo de Deus.

® Cf. Id. A revelagéo de Deus na realizagéo huma®a&o Paulo: Paulus: 1995.

® Cf. Id. Recuperar a criacddPor uma religido humanizadora. S&o Paulo: Pali9g9.

" Cf. Id. Recuperar a salvacador uma interpretacéo libertadora da experiéerista. Sdo Paulo:
Paulus: 1999.

8 Cf. 1d. O cristianismo no mundo de hoj8do Paulo: Paulus, 1992; [@.didlogo das religides
Sao Paulo: Paulus, 1997; Wutocompreenséo crist®ialogo das religides. Sdo Paulo: Paulinas,
2007.

° Sobre a tematica do mal, a bibliografia do aut@xtéensa. Vamos apresenta-la mais a frente
nesta nossa exposicao.

9 ¢f. 1d. Fim do cristianismo pré-moderndd. Creer de otra maneraSantander: Sal Terrae,
1999. (Col. Cuadernos Aqui y Ahora); Id. La razéalégica en dialogo con la cultura. Iglesia
Viva, 192 (1997).

1 Cf. Id. Repensar a ressurreicad diferenca cristd na continuidade das religiBeda cultura.
Séo Paulo: Paulinas, 2004.

120 tema da imagem de Deus é o tema principal degiacde Torres Queiruga. Em todas as suas
obras este tema é considerado. Entretanto em asgortama é abordado de forma mais matizada,
cf. 1d. Creio em Deus PaiO Deus de Jesus como afirma¢do do humano. Sdo: R803; Id.El
Dios de JesusAproximacién en cuatro metaforas. SantanderT8aiae, 1991; IdUm Deus para
hoje Sao Paulo: Paulus, 1998; El. problema de Dios en la moderniddgstella: Verbo Divino,
1998; Id. Do terror de Isaac ao Abba de Jesl®or uma nova imagem de Deus. Sao Paulo:
Paulinas, 2001.
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O capitulo constara de cinco sec¢des. Na primeicarémos nossa atengao
naquilo que este autor afirma a respeito da re&elag Deus em e por Jesus de
Nazaré, que é o dado fundamental da fé cristd owrgtianismo. Nas trés
seguintes, daremos destaque a sua explicitacamiemlsobre o Deus de Jesus a
partir da interpretacdo exigida pelo paradigma mumzleMostraremos que a
criagdo continua por Deus (segunda sec¢do) e setacéo (terceira secdo) ndo
contrariam o dado da autonomia do mundo nem adioer humana e sua
realizacdo. Além disso, mostraremos, na quartaosegde o0 Deus criador-
salvador ndo pode ser acusado, de forma algumserde responsavel pelo mal

gue experimentamos em nossa existéncia.

4.1.
O Deus revelado em e por Jesus de Nazaré

Torres Queiruga tem consciéncia de que o cristianiem sua origem nao
se assenta sobre a negacdo do humano, pois end@edagaré ndo encontramos
um ser humano diminuido em sua humanidade por cdeissua relacdo com
Deus. Pelo contrario, encontramos nele uma aughtimanidade fundamentada
numa experiéncia de intimidade com o Deus intuidmaAbbd® e lugar da
manifestacéo deste Deus.

Partindo da cristologia de orientacdo ascendeste,tedlogo afirma que
Jesus nos revela o verdadeiro rosto de Deus mediaatcompreensdo de D¥us
e mediante sua propria humanidddeE, nesta revelacdo nada aparece como
diminuicdo do humano, mas sim como sua afirmac@das, Bor um lado, a
divindade de Jesus ndo anula sua humanidade, swgga e se expressa por ela.
E, por outro, o conhecimento de Jesus a respeitDals ndo resulta de uma
revelacdo magica ou da onisciéncia, mas € conseiqudsis suas experiéncias de
vida. Portanto, a humanidade de Jesus e a suai@xparde Deus sdo os

“lugares” profundos da revelacao divina.

13 Cf. Id. Creio em Deus pap. 96-98; 110-113.

14 Cf. Ibid.; Id. Recuperar a criacdop. 68-72; Id. De uma religido de escravos a ugligidio de
filhos. In: Theologicavol. 34, fasc. 1, 1999, p. 22-25; Id. El DiosJdsus en el nuevo contexto de
las religiones. Intglesia Viva 180 (1995), p. 563-571.

15 Cf. Id. Deus para 0 homem e o homem para DeuddIRepensar a cristologiaSondagens
para um novo paradigma. S&o Paulo: Paulinas, g41W. Jesus, homem verdadeiro. In: lbid., p.
173-206; Id. A significatividade de Cristo para oniem de hoje. In: Ibid., p. 253-289; Id.
Confessar Jesus Cristo hoje. In: Ibid., p. 291-368.
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Interessa-nos mostrar como Torres Queiruga desenesta tematica. Por
iIsso, dividiremos esta secdo em trés itens: umesabrevelacdo de Deus na
humanidade de Jesus; outro sobre sua experiéndeule comoAbbg e outro
ainda sobre o mal-entendido, surgido na modernjdguie considera o Deus de

Jesus como inimigo ou rival do ser humano.

4.1.1.
A revelacao de Deus na humanidade de Jesus

Para Torres Queiruga, “Jesus é Deus em sua simplasmpartilhada
humanidade*®. Sua humanidade é lugar de acesso a sua divindieate-se de
uma humanidade “que é a epifania de Deus para oefs!’. E, a0 mesmo
tempo, é “a mais auténtica existéncia do homemtelida Deus e do homem ao
lado do homent®. Isto significa dizer que a revelac&o de Deus esnsIndo se da
por meio de acdes que contrariam as leis da natueesim por meio de uma
existéncia humana orientada-para-Deus e para-o+hpomaa existéncia marcada
pelo espirito filial, pela pratica do amor gratuifmela alegria de viver, pela
solidariedade com os pobres e os marginalizadedaeqoragem de combater as
estruturas sociais desumanas em nome do Reinow®’De

No entanto, a humanidade de Jesus nédo pode sedaranis diferente da
nossa. Nao cabe falar que Jesus tenha sido umsupem ou um ndo-homem.
O correto é vé-lo como homem verdad&ireomo homem completo em todos os
sentidos. Assim como nos, seu conhecimento, susci&ntia, sua fé conheceram
a dindmica do desenvolvimento e amadurecimento.hBuzanidade era, assim
como a nossa, por causa dos condicionamentosibistd biologicos, limitada e
finita. Por isso, sua abertura existencial ao Ratleu “por meio do tenteio, da
prova, da crise e até do ‘err” Do mesmo modo, o homem Jesus ndo estava
isento da dor, do sofrimento ou da morte. Igualog, rsentia o que sentimos

guando nos deparamos com a limitacdo desta exsi@este caso, 0 nosso autor

'8 1d. Repensar a cristologjg. 19.

7 bid., p. 20.

18 |bid.

19 Cf. Ibid.

20 Cf. |d. Repensar a cristologja. 173-206.
! |bid., p. 182.
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afrma que Jesus chega de verdade a todo o0 homeauepcassumiu
expressamente a negatividade da dor e da fiorte

E por causa, sobretudo, da cruz, da experiéncimatée que podemos
falar, segundo Torres Queiruga, da universalidatléfiea de Jesus. Isto significa
dizer que a universalidade do Cristo se enconttecgrada no Jesus terreno. A
realidade do sofrimento de Jesus que o coloca kEpaedireta e inquestionavel
com nossa humanidade, permite que a salvacdoaealizele e por ele chegue a
“todo 0 homem” — universalidade intensiva — e adt® os homens” —
universalidade extensi¥a Neste caso, a Jesus pode ser aplicado um termo
marxiano, a saber: “proletario”. Jesus é o “praletabsoluto”, ou seja, por causa
de sua humanidade vivenciada até ao extremo, ele garesentar-se para todos
nés como o caminho de salvat&dCom esta perspectiva se vé que o sofrimento
de Jesus como também a sua morte ndo podem seregmmiolos “como fruto da
causalidade cega nem como preco a ser pago a usit@eado pela ird®, mas
sim como consequUéncia de uma humanidade vivida maemente. E se a
humanidade de Jesus nos revela de fato Deus, f@unesto e sua morte nos
manifestam “o verdadeiro rosto do amor universa¢ quer chegar a todos e que
por isso se situa no ponto mais baixo: “aos péshumanidade (cf. Jo 13,5-
14)"%,

Todavia, na humanidade de Jesus — e aqui residdeeenta desta
humanidade para a nossa - encontramos n&o sommeaterientacao intensa para
Deus, mas um assumir constantemente a relagéo tom #ver a partir Dele.
Nesta humanidade encontramos, em outros termasdade total com Deus. Por
causa disso, em Jesus se da a plenitude da revelagda. Em sua humanidade
se manifesta o auténtico de sua divindade. Poisodo com ele assume sua
humanidade revela o mistério de sua pessoa. GgagrtsJesus se alcangcou uma
plenitude definitiva e insuperavel [da revelacdd@eis], s6 pode ter acontecido

porque nele a unido com Deus é também tdo profertéa intima que nao cabe

22 Cf. Ibid., p. 31.

2 Cf. Ibid., p. 30.

24 Cf. Ibid., p. 25-35; IdRecuperar a salvacdg. 186-191.
%5 |d. Recuperar a salvaca@. 191.

2% |pid.
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superacdo possivél’ Assim, Jesus nos revela Deus & medida que \eaiardlo,
com sua vida terrena, a sua identidade: a sueddidivina.

Para Torres Queiruga, esta visdo ndo € heterodmi{g, ndo nega o
“principio calcedbnico” que afirma que Jesus édadnsubstancial ao Pai quanto
consubstancial conos€oA concepcéo de que a humanidade de Jesus regeta D
€ algo que podemos encontrar entre 0os prépriod@pssEles “encontraram um
homem real e verdadeiro, e em sua humanidade megzala descobriram pouco
a pouco o mistério de sua divindatfeTrata-se daxperiénciafundante que eles
fizeram de Deus no encontro com um homem que vimgensamente sua
humanidade. A propria cristologia do Novo Testameydrte da humanidade de
Jesus para desvendar a sua identidade, o seuimistér

“Nela e por meio dela [da humanidade de Jesusfirofundidade do seu amor,
na autoridade de sua palavra, na generosidade aleerdvega, as primeiras
testemunhas experimentaram a presenga imediatawe Bxperiéncia que a luz
da ressurreicdo afirmou e aprofundou. Mas foi sempr concretissima
humanidade de Jesus o himus nutricio do ‘fazeaseistologia...*.

Esta concepcéo, longe de anular a humanidade monadivindade, as
articula. A humanidade de Jesus nao é vista compagem de sua divindade,
mas constitui a realidade essencial pela qualiadfide se expressa. Por isso, ndo
se revela em Jesus de Nazaré um Deus hostil a idadan Pelo contrario, em
Jesus encontramos um Deus que assume profundaménteano, e o humano
que, por sua vez, assume com a mesma intensidaelesa

Esta concepcdo desautoriza uma leitura de um Deesdé fora”
assumindo a humanidade e abre a perspectiva de nowa abordagem
cristologica. Remetendo-se a K. Rahner, o nossor afirma que a leitura da
encarnacao “desde fora’néitoldgica porque apresenta Deus e o0 homem como
realidades paralelas; lerética porque eleva tanto a humanidade de Jesus que
tende a esvazia-la de sua densidade ou deformeéldappesenca do diviftb A
concepcao que remonta a experiéncia fundante deaghemanidade de Jesus se
revela Deus impede o “criptomonofisismo” e nos ajual compreender a
encarnagcamao mais no antigo esquema de que o Verbo cheffaaldo mundo

e da humanidade e se faz carne. Na encarnacae nfves falar de um Deus que

%" |d. Repensar a cristologjg. 346.
28 Cf. Ibid., p. 196.

2 |bid., p. 205.

0 |bid.,p. 205-206.

1 Cf. Ibid., p. 297.
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rompe a autonomia do mundo e da humanidade e send&la como algo que se
produz por dentro do muntfo Ora, Deus ndo esfara do mundo; estélentro

sustentando continuamente a criacdo. Assim, Jesus’“de Deus e ndo “desde
fora”. A humanidade de Jesus revela sua divindamlgue se trata de uma
humanidade que participa profundamente e de maoslgpéravel “dessa mesma
fonte que esta nos fazendo S&rbu seja, de Deus mesmo. Deste modo, ndo ha
concorréncia entre a humanidade de Jesus e sudalild. Ao contrario, “quanto
mais intima e profundamente o ser de Jesus esdiza&ho em Deus, mais pura,
profunda e decisivamente humano el&.éPor isso, o grau de humanidade que
Jesus vivenciou nos revela quao relacionado a Bleuse encontrava. Podemos
dizer, portanto, que a revelacdo de Deus ou ait#etg do proprio Jesus se da no
processo de sua humanizacao. Sua divindade seestanifa maxima realizacéo e
potencializagédo de sua humanidade.

Para Torres Queiruga, a revelacdo de Deus na hdawide Jesus
acontece, sobretudo, como ja acenamos acima, yeeleecdo com Deus e com
0os homens. Veremos mais a frente como Jesus s#orela com Deus. Agora
nos interessa ressaltar o modo como se relaciamaws outros.

Em Jesus, de acordo com nosso tedlogo, ndo encm#rama pessoa
egoista, apatica ou insensivel aos problemas hwsnamelusive aqueles
produzidos pela acdo social. Para ele, Jesus foa p@ssoa que viveu
radicalmente o amor, um defensor incondicional posres e um combatente
contra o mal.

Torres Queiruga considera ser o amor o nucleo fuedtal da experiéncia
cristd, porque Jesus nos revelou um Deus amor a3 megacdes e em suas
atitude$®. Jesus manifestou um amor profundissimo por Deaedceser humano,
sobretudo por aquele que na sua época era vitimeadgnalizacdo e da exclusédo
social. Um amor manifestado por palavras e acles,smais e milagres, e,
especialmente pela doacdo de sua vida a morte @mmsequéncia de sua
coeréncia de vida. Por isso, Jesus pode ser \dsto ¢a 4gape feita carn&” Por

meio de sua humanidade, o amor de Deus se comwtretia vida de muitas

32 Cf. Ibid., p. 203, 263, 297, 341, 355-359.

% Ibid., p. 356.

* Ibid., p. 357-358.

% Cf. Id. Deus e o0 amor: 0 amor-agape, principiccdstianismo. In: IdDo terror de Isaac ao
Abba de Jesyp. 109-180.

% |bid., p. 134.
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pessoas que puderam experimenta-lo. E devemosdembe se tratava de um
amor gratuito, universal ou includente e absdfuto

Jesus foi um homem solidario com os pobres e enagenem defendé-
los®®. Neste sentido, nosso tedlogo afirma que Jesusndedi os pobres em
pregacdes e em suas atitudes. Prova disso, sadems-dventurancas”, a
proximidade com os “pecadores” e doentes, sua&@dids ricos e poderosos e sua
morte violenta, a qual foi resultado do seu “topeatido” pelos pobres.

A defesa destes por Jesus, nos lembra nosso faitanptivada por sua
experiéncia de Deus. Ao fazer experiéncia de unsBbbg ndo podia concordar
com a exclus&o ou desvalorizacéo social de quatpreem ou mulhét. Ora, a
pobreza para Jesus ndo era compreendida como ajyenddeus e, sim, como
consequéncia de uma situacdo social anti-humanatidivena. Por isso, ele a
combateu. Tentou, assim, realizar a justica sahzado libertadora do Pai.
Colocando-se ao lado dos pobres e defendendo-sss feria lutado para que a
realidade social desumana fosse destruida. Destl®,mevelou-se como uma
pessoa empenhada na luta contra o mal. Neste geatigalidade do mal, quer
seja como produto do exercicio da liberdade humiat@ g, o pecado pessoal e
social, quer seja como aquilo que se opde a vaapgor exemplo, a doenca e a
morte, foi combatida duramente por Jesus. A suaaoisonsistia em anunciar e
realizar o Reino de Deus e outra coisa nao fois@nda luta contra tudo aquilo
que se opunha a realizacdo da criagdo continuasaldacdo querida por Deus.
Por isso podemos dizer que nas atitudes fundamsesgalesus, Deus se revelou
ao lado do homem contra o rfal

Para o nosso tedlogo, Jesus, além de revelar Degsa humanidade, nos
revela a identidade profunda do proprio ser humBo, ele

“ao ir reconhecendo em si mesmo e em sua histors@ntido autentico da
presenca salvifica de Deus, esta descobrindo-o émmara nds, pois essa
presenca é a mesma que trabalha igualmente adatimie a histéria de todos os
homens e mulhere}’

37 Cf. Ibid., p. 135-136.

3 Cf. 1d. Deus e os pobres: a justica do Deus aridtdi Ibid., p. 265-314; IdCreio em Deus Pai

p. 63-73.

39 Cf. 1d. Creio em Deus pap. 63-64.

40 Esta tematica do enfrentamento do mal por Jesus sgofundada na segunda secdo deste
capitulo.

“1|d. Repensar a cristologja. 342.
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Isto quer dizer que na humanidade de Jesus encwdra revelacdo de
algo que esta presente e atuante em todo ser humagdo criadora e salvifica
de Deus. O modo como Jesus viveu nos mostra qoenerh é capaz, na abertura
infinita de seu espirito, de acolher a Deus. M@s, devemos esquecer que isto
somente é possivel, porque Deus antes se entrelgana@m na constituicdo do
Seu ser e na orientacdo para a salvacdo. Em detross, Jesus nos revela a
identidade dser do homem; revela que ndo estamos entregues aegimas. O
fundamento de nosso ser e de nossa vida ndo setenc@a auto-suficiéncia
humana, mas na presenca divina que atua “escondidaiios. A liberdade de
Jesus, sua capacidade de entregar-se aos outnosseto filial em relagéo a
Deus nos mostra o que é de fa¢pser humano. Quanto mais a pessoa, a exemplo
de Jesus, se descentraliza de si; quanto mais se €ose relacionar
respeitosamente com 0s outros, mais humana elarrs@ ¢ mais expressa sua
intimidade e unidade com o Deus criador-salvader age em nds. Desta forma,
vé-se que nao existe concorréncia ou rivalidadeeeDeus e o humano. Ao
contrario, “quando mais presente Deus se faz ncehgmmais afirmado ele sente
seu ser; e quanto mais o homem ou a mulher segantr@a Deus, com mais
profundidade e plenitude se recebem a si mesmmajsehumanos sat"

A realidade da salvagcédo, segundo 0 nosso autoongacnesta relacéo
profunda com Deus a sua significacdo. A salvagiitggd de ser um ato magico
produzido por Deus com a morte cruenta de Cristmsiste naquilo que
encontramos em toda existéncia de Jesus: uma wdabertura profunda a
Deud® Fazer a experiéncia da salvacdo na histériafiigrse identificar com a
historia existencial de Jesus. Ele nos possibildocaminho da salvagédo. “Seu
viver, de dentro mesmo de nossa finitude e de nimspaténcia, uma vida de
plena abertura a Deus e ao ser humano [...], vaul&aineamente tornando
possivel que o homem finito e impotente também sajgaz de vivé-ld".
Salvacédo na historia consiste, entdo, em humarmizac@z da humanidade de
Jesus de Nazaré. Mas ndo se trata de uma humanieadi@ada unicamente por
ndés mesmos, e sim possibilitada pela acdo de Degisap agir no profundo de
ndés mesmos, potencializa 0 nosso ser e nossadierdA consequéncia final da

“2|bid., p. 333.
43 Cf. Id. Recuperar a salvaca. 171-178, 204-206.
“Ibid., p. 174.
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humanizagcdo ou de uma existéncia salva € a “iidfagéio da criatura’, a
divinizacdo ou ressurreic8o Isto se faz claro a partir da ressurreicdo dpiwé
Jesus. Sua ressurreicdo nao foi algo extrinsega exgsténcia, mas consequéncia
deld®. Aquilo que Jesus viveu ao longo da vida, suatakzea Deus e aos homens
se plenifica na ressurreicdo. O destino de Jesugno, se apresenta ao homem
comoesperancd’. Deste modo, a humanidade de Jesus ndo somentevets o
serdo ser humano, mas também o seu destino. Poreissdesus encontramos a
chave ultima, embora ndo exclusiva, para as grgpelggintas sobre a identidade
do ser humano.

Tendo feita esta exposicado a respeito de como bes reveladem
Jesus de Nazaré, nos interessa agora mostrar comes TQueiruga nos fala da
revelacdo de Deugpor Jesus. Por isso, neste momento daremos destaque a

intuicdo de Jesus a respeito de Deus cAbim

4.1.2.
O Abba revelado por Jesus

Para Torres Queiruga, “somente o rosto verdadewrddus de Jesus
podera romper a ambiglidade e desmascarar comdaloH rejeitado com razao
— a idéia de um deus-rival-do-homéfh” Isto porque Deus foi captado e
experimentado por Jesus de Nazaré céimoaque nos ama incondicionalmente;
que nos perdoa sem restricdes; como Aquele quectat@& plenamente a servico
de nossa vida, criando e salvafiddsto significa dizer que nabbade Jesus n&o
€ possivel extrair nenhuma interpretacdo de ques Beja concorrente do ser
humano ou que Ele esteja na contramdo de nossamaafip e de nosso
desenvolvimento como pessoa.

O nosso autor, no entanto, ressalta, respeitandado do realismo da
encarnacao do Filho, que Jesus chegou ao conhdoirderDeus n&o por uma
revelacdo especial caida do céu, nem porque possuieonhecimento prévio
dele, mas por meio de sua inser¢céo na culturagad&ara ele, Jesus primeiro
teria captado ou intuido, a partir de suas expeiaénde vida, como Deus é e

depois teria feito desta imagem o motor fundamettatoda a sua existéncia.

4 Cf. Ibid., p. 213-220.

6 Cf. Ibid., p. 206.

47 Cf. Ibid., p. 203.

“8|d. Creio em Deus Pap. 79.
49Cf. Id. Ibid., pp. 43-45 e 74-113.
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Para Jesus, “a vivéncia ddba constitui o nicleo mais intimo e original de sua
personalidade®.

Segundo Torres Queiruga, “Deus se revela sempréo@as as partes e a
todos quanto Ihe é possivel, na generosidaderiteede um amor sempre em ato,
que se quer dar plenamente’Entretanto, devido as nossas limitacdes e aos
condicionamentos histéricos ndo conseguimos captdiatamente o verdadeiro
rosto de Deus. Dai que as nossas imagens de Deesnpodo condizer com
aquilo que Deus de fato é. Por isso € que ao ldagaistéria podemos constatar
um movimento de purificacdo ou de superacdo deemma@quivocadas a que
chegamos a respeito de D&uL Antigo Testamento é exemplo disso. Neste
encontramos algumas imagens de Deus que para j@$d¢® S0 inaceitaveis.
Mas encontramos também algumas que condizem coeus @velado por Jesus.
Por isso, ha no Antigo Testamento um movimento mal ¢p ‘fascinan$
(fascinant® vai superando otfemendurh (tremendo, pavoro$®. De inicio
Deus vai sendo captado como fonte de medo e temdai-alguns tracos
demoniacos em Deus — e mais tarde Ele é percedmticetudo com os profetas,
como presencga protetora, amorosa e salvadora. Mdfetgs, o tremendumméo
desaparece de todo, mas cede continuamente lugiaseioan®. Assim, na
tradicao biblica a deformacédo da identidade de [Pelwss fantasmas humanos, o
tremendumvai cedendo espaco lentamente ao seu verdadsim pfascinans

A verdadeira imagem de Deus, no entender de nessogb, foi captada
por Jesus de Nazaré, o qual se relacionava com Bmus Abb&>. Em sua
experiéncia de Deus culminou a percepcdo humarguedeus, desde sempre,
quer ser para nés, a saber: “Pai entregue em seu t@m infinito como seu
proprio ser e que unicamente espera de ndés quepreentdendo-o, ousemos
responder-lhe com a méaxima confianca de que nassgao for capaz®. Como
ja aludimos acima, essa compreenséo de Deus édmp@por Jesus consiste na

*0|bid., p. 96.

*1|d. A revelacédo de Deus na realizacdo humamas.

%2 Cf. |d. Recuperar a criagapp. 57-68.

%3 Cf. Ibid., p. 65-68. O autor faz aqui uso de umaminologia utilizada por Agostinho: Deus
como fascinans et tremendunksta terminologia € também utilizada por RudotfoGem sua
analise fenomenoldgica do sagrado, cf. OTTOCRsagrado Os aspectos irracionais na nogéo do
divino e sua relagcdo com o racional. PetrépolizégsSinodal-EST, 2007.

** TORRES QUEIRUGA, ARecuperar a criacaam. 66.

5 Cf. Ibid., p. 68-72. A respeito da plenitude daetacdo, cf. Id.A revelacdo de Deus na
realizagcdo humangp. 414-415.

*%|d. Recuperar a criagdgp. 70-71.
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culminacdo de um processo que vinha sendo geséahwito tempo pela tradicao
biblica. Os profetas ja haviam compreendido Demsocamor afirmativo e como
ternura desbordada. E haviam traduzido isto emnaguimagens, a saber:
“pastor” (cf. Ez 34), “vinhateiro” (cf. Is 5; Ez 16-10), “esposo” — Deus como
esposo fiel e amoroso apesar de todas as infidekda(cf. Os 2,18; Jz 2,2; 31,3;
Ez 16,1-43.59-63), “pai do povo” e “rei do povof.(8l 103,13-14; Is 64,7-8; Os
3,8-9: Jr 31,20). Jesus seguiu essa tradicdo e chegou a uma aapiagferavel
da revelacdo de Delis Ao intuir Deus comoAbbg Jesus teria recolhido do
Antigo Testamento ndo os fantasmas ou as carisatlgeaDeus, “mas o melhor
que a consciéncia religiosa, ou que a revelacadedss foi descobrindd®. Deus
foi percebido e experienciado por Jesus corbbade ternura infinita e perdéo
incondicional; um Deus que se preocupa com o0 senaho; um Deus
absolutamente empenhado em nossa criacdo e safvalj@ocompreenséo de
Jesus a respeito de Deustremendumé superado radicalmente pdfscinans
Pois, para Jesus, Deus ndo € ambiguo, mas unicGaarant.

Nosso autor ressalta, entretanto, que a intuicAoAbba nao foi
simplesmente uma idéia vaga para Jesus, mas simvardade interior que
configurou toda sua existéncia e que foi adquiadpartir das experiéncias da
vida. Ele acredita que Jesus néo tenha vivido secha aldeia de Nazaré até aos
trinta anos. Para ele, Jesus provavelmente andmabdo sua vocacao e fazendo
muitas experiéncias, inclusive com Joao Batista,qdem talvez tenha sido
discipulo. Sua intuicdo de Deus coobafoi sendo desenvolvida a partir dessas
experiéncia¥, e, sobretudo a partir de seu relacionamento pessm Deu?, no
qual depositava umepnfiancae obediéncia incondiciortal

Jesus provavelmente teria rompido com o movimewrtalafo Batista,

segundo Torres Queiruga, porque sua imagem de Déios estava em

" Cf. |d. Recuperar a criagdpp. 71-72.

%8 Cf. Id. O cristianismo no mundo de hejsdo Paulo: Paulus, 1994, p. 23; @l.didlogo das
religibes Sao Paulo: Paulus, 1997, pp. 49.

% |d. De uma religido de escravos a uma religido de fijip 22.

60 Cf. Ibid., p.23; IdEl Dios de Jesus en el nuevo contexto de las osieg p. 565-569.

61 Cf. 1d. De uma religido de escravos a uma religido de §jhp 22-23.

%2 A respeito disso, o autor afirma o seguinte: “Req@ressar sua propria vivéncia precisou [Jesus]
forjar uma palavra que fosse menos infiel ao qaesehtia de Deugibbg ‘papa™. Id. El Dios de
Jesus en el nuevo contexto de las religippe566.

83 Cf. Id. De uma religido de escravos a uma religido de fijlm 24; Id.Creio em Deus Pap.
96-98.
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concordancia com a do Deus juiz do BaffstAo deixar este movimento, Jesus
teria assumido uma misséo independente, a salberaaunciar a mensagem da
proximidade do Reino de Deus como “evangelho” oa-thava, sobretudo aos
marginalizados. Ora, a intensa experiéncia de Detes por Jesus o colocou em
relacdo profunda com os pobres e demais excluiglauia época. Isto porque ao
experienciar a Deus confbbaamoroso, ndo podia aceitar a l6gica excludente da
religido oficial que via os pobres, os doentes epeguenos como pessoas
excluidas do amor e da salvacdo de Deus. Para,JBmis nao esta
comprometido apenas com a salvagéo dos judeusozetosbservadores da Lei,
mas esté obstinado na salvacéo de todos, especialoequeles que sofrem com
a exclusdo social e religiddaUma prova disso é o anuncio feito por ele de que
sao ‘bem aventurados os pobres porque deles é o Reiedg (Lc 6,20b; Mt
5,3). Ao pregar o Reino de Deus aos pobres e $inada mediante suas atitudes,
estava expressando aquilo que sentia em sua redagii®eus: a experiéncia do
amor salvifico. Portanto, Jesus foi homem-parautess por causa de sua
compreensao e experiéncia de Deus.

O nosso autor nos lembra que Jesus se sentia @fiodace apoiado por
Deus que se dirigia a Ele em suas ora¢gfes @&rhde ensinava a seus discipulos
a fazerem o mesmo: “quando rezardes, dixebd (cf. Mt 6,7-15; Lc 11,2-4F.
Ensinou aos discipulos a confianca filial em Deus, gpara ele, era unicamente
amor e ternura. Ao ensinar a orar, pedia aos dikxdpgue tivessem a mesma
confiangca que a criancinha tem com relacdo ao apaipNao uma confianca
infantilizante, mas uma confianca no sentido dacéb intima e humanizante,
porque se trata de uma relacdo que leva a pessgaeear sua a auto-suficiéncia
narcisistica.

Neste ponto, Torres Queiruga ndo deixa de considecdtica de Freud a
religidd®’. A suspeita de Freud é a de que Deus, sobretadmmsigem como Pai,
nada mais é do que a projecao do desejo infantohgeténcia ou a projecédo que
aplaca o sentimento de culpa; uma projecdo quedenpepessoa de enfrentar a

dureza da realidade e que a mantém prisioneirantiévaléncia do complexo de

64 Cf. 1d. El Dios de Jesus en el nuevo contexto de las ogleg p. 566; Id.De uma religido de
escravos a uma religido de filhgs. 23-24.

85 Cf. Id. Recuperar a criacag. 69.

® Cf. 1d. De uma religido de escravos a uma religido de &lhm 24; Id.Creio em Deus Paip.
97.

67 Cf. Id. De uma religido de escravos p. 26-30Creio em Deus Pap. 102-113.
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Edipo. Seja como for, para Freud, Deus impede scitreento adulto do homem.
O nosso autor, diante da acusacéao freudiana, defendse de que a relacdo de
Jesus com d\bba nada tem de infantilizarfte Ao contrario, a experiéncia de
Deus com@bbg que serviu de nucleo para a pessoa e a missisds, fez com
gue ele desenvolvesse uma humanidade vivida num dea maturidade
insuperavel. Por isso, ndo é permitido dizer queisiéenha sido norteado pelo
“principio do prazer” por causa de sua relacdo coAbbg nem tampouco se
pode dizer que ele ndo tenha superado a ambival@dgdiana. Ora, Jesus, em
sua experiéncia débb4 segundo o autor, foi um homem extremamente livre,
realista, critico, servidor. E isto a ponto de,apdefender os humildes, enfrentar
as autoridades politicas e religiosas e morrerifacado. Portanto, o que norteou
a sua vida foi o “principio de realidade’uaicamenteo amor — e ndo também o
odio da ambivaléncia edipiana — pélbba Por isso, em Jesus ndo encontramos
uma pessoa infantil, alienada de si e do comprangssn a realidade e com 0s
outros. Desta forma podemos dizer que a experi@widbba foi fundamental
para a expressao da humanizacao de Jesus de Nazare.

Além do mais, segundo o0 nosso tedlogo, Jesus é&mimuecido sua
compreensao de Deus combbarelacionando-a com a viséo veterotestamentaria
de Deus como criaddt Para Jesus, Deus é “Pai, Senhor do céu e da @kitra
11,25b); oAbbae o Criador se identificam. Por isso, o Criadap @avisto por
Jesus como Aquele que cria com a finalidade deupos&ditos a sua disposicéo
para servi-lo. Jesus “ndo nos mostra um Deus ppaolcuegocentricamente com
‘sua gléria™’®. Para ele, ?\bbaCriador cria por gratuidade e para a afirmacéo e
realizacdo da criatura. Deste modo, para JesugbloaCriador ndo esta
interessado num ritualismo litrgico ou numa ob&ecia legalista realizada para
agrada-lo. Como Ele age para sustentar e promovétaade suas criaturas, o
Abb&Criador se interessa pelas acdes humanas quessapreesta mesma
preocupacéao, a saber: a afirmacdo e promocao da@abste modo, o verdadeiro
ato religioso nédo €, em primeiro lugar, a obserigado culto e da lei, mas a acéo
em prol da vida. Por isso, segundo o autor, € @ses]criticou duramente o
legalismo, especialmente a lei a respeito do sab&lsédbado foi feito para o

% Cf. 1d. De uma religido de escravosp. 28-30; IdCreio em Deus Pap. 110-113.
%9 Cf. Id. El Dios de JesUs en el nuevo contexto de lasioeks pp. 563-569.
0 Cf. Ibid., p. 563.
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homem, e ndo o homem para o sdbado” (Mc 2,27)itiEoctr também o ritualismo
do sacrificio desvinculado da pratica do amor frate “deixa a tua oferta ali
diante do altar e vai primeiro reconciliar-te comten irmao” (Mt 5,23-24).
Portanto, a consequéncia pratica da imagenAbloacriador € a fraternidade
entre os homens.

Torres Queiruga afirma que Jesus ndo somente enam® discipulos a
orar a Deus com@®bba mas também os ensinou a considerar que todos os
homens e mulheres sdo irméos. Para JesAfbéaCriador é o fundamento da
fraternidade universdl Ora, se Deus Abb&Criador, os homens sdo “irmé&os”;
humanidade e irmandade sdo duas condicBes insefsaNeste sentido, a
fraternidade ou o amor fraterno consiste na atittigiosa por exceléncia. A
maior expressao do amor a Deus passa pelo amoroedet pessoas concretas.
Por isso € que Jesus fez de sua vida um contioudeaamor aos homens. E por
isso também que ele deixou como mandamento fundahes seus discipulos a
pratica do amor aos “irméaos”. Para Jesus, quemamniamao” esta amando ao
Abba Assim, “qualquer pretensdo de amar ao Pai senr amarmao, fica
revelada como mentira, de maneira total e irreveksé o que aparece com
claridade estremecedora na parabola do Juizo (Rin&5,31-46)"°.

Por fim, a revelacdo de Deus por Jesus, segunuasso autor, foi tdo
radical e desconcertante que os autores do Novtaresto tiveram imenso
trabalho em capta-a Algumas palavras colocadas na boca de Jesupeittedo
julgamento divino ou referéncias ao inferno sadovasodesta dificuldade. No
entanto, no nucleo fundamental do Novo Testamead@a esta revelacao feita
por Jesus. Para Torres Queiruga, dois textos ppenaticos expressam a
revelacdo profunda de Deus em e por Jesus, a $ae8;, 31-39 e 1Jo 4,8.76
Nestes textos, para ele, encontramos a verdade sobristianismo, seu nucleo
mais radical: Deus é amor e nada pode nos sepa@ndr Dele. Isto quer dizer
que de Deus ndo podemos ter medo, pois “Deus éisma de luz do qual a nés

s6 pode chegar amor, s6 nos pode chegar a salvegaps pode chegar a

"L Cf. Ibid., p. 569-572.

2 Cf. Ibid., p. 569.

3 Ibid., p. 570.

" Cf. Id., De uma religido de escravos a uma religido de §/hp 24-25.
7> Cf. Ibid.
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w6

alegria™®. Ora, se “Deus € amor” todo 0 seu ser consiste@namar. Ele ndo

sabe nem quer nem pode fazer outra coisa, sen&4’ama

4.1.3.
O mal-entendido sobre o Deus de Jesus

Embora ndo possamos encontrar nada que se oponteanowa o ser
humano na revelacéo de Deus em e por Jesus deeNa@mares Queiruga constata
que o Deus de Jesus e também o cristianismo foraoopnéinuam sendo
considerados inimigos da afirmacgao, do progresda eealizacdo humana. Esta
consideracdo negativa, segundo 0O nossoO autor, rmprotato do ateismo
modernd®, quanto dos préprios cristdos que vivem a religiz experiéncia de
Deus como sendo algo alienante e opré&sor

Para Torres Queiruga, o fendbmeno do ateismo conc@uaccado difusa
de que a afirmacdo de Deus corresponde a negaddonino surge, em grande
parte, do choque entre dois mundos culturais: eméerno e o moderfid O
problema é que o cristianismo que estava vinculadomundo mental pré-
moderno nao soube transformar-se o suficiente g&s@nilar os novos dados da
modernidade. A propria fé cristd ndo foi devidaraenterpretada a partir do novo
paradigma. Ao contrario, continuou por séculosrargerpretada de acordo com
0 esquema mental pré-moderno. A fixagdo do cristiam ao paradigma pre-
moderno o levou a ser interpretado no seu conjgntoo algo contrario ao
desenvolvimento das potencialidades da humanidader goossibilitado pela
modernidade. Enquanto a modernidade com sua peopesautonomia, em seu
aspecto objetivo e subjetivo, representava parantem moderno a esperanca de
realizacdo, a religido cristd foi considerada “igande seu progresso, de sua
autonomia e, definitivamente, de sua feliciddliefo se colocar na contramé&o da
experiéncia moderna, o cristianismo fez com quebé&mo seu simbolo maior,
Deus, fosse visto pelo homem moderno como seuaprassor. Assim, 0 ateismo
surge como protesto visceral contra um cristianiemon Deus que impedem o

crescimento do homem ou, nos termos de Kant, sasa@ “maioridade”.

® Ibid., p. 26.

T Cf. 1d. El Dios de Jesus: Aproximacioén en cuatro metafopag0.

8 Cf. 1d. Creio em Deus Pap. 11-73; [dRecuperar a salvacép. 32-34.
"9 Cf. Id. Recuperar a salvacap. 11-32.

80 Cf. Id. Creio em Deus Pap. 24-30.

8 |bid., p. 30.
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O cristianismo, segundo constatacdo de nosso gmwolé também
interpretado e vivido por ndo poucos cristdos caomdardo a existéncia. A causa
disto se encontra relacionada a uma imagem detarpacequivocada do Deus
Abbade Jesus. Ora, a presenca de Deus € experimeetadayitos casos, sob a
veste do temor e do medo. Para muitos cristdoss Beaxperienciado como juiz
severo que incute medo; como presenca opressor@maea vida mais pesada e
mais incomoda; como Aquele que impde o cumprimeetaertos mandamentos
alheios ao nosso interesse; como Aquele que nasofear ou que € impassivel e
insensivel as nossas dores; como Aquele que setemctistante de nés e que s6
intervém no mundo quando quer ou quando € muitoitsalo.

“Deus habita o fundo comum da consciéncia cristhocama presenca exigente,

gue torna mais incomoda a existéncia e mais pesaidta, que impde obrigacdes

duras e dificeis, que pode manifestar-se em castgiscuros, dolorosos e

inexplicaveis. Em consequéncia disso, no fundootiaciéncia de muitos cristdos

parece despontar muitas vezes uma espécie de ggEsato pela existéncia de

Deus, um desejo incofesso de que o cristianismotimésse aparecido; parece
gue assim se viveria mais livre e mais leve: ldogoeso que a religido pressupde
em relacdo a espontaneidade da Vida”

O pior, segundo Torres Queiruga, é que a imagenvapda do Deus
Abbade Jesus consiste num produto criado pela prppegacao crista reforcada
pela teologi&’. Quando a teologia fundamenta ou busca explitiautrinas” que
nao sao fiéis a revelacao realizada em e por Jekussta contribuindo para que
uma imagem equivocada de Deus se instale na congcidos cristdos e em sua
vivéncia da f&. “Doutrinas” como a da dupla predestinacéo, derid, da
concepcdao juridica da redencdo, da versédo cruegaidta do pecado original
fazem de Deus um fantasma extremamente negatixistérecia humana. Por isso
€ que, para alguns cristdos, a vivéncia espontdada é experimentada como
legalista, culpabilizante, enfadonha e até ateraote.

Portanto, para o nosso tedlogo, a visdo negativateismo e também de
muitos cristaos a respeito de Deus tem seu fundaneen dois dados: (1) numa

interpretacdo da fé pouco fiel ao dado da revelasémé, ao Deus revelado em e

8 |d. Recuperar a salvacap. 14.
8 Ibid., p. 30-31.

8 para o autor, a deturpacdo do DAbA de Jesus acontece especialmente quando a reflexéo
teolégica ndo considera uma leitura hermenéutic8ittia nem da Tradicdo ou quando esta
leitura é feita de modo erréneo. A leitura deforendd ciclo da criagéo e do ciclo da redencéo, por
exemplo, permitiu que o rosto de Deus fosse aptaderdle modo bem diferente e até mesmo em
oposigdo ao Deus revelado em e por Jesus de N&fafd. Do terror de Isaac ao Abba de Jesus
p. 21-107; IdCreer de outra manerg. 15-29.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510379/CA

222

por Jesus de Nazaré; e (2) e numa interpretacd® glae ndo levou em conta o
paradigma moderno. Por isso, cabe a teologia atuehlizacdo de uma tarefa
imprescindivel, a saber: repensar todas as “vesadke fé cristd a partir das
coordenadas do paradigma moderno mantendo-sedielado da revelac&b
Somente assim, segundo ele, a teologia conseglaborar com a superacao do
mal-entendido que apresenta Deus e o cristianismariealidade com o ser

humano.

4.2.
Deus-criador como afirmacéo da criatura

O paradigma moderno, segundo Torres Queiruga, itgnstem
comparacdo com o paradigma pré-moderno, um nova rdedcompreender o
mundo e o préprio ser humano. A palavra-chave @msume, para ele, a
experiéncia moderna é autonoffiaCom a modernidade, o homem toma
consciéncia de que é um ser que deve construgxssiEncia por conta propria a
partir de sua liberdade e com o poder da razéddeDesdo, 0 mundo social e a lei
moral ndo sdo mais vistos como algo previamentestopde modo autoritario
por uma divindade exterior, mas como realidadesens construidas pelo préprio
homem. Além do mais, descobre-se também que o miiedo possui leis
préprias e intrinsecas que regulam o seu funcioneom®ra, esta visao “mina
pela raiz toda concepcéo intervencionista da aleddivina®’. A modernidade
desautoriza o discurso teologico pré-moderno. Daiateologia atual se depara
com um grande desafio: repensar os dados da fé&iagmautonomia moderna.
Se a teologia ndo se empenhar nesta tarefa poaietrébair, como ja aconteceu,
para que Deus e o cristianismo sejam vistos cosyacdktes e como algo que se
opde ao ser humano e a sua plenitude. Pensandofdest, o proprio autor se
propde a repensar alguns temas fundamentais dasfa. dNesta secdo daremos
destaque ao tema da criacdo, sem desconsiderautmtema que se articula
essencialmente a este, a saber, o da salvacagad sera dividida em trés itens.
No primeiro, daremos destaque a intuicdo de ques Déo esté fora da criagéo,
mas presente profundamente nela sem desrespeaitausonomia. No segundo,

vamos considerar a relacdo entre criacao e salvpo@a presenca de Deus na

8 Cf. 1d. Fim do cristianismo pré-modernp. 13-67.
8 Cf. Ibid., p. 20Creio em Deus Pap. 32.
871d. Fim do cristianismo pré-modernp. 26.
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criagdo € uma presenca que dinamiza a realizac@datara. E no terceiro item,
vamos apresentar o novo esquema da histéria dacalvque o nosso autor

propde a partir de sua abordagem sobre a tematica.

4.2.1.
A presenca de Deus na criagao

A reflexdo sobre o tema da criacdo € assumidagqelar porque se trata
de um tema fundamental que, devido a uma leitunacpdiel ao dado da
revelacdo, levou e tem levado Deus a ser rejeitad@ ser concebido como
desrespeitoso da autonomia do mundo e da autondoniaomem. Conforme
apresentamos na primeira secao deste capitélbbaCriador revelado por Jesus
de Nazaré consiste no Deus que cria por amor. $3or, Deus ndo pode ser
concebido como inimigo das realizagdes humanas cemo aquele que tolhe
nossa liberdade ou que anula nossa autonomia e @mutolo fisico. Torres
Queiruga tem consciéncia que para superar o maheidao moderno com relacao
ao Deus de Jesus € necessario recupera-lo e garse@m consonancia com as
coordenadas da modernidade, especialmente comrzoauit.

O nosso autor constata que, com 0 surgimento daemmodde, os
tedlogos tiveram que dar uma resposta ao probleangeldcdo entre Deus e o
mundo, pois a visdo pré-moderna que concebia &agia de forcas celestes para
organizar e movimentar ndo era mais plausivel.Mssnquanto alguns fildsofos
afirmavam o deismo (Deus cria e se ausenta dadojia outros, 0 panteismo
(Deus é toda criacdo), a teologia postulou o deigrervencionist¥. E isto
porque a teologia ndo encontrou no deismo a f@ddéidao dado biblico que
apresenta Deus atuante no mundo e na historia lauiN@am encontrou fidelidade
no panteismo por causa da negacédo da distingc@teariscendéncia e imanéncia.
O deismo intervencionista se mostrou, portantoj@atto para defender a acao de
Deus e a distin¢do entre Deus, o0 mundo e nés. &tulado é o de que Deus nao
esta atuando constante e permanentemente no monatoage nele de forma
esporadica.

No entanto, Torres Queiruga considera o deismaveneionista como
uma resposta falha, pois concebe Deus separadoiad@a e permite que se

mantenha a crenca em intervencdes divinas conagiastuais, 0 que vem a ser

8 Cf. Ibid., p. 29-31.
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um desrespeito a autonomia do mundo e do préprichemano. Para ele, a
resposta teoldgica mais coerente com o dado da@uta moderna e também
mais fiel a revelacdo de Deus por Jesus de Naztéeeen se pensar a intima
relacdo entre imanéncia e transcendéncia, entres Bea criacdo. Portanto, a
proposta do tedlogo € a de pensar a Departir de dentro Segundo ele, “Deus
nao tem que vir ao mundo, porque ja desde sempreuamaiz mais profunda e
originaria; nao tem de intervir, pois é sua prépgao que esta sustentando e pro-
movendo tudo®,

Para explicitar a relacdo entre Deus e 0 mundo erdppctiva do
paradigma moderno, Torres Queiruga faz uso de idusagdes fundamentais que
permitem afirmar a diferenca e, ao mesmo tempaojdgade radical entre Deus e 0
mundo, a saber: a nova concepcéo filosofica daniiof positivo” tal como foi
postulada pelos filosofos da era moderna (Hegeht&j Schelling, Kierkegaard,
etc.) e a idéia teoldgica de “criacd”

Para o0 nosso autor, a intuicdo de “infinito positipossibilita pensar a
presenca de Deus como fundamento do mundo sem ugu@awtonomia seja
desrespeitada. Segundo ele, devido a contribuiedaglins filésofos modernos,
sobretudo de Hegel, a idéia de infinito deixa depsmsada, diferentemente da
concepcao grega, como oposicdo-negacao ao findm per re-pensada em
relacdo e como o fundamento do finito. A partirsgesova compreensao, o finito
passa a encontrar sua verdade no infinito, poessegide o finito para ser infinito,
tal como afirma Hegel: “o finito tem sua verdade inéinito”®’. Nesse caso,
pensar o infinito em oposicdo ou como negacao mitofseria contraditério. O
finito esta inserido na dinamica do infinito e ri@m. E o infinito que possibilita a
existéncia do finito, fundando-o e dinamizando-aa, Kim, uma diferenca
qualitativa entre o infinito e o finito, mas esséeldnca ndo € oposicdo ou
negacgdo. O infinito ndo estd no mesmo nivel dadfiritxiste entre os dois uma
distincdo, mas ndo uma distancia. O infinito € zageproduzir o finito, de estar

nele fundando-o e o mantendo em si.

8 Ibid., p. 30.

% Cf. Ibid., p. 31-36; IdRecuperar a criacdop. 40-186; Id. “La idea de creacién: radicacion
filoséfica y fecundidad teolégica”. Imglesia Viva 83, 1996, p. 211-234; Id. La fe en Dios creador
y salvador. InDidaskalia volume XXX, fasc. 1, 2000, p. 69-89; IQ. cristianismo no mundo de
hoje p. 18-20.

%1 Citado por Queiruga efim do cristianismo pré-modernp. 32.
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Torres Queiruga faz referéncias a Hegel, FichtehelBng que, a partir da
nova compreensao, identificam o infinito com DeDgus é o Infinito. Para
Hegel, “o verdadeiro ser do infinito € O Infinitbdus) que o funda, dinamiza e
realiza transcendendo<§” Para Fichte, Deus aparece como o ser verdadeiro;
como aguele que “é” e se expressa através do poohejpalmente da natureza
human&®. Em Schelling, por sua vez, Deus aparece commaafuento de todas
as coisas§eus et res cunct}is.

Ora, a identificacdo filoséfica de Deus com onitéi possibilita, dessa
maneira, compreender que nada pode existir fore, dedto que tudo o que néo
seja Deus tem Nele ndo somente sua origem, mgax@piaa consisténcia. Tudo
esta em Deus, sendo Nele e desde Ele. Sdo Paudwig captado essa intuicdo
quando diz que “Nele (em Deus) vivemos, nos movesnasstimos” (At 17,28).

A partir dessa visdo, segundo o autor, é impossustentar a idéia de que
Deus/Infinito produza a anulacdo da criacao/finikduito pelo contrério, &
precisamente o infinito que permite afirmar plenatm@eo finito, pois ndo ha
competicdo entre os dois. E isto porque o infimém estd no mesmo nivel do
finito. Entre as realidades finitas pode haver cetigio, mas entre o infinito e o
finito ndo. Dai que Schelling e Kierkegaard afirmam termos diferentes, que
somente Deus pode criar liberdades sem oprimida$p que ndo necessita
competir com elas, pois quando mais as afirma Elaisis cri&. Isto quer dizer
que Deus como Infinito é o qdi@z sertodo resto. Por isso, quanto mais presente
Deus/Infinito, tanto maifaz sera criatura/finito.

A idéia teologica de criacdo, segundo 0 nossoraafmnta para uma
intuicdo semelhante a da relagéo infinito-finitta permite acentuaridentidade
e adiferencaentre Deus e o mundo Isso porque tal idéia tem sua raiz na
experiéncia do carater contingente do mundo, caeggse que remete para a
existéncia duma realidade que fundamenta o sexest&ncia do mundo e do ser
humano. A diferenca entre Deus e o mundo é clpaata dessa intuicdo. Deus é

descoberto como sendo diferente do mundo, como cessario frente ao

%2 |d. Recuperar a criacd. 47.

9 Cf. Ibid., p.47-48.

% Cf. Ibid. p. 48.

% Cf. Id. Fim do cristianismo pré-modern@. 33. Conferir sobretudo a nota 22 que traz uma
citacdo de Kierkegaard e um resumo do pensamenféchelling a esse respeito feito por W.
Kasper.

% Cf. Id. La fé en Dios creador y salvadqy. 80-82; [dRecuperar a criagaop. 43-49.
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contingente, o absoluto frente ao relativo ou cenmafinito frente ao finito. Deus

é “totalmente o outro”; é Aquele que cria 0 munddundamenta e o sustenta.
Disso resulta que Deus e a criatura, em Ultimaisnaao o que o0 outro nao é.
Deus € Deus e a criatura € criatura. Essa difergggode ser interpretada como
distancia ou como justaposicdo de Deus em releg@oidturas. Ha uma relacao
muito intima e profunda entre Deus e a criacdoa fsefundidade infinita da
diferenca entre os dois se realiza, por mais pasdque seja, ha maxima
unidad@’. Deus &, segundo a terminologia do filésofo Xadiebiri, adotada por
Torres Queiruga, “ortogonal” ou perpendicular aataras. Isso significa dizer
que Deus ndo estd em competicdo com as criatuessprasente nelas, dando a
elas o séf. O criador é o fundamento da criatura, a razadsudeexisténcia. Por
iss0o, “guanto mais presente o criador, tanto neEsser a criatura: quanto mais
esta ‘se receba’ dele, tanto mais se realiza ndtarca criadora®. Af radica
unidade entre Deus e a criatura. Deus estad no pnafendo da criatura como
origem e dinamismo da sua existéncia. A sua prasemste caso, é tdo profunda
e necessdria que se pode até intuir ideatidadedo criador com a criatul®.
Em outros termos, se pode dizer que o criadorzserfanéncia na criagao. Assim,
toda existéncia criatural est4 transpassada petepga ativa de Deus. E isso de
um modo tao profundo que se pode afirmar, sobretudspeito do ser humano,
que todo o nosso viver é vivido por Deus. E sensking podemos afirmar

também que vivemos com a mesma vida de t3tus

" Torres Queiruga afirma que essa unidade possuganéter tdo Unico e incomparavel que até a
relacdo amorosa da mée com o seu filhinho ndo pedgualar a essa unidade entre o Criador e a
criatura. Cf. IdLa fe en Dios creador y salvadqy. 81; Id.Recuperar a criacda. 45.

% Essa idéia s6 é possivel de ser afirmada a partiompreensédo deiacéo continuaA criacdo

ndo se trata unicamente de um ato divino pontual agorreu Ia no inicio, mas consiste num
processo vivo que acontece permanentemente, pois &#4 dando ser (existéncia) a criatura
em cada momento. Ora, como a criatura é incapdardesera si mesma, ela tem que estar sendo
continuamente posta na existéncia por aquele glfazaser”, concedendo-lhe ser. Cf. Id.
Recuperar a criacdm. 42; Id.Creio em Deus Pap. 85-86.

% Ibid., p. 45.

1% Torres Queiruga ndo afirma o panteismo, no quaisDee identifica com as criaturas e as
criaturas com Deus. Afirma um panenteismo, ou sejdistincdo e também a relacdo intima e
inseparavel entre Deus e a criatura. Para elelaépaesenca de Deus tao profunda na criatura que
até se pode falar de uma identificacao de DeusetanCf. Id.Recuperar a criacdm. 72-76.

191 Torres Queiruga chega a essa concluséo a partituie de uma obra de Xavier ZubiriQ*
homem, experiéncia de D&u€f. Id. Recuperar a criacdm. 55.
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4.2.2.
A acéo salvifica de Deus na criacdo

A presenca de Deus em toda criacdo e de modoartimo ser humano é
uma presenca permanentemente &tivaNdo se trata, portanto, de uma
onipresenca neutra ou abstrata. Deus “estd’ nandismo que impulsiona o real
a realizagéo , na forca salvadora que incita, p@en solicita nossa vida rumo a
plenitude™®® Pode-se dizer, nesse sentido, que “Deus aconist®’®, que Deus
esta trabalhando em sua criacdo, se manifestaridce re® comprazendo quando
esta se realiz&. Mas é importante destacar, segundo Torres Queigque Deus
s6 esta nos dinamismos positivos, a saber, nodnagiento de sua criacdo para
frente e para cima; nas forcas, circunstanciasl@esles que ajudam o avanco da
humanidade. “Tudo o mais — o0 peso da finitude, teopia do real, a inércia da
histéria, o pecado da liberdade... -, @ medidasguepde a esse avanco, opde-se
igualmente a Deus, que luta contra isso conoscaéne em nosso favdf®. Em
outros termos, Deus consiste num amor ativo que ilehda e que deseja tudo
transformar para o bem. Dai que o autor afirma mi® existem lugares mais
seguros para perceber a presenca de Deus do gelesaqude acontece algum
tipo de amor, pois a efetividade do amor humanmdugar privilegiado para a
epifania do amor divind®.

Essa presenca de Deus, segundo nosso tedlogoemaoatia a ver com
anulacdo da criatura, mas sim com sua afirmacamengializacaty’. Sobretudo
no ser humano, a presenca de Deus significa adoridg seu espaco vital, a
possibilidade de sua liberdade e o alimento dersalizacédo; de sua salvacao
historica e definitiva. Isso se da porque a relaggiim Deus ndo é de competicao
ou de dominacéao, tal como se percebe numa “econcamgacial” onde o ganho
de um produz-se necessariamente as custas de okmém Deus e 0 ser humano
se da um “regime do dom”, pois da parte de Deuspedemos esperar
gratuitamente o amor que é sempre positivo.

Para fundamentar a intuicdio de que a afirmacdo rdgu@a e a

potencializagcdo da liberdade humana se encontramcéa de Deus, Torres

192 cf, |bid., p. 94-115.
193 bid., p. 96.

194 Cf, Ibid., p. 97.

19 pid., p. 98.

196 Cf, Ibid., p. 99-102.
107 ¢, Ibid., p. 50.
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Queiruga se remete a reflexéo filoséfica de alquarssadores que abordaram o
assunto: Kierkegaard defende que sé a onipotémaia petomar-se a si mesma
quando se da, e essa relacdo constitui justamemgependéncia daquele que
recebe; Schelling afirma que Deus é téo livre cquaepconceder espaco ao outro
sem absorvé-lo; para Karl Jaspers, a liberdade hanmesta fundada na

transcendéncia e se torna mais livre quanto maidafia se experiment¥.

Além da filosofia, 0 nosso autor alude também &legéo biblica que
mostra, apesar da presenca de algumas imagenitele Deus, que Deus é
captado progressivamente, até culminar em JesudNamaré, como amor
afirmativo e ternura desbordada; combbaCriador que se faz presente na
criacdo para salvar, isto &, para afirmar e pdiaiba realizacéo da criatufd
Dessa maneira, para 0 nosso teélogo, tanto a fidbogoanto a revelacao biblica
fundamentam a idéia de que Deus esta a servicoatd@ac fazendo-a, sustentanto-
a e dinamizando-a para a sua realizag&o plena.

A partir dessa perspectiva, Torres Queiruga se opdama visao
tradicional presente no proprio cristianismo queléea ver a Deus como Aquele
que nos cria apenas para que a gente o possa Sefvipartir doAbbade Jesus,
afirma que Deus nos cria por arhdr Para ele, Deus ndo nos cria para que
possamos servi-lo. Ao contrario, Deus nos cria keipente pela gratuidade do
seu amor. Por isso, se Ele nos cria € somenteopamaso bem e nossa felicidade
que o faz. O seu interesse € a realizacdo dose$ses da criatura. Ndo ha na
esséncia do nosso existir disparidade alguma esdranteresses divinos e
humanos. Se o interesse maior da criatura € a smidisténcia e a realizacao
plena desta, outro interesse ndo € o de Deus. Nestido, este tedlogo propde
que se elimine do vocabulario religioso e do disaueoldgico expressdes que
falam de um Deus gque nos cria “para que o sirvarmosie um Deus que nos cria
“para sua gléria? pois tais expressdes acabam fundamentando @rlegio
um dualismo de interesses que fortalece a falsa drivalidade entre Deus e 0

homem.

198 Cf, Ibid., p. 52-53.

199 Cf, Ibid., p. 57-123.

110 Cf, Um Deus para hojep. 24.

11 Cf. 1d. Recuperar a criacdop. 77-123; Id.El Dios de JesUs en el nuevo contexto de las
religiones p. 563-565; IdUm Deus para hojep. 24-30; 1d.O cristianismo no mundo de hoje.
18-20; Id.El Dios de Jesus: aproximacion en cuatro metaforas

12t 1d. La fe en Dios creador y salvadqr. 82.
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O nosso autor retoma uma afirmagédo de santo Irpa@a expressar a
identidade de interesses entre Deus e o ser hurfargiéria de Deus é a vida
dos homens” Gloria Dei, vivens homd™®. Desta forma, o interesse de Deus
guando cria ndo esta numa conveniéncia propriaestasvoltado para a vida e a
realizagcdo da criatura. A acdo de Deus € infinitgm&ansitiva, pois quanto mais
a criatura, especialmente o ser humano, se redalita mais a acdo de Deé®
mais se expand¥. Isso corresponde a dizer que o interesse de Dplesé
infinitamente livre de todo egoismo, esta todo edtado para a realizacéo
positiva da criagdo. Deus ndo nos cria para saéisfama necessidade particular
ou para satisfazer interesses proprios, mas sine para nd0s mesmos. Isso fica
mais claro quando partimos da afirmacédo de que Beusor. Ora, todo ser de
Deus consiste em amar. Por isso, outra coisa ndenpas esperar dele sendo o
amor. Portanto, a agdo criadora ndo tem nem podeite finalidade a ndo ser a
de Deus se pOr amorosamente ao nosSO Servico paradar o ser e nos
possibilitar a participacdo em sua felicidddeAssim, “a gléria e o servico de
Deus identificam-se com o bem do homé&th”

Essa visdo do interesse infinitamente transitivdbdeas, segundo Torres
Queiruga, mina pela raiz o dualismo sagrado e podta Por causa da presenca e
acdo de Deus na criacao tudo pode ser consideeaplade. E, como a criacédo
nao se identifica com Deus, tudo pode ser considgueofano. Assim, a criacédo é
sagrada e profana. O que interessa a Deus, pqrte&ittGeao unicamente o0s ritos e
acdes praticadas na religido. Seu interesse gratufior toda a criagdo. Neste
caso, o ser humano nao vale para Ele somente ngara uma religido ou se
realizar determinados atos ritualisticos. Vale amado porque é criatura. Deus
nao cria pessoas religiosas. Ele cria pessoas fasmBor isso, o que Deus busca
€ a realizacdo de nossa existéncia e de nossansérdas as suas dimensdes.
Deus ndo exige de nés atos “religiosos” para lhgirseu Ihe agradar. Dai a
afirmac&o do autor de que “Deus n&o é nada retititfs Sendo assim a melhor

maneira de servir a Deus ou de ser religioso éndsslo 0 empenho pela

13 Torres Queiruga faz uso dessa citacdo de Sami@uleém quase todas as suas obras em que
aborda o tema da criacao, cf. especialmd®éeuperar a criacagp. 78-94.

114 Cf. Id. La fe en Dios creador y salvadqp. 83.

115 Cf, Id. El Dios de Jesus: aproximacion en cuatro metéafopag0.

1181d. Um Deus para hoje. 27.

117 Cf. |d. Recuperar a criacdop. 78-83; 1d.Um Deus para hojep. 27-30; Id.La fe en Dios
creador y salvadqmp. 83-84; IdFim do cristianismo pré-modernp. 34-36.

181d. Um Deus para hojep. 28.
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realizagdo do nosso ser e de nossa vida como reriginamizada pela sua
presenca. Isto quer dizer que o ser humano maisasiega quando assume sua
condicéo de criatura e quando mais assume sugéoseo mundo.

O interesse de Deus, segundo Torres Queirugart@npm a realizacdo da
criatura. Sua acao criadora estd empenhada nissentdnto, isso ndo quer dizer
que a acao de Deus anula o protagonismo da crigéubasca pela sua realizagéo.
A idéia de criacdo por amor permite afirmar umagracao entre a acado de Deus
e a acdo criaturdf’. As duas aces ndo sdo concorrentes, pois hdo estd
mesmo plano. Uma acgao integra a outra. A acéoceadsnte de Deus nao
substitui a acdo da criatura. Ela € a razao ddssacdo da criatura, e esta tltima é
que torna visivel e efetiva aquela. Por isso, siefirmar, com referéncia as
criaturas, que Deus néo faz coisa alguma ao latis,deara completa-las, nem
em seu lugar, para supri-las. A acdo de Deus caiadot € fazer com que as
criaturas fagam, pois estas estédo recebendo deeD&usesmas, tanto em seu ser
como em sua capacidade de agir. As criaturas ageragim de Deus. Dessa
maneira ndo podemos falar de duas ac¢bes. “A cigwa mesmacao de Deus
e acao concreta, densificada, ndo mera aparénaressente; mas precisamente
por isso é ela mesma: por assim dizer, ‘sendo-s&tuando-se’ a si mesma € a
maneira de a criatura ser acdo de DEUsO que existe, portanto, é uma co-
realizacdo e unidade total. Cada acdo se exercenemlano distinto, de forma
qgue se pode dizer que tudo é feito por Deus, e @fwto pela criatura. Em
outras palavras,

“Deus age na mesma acdo da criatura e essa agetadst pela acdo divina, a

qual é de ordem transcendente e s6 toma corpoiempgindo através daquela,

gue por sua vez sb existe enquanto apoiada naad@gimos porque Deus age

(ordem transcendente); e Deus age de maneira efecamundo porque agimos

nos (ordem categoriafy™,

Por causa dessa unidade integrada da acao divie agdo criatural,
podemos afirmar que a liberdade humana nédo € negmeldainfluxo da acéo
divina (graga). A acdo Deus de forma alguma suhbstitiberdade humana, que é
exatamente a capacidade do ser humano se comssiumesmo escolhendo entre

diferentes direcbes e possibilidades. Deus nadwmlseac no lugar do ser humano

119 A respeito da relacéo entre ac&o divina e acatucail, cf. Id Recuperar a criacdap. 125-136.
La Idea de creacién: radicacion filoséfica y fecidatl teoldgicap. 224-228.

120 Cf, 1d. Recuperar a criagaa. 128.

21 1bid., p. 131.
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no que se refere a construcdo de sua existéngiéariar isso seria a anulacao da
liberdade; anulagdo do préprio ser humano. Pelotr&im, € Deus quem
possibilita a liberdade. Criando desde a transaeni@é&le sua plenitude infinita,
Deus ndo substitui a acdo humana, mas “cria ceatldf, isto é, nos entrega
totalmente a nés mesmos para que possamos nosuaoastos realizar por conta
prépria. Mas isso ndo quer dizer que nao haja dhaxim divino na liberdade
humana. Existe sim uma acao constante de Deus, ofarta gratuita, a modo de
atracdo e solicitacdo, que busca “atrair’ o serdnopara a liberdade, no sentido
de se construir como pessoa realiz&teEm outros termos, Deus cria 0 ser
humano com liberdade e, ao mesmo tempo, faz de sedoimpor absolutamente
nada, para que através dessa liberdade possamogsalaossa realizacdo mais
plena. Dessa maneira, portanto, dois aspectos martais da presenca de Deus

em nos ficam esclarecidos:

“1) que ela s6 tem sentido enquanto quer a cordgirde nés mesmos por noés e,

por conseguinte, ndo quer a anulagédo e sim a maeafiaacdo de nosso eu; e 2)

gue, entregando-nos verdadeiramente a nés meseraspar isso nos abandona

ou fica passivo, mas continua sendo quem incanmsawdé promove nossa
propria atividade'®”,

Devido a diferenca de planos da acdo divina (temdente) e da acéo
criatural (imanente e categorial) e de sua unidadeal e também do respeito
divino pela liberdade humana, Deus ndo pode agicreta e efetivamente no
mundo sem a nossa ajuda. Deus precisa da mediad@pedansavel da acédo
humana para realizar efetivamente seu amor asumdt. Ele, em outras
palavras, necessita do exercicio da liberdade agiraefetivamente. Dai que o
autor afirma que a liberdade humana é a porta paravidade da intervencéo

divina no mund&®. Deus ndo pode realizar nenhuma ac&o concretaumolan

122 Expressdo de Henri Bergson muito presente no#iassde Torres Queiruga, cf. IRecuperar

a criagdq p. 124-186, especialmente, p. 133; ld. idea de creacion: radicacion filosofica y
fecundidad teologicap. 224-228, especialmente, p. 225;Utn Deus para hojep. 29; Id.La fe

en Dios creador y salvadpp. 83.

128 Segundo Torres Queiruga, a intengéo mais profendadical da liberdade é a construcéo de
Nnosso ser pessoa, de nosso eu auténtico e vewlabessa maneira, o exercicio da liberdade
significa se construir autenticamente como peseegando, por isso, tudo o que estiver em
oposicao a essa construcdo. A acdo de Deus emosdsonvida constantemente a negar tudo o
que aponta para a negacao de nossa realizacélol. Recuperar a criacaop. 141-142; IdLa
Idea de creacién.p. 226-227.

1241d. Recuperar a criacgop. 142.

125 Cf. Ibid, p. 151-166; IdLa idea de creacianp. 227-228.

126 Cf. 1d. Recuperar a criagaa. 135.
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sem né¥’. Por isso somos co-criadores com Deus, mediadulespensaveis de
sua eficacia no mundo. Para ilustrar essa idéteplmgo recorre a parabola do
“bom samaritano” (cf. Lc 10,29-38), a qual mostree deus s6 pdde ajudar ou
socorrer o homem que havia sido espancado atravéandaritan® sem o qual
Deus concretamente néo poderia fazer absolutamadte

Entretanto, para o nosso autor, Deus nao “acontece’todas as agdes
humanas. E verdade que ele fundamenta todo nossonag as acdes humanas
contrarias a vida ndo manifestam categoricamergteda divina. Deus somente
“acontece” ou se manifesta categoricamente nasdgfi®anas que promovem a
vida, ou seja, ho amor, na compaixao, na solidadedno empenho pela paz e
pela justica e, sobretudo no amor aos pobres esieados?°.

Diante disso tudo que expusemos até aqui, fica dae, para 0 nosso
autor, Deus esté radicalmente préoximo da criagéajrda maneira tdo profunda
que nem nés nem o mundo podemos ser pensados sempresenca. Esta € a
condicéo fundamental do nosso ser, do nosso egislir nossa realizacédo. Trata-
se, portanto, de uma presenca que possibilitanafe realiza a criatura, visto que
se trata da presenca de um Deus totalmente amertmmo tal como podemos
deduzir da revelacdo de Deus em e por Jesus deé\N&& isso, a criacdo e a
salvacdo ndao podem ser concebidas de forma duafistariacdo € ja desde
sempreab initio, salvacdo™®. Criacéo e salvacéo fazem parte de uma Unica acédo

divina, porque Deus cria unicamente para salvahasdo.

fJ.ri.?{ovo esquema da historia da salvacéo

A partir da concepcao da unidade entre criagcacaleacio, Torres
Queiruga propde um novo esquema da histéria dag@di’. Segundo ele, o
esquema que marcou a mentalidade cristd diz respeiele que pode ser
extraido de uma leitura fundamentalista do texhbdidd: paraiso-queda-castigo-
redencdo-tempo da Igreja-gléria. Esse esquemawnergender, apresenta alguns
problemas. Primeiro, considera o relato genesiacorid¢do e da queda, de teor

127 Aqui encontramos uma dialética de acbes que padexpressa nos seguintes termos: vivemos
e agimos a partir de Deus, e, Deus, por sua vexse pode agir categorialmente a partir de nés.
128 Cf, |bid., p. 152-154.

129 Cf, Ibid., p. 154-166.

1301d. La fe en Dios creador y salvadqy. 79.

131 1bid., p. 70-76; IdEsperanca apesar do mal. 72-92.
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mitico, como histérico; segundo, perverte a imagdm Deus de Jesus
concebendo-o como Aquele que inflige um castigovier a humanidade por
causa do pecado de Adéao e Eva, terceiro, apreaesriacdo e a salvagcdo como
eventos isolados e separados, pois Deus somenggaaragir de forma salvifica
a partir da redencéo realizada pelo sacrificio rdslo de Cristo. Para ele, esse
esquema classico, embora hoje ndo se aceite maiseitora fundamentalista da
Sagrada Escritura nem uma imagem cruel de Deusitiic@ condicionando
profundamente ndo s6 o imaginario coletivo dosfiéomo também condiciona
muitos arrazoados teol6gicd¥® Por isso, segundo ele, cabe & reflexdo teoldgica
repensar o esquema da histéria da salvagéo.

O nosso autor afirma que a idéia de criacao por aw® permite formular
um outro esquema mais coerente com uma visdo dinada historia e com o
Deus revelado. O esquema € o seguinte: criacdoHtiE®o histérico-culminagéo
em Cristo-tempo da Igreja-gléria. Enquanto o esguatdssico traz em si a
concepcado dualista e extrinseca entre criacdo vacsa. O novo esquema
apresenta a unidade intrinseca destas duas grantEdéagicas. No esquema
anterior, Deus cria primeiro o ser humano comotwr@a neutra, “natural”, e
somente depois é que Ele Ihe oferece a gracaisajvéf criagdo e a salvacao
aparecem como uma sucessao temporal; a escatélogta como consequéncia
unicamente da redencéao realizada em Jesus Cristpd@, redencéo e escatologia
séo eventos estanques. No novo esquema, a pesgmsentada como aquela que
“estd desde sempre envolvida na graca salvadobxeds, que a sustenta em seu
ser e a promove até sua realizacdo possivel nérihisité a plenitude da
comunhdo definitiva na gléri&. Para esse esquema, todo ser humano em
qualquer momento da historia se encontra dinamjzdelsde o primeiro instante
de vida, pela acao criadora e salvadora de DeusteNaso, a criacdo se orienta
intrinsecamente para a escatologia.

Segundo Torres Queiruga, 0 esquema dinamico daihiska salvacao nao
nega nem a realidade do que pretende indicar ainladio pecado original, nem a
centralidade da redencdo, mas permite que sejamngagas’ No novo
esquema, o pecado original deixa de ser conside@uo um episddio empirico

1321d. Esperanca apesar do mal. 75.
133 bid., p. 78.
134 Cf. Ibid, p. 89-911.a fe en Dios creador y salvadqy. 74-75.
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do comeco da histéria da humanidade, para ser didtertomo algo real na
estrutura intima e permanente de nossa humanidadder: a nossa incapacidade
de fazer sempre o bem ou de voltar-se plenamendeDmus, por causa de nossa
liberdade finita. Em outros termos, diz respeiton@ssa impoténcia para
alcancarmos a salvacao por conta propria. Ja aga&deealizada por Cristo, por
sua vez, deixa de ser vista como um evento divireigqompe externamente da
historia para por fim a inimizade entre o ser hummarbDeus por causa do pecado
do casal primitivo. Ou seja, redencdo ndo pode nsais entendida como
restabelecimento da relacdo entre Deus e o homealzada unicamente pela
morte de Jesus na cruz. Deve ser compreendida algme@m continuidade com o
processo historico e humano. Redencao € a exiatéabiifica realizada em Jesus
de Nazaré. Nele a impoténcia humana para se volkmamente para Deus é
superada. Assim, Jesus “abre a cada ser humanmiohtade uma realizagéo
sempre progressiva e plen® ele nos possibilita a vitdria sobre o egoismo e a
auto-suficiéncia; nos mostra o caminho possivelrda existéncia humana vivida
na abertura total ao amor. Por isso,

“a salvacdo em Jesus Cristo ndo € 0 preco a se pagen ‘deus’ irado; é
extamente o contrario: a culminacdo da ‘luta amairgge, ao longo e nos espacgo
de toda histéria, o Deus Abba sustenta contra sdgades inevitaveis e contra
nossas resisténcias culpaveis, com o Unico fimodedar a conhecer seu amor e
fazer-nos capazes de acolher sua ajdtia”

Do mesmo modo, o0 novo esquema, segundo Torresugaginos leva a
explicitar a salvagdo como um acontecimento dinémé saber: acontece na
criacdo como presenca amorosa de Deus que afim@aiza a criatura; alcanca
sua maior expressdo com a existéncia de Jesus;reakzara plenamente na
gldria, na escatologia definitiva quando “Deus sado em todos” (1Cor 15,28).
Assim, no novo esquema, a criagao, a redencaol@ificgcdo ndo sdo eventos
estanques, mas formam ¢ontinuumdo amor divino, que, criando-nos filhos, nos
acompanha na dura luta do crescimento histori@ cahseguir acolher-nos na
filiacdo plenamente realizada, quando ‘conhecereconso somos conhecidos’
(cf. 1Cor 13,12)*".

1351d. Recuperar a salvacap. 175.
1%61d. Esperanca apesar do mal. 79.
37 1bid., p. 90. IdLa fe en Dios creador y salvadq. 75.
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4.3.
A revelacao de Deus como realizagdo humana

Um outro tema ao qual Torres Queiruga dedica daacao é o da
revelacdo divin&®. Ora, se Deus esta na criacdo dinamizando-aisalviénte, a
sua revelacdo ndo pode ser vista como algo quetemeonde forma
intervencionista, como uma revelacdo “caida do céu”como um “ditado
milagroso” de “verdades” que o ser humano deveaacaim questionar. Para ele,
a compreensao da revelacdo divina como algo amrdecdesde sempre na
criacdo é a conclusdo mais logica a que se podgacpartindo das intuicbes de
“criagao por amor” e de “infinito positivo”.

Para este tedlogo, Deus, como amor infinito e serapvo, ja esta desde
sempre se revelando maximamente na criacdo, a alasiaturas e em sua
histéria. No mundo natural, Deus manifesta-se noiitnamento das leis fisicas e
no ambito humano, no dinamismo da liberdade, nanelda ao bem e nos
impulsos para a realizacdo da propria pessoa eldaviadade. No entanto, como
€ Obvio, cabe unicamente ao ser humano, por caesaud consciéncia,
racionalidade e liberdade, a percepcédo consciem¢enatizada desta revelacéo.
Entretanto, por causa de nossa inevitavel limitatginos dificuldade em captar o
rosto de Deus tal como Ele se revela e se manifesiiaque a nossa imagem de
Deus, ndo poucas vezes, contradiz ou deforma a&esdadeira identidade, pois
projetamos em Deus aquilo que pertence a noés.rRayrtas limites da revelacao
divina ndo estdo em Deus, mas no ser humano. @g€e4 na revelagcédo efetiva
nascem apenas da incapacidade e do pecado humenbeiq, deforma ou néo
reconhece a manifestacao divita”

A revelacdo divina, segundo Torres Queiruga, ctnssn perceber ou
captar que Deus como origem fundante esta habitamsdgtentando toda criacao,
inclusive, a nossa existéncia humana. Isto quer djge Deus se manifesta a nés
continua e profundamente. Quando atentamos e mEnosbessa presenca, a

revelacdo “acontece” para nés. Nesse caso, a aghel divina” consiste

138 Cf. 1d. A revelacdo de Deus na realizacdo humadaDo terror de Isaac ao Abba de Jesps
21-70; 1d.O que queremos dizer quando dizemos “inferngd?18-23; IdCreer de otra maneta
p. 32-34; Id.El Dios de JesuUs: aproximacion en cuatro metafptds“Revelacéo”. In: TORRES
QUEIRUGA, A. (dir.). 10 palabras clave en religiorEstella: Editorial Verbo Divino, 1997, p.
177-224; 1d. “Qué significa afirmar que Dios habld&cia un concepto actual de revelacién”. In:
Sal Terrage 82, 1994, p. 331-347; I&im do cristianismo pré-modernp. 47-52; IdDo terror de
Isaac ao Abba de Jesys 21-48.

1391d. A revelacéo de Deus na realizagdo humamals.
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exatamente na tomada de consciéncia da presenfew®e Para o autor, €,
sobretudo, nas religides que o ser humano deseom@nifestacdo de Deus sobre
o mundo e a nossa vifd Por isso, a revelacdo divina faz parte de todas a
religibes. Todas podem ser consideradas como Getigieveladas, pois em cada
uma delas, Deus se manifesta maximamente e seffitiz 8 ser captado nelas.
Nesse sentido, todas as religides sao verdadesasenstituem como caminhos
reais de salvacdo para os que honestamente asptati Entretanto, a percepcéo
de Deus em cada uma delas é diferente. E isto paapa uma se relaciona com
uma situacao historica, um contexto cultural, uiheagéo geografica que podem
favorecer ou dificultar esta percepcao. Por caissbdsegundo este tedlogo, ndo
existe religido sem alguma verdade nem existeidieligbsolutamente perfeita,
“pois nenhuma logra esgotar em sua traducdo huraangqueza do mistério
divino”**2 Ora, se ndo existe religido perfeita, todas tégn a dar e a receber
frente as demais. Assim, ficam desautorizadas tadadéias de “particularismo
salvifico”, de “favoritismo divino”, de “povo esdutlo”, de “eleicdo exclusiva”;
como também ficam desautorizadas as atitudes deurfeanto e de desrespeito
entre as religides. Segundo 0 nosso autor, 0 didlegpeitoso entre as religides é
fundamental para a amistosidade entre as nacOes.eRa as religibes devem
aprender a se unir, tomando como critério de dedmgumanun para o bem da
humanidad¥?.

Torres Queiruga cria uma categoria propria paf@essar o sentido da
revelacdo divina que aparece em uma perspectil@tidéaentre a manifestacao
maxima de Deus e a sua captacao limitada por garser humano. A categoria é
“maiéutica histérica”** O autor faz uso da expressdo socratica “maiéytica”
porque esta diz respeito ao conhecimento de algoegta presente naquele que

busca conhecer, bastando que este, com ajuda dénalgu de algo exterior,

140 Cf.: 1d. O didlogo das religifesS&do Paulo: Paulus, 1997; Id. Cristianismo y iefigs:
“inreligionacién” y cristianismo asimétrico. I8al Terrag 997, p. 3-19. IdUm Deus para hojep.
31-39; Id.Autocompreensao cristd

141Cf. Id. Um Deus para hojep. 34.

142 |bid., p. 34. Ao tratar este assunto, Torres Qugairndo deixa de lado a consideracdo da
plenitude e da definitividade da revelacdo crig®@ra ele, o cristianismo é a religido da
culminancia da percepcédo da revelacdo de Deus, poevelacdo divina culminou de forma
insuperavel em Jesus Cristo. No entanto, paraeste, dado ndo deve ser assumido como um
argumento contra o didlogo do cristianismo comeanais religides. A respeito desta tematica, cf.
Id. Um Deus para hojep. 31-450 didlogo das religidedd. Autocompreensao crista

143 Cf. 1d. Um Deus para hojg.37-39; Id Auto compreensao crist@. 82-87.

144 Cf. 1d. A revelacdo de Deus na realizagdo humame99-138.
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venha a “dar a luz” a verdade que ja existe detdrei. A revelacdo divina é
designada pelo autor pelo termo “maiéutica”, porqtravés da palavra-escrita ou
da palavra-obras ou da palavra-signos de alguémjgpercebeu a profunda
presenca de Deus na criacdo, outras pessoas gitddas para descobrirem a
realidade em que estdo colocadas. Em outros teranosyelacdo € maiéutica
porque “ajudada pela palavra do mediador [do majéltasce’ a consciéncia da
nova realidade que estava ali lutando por fazetirssma presenca; o homem
descobre Deus que o esta fazendo ser e determimkndona maneira nova e
inesperada™.

No entanto, o nosso autor se distancia do sigdificda maiéutica grega.
Para ele, a revelacdo divina ndo se produz a mederdiniscéncia do “mundo
das idéias” ou como mera aproximacdo da “essémstipfaceleste por meio da
filosofia. A revelagdo acontece por causa da mstafdo constante e continua de
Deus no mais profundo da criagédo e, por causa,disseida e na histéria do ser
humano. A revelacéo divina, portanto, se processhistoria. Como “maiéutica
historica”, a revelacdo é a percepcéao, provocadaytoem, da presenca de Deus
no mais profundo do real. Assim, a revelagdo &avido como um dado eterno e
imutavel ou como algo externo e a-histércio a sescdberto por sucessivas
geracdes humanas, mas como um processo, no quabraaprevelacao, “em sua
realidade de nascimento continuo, de irrupcao fgstotransforma quem a
recebee, por reacdo, faz com que ela mesma cresc¢a gragasas possibilidades
abertas por essa transforma¢adDeste modo, “a revelagéo aparece, partindo de
sua propria raiz, ndo s6 nascendo na historia, tamagém criando histéria e
realizando-se nel&*’.

Para Torres Queiruga, a compreensdo da revelagdoa dcomo
“maiéutica histérica” nos ajuda a entender a vezitadzalor da palavra biblic&.
A Biblia longe de ser um “ditado milagroso” feitorpDeus, nada mais é do que
varios textos que traduzem o processo de captagaewelacdo de Deus que
acontece historicamente. Ela nasce “do descobromg@tDeus na vida de um
povo e do progressivo aprofundamento na compreetasdo do seu modo de

relacionar-se com os homens e mulheres como dossw®iconduta que procura

5 bid., p. 113.

1% bid., p. 140.

“7|bid.

148 Cf. 1d. Do terror de Isaac ao Abbéa de Jesps40-48.
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suscitar neles*®. Por isso, a palavra biblica, além de n&o ser palavra
estranha a nés, ndo traz para n6s um sentido pagte informa sobre mistérios
divinos externos e distantes. Ela se apresenta eopalavra que ajuda a “dar a
luz”, como maiéuta, a realidade mais intima e prdéuque ja somos pela livre
iniciativa do amor divino que nos cria e nos salva Biblia, nesse sentido, se
torna parteira da identidade mais radical do muadio ser humano. Ela nos
ajuda a perceber que somos dinamizados pela peesepela acdo de Deus que
sempre se nos manifestou maximamente. Dai que laaeligiosa auténtica ndo
consiste num “viver de memoaria”, segundo o queditd por uma revelagcado
divina arbitraria do passado, mas no viver, no ragsa existéncia a partir da
constatacdo de que Deus nos envolve com seu#mor

Entretanto, o nosso autor tem consciéncia de qidbba somente €
parteira da revelagdo de Deus quando é interpretad@tamente. Qualquer
leitura fundamentalista do texto biblico pode praro a deturpacédo e
desfiguracdo da identidade de Deus como puro ansatv@cdo, como tambéem
pode legitimar e justificar as atitudes humanassrdasumana¥. Isto quer dizer
que o texto biblico tanto pode nos ajudar a “dataoda revelagdo divina como
também pode atrapalhar a percepcéo de Deus em vidasa em nossa historia.
Tudo depende do modo como o texto biblico é lido.

A revelacao divina vista na perspectiva da “masautistérica” ndo € algo
que contraria a autonomia humana. Ao contrario,lgd gositivo que nos
transforma e que tende a promover nossa ultimaéataa realizacdo, pois cada
vez que captamos corretamente a presenca de @eos,anor paterno-maternal,
somos interpelados a configurar o nosso existiuma forma qualitativamente
diferenciad®®. A revelacdo divina, segundo o nosso autor, “ewitafalsas
clausuras e impede que o0 homem permaneca rebaxaaitalidade do puramente
sensivel, anbnimo e infrapessoal ou aos divers@aditasismos que 0o mantém
preso na finitude®®™. Além do mais, a captacdo da manifestacdo de Deus
dinamiza o ser humano e o0 mantém aberto a suaaeati, ou seja, ela “torna

possivel que a emergéncia humana, elevando-se siainesma no encontro com

19 bid., p. 40.

130 Cf. 1d. A revelacdo de Deus na realizacdo humamals.

131 Cf, Id. Do terror de Isaac ao Abba de Jesps46.

152 Cf, Ibid., p. 71-107; IdCreer de otra manerg. 15-29.

133 Cf. 1d. A revelacdo de Deus na realizacdo humagma218-222.
134 bid., p. 220.
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Deus, va desdobrando toda sua potencialidddeEm outros termos, o ser
humano quanto mais descobre a presenca e a agaeudena criacdo, descobre
também a verdadeira orientagcdo do proprio ser pré@ria conduta. Por isso,
quanto mais o ser humano faz a experiéncia da pgioedo Deus amor e
salvador, mais humana a pessoa se torna. Jesumaoo exemplo disso. Ele
captou a revelacdo divina de uma forma culmirndhtedo podendo ser superado
de forma alguma, e tal captacao possibilitou aieler a humanidade plenamente,
uma “existéncia humana auténtity”

Para Torres Queiruga, a revelacao divisanpre em atgor parte de
Deus, porque Ele estd sempre em acdo, se realizsoviom ontolégico da
liberdade histérica do ser humarfb Isso quer dizer que a revelacdo divina s6
chega a sua realizacdo efetiva e concreta na deealdsposta do ser humano.
Deus convida interiormente, sem violéncia, no disam da liberdade, ao ser
humano a se deixar guiar pela Sua presenca-ac@s&enumano ndo responder
a esse convite através de uma conduta praticafgtieeeo amor, a revelacdo de
Deus nao se faz realidade concreta. Por outro lquando a pratica do amor
acontece, Deus esta se revelando efetivamenteéatdes nossa liberdade. Isso
acontece porgue no ser humano a presenca divieweda no modo de liberdade.
Em Jesus e mediante sua atividade, por exemplos Derela toda sua forca
amorosa e salvifica. O uso da liberdade de Jesst naso, se torna revelador da
presenca de Deus.

Neste sentido, 0 ser humano ndo permanece imutadeee ser frente a
dindmica da revelacédo divina, mas avanca no proassealizacédo de si mesmo,
pois acaba construindo, desde a ultima radicalidatiestoria do seu ser. Por isso,
“o processo da revelacdo se identifica com a hésténesma do homem,
avancando em seu avanco e realizando-se em sigagéal™®. Cada vez que

Deus é captado pela pessoa humana e esta se defiquiar por essa captagao,

%% |pid.

1% A respeito da culminagdo da revelacdo divina esuslecf. Id.A revelacdo de Deus na
realizacdo humangp. 239-245; 414-415; IdRecuperar a criacag. 68-72.

57 Torres Queiruga expde o que ele entende por egiatdqumana auténtica vivida por Jesus:
“Espirito filial, que une sem tensdes a adorac@ocenfianca sem limites. Alegria de viver, que
ndo escapa das durezas da vida, e valentia, querisfa jamais o 6dio. Fraternidade como estilo,
e amor como norma suprema. Comunhdo com todos,cagnem qualquer armadilha, porque
desde sempre e sem vacilacdo se situa embaixo:osopobres e os marginalizados, com os
doentes e desgragados, com os humilhados e ofafididoRepensar a cristologjag. 20.

138 Cf, 1d. A revelacdo de Deus na realizacdo humagma00-206.

139 bid., p. 200.
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as acoes de sua liberdade tornam a revelacdo de ddetiva na historia e, ao
mesmo tempo, lancam esta pessoa para frente, tarnsuma existéncia mais
auténtica. Isso se da porque quanto maior a adéeitdQ influxo de Deus na
liberdade humana, mais humana a pessoa se torreu® dge efetivamente no
mundo. No processo revelador h4, portanto, umaltineidade entre a agédo de
Deus e a realiza¢ao do ser humano.

“O homem descobre em sua emergéncia a forca caiadsalvadorde Deugjue

0 pressiona para sua realizacéo, mas sabe tami¥essa realizacdoséa que

€ ele mesmo quem cresce. E compreende, ademaisssg&escoberta pertence
como constitutivo a sua realizacdo: descobrir-sel@l®eus € maturar o préprio
ser, ir dando a ele a substancia de seu Ultimoig aogentico crescimento; ao
mesmo tempo que esse crescimento vai possibilifardalialética progressiva,
novas capacidades de acolher a agéo de B&us”

Portanto, a revelacdo de Deus ndo estd em oposaicaotonomia, a
liberdade ou a realizacdo humana. Pelo contrélaoé @romotora da realizagao
auténtica do ser humano. Nestes termos, a revelded®eus acontece na

realizacdo humana e vice-versa.

4.4,
Deus como afirmacgéo do ser humano frente ao mal

Nesta exposicdo, vimos até agora que, para Towesuga, o Deus da fé
crista, revelado em e por Jesus de Nazaré @lvbacriador e salvador, ndo pode
ser apresentado de forma alguma como inimigo daaféo e da realizacédo
humana. Isto porque nao se trata de um Deus queeaipema intervencionista na
criacdo e na existéncia da pessoa, de modo quesdese o dinamismo
autonomo do mundo e do ser humano. Nem se tratend®eus que se manifesta
e se revela arbitrariamente apenas a um povo éscolfrata-se de um Deus que
cria por amor e que se manifesta, no mais profuladcealidade criada e em sua
histéria, exclusivamente como salvador, pois sefwtmamento da criacdo a
dinamiza para sua realizacdo definitiva.

Entretanto, a evidente realidade do mal no muratege contradizer os
dados teoldgicos da fé cristd a respeito de Detss. €8 Deus cria por amor e €
exclusivamente salvador, por que entdo existe @ lals € o responsavel pelo
mal? Ele o permite? Ndo € o mal a evidéncia ma@iue Deus ndo existe?

Portanto, o mal se apresenta como um questionanaeexisténcia de Deus ou,

180 bid., p. 202.
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pelo menos, ao seu poder e a sua bondade. Asatar,str de um tema que nao
pode deixar de ser abordado quando se enfatiznddde do Deus cristdo como
afirmacéao do humanao.

Por isso € que Torres Queiruga se dedica, em &ta ge seus escritos
teolégicos, a reflexdo da referida temdfitaSua reflexdo nos apresenta uma
tentativa de responder a problemética de se afienexisténcia e o amor de Deus
diante da realidade do mal no mundo. Sua intuiceipal a esse respeito é a de
que Deus esta do lado da criatura, especialmenserdoumano, contra o mal, o
qual consiste em algo inevitavel a criatura posaala sua finitude e limitacao.

Nesta secao iremos apresentar 0 caminho que 0 RaSx percorre para
dar uma resposta a existéncia do mal no mundo eenafimagem do Deusbba
revelado em e por Jesus de Nazaré. Por isso, a seg@dividida em seis itens.
No primeiro, vamos apresentar a problematica ledanpelo dilema de Epicuro
que atinge diretamente a fé em Deus. No segundemes a explicagdo que o
autor da para a realidade do mal no mundo. No itercapresentaremos sua
intuicdo ao afirmar que, apesar do mal, o mundexsaéncia tém sentido e valor
porque Deus nos cria para a realizacdo ou salvg@aquarto, vamos expor 0s
dados que, para 0 nosso autor, sdo o fundamenfé dastd em Deus como
aquele que enfrenta, sofre e vence o mal. No quaddcemos atencdo a uma
pergunta a que procura responder: por que Deugndio 0 ser humano como
portador da salvagcao definitiva? E, no sexto itatarémos sobre a necessidade
qgue Torres Queiruga apresenta de se repensarogite@ praxis e a vivéncia da

fé crista a partir do dado de que Deus esta aodadwiatura contra o mal.

181 A referéncia bibliografica de Torres Queiruga apmito da teméatica do mal é extensa, cf.
algumas: IdRecuperar a salvacé@. 81-152; IdCreio em Deus Pap. 114-159; IdDo terror de
Isaac ao Abbéa de Jesys 181-264; IdUm Deus para hojgp. 17-24; IdFim do cristianismo pré-
moderng p. 36-40; Id Esperanca apesar do mad. 121-180; Id. El Dios de JesuUs. Aproximacion
en cuatro metéforas. I18al Terrag 89, 1991, 5-37; Id. “Repensar o mal na nova g&aasecular”.
In: Perspectiva Teolégica33. Sdo Paulo: Loyola, 2001, p. 309-330; Id. ‘Eoiogia y
resurreccion: el Mal entre la Filosofia y la teddg In: Revista Portuguesa de Filosgfi@mmo 57,

3. Braga: Faculdade de Filosofia da U.C.P., 2001,539-574; Id. “El mal inevitable:
replanteamiento de la teodicea”. Iglesia Viva 175-176, 1995, p. 37-69; Id. “El rumor de Dios
en las derrotas de lo humano”. 8al Terrae 74, 1986, p. 773-784; Id. El mal, entre el mistgr

la explicacion. InRazén y Fg1989, p. 359-376; Id. Mal y omnipotencia: deltéama abstracto al
compromiso del amor. IlRazén y Fg236, 1997, p. 399-421; Id. Gléria de Deus na Videmana
num mundo de crucificados. In: LIMA, D.N. de — TRBD, J. Teologia em dialogoSé&o Paulo:
Paulinas, 2002, p. 141-174.
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4.4.1.
O dilema de Epicuro

Torres Queiruga constata que o mal, além de serexperiéncia radical
que afeta a humanidade em sua raiz desde o cofee@empre um problema
especulativo para todas as religibes e também gdibsofid®® Entretanto,
segundo ele, é no cristianismo que o problemarsa toais agudo. Isso porque o
mal se apresenta no cristianismo como o desafiogrip esséncia de Deus, que
foi revelada em e por Jesus de Nazaré como amolirséies nem medida®®. Se
Deus permite ou causa 0 mal ou se é impotenteedd®ie, aquilo que Jesus nos
revelou a seu respeito seria um equivoco.

Uma grande responsabilidade da teologia cristdlraéumde consiste em
refletir corretamente sobre o mal. Isso € algousdg o nosso autor, do qual a
teologia ndo pode se esquivar, muito menos demiudchwitz e Gulag, e das
grandes situa¢gBes de sofrimento que a humanidgolerieenta, pois a fé em
Deus, como criador e salvador amoroso, se torpayta dai, questionavél e a
imagem do Deugbbade Jesus pode ser deformada completamente. Rarzoel
entanto, a teologia deve refletir sobre o mal numava perspectiva,
diferentemente da abordagem tradicional (teodicKiasica) que, fundamentada
em pressupostos incoerentes com a mentalidade nagd&ko era capaz de dar
uma resposta coerente ao problema do mal sem ee@iDeus. A proposta de
Torres Queiruga é a de que o mal deve ser refletidoo uma realidade secular
desvinculada da premissa “Deus”.

O grande problema, segundo este tedlogo, em t@mnendatica do mal foi
e, ainda, € o de se refleti-lo sempre em relac&o @dema Deus, e, pior ainda,
partindo de pressupostos negativos que impedemndeentar Deus pela
existéncia do mal. Para ele, os dois piores pressop para a formulagcdo do
problema correspondem a um “fantasma” e a uma&td&®. O primeiro se
refere a concepcdo imaginaria e acritica da omga@édivina como um poder
abstrato e arbitrario, que é tida como “fantasma’gpe a concepcédo de Deus

como potente e poderoso, que pode fazer no mumidodugue quiser, constitui

182 Cf. 1d. Creio em Deus Pap. 116-118; IdPonerologia y resurreccion: el mal entre la filoisof
y la teologiap. 540.

183 Cf. Id. Creio em Deus Pap. 117-118.

164 Cf. 1d. Um Deus para hojep. 17.

185 Cf. 1d. Do terror de Isaac ao Abbéa de Jesps183-186.
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uma longa e espessa nuvem que obscurece o imagiahgioso da humanidade
em todos os tempos. O segundo pressuposto é aig# itlo paraiso na Terra
como algo suposto ou evidente ou, em outros termgsossibilidade de um
mundo sem mal. Partindo, portanto, desses pregsgpasmal sé pode ser visto
como responsabilidade de Deus: se hd o mal no mémurque Deus assim o
guer, pois sendo Ele todo-poderoso poderia, sesgas eliminar todos os males e
sofrimentos do mundo. Tal visdo, segundo o autteb@ minando pela raiz a
possibilidade de crer, pois ndo seria nem human@mneatigno nem
intelectualmente possivel crer em um Deus que, mmjendo impede o
sofrimento da humanidatf&

Dessa maneira, a concepcdo de onipoténcia abstiataitraria e a idéia
de que um mundo sem males é possivel criam a inbgmksde de se conciliar o
poder e a bondade de Deus. Isso porque, sob estsipostos, se existe o mal é
porque Deus o quer, pois Ele sendo onipotente @odémina-lo e, assim, Deus
ndo é bom porque deixa o mal acontecer ou o peri8ge por outro lado,
afirmamos a bondade de Deus, a sua onipoténcigaglagvisto que ndo ha como
compreender que Deus seja bom e o mal exista séongela sua impoténcia
diante do mal.

Segundo Torres Queiruga, o0 problema da relacde emtpoder e a
bondade de Deus diante da realidade do mal encaurformulacéo classica no
dilema de Epicuro: “ou Deysodee ndo querevitar o mal, e entdo ndo € bom; ou
guer e ndo podee entdo nao é onipotente; mem pode nem quee entao nao é
Deus™®’. O autor considera tal dilema escandaloso, poiltamativas que ele
apresenta s&o insuperav&isSob os pressupostos de uma onipoténcia abstrata e
arbitraria e da ilusdo de um possivel paraiso ma,ta Unica solucao consiste em
escolher entre uma das seguintes alternativasieos@dee ndo querou quere
nao podeeliminar o mal do mundo. A primeira alternativerrah a onipoténcia
divina e nega sua bondade; a segunda, ao contédirima a bondade divina e

nega a onipoténcia. Para 0 nosso teodlogo, as dheasaéivas apontam para uma

186 Cf. 1d. Um Deus para hojep. 18.

167 Essa é a versdo do dilema simplificada por To@resiruga. O dilema original é o seguinte:
“Ou Deus quer eliminar o mal do mundo, mas ndo pode@ode, mas nao quer elimina-lo; ou ndo
pode nem quer; ou pode e quer. Se quer e nao paupptente; se pode e ndo quer, Nn4o NOs ama;
se ndo quer nem pode, ndo é o Deus bom e, adéniaipptente; se pode e quer — e isto € 0 mais
seguro -, entdo, de onde vem o mal e por que el® mdimina?” Cf.Do terror de Isaac ao Abba

de Jesugsp. 187.

188 Cf. 1d. Recuperar a salvacéd®. 85-90.
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Unica solucdo logica: o ateismo. Isto porque analttesnativas negam a Deus.
Um “deus” que podendo, ndo quisesse evitar o imapsor do mal do mundo,
nao seria Deus; e um “deus” que em si mesmo fagsetente e limitado também
ndo seria Ded€’. Deus ndo pode ser nem mau nem impotente. Ser&@ um

contradicdo ou uma anulagéo de Deus, afirmar gai€ Blau ou que € limitado.

O grande problema, entretanto, tal como constatae3oQueiruga,
consiste na “malicia” do dilema. Sua l6gica somergeaparéncia é neutra; no
fundo o dilema estad pressupondo ou condicionandseauinte solucdd® a
existéncia do mal tem algo a ver com Deus. O dilemaambas alternativas
introduz o mal em Deus. Ele de alguma maneira asatiarnando o responsavel
pela existéncia do mal no mundo: ou pela sua lgadeou pela sua indiferenca.
Partindo do dilema, o mal no mundo seria explicatigoum lado, pelo fato de
Deus onipotente ndo querer elimina-lo ou de egampindo sua existéncia, e, de
outro lado, se Deus for bom, o mal existe por calasanpoténcia de Deus que

nao pode elimina-lo.

Ao longo da historia, segundo Torres Queirugljgeca do dilema de
Epicuro foi aceita acriticamente, devido a permai®@ndo “fantasma” da
onipoténcia arbitraria e da “ilusdo” de que um nwsem mal é possivél. O
dilema com sua contradicdo sempre se manteve irdsuighedevido aos seus
pressupostos. Entre as alternativas do dilemai@a (saida l6gica estava na
escolha de uma das alternativas: a onipoténciae(patio quer) ou a bondade de
Deus (quer e ndo pode).

O nosso autor constata que, entre um Deus pode’e ndo quef e um
Deus que fuer e ndo podg a reacdo espontanea e generalizada sempre se
inclinou para a primeira alternatifa E isso por dois motivos: (a) porque

“a imagem de Deus como ‘poténcia’ esta entranhadamais primitivos estratos
da consciéncia religiosa da humanidade e (b) poagueaginacdo coletiva esta
cheia de fantasmas, simbolos e mitos em que addid@ aparece diretamente
implicada em todas as classes de mal e do sofrinemband’,

189 Cf. Id. Do Terror de Isaac ao Abba de Jesps187.

170 Cf. Id. Creio em Deus Pap. 118.

7L Cf. Id. Do terror de Isaac ao Abba de Jesps189-205; IdRecuperar a salvacap. 85.
172 Cf. 1d. Recuperar a salvacéd®. 85-90.

173 Cf. 1d. Creio em Deus Pap. 120; Id Recuperar a salvacap. 88.
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Entretanto, segundo Torres Queiruga, mesmo havarmueferéncia pela
onipoténcia de Deus, sempre, a0 mesmo tempo,iseueggar definitivamente a
bondade divina. Assim, para afirmar o amor de Dseguyindo a logica do dilema
e ndo negando a onipoténcia, muitas das vezegés gue Deus permite o mal
com vista a um bem maior. A linguagem espontan@aessou e expressa isso
claramente do seguinte modo: “se Deus te mandeeaftamidade sera para teu
bem”; “se Deus levou o teu ente querido, € porgstmaera melhor para ele”;
“Deus apertamas ndo sufoca”; “Deus escreve certo por linhaggdf®. A
prépria teologia para defender a bondade de Deuxentando-o de ser o
responséavel pelo mal, recorreu a algumas explisagp3atisfatorias que acabaram
relacionando o mal com Deus, a saber: ao demdniasotforcas do mal”; a
“nadeidade” (adas Nichtigede K.Barth), uma indefinivel “ndo-realidade” opost
e intermediaria entre Deus e 0 mundo; ao pecade@oso da permisséo (Deus
n&o quer, s6 permitey.

Para o nosso tedlogo, até o surgimento da modetmickra possivel
conviver com as contradi¢cdes do dilema, visto gaguanto estas se moviam no
horizonte da evidéncia tradicional do Divino, padiaer absorvidas na vivéncia
religiosa, pois nela a forga viva do simbdlico,dana plausibilidade social, podia
mais do que a evidéncia intelectual dos concef@oproprio Epicuro continuou
acreditando nos deuses depois de formular o dilénma. cristianismo, a imagem
de um DeusAbba e a “evidéncia vivencial” da cruz conseguiram reard
proximidade do amor divino acima de qualquer pessientradicdo 16gicda’. A
partir da modernidade, entretanto, essa situad@&madliica, de contradicdo, se
torna impossivel, pois 0 rompimento cultural praade pelo lluminismo, com
sua valorizacao da razao, nao permitiu mais maabepacificamente a dicotomia
entre a vivéncia e o pensamento, entre a emoc¢&waaeito. Por isso, o ateismo
torna-se uma possibilidade real, visto que a cditi@ia I6gica ameaca romper as
barreiras da vivéncia religiosa, e o problema daditgia adquire toda sua

seriedad¥”.

174 Cf. I1d. Creio em Deus Pap. 119.

15 Cf. Ibid., p. 122-125; IdRecuperar a salvacdg. 103-110.

78 Cf. 1d. Do terror de Isaac ao Abba de Jesps 188; Id.Ponerologia y ressurreccion: el mal
entre la filosofia y la teologja. 543.

17 Cf. 1d. Do terror de Isaac ao Abbéa de Jesps188-189.
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Com o surgimento da modernidade, portanto, olenad se torna mais
agudo. Entretanto, sem uma critica dos pressupakiodilema e sem poder
aceitar pacificamente as duas alternativas ao mésmypo, a solucdo continuou
apontando inevitavelmente numa Unica direcdo, arsabescolha entre uma das
alternativas. Muitos pensadores modernos, que shicarm ao poder do dilema,
tiveram de escolher entre um “deus impotente”, §usom, mas que nao tem
poder sobre o mal, e um “deus sadico”, que é osiipef mas que permite a
existéncia do mal no munt8. As duas posturas, com efeito, longe de resolver o
problema, apenas acentuaram a contradicdo dasadiN@s, pois em rigor
conceitual, a afirmac&o de deus-finito ou um deaséuma contradic46. Além
disso, a postura a favor da onipoténcia de Deusrdaeu o0 ateismo, visto que
muitos preferiram negar a existéncia de Deus, queddar que Deus, sendo
onipotente, permita que tanto sofrimento acontegzanmndo. Nao obstante, o
autor ressalta que muitos outros pensadores seamegasucumbir a forca légica
do dilema. Esses, no entanto, da mesma maneiraqueétes que se prenderam ao
dilema, ndo contribuiram para a solucdo do problgmeaque continuaram a
recorrer ao “mistério” para explicar o mal no mundoporque ndo abdicaram
totalmente dos pressupostos presentes no dilerda.sSBo as posturas adotadas
por estes, a saber: (1) a de um fideismo encolpgropropde duas respostas
contraditorias ao problema do mal: uma que parterd@oténcia abstrata como
um dado indiscutivel e tenta defender a bondad®eles (0 mal existe por
motivos divinos misteriosos, mas para remediar bqua existe, Deus envia o
Filho), e outra que parte da bondade divina neganaitpoténcia (Deus nédo quer
o mal mas Ele é limitado, “impotente”, “fraco” camile, ndo pode vencé-lo, mas
sofre conosco); (2) a que recorre a incompreerdoié divina, isto €, aquela que
afrma que o mal esta inserido nos designios desDgue ndo podemos
compreender; (3) a que nega totalmente a teodpdiaesta ser um discurso
prejudicial e “destruidor”, que encobre os malesigee cria outros pela via
ideologicd®.

Para Torres Queiruga, o mal sera sempre relacioaddeus se se tentar

solucionar o dilema de Epicuro, pois este supfee esnas proposi¢coes, que Deus

18 Cf, Ibid., p. 190-194.
9Cf. Ibid., p. 192.
180 Cf. Ibid., p. 195-204.
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seja, de alguma maneira, o responsavel pela egiatéa mal. A saida, segundo o
tedlogo, consiste em mudar o modo de enfrentaroblgma ja que a teodicéia
tradicional, presa a armadilha dos pressupostodildma, ndo responde com
satisfacdo ao problema. A questdo do mal devépeser formulada de acordo
com as novas exigéncias do paradigma moderno, er:spartir do dado da
secularidade e da autonomia. Dessa maneira, o ea der refletido, num
primeiro momento, sem uma referéncia a Deus, \ga®® atribuir o mal a Deus
equivale a negar a autonomia do mundo, pois o @ ®lgo extrinseco ao
mundo. O mal é uma realidade mundana e um problem®no universal, por
isso deve ser tratado enquanto tal. As respost@gosa e atéia devem partir
desse dado. Isso significa que antes de qualquerdavacao religiosa ou atéia, o
problema do mal deve ser tratado em e por si m&n@ tratamento da questdo
realizada pelo autor segue exatamente essa proptstearte daquilo que chama
de ponerologia (do gregponerds mau), o tratado sobre o mal, para, num
segundo momento, realizar uma pisteodicéista (do gregpistis fé), ou seja, a
resposta ao problema do mal a partir da fé ¢ffstEssa é, segundo ele, a Unica
maneira de demonstrar que o dilema de Epicuro edosentido, e, também, a
Gnica maneira coerente de se refletir sobre adamg#i do mal na modernidaéfe

4.4.2.
O mal como algo inevitavel a criacédo

A ponerologia, de acordo com Torres Queiruga, éergsalmente
necessaria hoje para uma posterior reflexdo csetie o problema do mal,
porque ela o insere no seu devido lugar, a sabeealidade do mundo, deixando
de lado a idéia de que Deus seja o responsavespalexisténcia.

Respeitando o dado da autonomia do mundo e segunbfmica da
imanentizacdo moderna, a ponerologia procura busger explicacdo para a

realidade do mal na trama da causalidade histéeicanundana. Com a

181 Cf. Ibid., p. 205-206; IdRepensar o mal na nova situagéo secutar309-311.

182 para Torres Queiruga, a pisteodicéia pode sep @mtorientacdo religiosa como atéia. A de
orientacao religiosa é chamada de “pisteodicé&&re a de orientacdo atéia se apresenta como
“pisteodicéia nao-religiosa ou anti-religiosa”. Arpeira assume o lugar da teodicéia tradicional e
a segunda, o lugar da a-teodicéia tradicional. tOraborda somente a pisteodicéia crista. Cf. Id.
Do terror de Isaac ao Abba de Jesps 205-206; IdRepensar o mal na nova situacéo secutar
311; Id.El mal inevitable: replanteamiento de la teodicpa40-41.

183 Torres Queiruga afirma que o primeiro filésofoeadntar o problema do mal a partir desta
perspectiva foi Leibniz, cf.: IcEl mal inevitablep. 39-40.
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ponerologia, o mal deixa de ser concebido como @lgoexiste porque Deus quer
ou permite, e passa a ser considerado como algenieea realidade, tendo nela
mesmo a sua origeff.

Assumindo a intuicdo basica de G.W. Leibniz (164&6) a respeito do
mal, Torres Queiruga defende a idéia de que o nwrgra sua origem nao numa
realidade exterior ao mundo, mas na sua limitacfinitade **°. Isso quer dizer
que o mundo ndo € mau em si mesmo, mas, devida Enstacdo, se apresenta
como condicdo de possibilidade que torna inevité@velisténcia do maf. O
mundo é em si bom, mas, como néo é perfeito, ssimo afetado pelo mal. Este
aparece, entdo, como uma realidade inevitavel deam carater carencial da
realidade finita; ou como uma manifestacdo necessda limitacdo e da
contradicdo interna do finito. Dessa maneira, gst&0 mundo, a presenca do
mal se torna uma possibilidade. Somente no seé guiénito e sem limitagéo, no
caso Deus, é pensavel a total auséncia d€mnal

Fundamentando essa tese, Torres Queiruga faz usegiénte intuicao
filosofica de B. Espinosa (1632-16709mnis determinatio est negatio “toda
determinacdo é (também) negacd®d”"Com isso, ele enfatiza que toda realidade
finita ndo pode realizar-se sem choques e confllgs® porque a finitude ndo é
infinitude ou perfeicdo. Ela implica necessariamaefttontradicdes” que nao
podem ser evitadas. Um mundo em evolucao, por deem@o pode se realizar
sem conflitos. Uma vida limitada ndo pode escaparcanflito da dor ou da
morte; uma liberdade finita ndo pode excluir adatlu a culpa. Toda realidade
finita, por ser uma “determinacao”, implica umagaeado”. Uma realidade finita,
por sua “determinacéo”, esta essencialmente enlitcoafi em competicdo com
outras realidades finitas. Uma realidade nao peda sutra ao mesmo tempo. No
mundo natural, certas qualidades ou realidadesi@xcbu negam outras. E o que
acontece também com a vida, que se faz a custasiaiigdo de outras vidas:
mors tua vita mea“tua morte é minha vidad®*. Devido a sua determinacéo, o

finito ndo pode ser perfeito. A finitude s6 alcangaa “perfeicdo imperfeita”, que

184 Cf. Id. Repensar o mal na nova situacéo secutar314-315; IdEI mal inevitable p. 42-43.

18 para Torres Queiruga, a genialidade de Leibnisistin precisamente em defender a idéia de
que o mal é inerente ao mundo devido sua limitacfiaitude. Cf. Id.Repensar o mal na nova
situacao seculam. 316.

186 Cf. Id. Do Terror de Isaac ao Abba de Jesps208.

187 Cf. Id. Recuperar a salvacap. 99.

188 Cf. 1d. Do terror de Isaac ao Abba de Jesps209; Id.Um Deus para hojep. 19-20.

189 Cf. 1d. Do terror de Isaac ao Abbéa de Jesps209; Id Creio em Deus Pap. 129-131.
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é a perfeicdo as custas de outra perfeicéo, istma,realidade s6 evolui ou existe
as custas de uma outra realidade negada

Torres Queiruga utiliza a categoria leibniziana“g@l metafisico”para
afirmar a idéia de que toda realidade finita, dedadua limitacdo e determinacéo,
constitui a possibilidade de existéncia do mal.uBdg ele, o “metafisico” do
“mal” ndo é uma metafora, mas uma denominacaoa#gorvisto que o mal se
enraiza na propria esséncia da finitude. E o “ma#lificado pelo “metafisico”
constitui a condicdo estrutural que torna inevitiveaparecimento do mal
concretd®.

E, portanto, da limitac&o intrinseca da realidaditaf chamada de “mal
metafisico” que, segundo o autor, existe o malcdis{consequéncia dos
inevitaveis desajustes da realidade finita em s@gidbnamento) e o mal moral
(consequiéncia do exercicio da liberdade fiifa]pesse modo, o mal se apresenta
como uma realidade que existe, tanto devido adgéi da realidade fisica, pois
nela se produzem desajustes e tragédias, quanteétamao uso da liberdade
humana que, ndo podendo ser perfeita, origina s@paisérias-.

Como o mal é uma realidade intrinseca ao mundtw findo tem sentido,
portanto, defender a idéia de que seja possivehundo sem mal. Nesse sentido,
Torres Queiruga afirma que um mundo sem o mal seri@sma coisa que um
“circulo quadrado®* uma contradicdo; algo impossivel. Qualquer mundo
possivel, por ser necessariamente finito, implieardalidade do mal. Isso porque
a finitude em si mesma € incompativel com a peitefjena e com a excluséo de
todo mal. Mas isso néo significa dizer que a reakdfinita seja intrinsecamente

ma. Ela é intrinsecamente boa, mas ndo de modoet@eabado. Segundo uma

190 Cf. Id. Creio em Deus Pap. 130.

91 Cf, Ibid., p. 131.

192.Cf, Ibid., p. 131-134.

193 A respeito do tema da liberdade, Torres Queirtigaa que esta precisa também “enfrentar a
dura necessidade de realizar-se entre erros, &wfias e conflitos: por ser limitada, uma escolha
exclui necessariamente a oposta; além disso, nd® ger totalmente dona de si mesma, nem no
conhecimento dos motivos, nem no esclarecimentoinfiadavel complexidade de seus
condicionamentos, nem no dominio de seu fundonigti. A liberdade humana néo é ma, mas
ndo é capaz de estar sempre a altura de sua dgigént seu exercicio, acaba sendo também
‘culpavel™. Id. Do terror de Isaac ao Abba de Jesps209. Por isso, a liberdade engendra o mal
moral, quando em tensao entre duas opc¢les, paeandotalmente senhora de si mesma nem de
suas circunstancias, cede e escolhe a pior. Cf, i 213.

% Torres Queiruga faz uso desta comparacdo em dgodss 0s seus escritos em que aborda a
tematica do mal. Ele insiste nessa comparacdo pasacde sua justeza e de sua forca de
demonstracdo intuitiva, pois essa abstracdo matmmato “reduzir” a realidade a sua Unica
dimenséo de figura, permite ver como uma propried@@r circulo) exclui necessariamente a
outra (ser quadrado). Cf. Ibid., p. 212, nota 50.
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7

expressdo do autor, a realidade finita é “boa-déefelo-mal*® Assim, a
finitude ndo € o mal; é condi¢cdo de possibilidadeapeste. Isso significa que a
realidade finita ndo equivale a realizacdo conateteal, pois se assim fosse nao
poderiamos falar da existéncia do bem. O mal séaza quando determinadas
condicbes se mostram incapazes de ser conciliad@gie si ou quando ha
competicéo e conflito entre as criatdfds

Para Torres Queiruga, a ponerologia, com o sea dadnevitabilidade do
mal no mundo, levanta uma pergunta fundamentaé agbena a existéncia do
mundo apesar do mat®® Tal pergunta, por ser universal, exige ndo umaaini
resposta, mas inimeras justificacdes ou piste@dt&iA intencdo deste tedlogo
€ a de responder a questdo com uma pisteodic&th,caquela que supde

concretamente a fé no Deus de Jesus que € amor.

iﬁeiér do mal, a criacao tem sentido e valor
Segundo o0 nosso autor, a ponerologia mina naddsdema de Epicuro. O

pressuposto fundamental do dilema, que apontagppessibilidade de existéncia
de um mundo sem o mal ou de um mundo perfeitoceate sentido, visto que tal
possibilidade é uma contradicdo ou algo imposshiea claro que a questao néo
€ a de que Deus nao criando um mundo-perfeito pewuaiqueira o mal. O fato é
gue Deus néo pode criar e manter um mundo semumal,vez que o mal € uma
possibilidade no mundo devido a sua finitude etdgéo. Ao mesmo tempo, o
pressuposto da onipoténcia divina passa a ser metimpreendido. Deus nao
pode fazer o que seja logicamente impossivel. Bée poderia, assim, criar um
mundo finito-perfeito ou, do mesmo modo, um ciregl@adrado ou um ferro de
madeira, 0 que seria um absurdo. A onipoténciandigignifica que Deus pode

realizar qualquer coisa que n&o seja logicamerpessivel®.

195 Cf. Ibid., p. 212.

19 Cf. Ibid., p. 212-213.

197 Cf. Ibid., p. 219 e 225. IdRecuperar a salvacd®. 110-116; IdCreio em Deus Paip. 134-
136. Id.Repensar o mal na nova situacéo secutar318-319. IdPonerologia y resurreccigrp.
558-559.

19 para o autor, um dos méritos da ponerologia censi® abrir um espaco igualitario para as
distintas pisteodicéias. A resposta cristd ja ngarece mais como a Unica via possivel para
encarar o enigma do mal. Com a ponerologia, vapiateodicéias (crentes ou atéias) sdo
possibilitadas. Cada uma, portanto, deve encamamoblema a seu modo. Cf. 1©0 terror de
Isaac ao Abba de Jesys 223.

19 Cf. Ibid., p. 223-224.
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Entretanto, a questdo do mal, com o dado da atelrdade e com a
superacdo do dilema de Epicuro, ndo fica resolmim@mbito teolégico. Antes
havia a seguinte pergunta: por que Deus criou umdmunau, podendo té-lo
criado perfeito e bom? Agora o questionamento fonesdal € outro: por que
Deus, sabendo que, se criasse um mundo, esterssitavelmente atingido pelo
mal, criou-0 apesar de tudo? Ou perguntando de muals simples: 0 mundo
vale a pena apesar do m@# aindapor que ha algo assim (tdo duramente ferido
pelo mal) e ndo simplesmente nada?

Torres Queiruga apresenta dois caminhos para rdspoa estas
indagacdes, a saber: (1) o caminho longo da pargeoé (2) o caminho curto da
fé no amor de De@%. O primeiro parte do dado da inevitabilidade dd ma
mundo para chegar a afirmar que o0 mundo tem sermie Deus ndo poderia
criar um mundo-perfeito ou sem o mal; se o crigsap disso, é porgue vale a
pena. E o segundo parte do dado do “amor de Dpuirio da fé crista, que leva
a compreensdo de que se Deus nos cria € para a fedgsdade e nossa
realizacdo. Ambos o0s caminhos, mesmo sendo indeptss] podem se
relacionar mediante uma circularidade hermenéussa. porque a ponerologia se
revela como uma mediacao indispensavel para aremaréo discurso da fé crista
a respeito do mal, apesar desta ultima possuiprgyaia coeréncia.

A primeira resposta ressalta que todo discurso @esdbre o mal
(pisteodicéia cristd) deve partir da ponerologidoeseu dado de que o mal é
inevitavel a realidade finita. Dessa forma, Deusalele ser o responsavel pela
existéncia do mal no mundo, pois este aparece @gaoinevitavel a criatura. O
mal é um problema da criatura ou do ente e ndoedoPr isso, ndo convém
questionar nem a bondade nem a onipoténcia de D&is,que ele ndo pode
fazer o impossivel e nem pode ser considerado goaw porque ndo cria um
mundo-perfeito. Deus ndo poderia ter criado o muwteE®utra maneira. Por ser
criacdo e ndo extensdo de Deus, o mundo é finifmorjsso, passivel de ser
afetado pelo mal. Nao obstante, este dado ndermasalnegar a bondade de Deus

e a validade do mundo. Se Deus cria o0 mundo, mesabendo que ele

200 Cf, |bid., p. 219 e 225; IdRecuperar a salvacd®. 110-116; IdCreio em Deus Pap. 134-
136. Id.Repensar o mal na nova situacéo secutar318-319. IdPonerologia y resurreccigrp.
558-559.

201 Cf. 1d. Ponerologia y resurreccidrpp. 559-564; IdRepensar o mal na nova situac&o secular
pp. 319-323.
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necessariamente podera comportar o mal, é porguendo tem sentido e vale a
pena. Deus cria 0 mundo ndo para este padecerc@ueer do mal, mas para o
bem e felicidade das criaturas. Isso fica clarogpe ndo se pode admitir que
Deus crie por “motivos inferiores”, ou seja, porlitia, capricho ou egoismo,
pois isso suporia a negacado de Deus como valoesuprnem se pode admitir
gue Ele crie por necessidade, pois isso negarialisemlade incondicionada.
Assim, um Deus criador s é concebivel quandopmigpura gratuidade e amor;
quando cria para o bem da realidade criada, mesmoegta seja passivel de
sofrer com o mal. Deste modo, 0 mal ndo é absolbtonundo encontra sua
justificagdo no amor absoluto de Deus e encontiaseatido no bem e n&do no
maf%. Além do mais, levando em consideracéo o fatougecgmundo néo é algo
estatico, mas algo em processo de realizacdo elms®&no um ser carencial em
busca da plenitude, pode-se afirmar que Deus é&wasmplesmente para que
possamos padecer com 0 mal, mas nos cria constmiroom vista a nossa
realizacdo maxima. Por isso mesmo, Ele se coloces&o lado contra a entropia
ou contra tudo o que obstaculiza a realizacdo aresdo da criatura. Em outras
palavras, Deus esta do lado da criatura e contraf3®

A segunda resposta parte da propria fé cristd egmne ao dado do amor
de Deu&™ Se a fé cristd confessa que “Deus é amor” (fo 4,8.16), nada é
mais logico que afirmar que todo o ser de Deus d® teeu agir consiste
unicamente em amar. Isso vale também para o atonaorde criar. Deus cria por
amor; e nos cria dessa maneira com 0 Unico fimadetornar participes de sua
felicidade. Portanto, Deus cria para salvar. Pso,ise torna incompreensivel a
afirmacao de que Deus tenha alguma coisa a verocma no mundo. Se Deus é
amor e nos cria nesse amor, fica evidente queduple é oposto ao nosso bem se
opde a Ele. Nesse sentido, a fé cristd, enraimadiatuicdo do amor de Deus,
compreende quase por instinto que se existe o onaumdo ndo é porque Deus o

gueira ou 0 permita, mas porque ndo pode ser da éwma, porque o mal é

292 Cf, |d. Recuperar a salvaca@. 114-115; IdCreio em Deus Pap. 137-138.

293 Cf. 1d. Creio em Deus Pap. 137-138.

24 para Torres Queiruga, a fé cristd, mesmo sem @géexdda ponerologia, é capaz de responder
com coeréncia ao questionamento sobre o sentidm v@alor do mundo e da existéncia humana
apesar da realidade do mal. Mas isso com duasg@@wi(1) que a fé crista leve a sério a forca
interna de sua propria légica e (2) que aproveitaavas possibilidades abertas pela atual critica
biblica, pois qualquer fundamentalismo pode sel,fatsto que pode favorecer a idéia de que o
mal esta relacionado a Deus. Cf. Rbnerologia y resurreccigrp. 561-562; IdRepensar o mal

na nova situacéo seculgp. 319-320.
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f°° Entdo, o mundo tem sentido, apesar do mal, pakqueesultado de

inevitave
um amor que cria e 0 empurra a realizagdo ou ag@v A existéncia de toda
criacdo, longe de ser um existir somente submedidtorca do mal e do
sofrimento, € a inevitavel condicdo de possibil@lgédra que a salvacdo possa
acontecer. A razao disso é clara: “para que Deassatve’, quer dizer, para que
possa fazer-nos definitivamente plenos e felizegigamos existir, e existir como
finitos, como seres que crescem e se realigles mesmosa histéria de sua
liberdade®®®.

Ambas as respostas, como podemos observar, ap@at@aruma mesma
intuicdo, a saber: Deus nos cria por amor para rpoake alcancar a nossa
realizacdo plena. Assim, o0 mundo e a vida tém dgenthesmo com a inevitavel
presenca do mal, pois fomos criados por um amor guoe envolve
constantemente e que nos impulsiona a realizac&mmaao que implica a vitéria
final sobre o sofrimento, a morte, 0 mal. Com iss&opercebe que Deus nao pode
evitar o mal da criatura, enquanto limitada outdinmas no final do processo de
nossa realizacao isso sera possivel, pois é o b&im e mal que ja detém a ultima

palavra sobre a criacéo e sua hist8fia

4.4.4.

Deus como antimal 2%

A pisteodicéia cristd, dando uma resposta a paagswbre o sentido do
mundo e das criaturas diante da realidade do roalgarante coerentemente que
Deus ndo s6 ndo quer e nem permite 0 mal no mwung também esta ao
nosso lado contra ele. De acordo com Torres Queirlogge de se tratar de um
belo sonho de nosso desejo, essa verdade encaatresficagcdo nas sagradas

2% para Torres Queiruga, a fé cristd, entretanto,epser vitima de algumas incoeréncias
suscitadas pelo conceito abstrato da onipoténeiaadgue, alimentado pelo desejo de onipoténcia
infantil (“papai pode tudo”) e reforcado por uma nmadidade “mitica” de um continuo
intervencionismo no mundo, pode nos levar a irgug Deus pode fazer o que quiser, até mesmo,
eliminar todo o mal do mundo. E por causa dissguise&o o autor, que a fé cristd necessita da
ponerologia para afirmar sua coeréncia diante dzstgqpnamento sobre a presenca do mal no
mundo. Cf. IdRepensar o mal na nova situacédo secutar320.

2% |d. Do terror de Isaac ao Abba de Jesps227.

297 Cf. 1d. Recuperar a salvaca. 118.

28 «antimal” € um neologismo de E. Schillebeeckx lamido a Deus. Torres Queiruga assume este
neologismo para expressar sua intuicdo teolégieseito da proximidade ativa de Deus ao lado
do ser humano contra o mal. “Deus como antimal’siste numa expressdo que aparece em quase
todas as reflexdes teolégicas de Torres Queiruge sotematica do mal.
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escrituras, sobretudo na vida e no destino de #esNszar®”. Por isso, em e por

Jesus, Deus se revela maximamente como antimalet&mio, Deus ndo €

percebido como antimal somente a partir de Jesubladaré. Ja no Antigo

Testamento existem intuicbes que descrevem Deuspasicdo ao mal. Neste
item mostraremos, entdo, como este teélogo expdasideracdo de Deus como
antimal no Antigo Testamento e em Jesus de Nazare.

4.4.4.1.
Deus contra o mal no Antigo Testamento

Para Torres Queiruga, no Antigo Testamento, apksamumeros “tracos
demoniacos” atribuidos a Deus, existe uma intumd® vai se desenvolvendo
cada vez mais, em meio a grandes questionametéoaicancar sua culminancia
em Jesus. A intuicdo é a seguinte: Deus se preacupamente com o bem do ser
humano e, por isso, esta a seu lado contra oDeahcordo com este tedlogo, essa
intuicdo estava ja presente na experiéncia funddenisrael, a saber: a libertacéo
do Egito. A partir dela foi posto no proprio cemi@ compreensédo de Deus seu
carater libertador-salvador. Deus é concebido caquele que se coloca ao lado
de um povo sofredor contra 0 mal que o oprimia.oifissdo de fé de todo
israelita (cf. Dt 26,5-9) € prova disso. Essa irgia expresséo da certeza de que
Deus se colocou ao lado de Israel contra o malsdeaedao egipcia. Nesse
credo, Deus aparece como aquele que livra do nfatod-nos do Egito” — e
conduz a felicidade — “dando-nos esta terra: uma tende correm leite e mel”.

Os profetas foram aqueles que deram mais vidaaaexgdéncia central.
Para eles, Deus se apresenta como “aliado”, coorogior ético da justica, como
amor ao ser humano e como perdao incondicionalQsfl11,8-9). Além disso,
tentaram levar Israel a compreensao fundamentajudea vida esta envolvida
num amor sem medidas, por meio da utilizacdo denalgimbolos, a saber: pai
(Os 11), méae (Is 49,14-15), esposo (Is 1,21-23,4496; 54; 62; Jr 2; Ez 16). Até
Mesmo nos casos em que aparecem, nos livros poétis temas do castigo e da
ira de Deus ndo querem expressar que Deus segponsdvel direto pelo mal,
mas, com o sentido de exortacdo pedagodgica, quesssaltar a seriedade do

pecado humano diante da negacédo do amor de Deus.

299 Cf. Id. Creio em Deus Pap. 138-147; IdRecuperar a salvacaq. 118-134.
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Também as narrativas da criagcdo, tanto javista ceaterdotal, nessa
mesma linha intuitiva, mostram que a inten¢do desCao criar 0 ser humano é
unicamente para a felicidade plena deste e naofaeé&do sofrer. A apocaliptica,
da mesma forma, revela que Deus se mostra comenduale e o futuro do ser
humano, pois ela incute uma expectativa escat@ddgcque Deus acabara com
toda a injusti¢a e instaurara um novo mundo e wo kempo.

Outros escritos, como alguns salmos e o livro deekd ceder ao esquema
da retribuicdo, negam que Deus seja o0 responsalebkpfrimento e afirmam que
Deus se pde ao lado daquele que sofre. Os poem@srdo Sofredor de Isaias
sdo, nesse sentido, a expressdo mais clara evnegquio Antigo Testamento de
que Deus esta com quem sofre, se identificando elene apoiando-o diante do
mal que o envolve.

Portanto, o que se percebe no Antigo Testamentboende maneira nao
tdo clara, é que Deus esta em oposicdo ao malssmrno Antigo Testamento
reside o inicio da compreensado de que Deus s6 ggiflena zona da luz e o mal

do outro lado, nas trevas, contra o ser humanoeabeus'®

4.4.4.2.
Em Jesus, Deus ao nosso lado contra o mal

N&o obstante, é somente em Jesus que a compreg@sBeus como
antimal adquire toda sua forca e clareza. Issoysorm Jesus, nas suas acoes
fundamentais e no seu destino, Deus se revelaushswnte contrario a realidade
do mal, do sofrimento e de dor que a pessoa expetanAlém disso, em Jesus
vemos a solidariedade de Deus conosco diante dopaial nele, o préprio Deus
assume a finitude submetendo-se a mesma e idémitacdo humana, e, por
isso, se torna passivel de experimentar a forgaalo Devemos contar também,
que no destino de Jesus, Deus vence o mal nosaneletjue o absoluto néo é o
mal, mas a vida afirmada pelo seu amor. Assim maamente, em Jesus, Deus
se coloca ao nosso lado contra o mal, faz a exmigiélele e o vené¥. Dai que
em Jesus, Deus de forma alguma pode ser considemado “impotente” ou
“apético” frente a realidade do mal. Ao contramsta absolutamente conosco

contra o mal, nos ajudando a assegurar a vitofiaitiea sobre ele.

210 Cf. |d. Creio em Deus Pap. 139-142; IdRecuperar a salvacaq. 118-122.
2L Cf. Id. Creio em Deus Pap. 142-154; IdRecuperar a salvacaq. 123-134.
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Torres Queiruga ressalta que toda vida de Jesgslede comeco em
Nazaré até a morte de cruz, se situou no escal&ob@iao do espaco social, para
onde confluiam todos os afluentes da miséria humasgobres de péo e de
cultura, os enfermos de corpo e espirito, os deagos pela religido e pela
sociedade. Para ele, Jesus viveu realmente naianisémo humano entre os
humanos, e, mais especificamente, como pobre esfpebres. Por isso, nele nao
encontramos, de forma alguma, um Deus afastadoisiE&ianhumana existencial
ou da miséria provocada pela injustica sétdal

Entretanto, no entender deste tedlogo, Jesus ném \Gonformado ou
apético frente as injusticas e aos males que inmpealeealizacdo da vida. Sua
atitude durante toda a vida foi a de se colocamdeéo incondicional, ao lado das
vitimas contra o mal que as oprimia. Por isso € Jpseis aparece “em toda sua
conduta, compadecendo-se dos que sofrem, defendsnde quem os oprime,
lutando contra o mal, a ponto de dar a sua ¥tda”

Torres Queiruga reconhece que Jesus ndo agia aonted casualmente.
O seu agir era consciente, reflexivo e constantgu® o motivava a agir em
oposicdo ao mal e em solidariedade com as vitinesnidéria humana era
certamente a intuicdo profunda que possuia a tespei Deus comd@bba de
ternura e bondade. Ele, numa atitude filial, buacaxpressar, em sua vida e
através de seu agir, o amor-libertador de Deus garatodos. E como o amor
nao “permite” ou “possibilita” o mal, Jesus acalsmicolocando radicalmente
contra ele, por este estar em oposicad\alod Por isso, Jesus sempre agiu para
libertar a vida das pessoas do poder do mal. Pexdoa pecados, curava o0s
doentes, acolhia e comia com os pecadoré¥’etc

A missdo de Jesus consistiu justamente no anincia realizacdo da
“boa-noticia” de que Abba de ternura e bondade esta presente na vida e na
histéria do ser humano, manifestando seu amor pa@er para libertar e salvar a
todos do poder do mal. A sua missdo, em outrosogroonsistiu no andncio e na
realizacdo do reino de Deus. Com a proclamacadegada do reino de Deus,
Jesus revelou que tudo o que se opde ao bem darsano havia comecgado a ser
destruido pela presenca de Deus. Deste modo, @ deifDeus aparece em Jesus

212 Cf. 1d. Recuperar a salvacap. 124.
“31d. Creio em Deus Pap. 143.
214 Cf. |d. Recuperar a salvacap. 126.
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como o momento decisivo e efetivo do rompimentgdder do mal pelo poder
de Deus, a partir do qual o ser humano podera @canplenitude final de sua
existéncia. Nao obstante, o autor nos alerta pa@an§o compreendamos o reino
de Deus como algo magico. Este ndo acontece defavagica, como algo caido
pronto do céu. Ele tem inicio mediante as acOeddimentais de Jesus. S&o as
acOes de Jesus contra o mal que inauguram a chdga@@o. Pelas palavras e
obras de Jesus, Deus se coloca efetivamente aaltader humano contra toda
forma de mal. Portanto, o reino de Deus consisteopasicdo radical e
incondicional de Deus ao Ml

Em Jesus, portanto, ndo aparece nenhuma conivémtiab mal; aparece
sim, uma oposicéo radical a ele. Ele se encontmatelido fato do mal e dedica
todo o esfor¢co para combaté-lo. Com isso fica a@® Deus, visto que Jesus é 0
Filho encarnado, ndo pode ser a origem do mal Quesgermitir sua existéncia,
“porqgue em sua manifestacdo genuina e definitivauflp aparece-nos como

aquele que se opde ao mal e o destréi pela’taiz”

4.4.4.3.
Em Jesus, Deus implicado na realidade do mal

Torres Queiruga afirma que, além de nos revelanitleémente que Deus
esta do nosso lado contra 0 mal, Jesus nos re@estasua humanidade, que Deus
passou também pela experiéncia do’Malsso porque em Jesus, Deus assume a
condicdo humana com tudo o que ela implica, inekjsh “mordedura do mal”,
visto que esta ultima é inevitavel a finitude @withcdo humana.

Nesse sentido, o0 testemunho neotestamentario eddgne Jesus, mesmo
sendo de condi¢édo divina, ndo ficou imune aos reefitos e a forca do mal.
Mesmo assumindo uma fidelidade incomparavel a Datente toda vida, nao foi
poupado da dificuldade e do sofrimento que toddheerano tem que enfrentar.

Ele fez a experiéncia até da morte, e o pior, de mmorte injusta e escandalt’$a

215 Cf. |d. Creio em Deus Pap. 143-144.

21%|d. Recuperar a salvaca. 128.

27 Cf. 1d. Recuperar a salvacap. 128-132.

218 Torres Queiruga afirma que Jesus de Nazaré, paausenticamente humano, trazia a morte
fisica inscrita em sua biologia do mesmo modo camEd a necessidade de comer ou a capacidade
de sofrimento. Se Jesus nao tivesse feito a exp@i&@a morte, a sua humanidade ndo seria
verdadeira. A morte, nesse caso, € uma necessildadecarnacao do Filho. Entretanto, “ter que
morrer” ndo equivale a “morrer na cruz”. A mortelenta de Jesus na cruz é algo que nao mais
pertence a “necessidade” da encarnacgao. A cruz fiooduto terrivel do pecado humano. Mas, se
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visto que foi condenado a morte de cruz, ndo patiafazer uma vontade de
Deus, mas porque era bom e havia se colocado @odasl oprimidos sem
retroceder diante das conseqiiérf¢fasA Carta aos Hebreus enfatiza essa
realidade do sentido profundo da encarnacado: “Edenmmo [Jesus] foi provado
como noés, em todas as coisagnos no pecadt® (4,15).

Para Torres Queiruga, a constatacdo de que Jesiis passado pelo
sofrimento é o ponto de partida de duas linhasethsgmento que confluem para
testemunhar a inevitabilidade factica do TffalA primeira diz respeito ao préprio
Filho de Deus. Se o Pai “pudesse” livrar seu “Fifftredileto” (Mc 1,11) da
terrivel serviddo da finitude, é claro que o faB& nao o faz, é porque ndo é
possivel, pois seria uma contradicdo Deus assumar“umanidade perfeita” ou
uma humanidade nao finita e limitada. A encarnadao Filho implica a
submissd@o as condi¢cbes concretas da finitude. &gcarnacdo ndo respeitasse
ISSo, seria uma farsa de Deus.

A segunda linha de pensamento tem apoio na “noeasaéncia da
teologia sobre o realismo da encarnacdo. Esta afine a encarnacdo consiste
em tomar a carne concreta da humanidade paramdlay a partir dela e através
dela. Nesses termos, falar de uma encarnagdo gapasse as consequéncias da
finitude ou de um Cristo que nao fosse concretardadeiramente humano seria
sua propria negacédo, pois um ser humano ilimitageréeito ndo seria um ser
humano. Assim, o Filho de Deus nao fez uma expadaésuperficial deser ser
humano humano, mas se fez ser humano radicalmente.

Torres Queiruga utiliza o dado da limitacdo e ddéudde assumida pela
encarnacao do Filho de Deus para fundamentar qddele de que o mal nas
criaturas, longe de ser uma possibilidade faculiatie Deus (“se quisesse”

poderia eliminar), é uma inevitabilidade 6ntica quege da propria limitagdo

Jesus néo tivesse morrido na cruz, morreria deggeaimaneira por ser humano de verdade. Cf.
Ibid., p. 179-182.

19 para Torres Queiruga, Jesus morre na cruz nacsptiséazer um principio abstrato, a saber, a
satisfacdo de Deus. Ele morre porque alguns grgpogidenciaram a sua morte. “Para o0s
escribas, os fariseus e 0s ancidos, Jesus rompidgocims 0s esquemas religiosos e interditava um
sistema social que estava profundamente sacralizdldes conferia sua prépria identidade (e, de
passagem, seus privilégios sociais): ‘que um s@areelo povo e ndo pereca a nacdo toda’ (Jo
11,50)". Cf. Ibid., p. 181-182.

220 Torres Queiruga explica que a expressaerfos no pecadamssinala o nicleo mesmo do
mistério de Jesus, pois sendo humano e tambénmndigcéo divina, Jesus ndo pode pecar, ou seja,
fazer algo que contrarie a vontade do Pai, porgeeassim ocorresse, nele Deus iria contra o
proprio Deus. Cf. IdRecuperar a salvacap. 129-130.

2L Cf. Ibid., p. 131-133.
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constitutiva da criatura, de modo que a eliminagdomal equivaleria a uma
anulacéo da propria criatura, pois sem o mal efeatese-ia infinita, semelhante a
Deus, 0 que seria uma contradicdo

Com isso fica claro que, em Jesus, Deus se sutanetalidade do mal,
visto que a encarnacao ndo foi uma ficcdo ou algeer§icial, mas o assumir
radicalmente a condicdo humana, a qual traz peesemt si, devido a sua

limitac&o e finitude, a possibilidade de fazer pegiéncia do mal.

4.4.4.4.
Em Jesus, Deus vence o mal

Em Jesus, Deus ndo somente enfrenta ou faz a @xpi@rida mordedura
do mal, mas também vence o seu poder. Nas actdanfiemtais de Jesus, o poder
de Deus vai vencendo o mal que obstaculiza a egdlir da vida. Todavia, a
vitoria radical e definitiva sobre ele encontra kegjar no destino ultimo de Jesus,
a saber, na sua morte e ressurréfcao

A morte de Jesus foi, e continua sendo, alvo de gama diversa de
interpretacdes teoldgicas. A mais nociva para@iftd, segundo o autor, é a que
afirma que a morte de Jesus foi um acontecimertessario para reparar a honra
de Deus e para que Ele pudesse realizar o perdadudenidade. Tal
interpretacédo, elaborada por Anselmo de Catenlju@33-1109), mesmo levando
em conta os atenuantes do contexto medieval daahdrmuxe um prejuizo
incalculavel a fé crista. Isso porque essa tearidaaa forca corrente central de
toda revelacdo de Deus como amor. E incompreengivelDeus, cAbba de
ternura e bondade de Jesus, tenha desejado odcerignorte do Filho. Isso vai
contra a propria esséncia de Deus. A partir dalagiie que Jesus nos faz de
Deus, 0 mais correto consiste em afirmar que naBaus ndo esta contra Jesus,
mas a seu lado, apoiando-o e sofrendo com ele,odhada razdo de sua
inocéncia contra 0s que, em seu nome, se tornamrnmntos do maf*

Portanto, a cruz, longe de ser o destino queriddgos para Jesus, é um
produto terrivel do pecado humano ou da rejeicdoDanis anunciado e

222 Cf, |bid., p. 133-134.
223 Cf. |d. Ponerologia y resurreccigmp. 564-572; IdCreio em Deus Pap. 146-147.
224 Cf. |d. Creio em Deus Pap. 144-145; IdRecuperar a salvacap. 167-170.
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experienciado por Jesus de NaZaréPor isso, Jesus ndo morre assassinado na
cruz para satisfazer um principio abstrato. Moomegausa da maldade e injustica
de alguns. Morre condenado pela religido e peldiqgel Entretanto, Deus nao
abandona o Filho na hora da morte. A cruz se res@f@o o0 supremo indicador
do amor de Ded&. Na cruz ndo ha um “abandono” do Pai. H4 um “sitérle
Deus”, no sentido de que Deus respeita a legalid@daseca da criacdo, sem
agir de maneira intervencionista para mudar o raadistéria. Nesse sentido,
Deus “age como o auténtico pai que acompanha @ fithvida sem nunca inibir
sua iniciativa nem anular sua personalidateDe uma maneira que ultrapassa o
nosso entendimento, Deus sofre com seu Filho na sem poder livra-lo da
morte, visto que precisa deixar que tal acontecimea realize e “se consuma”. O
proprio Jesus, a partir de sua profunda experiédcaAbbd como amor
incondicional, intuiu de alguma maneira, no momet¢oradeiro da cruz, que
apesar de tudo, Deus estava com ele naquele manvdedémo padecendo com a
dor, Jesus consegue sentir a companhia do Paiiatseo alento. E por isso que
“Jesus ndo morre desesperado: na ponta decisigaaldéberdade, no extremo
mais profundo de seu coragdo, permanece uma coafiaguebrantavel: ‘Pai, em
tuas maos entrego o meu espirito’ (Lc 23,%8)'Segundo o autor, esta teria sido
a Ultima licdo que Jesus aprendedhbiando nos abandona janfars

Entretanto, para Torres Queiruga, nao teria selaliglom falar da presenca
de Deus na cruz de Jesus se esta fosse definitivaradlltima e absoluta palavra
sobre a sua vida. E de nada adiantaria falar qus Bsta ao nosso lado contra o
mal, se esse tivesse um valor absoluto sobre na@asa0 que acontece com Jesus
depois da sua morte é o que nos revela que a sidaebmetida ndo somente ao
poder inevitavel do mal, mas, sobretudo, ao podeardor de Deus, que tende a
encaminhar a vida a sua plena realizacdo. O fajoeéJesus ressuscitou. Sua
ressurreicdo demonstra que nem o sentido nem idagalde sua vida puderam

%5 Cf. 1d. Recuperar a salvagdop. 181-182. A respeito da morte de Jesus na drames
Queiruga escreve o0 seguinte: “A cruz ndo é um tiecdigino nem o ‘preco’ que Deus exige, mas
algo terrivel que, como Jesus, o Pai quer suppa@ue lhe é imposto pela finitude e pela malicia
de liberdades humanas que nédo aceitaram deixammésionar para o bem”. IdRepensar o mal
na nova situacao seculgp.324.

226 Cf. 1d. Recuperar a salvacap. 183-186.

227 |bid., p. 183.

228 pid., p.184.

229 Cf. Id. Esperanca apesar do map. 144-147; Id. Ponerologia y Resurreccion. Revista
Portuguesa de Filosofje&7 (2001), 564-565.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510379/CA

261

ser destruidos. Pelo contrario, mediante a resgéoe fica definitivamente
afirmada e infinitamente fortalecida a esperangteza de que em Jesus se
cumpre o projeto criador de plenitude e felicidpde o ser humand.

A ressurreicado de Jesus € a prova mais contundergae Deus nem quer
nem permite o mal. Ela € a certeza de que Deustéaco ao mal. Ndo foi Deus
o responsavel pela morte de Jesus. Deus foi, siesponsavel pela vitoria sobre
a sua morte. Portanto, sua responsabilidade nataggalidade do mal, mas pela
salvacao. Jesus, mediante a ressurreicdo, faz exi@xg@a do que € viver da
salvacdo definitiva. Sua vida adquire uma grandefiaita, pois as proprias
amarras da finitude séo todas rompidas. Isso poogRessuscitado é, segundo
terminologia de Paulo, “corpo espiritual” (cf. 1Ca6,44). Ou seja, como
Ressuscitado, Jesus continua sendo aquele queestanpnas agora se encontra
transpassado totalmente pela divindade, sendo parsparéncia espiritual,
liberdade absoluta e presenca ilimitdda

Torres Queiruga destaca que a ressurreicao owacaal definitiva ndo e
algo s6 destinado somente a Jesus, mas a todassmap. Entretanto, é algo que
somente é possivel por meio dele. Neste caso, desuproletario absoluto”, no
sentido de que a libertagdo de toda humanidadardagas do mal encontra nele
seu Unico caminho. Devido a sua universalidade pefdmento, ele atinge a
todos com sua salvacdo. Dessa maneira, o seualsstiorna o destino de todos.
O Novo Testamento testemunha que a ressurreicdesds interessa néo pelo que
tem de insélito e extraordinario, mas porquer@ nobis “para ndés”, isto é, ele
ressuscita para nossa salvacdo (cf. Rm Z#2%ortanto, no destino de Jesus esta
presente uma “solidariedade anamnésica” com toslgessoas, sobretudo, com
aquelas pessoas que fazem mais frontalmente ai@xgardo mal. Deste modo,
sua ressurreicdo € o fundamento da esperanca @wa vitefinitiva sobre o
sofrimento, a dor, enfim, 0 mal; € a segurancauge gpesar de tudo, “o carrasco
nao triunfard sobre a vitima” (Horkheinfér)

Asism, para Torres Queiruga, a ressurreicdo des Hgsarece em toda sua
profundidade como resposta de Deus ao problema db Ela permite
compreender o0 modo como Deus age em nosso favtmracommal ao longo de

230 Cf. 1d. Creio em Deus Pap.146.

21t 1d. Recuperar a salvacae. 193-197.
232 Cf. |bid., p. 200.

23 Cf. Id. Creio em Deus Pap. 154.
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toda hist6rid®. Mediante o fato da ressurreicéo, fica claro qee<esta voltado
sobre o ser humano com toda a forca de seu amopassimo e libertador.
Entretanto, como a ressurreicdo € um acontecintgariecendente, visto que néo
interfere nas leis da historia, e, também, realjy® realmente Jesus foi resgatado
do mal e elevado a sua realizacdo acabada e glpeaas;ao de Deus ao longo da
histéria contra 0 mal se d4 da mesma forma. A dedbeus se revela como a
maxima possivel nas condicdbes da historia, mas déo uma forma
intervencionista. Deus esta sempre conosco fazewidoo possivel para romper o
poder do mal. Como presenca-salvifica continuaiva ata criacdo, Deus é o
primeiro empenhado — e ndo o ser humano - na autiaco mal. Por isso, € Ele
guem esta continuamente solicitando nossa colaiorag combate contra a forca
do maf*, pois seu desejo é a nossa realizacdo plena.sérregdo de Jesus é a
grande prova disso. Por isso, a existéncia humaleaavpena, porque, apesar da
experiéncia do mal, Deus possibilita a vitéria sodde com a salvagéo definitiva.

4.4.5.
A salvacao definitiva a partir da historia

Segundo Torres Queiruga, a resposta ao problemanalodada pela
pisteodicéia cristd, que suplOe a salvacdo escataldgvanta duas objecbes de
alcance profundo que necessitam ser respondidas.prieira surge
espontaneamente: se Deus pensa exclusivamentamddeer humano e se, no
final, ira dar-lhe a salvacdo definitiva, por quiona o faz desde o principio,
poupando-o de todos os sofrimentos? A segundadbpggarece num plano mais
profundo e reflexivo: se a finitude € a raiz quendoinevitavel o mal, seria
concebivel uma salvacéo perfeita? Ou em outrosotersendo os salvos finitos,
podem eles ser imunes ao mal, uma vez que a feniida condicdo de
possibilidade do mat?

Torres Queiruga afirma que a primeira objecdo é@aramtiga, visto que
remete ao questionamento que 0s pagaos dirigiam paoseiros cristaos
referindo-se a salvagdo em seu conjuatm:tam ser@ Se a salvacgéo é algo certo,

234 Cf. 1d. Ponerologfa e Resurreccigp. 566-567.

235Cf. 1d. Creio em Deus Pap.151-154.

236 Cf. Id. Do terror de Isaac ao Abba de Jesps 235-239; IdRepensar o mal na nova situacao
secular p. 325; Id.Ponerologia y Resurrecciop. 568-570; IdCreio em Deus Paip. 154-155;
Id. Recuperar a salvacég. 149.
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por que Deus ndo a realiza lo§87?A resposta, segundo ele, é também antiga,
pois foi dada por Irineu de Lido no século Il. &nresponde a questdo partindo
da necessaria mediacdo do tempo e de sua “pedagogi@ fator essencial na
constituicdo da liberdade finftd Para Irineu, o ser humano se forja no lento e
profundo amadurecer da histéria, de modo que,ssefoonstituido de repente em
perfeicdo, ndo seria ele mesmo. Por isso, nem dugoe € possivel no fim, é
possivel desde o inicio. Por exemplo, “a mae pas c&inho que tenha ndo pode
dar carne & crianca de pefty’

Para Torres Queiruga, somente o mito do paraise podlar a forca da
idéia de Irineu, pois quando se leva a sério, @la tosua radicalidade, que

“a pessoa é aquilo que faz aquilo que chega a ser no lento e livre amadurece
de sua proépria histéria, intui-seimpossibilidade de que possa ser criada ja
pronta um homem ou uma mulher, criados adultos de repeoinstituidos de
um golpe s6 na claridade da consciéncia, ndo sexlasn mesmos, mas algo
fantasmagérico, auténticos ‘aparecidos’, sem ctévgiga até para Si mesmos.
Seriam uma contradic&4®.

Torres Queiruga constata que nado so Irineu, raaddm a grande
tradicao teoldgica, desde o inicio da Patristiéalaimas de Aquino e, mais ainda,
depois dele, ja haviam apontado a resposta a essaina objecdo, negando a
possibilidade de que Deus possa criar uma liberfiiaitie e j& perfeitd*.

Seguindo a mesma linha da “grande tradicdo teadga nosso tedlogo
responde a primeira objecdo afirmando que Deus nu&o criou perfeitos e
plenamente realizados ou na salvacao definitivgumisso seria impossivel. A
condicdo da existéncia humana tem que passaripiledé, pela historia, pois se
ndo for dessa maneira, ndo é possivel existir.sfoha aparece como condi¢ao
para nossa salvacdo: ou somos assim ou ndo podemes absoluto. O Unico
modo de nos realizarmos plenamente € a partiradéria. Dai que o

“tempo da histéria, com sua exposicéo as terriveisdacidades do mal, ndo é
nem ‘avareza’ de um deus que poderia ter-nos paypaem sequer uma
provacdo ou uma condicdo para obter ‘méritosintplesmente aecessidade

intrinsecade nossa constituicdo como seres finft3s”

237 Cf. 1d. Ponerologia y Resurrecciop. 568.
238 Cf. Id. Do terror de Isaac ao Abba de Jesps240.
239 (i
Ibid.
240 pid.
“Ybid., p. 241; Id.Ponerologia e Resurreciép. 569; Id.Repensar o mal na nova situacdo
secular p. 326.
421d. Do terror de Isaac ao Abba de Jesps242.
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Quanto a segunda objecdo, segundo Torres Queittaja;se de uma
objecdo mais formidavef visto que parece contradizer o dado fundamerstal d
ponerologia, a saber, a inevitabilidade do malaSaitude é a raiz que torna
inevitavel o mal, como podemos falar da salvacdmitiea ou da realizacéo
plena da pessoa humana se esta continua nesse sstald finita? De um lado a
finitude ndo pode ser negada, e, de outro, creraaalivacdo como libertagdo de
todo mal, o que parece anular a finittfde

A saida a essa objecédo, segundo 0 n0sso autarc@etie na coeréncia de
dois tracos que impedem a contradicdo entre aifiaie a salvacdo definitiva, a
saber: (1) o caréater dindmico e aberto da liberdad®) a relacdo Unica entre o
criador e a criatufa”.

Devido ao seu carater dinamico, a liberdade humguea,e chamada a se
construir a si mesma através de uma histéria iaeslinente exposta ao erro e a
deficiéncia, se descobre como aspiracdo infinitalmerta a plenitude sem falhas.
A liberdade humana é finita, mas ao mesmo tempo,seicontenta com nada
limitado. Ela anseia sempre a plenitude. Mas conpessoa esta inserida na
finitude, a liberdade humana por si mesma nao Emi@lenificar, devido as
condic¢des limitadas da histéria. No entanto, € ipeksfirmar com coeréncia a
idéia de que a liberdade, uma vez sendo dinamiabeeta, pode acolher uma
plenificacdo que lhe seja presenteada tornandg@azcde romper os limites da
histéria. No caso, a liberdade humana finita é zajmacolher a plenitude ou a
perfeicdo dada gratuitamente por Deus.

Além disso, entre o criador e a criatura existe wetacdo tdo profunda
que nao é errado pensar na “infinitizacdo” da eréapelo criador. Entre Deus e
nos ndo existe concorréncia de nenhum tipo. Deagqnér nossa destruicdo. Se
Deus nos cria por amor e, por isso, para salvgrpsSivel especular sobre a
eternidade da criagcdo junto do criador. Assim, “s@opode afirmar que seja
contraditorio que, ao intensificar-se a presenigalora fora dos limites do espaco
e do tempo, a criatura de algum modo participe tmnga tal em sua infinitude

que se torne livre do maf®.

243 Cf. Ibid., p. 235.

244 Cf. bid., p. 243.

245 Cf. |bid, p. 244-249; IdRepensar 0 mal na nova situacdo secqutar327-330; IdPonerologia
y Resurreccionp. 571-574.

4% 1d. Do terror de Isaac ao Abba de Jesps245.
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Se o ser humano pode chegar a perfeicdo ou a &aldgfinitiva, isso
acontece porque Deus o faz participar de sua inflaie perfeicdo. Neste caso, a
identidade finita da pessoa ndo é negada, masitinfida”. Por isso, ndo ha na
salvacao definitiva nenhuma alienacdo da condig@dirdtude, pois aqui nao
acontece uma criagdo em estado perfeito. O queéd sé dma potencializacao
inaudita da propria identidade, e, portanto, dpmpadiberdade, ao ser plenificada
a pessoa a partir do que livremente escolhed*éer”

Diante desses argumentos, fica claro que Deugpoderia ter-nos feito
perfeitos ou salvos desde o principio. Somenteapasspela finitude é que Ele
pode nos ‘“infinitizar” ou nos salvar. Neste mundstasos submetidos a
experiéncia do mal, devido a nossa finitude. Masghéria de Deus”, mesmo
com nossa finitude, ndo existira mais o mal, possa finitude participara da
infinitude e da perfeicdo de Deus. Portanto, aasde definitiva consiste em
participar da vida infinita de Deus; consiste rténa definitiva sobre o mar.

4.4.6.
O ndcleo de uma nova coeréncia

Torres Queiruga insiste que a intuicdo de Deus cantional deve ser o
nacleo de uma nova coeréncia para a teologia, xdspeaa vivéncia religiosa
cristag®®.

A teologia cristd, no seu entender, devido aosmigifantasmas de nosso
inconsciente — a ansia de onipoténcia infantilimalacavel vontade de poder —
acabou sustentando alguns conceitos e idéias que, melitos aspectos,
contradizem frontalmente a imagem do Dé\sba porque o relacionam de
alguma forma com o mal. Para o nosso autor, toddlexdo teoldgica tem que
buscar uma coeréncia com o Deus antimal, revelade por Jesus de Nazaré. E
isto adquire urgéncia para 0s seguintes temas daisé — que nao serao
considerados aqui - que, explicitados de forma wvegada, ndo deixam de
apresentar uma imagem negativa de Deus: o pecajionabrtoda fantasmagoria
acerca do demonio, o inferno, a revelagao divirsajmilagres e a oracao de

peticag™".

247 bid., p. 249.

248 Cf. 1d. Recuperar a salvacap. 213-220.

249 Cf. |d. Do terror de Isaac ao Abbéa de Jesps249-264.
250 Cf. Ibid., p. 249-255.
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Para Torres Queiruga além da coeréncia teoldgiczoneepcdo de Deus
como antimal, deve haver, por parte do cristdo < idstituicdes cristas, uma
coeréncia praxiéad’. Proclamar a Deus como 0 nosso “grande comparihedro
luta contra 0 mal ndo tem sentido se ndo houvepada de quem acredite nisso,
um empenho contra o poder do mal. Neste sentidusJeée Nazaré € o maior
exemplo. Isto porque ele, partindo da convic¢caquieDeus ébbade bondade e
ternura, lutou contra o mal em todas as suas forademmnascarando-o como o
antideus. Desse modo, crer e anunciar Deus conmoaré “atuar, inserindo-se
na acdo criadora e salvadora de Deus, combatendio age se opde a nossa
realizacdo e & dos demars” Dai que o cristianismo é chamado constantemente a
uma praxis concreta e realista contra o mal queoblkiza a realizacdo da vida.
Somente dessa maneira, o cristianismo poderadéit@mo anuncio de Deus.

Além da coeréncia teoldgica e praxica, Torres fQgeai propde, pautado
numa intuicdo de Paul Ricouer, a coerénciaeltir, isto é, da resposta vivencial
e emotivd>. Com isso, o autor quer dizer que ha uma necefssidia transformar
0s proprios sentimentos de acordo com o que Deussenta realmente diante do
mal. Se Deus revela como antimal, devem ser eluoma@s mal-entendidos, quer
seja no ambito do espontaneo ou do teoldgico, dumaan o contrario. Por
exemplo, expressdes como: “por que Deus me masd&”is‘por que permite
gue isso aconteca?”, “isso aconteceu porque felodéade de Deus”, expressam
uma imagem deturpada de Deus; algo que Deus ri@até-se de expressdes que
revelam como Deus é sentido e experimentado pskbpeEstas experiéncias de
imagens negativas de Deus provocam o ressentincentca Ele e até mesmo o
ateismo declarado. Por isso, é incoeréncia creDeus e nao acreditar que Ele
esta nos ajudando contra o mal. Dai que a vivéncia experiéncia de Deus deve
estar em coeréncia com a certeza maior da fé castaber: Deus ndo € inimigo
das realiza¢cdes humanas; Deus esta sempre comharsano, lutando contra o

mal, e encaminhando esse ser para sua realizafjaioice

1t Ibid., p. 255-258.
%2bid., p. 255.
253 Cf. Ibid., p. 258-264.
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Conclusao

Todo este percurso transcorrido no capitulo teveocobjetivo expor uma
outra visdo da fé cristd bem diferente daquela saptada pelo ateismo
humanista. Longe de afirmar a negagdo do humata,f&stal como pudemos
perceber na reflexdo teolégica de Andrés TorresrQueg consiste na afirmacéo
de Deus e na afirmacédo do humano. A exposicacdfleade teoldgica deste autor,
a partir de alguns temas fundamentais, nos ajudeer ajue o dualismo entre
Deus e o ser humano nao faz parte do fundamenta egséncia do cristianismo.

O primeiro tema que apresentamos foi o dado fuedtahda fé crista: a
revelacdo de Deuem e por Jesus de Nazaré. Constatamos que o0 autor
compreende essa fé como essencialmente valorizdddramano, poisme por
Jesus Cristo, Deus nos é revelado em relacdo ml@fcom o humano. Ora, em
Jesus, a divindade se manifesta humanamente. @divo humano em Jesus se
articulam perfeitamente. Nele ndo encontramos ummeno suplantado pelo
divino nem um Deus suplantado pelo humano. Enamasao humano divinizado
e 0 divino humanizado. Por isso, em Jesus de Nafzeés se revela na
profundidade da existéncia humana. Mas ndo nunsiéexia qualquer e, sim,
numa existéncia orientada profundamente para Dealtamente comprometida
com a promogéao da vida dos homens, sobretudo dwsgpdlém disso, Deus nos
é reveladmor Jesus. Ao viver uma relacao de profunda configngbediéncia a
Deus comoAbbg Jesus nos revela um Deus de amor incondicional e
humano. Destarte, na revelacdo de Deosg por Jesus, nada podemos encontrar
que desvalorize o humano. Pelo contréario, tratdesama revelacdo que mostra
que o divino somente se afirma a partir da afirmagéd humano. Por isso,
qualquer viséo da fé cristd que a considere corgagé® do humano em funcao
da afirmacdo de Deus consiste numa visdo equivooadaum grande mal-
entendido.

O segundo tema que abordamos foi o da relac@e Peus, o mundo e o
ser humano. Ao contrario de uma visao que nao gomeseonciliar o dado da
autonomia das realidades fisicas e da liberdadehamom a existéncia de Deus,
pudemos ver, com Torres Queiruga, que é possivelaafa existéncia de Deus e,
ao mesmo tempo, falar de sua relacdo com o mundme ser humano sem ferir

o dado da autonomia apregoado pelo paradigma mmdBwis Deus nao age
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arbitrariamente de modo intervencionista no munda existéncia dos homens e
mulheres. Se assim de fato fosse, poderiamos codon acusar o Deus pregado
pelo cristianismo como desrespeitoso da autonomiaalureza e da liberdade
humana. No entanto, conforme pudemos averiguaa, @ste tedlogo, Deus nao
esta fora do mundo. Esta nos dinamismos prépriasatiaeza e no mais intimo
de cada pessoa. Sua presenca transcendente —neergioente categorial - é 0
que possibilita 0 dinamismo do ser e da existéncRor isso, ndo se trata uma
presenca neutra ou arbitraria, mas uma presenémiaia que, como tal,
possibilita oexistir e arealizagdoda criagdo, especialmente da vida humana.
Assim, a presenca-atuacdo de Deus € presencarerdalvadora. Deste modo,
Torres Queiruga nos mostra que a fé cristd ao afiamexisténcia de Deus como
criador e salvador ndo nega, em hipotese algumanoano. Pelo contrario,
afirma radicalmente a autonomia do mundo e a lddle cada pessoa.

O terceiro tema que abordamos foi o da revelapdoad Vimos que o
autor compreende a revelacdo como “maiéutica kasfor ou seja, como
manifestacdo maxima de Deus na historia e comaga@ptprogressiva dessa por
parte do ser humano. Assim, supera o mal-entenglidoconcebe a revelagcao
como apresentacdo arbitraria de Deus e mostra cestep contribui para a
realizacdo humana, pois, na medida em que a pdsscabre o verdadeiro rosto
de Deus, se sente interpelada a vivenciar a suaaridade com mais
profundidade. Desta forma, o cristianismo se aptase&omo caminho de
humanizacgéo, visto que em Jesus Cristo se deuminé@ricia da percepcao
humana de Deus. O Deus revelado e captado de msajoeraveeme por Jesus
se torna para todos os que professam a fé crigtgpatacdo a humanizacéo a luz
de Jesus de Nazaré. Neste sentido, a revelacda divcondicdo para a afirmacao
e o desenvolvimento do ser humano.

Por fim, o quarto tema que consideramos da temldgi Torres Queiruga
foi o do teodicéia, ou seja, o discurso sobre Raste da realidade do mal. Ora,
o0 mal se apresenta como a realidade que suscitaestigqnamento sobre a
existéncia de Deus ou sobre a sua bondade ou seuAm@rande pergunta que se
levanta diante da realidade do mal, considerandexisténcia de Deus, é a
seguinte: Deus € o responsavel pelo mal? Qualg@sposta que seja afirmativa
nao deixa de apresentar um Deus que se revelgmithoi ser humano. Por isso, a

Gnica resposta que o dado revelado possibilita megativa. Deus ndo € o
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responsavel pelo mal. Neste sentido, vimos quer(Qgeeiconsegue mostrar que €
impossivel responsabilizar a Deus pela existéngiandl no mundo, pois esse é
uma possibilidade da finitude do ser criado. Pddide Jesus de Nazare, este
tedlogo afirma, além do mais, que Deus é antimaik ple esta ao nosso lado
contra 0 mal e nos encaminha a realizacdo defniivsalvagdo, a vitoria total
sobre ele. Deste modo, nos mostra que a fé cns@mo diante da realidade do
mal, ndo nos apresenta um Deus rival do homem.oAtr&rio, a fé cristad diante
do mal, nos apresenta um Deus ao lado de cadaapessiva 0 mal.

Portanto, com esta exposicdo pudemos perceberagige cristd, para
Torres Queiruga, ndo contraria o dado da afirmagéoser humano. Pelo
contrario, para ele, essa fé, embora possa seravite interpretacdes errbneas e
deturpadoras, se assenta sobre o critéributimanum A revelacédo de Deumme
por Jesus, ndo menospreza a condicdo humana nem axigada homem e
mulher uma renuncia de sua humanidade. No dadafoedtal da fé cristd, o
humano encontra o sentido de sua identidade eeammtempo, o caminho para
sua realizacao.

Sendo assim, a reflexdo de Torres Queiruga nodiaaxconcluir que o
cristianismo €, essencialmente, afirmacdo e pdssibe de realizacdo do ser
humano, pois ndo se trata de teoria e sim de unordedexistir tal como o de
Jesus de Nazaré. Por isso € que no cristianismdednos encontrar nenhuma
explicitacdo teolégica nem atitudes que contrariendado da humanizacao.
Qualquer elemento do cristianismo que se apresente nega¢do do humano ou
como infantilizante e alienante nédo provém de JdsuNazaré nem da revelacao

divina que acontece nele e por ele.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA




