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2.
A critica do ateismo humanista dos “mestres da susp eita”

Paradoxalmente, o pensamento de Marx, de Nietzecde Freud se
configura como critica ao paradigma moderno, enasmo tempo, como a maior
expressdo da mentalidade moderna no que diz respedritica ao discurso
religioso-cristdo feita por um ateismo sistematizewh funcédo da humanizacao da
pessoa humana.

Os assim chamados “mestres da suspeita”, segenanblogia de Paul
Ricouef, além de criticar o império da razdo suficientsuspeitam” da
capacidade da razdo em prestar contas da existéooena efetiva e de
possibilitar ao ser humano condigcdes que favoregaa realizacdo. Marx
constata, em sua analise sociolégica, que o prajboerno, ansioso pela
autonomia do ser humano, descambou na configuragdaima sociedade
desumana, dominada pela l6gica da economia capatahlietzsche, por sua vez,
percebe que a racionalidade modernapolineq se encontra em oposi¢ao aos
instintos, a vida, adionisiacQ o que impossibilita o desenvolvimento das
potencialidades da existéncia humana. Freud, acobles o inconsciente e 0s
impulsos sexuais (=libido) como elementos fundaaisné determinantes da
constituicdo da personalidade humana, da um gofpésido na pretensdo da
racionalidade moderna de manter-se como soberar@nmaucdo por si sO do
comportamento humaho

Entretanto, os “mestres da suspeita”, com excegd\ietzsche, nao
conseguem romper de modo definitivo com a crencajuwke a racionalidade
técnico-cientifica pudesse tornar possivel a ragdia do ser humano nesta
historia. Marx considera que, com o desenvolvimel@am estudo profundo da
economia politica, € possivel descobrir os verdaganecanismos desumanos
das relacdes sociais, e, assim, conscientizarabst@mnos para a revolugcdo contra
a burguesia, instaurando o comunismo. Freud, par \8&r, mesmo tendo
descoberto a pulsdo sexual como a forgca motrizodgoortamento humano, nao
deixa de acreditar na possibilidade de se chegamadeterminado ponto da

histéria, em que, mediante uma “educac¢do para lmada”’, possibilitada pela

! Cf. RICOUER, P.Q conflito das interpretacde&nsaio de hermenéutica; 1®a interpretacao:
ensaio sobre Freuyg. 28-40.
2|d., Da interpretacéo: ensaio sobre Freyol 28-40.
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linguagem cientifica, o ser humano superara a iffaatil da humanidade pela
fase da maioridade, na qual se vivera em fun¢dpriticipio da realidade” e néo
mais em funcéo do “principio do prazer”.

As criticas ao cristianismo feitas por Marx e [remcontram sua origem
nesta crenca de uma possivel realizagdo do sernoune historia mediante o
impulso da razao cientifica. Assim, € o conhecimeigntifico somado ao anseio
de realizacdo imanentista do ser humano na histipgafornecem a Marx e a
Freud a base para se criticar o cristianismo coraofiguracdo religiosa
desumanizante. Marx, a partir da analise soécio@ooa, considera o
cristianismo como alienacdo e como ideologia. Oja, se cristianismo é
interpretado como um produto social que tende eaedhnpa realizacdo do ser
humano porque esta relacionado profundamente cestratura econémica de
uma sociedade que produz a alienagcdo humana. Fpeudua vez, a partir da
investigacdo do psiquismo humano, acusa a religggser “neurose obssessiva
universal” e também “ilusdo” em funcdo dos des@jentis. Deste modo, para
Freud, o cristianismo impede a pessoa de supefaseainfantil norteada pelo
desejo de realizacao do “principio do prazer”.

Nietzsche, por sua vez, entre os “mestres da is@spé um casosui
generis Trata-se de um filésofo que, com grande perspcditosofica e
sensibilidade historica, além de criticar os fundatos axiologicos de toda
modernidade, profetiza a superagdo da modernidaieocadvento do niilismo.
No que concerne a critica religiosa, Nietzsche enad cristianismo em nome da
vida. Para ele, o cristianismo € uma fonte de demhganosa para a vida, porque
direciona a forca da vida, a vontade de poténda, para esta que € a Unica
existéncia, mas para a vida eterna e para Dewsjampostasiado.

Marx, Nietzsche e Freud, seguindo a mesma lodeaeuerbach da
interpretacdo que concebe a oposicédo entre Deuse bumano, condenam o
cristianismo como entrave ao processo de humamizdgdpessoa humana. Cada
um destes filésofos critica o cristianismo a patérabordagens diferentes. Marx
parte da andlise socioldgica feita a partir da eaoa politica. Nietzsche, por sua
vez, parte da investigacdo genealdgica dos vattaesvilizacdo ocidental. Freud,
por fim, critica o cristianismo a partir da analdg® psiquismo humano. Destarte,

o cristianismo se torna alvo de uma critica sogickd, axioldgica e psicoldgica.
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Consideramos que a apresentacdo da critica glreestres da suspeita”
fazem ao cristianismo é de grande importancia pagermos avaliar até que
ponto tem sentido a acusacdo de ser o cristianisni@ave a humanizacao.
Ademais, esta interpretacdo do cristianismo de MdexNietzsche e de Freud,
além de ter sido assumida pelo ateismo militantsémlo XX, continua a ter
futuro na cabecga de muitos intelectuais e ciestidéaatualidade. Por causa disso,
nao € impertinente e nem irrelevante abordamosnaideracdo critica que o
ateismo humanista dos “mestres da suspeita” tecasti@nismo.

Deste modo, gostariamos, neste capitulo, de fecaliassa atencéo sobre
a critica que Marx, Nietzsche e Freud apresentartrao cristianismo a partir do
enfoque da desumanizacdo. Por isso, 0 capitulotaransle trés secbes. Na
primeira, vamos nos pautar sobre a critica socicddge Marx. Na segunda,
abordaremos a critica de Nietzsche a partir devalesizacdo da vida dionisiaca.
E, por fim, na terceira, nossa atencéo se orieptaa a critica religiosa de Freud.
N&o obstante, queremos deixar bem claro que, wegitulo, ndo faz parte do
nosso objetivo a apresentacdo de criticas feitasodsa parte a concepcao do

cristianismo destes pensadores expoentes do atargirmistdo humanista.

2.1
A critica de Karl Marx

Depois de Feuerbach, o ateismo humanista com Hita @o cristianismo
adquire com Karl Marx uma nova abordagem. Enqud&@oerbach reduz o
cristianismo a projecéo da psicologia humana ensemmmaginario transcendente
realizando a alienacdo humana, Marx procura iny&stos motivos de tal
projecao a partir da andlise do dinamismo soaretudo, a partir do estudo das
relacdes politicas e econdmicas. Assim, chega éusio de que o cristianismo é
uma das expressdes da alienacdo humana fundameat&@m raizes econémicas.

Para Marx, a religido trata-se de um fendbmeno ssmpénte humano-
social; equivale a ser uma ilusdo consoladora grgesa partir de relagbes sociais
desumanas, e identifica-se com uma superestrutlgaldgica a servico da
legitimacédo da infra-estrutura econdémico-capitalidta verdade, para Marx, a
fonte da alienacdo do homem, ou seja, da sua desapao, ndo estaria
propriamente no cristianismo, como pensava Feukrbacsim na economia

capitalista, do qual o cristianismo seria apenaa expressao ideoldgica. Por isso,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510379/CA

73

a critica de Marx a religido esta inserida naaaitue ele faz a sociedade fundada
no modo de produgé&o capitalista.

A religido, sobretudo o cristianismo, interessilax apenas como fato
social. Mas mesmo assim nao se trata de um temdaatmocom freqiéncia e de
forma sistematica por ele. Diferentemente de FewdrbMarx ndo escreve
nenhum tratado especifico sobre a religido. A vid&idlarx sobre a religido esta
presente em Varios escritos seldo entanto, os textos explicitos sobre a religido
Sado poucos numerosos e se encontram diluidos n@&s gue nao versam
diretamente sobre a tematica religibgaisto provavelmente se deu, porque Marx
considerava o enigma da religi#o como um assustivido desde Feuerbach

Como fato social, a religido, para Marx, pode sqiieada por meio da
categoria antropolégica de “alienacdo” e por m@aategoria epistemoldgica de

“ideologia™.

A critica de Marx a religido, particularmente adstianismo,
encontra aqui seu ponto central. Isto porque sii@acresta indissociavelmente
ligada a sua concepcédo de religido. Em outros ®rmomodo como Marx
interpreta a religido constitui a0 mesmo tempocsiteca ao fenémeno religioso.
Procuremos apresentar a visdo de Marx a respeiferdaneno religioso
destacando o que este possui de desumanizadorrimfdeirp momento, vamos
expor a concepcao da religido como alienacédo dbweano. No segundo, nossa
atencdo se voltara para a concepcdo da religid® d¢deologia. Todavia, em
ambas as etapas de nossa apresentacdo ndo dexaterdestacar, em meio a

critica religiosa, a critica explicita ao cristemi.

% A critica religiosa de Marx encontra-se com esgelevancia nos seus seguintes escritos:
“Contribuigdo a critica da filosofia do direito déegel” (1843); “A questdo judaica” (1843);
“Manuscritos econdmico-filoséficos” (1844); “A sagla familia” (1845); “A ideologia alema”
(1845-1846); e “O Capital” (1867), sobretudo, ne ¢ange ao fetichismo da mercadoria.

“ Os textos de Marx sobre a religido foram recolida antologia organizada pelo Instituto Marx-
Engels-Lenin de Moscou e traduzida em varias lisgHatre nds as versdes francesa e portuguesa
sdo as mais conhecidas: MARX, K. — ENGELS, $ur la religion Paris: Ed. Sociales, 1972;
MARX, K. — ENGELS, F.Sobre a religidoLisboa: Edi¢cdes 70, 1980.

® Marx considera que, no “caso da Alemanhacrg@iica da religido foi em grande parte
completada”. MARX, K., Contribuicdo a critica déofiofia do direito de Hegel. In: MARX, K.,
Manuscritos econdmico-filosoficasisboa: Ediges 70, 1964, p. 77.

® Cf. LIMA VAZ, H.C., Marx e o cristianismo. IrPerspectiva Teol6gican. 37, 1983, p. 351-364.
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2.1.1.
A religiao como alienacdo do ser humano

2.1.1.1.
O ateismo de Marx

Embora tenha sido educado em escolas cristés, tkmote cedo assume
uma postura de indiferenca e de critica a religidretanto, até os dezoitos anos,
ele ndo havia professado seu ateismo. Isto sé e@rmuando comeca a
freqientar, em Berlim, o “Doktor-club”, o circuloogl jovens hegelianos
empenhados em combater a religido em nome da ffddsoEm 1841,
influenciado por Bruno Bauer e Feuerbach, Marx gt sua tese de doutorado
em filosofia, intitulada “Diferenca entre a filosmtla natureza de Demdacrito e de
Epicuro”. Nesta tese, o autor defende abertamepiteides ateistas, destaca a
inconciliabilidade entre a filosofia e a religidgmfessa claramente, no prefacio
da obra, o ateismo como seu cfedo

De fato, o ateismo ndo deixa de marcar profundasredb o pensamento
de Marx. A sua visdo do homem, da sociedade, darisise da religido se
restringe a uma explicagdo imanentista ou matst@ata realidade. Assim, o ser
humano é compreendido combomo fabel, como um ser material ou natural,
um ser de necessidade, que se faz na relacdoeativasciente (trabalho) com a
naturezd A sociedade, por sua vez, é compreendida com@njurto das
relacOes estabelecidas entre os homens a partimdsmodo de produgao, uma
base material ou uma estrutura econémica, que @ondi todo processo social,
politico, espiritual e culturdl. J&4 a histéria é concebida como um desenrolar
dindmico e dialético de varios modos de producé@oedendo um ao outro e

implicando a luta de classes, até culminar na zagdio da histéria com a

" Cf. KUNG, H., op. cit., 306-313; MOREL, G., Un atabsoluto: Karl Marx. In: VV.AA.,
Ateismo en nuestro tiemp®arcelona: Editorial Nova Terra, 1967, p. 185-191

8 Cf. MARX, K., A diferenca entre a filosofia da na¢za de Demdcrito e a de Epicuro. In:
MARX, K. — ENGELS, F.,Sur la religion INSTITUTO DE MARXISMO-LENINISMO, Karl
Marx: Biografia. Moscou-Lisbhoa: Edic6es Progresso, 198328-32; STACCONE, G., op. cit.
106-108; NEUSCH, M., op. cit., 1977, p. 80-83.

° Sobre o conceito de homem em Marx conferir a seguieferéncia bibliografica: MARX, K.
Manuscritos econdmicos e filosoficos. In: FROMM, Eonceito marxista do homerRio de
Janeiro: Zahar, p. 89-102 (Primeiro manuscrito); R¥A K. — ENGELS, F.A ideologia alema
Séo Paulo: Martins Fontes, p. 7-21; LIMA VAZ, H.8ntropologia filosoéfica | p. 127-131.

19 Cf. MARX, K. — ENGELS, F.A ideologia alemap. 18-19.
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passagem da sociedade capitalista para a sociedauenista’. E, por fim, a
religido é interpretada como simplesmente um pmdatial®.

Entretanto, a critica religiosa de Marx ndo paitaplesmente de seu
ateismo. E verdade que este determina sua integficetla religifo. Mas néo so.
Sua critica religiosa estéa relacionada a criticéodea estrutura social capitalista.
Marx ndo critica apenas a religido como fizeranhegelianos de esquerda. Ele
percebe a religido como um epifendbmeno de umatesdrsocial desumanizante.
Sua critica visa profundamente néo a religido un&#de, mas a estrutura social

gue a produz.

2.1.1.2.
A concepcéo de religido

A compreensdo de Marx sobre a religido é deve@onagrande parte, de
Feuerbach. O autor de “A esséncia do cristianisfooiiece-lhe a teoria da
religido como projecdo antropoldgica em Deus e éamh idéia da alienac%o
Por isso é que Marx compreende, assim como Feulerbaeligido como uma
projecdo do homem e como alienacdo. Entretantox,Meomo critico do
idealismo hegeliano, que Feuerbach ndo havia supetancebe a religido como
projecéo feita pela pessoa humana a partir de cradicbes socio-econdémicas.
Para ele, ndo é suficiente afirmar, como fez Fewtrbque o homem na religido
cria um mundo ilusorio para realizar nele os seesejps e ideais. Marx se
interessa em descobrir a razéo pela qual o homenumra consciéncia ilusoria a
partir de sua situacdo historico-social. Ele nacsatisfaz em afirmar que na
religido o homem se encontra alienado. Seu interésavestigar o motivo pelo

gual o homem procura se alienar na religido.

L Cf. Ibid., p. 21-34; Id.Manifesto do partido comunist®etrépolis: Vozes, 1989.

12 Cf. MARX, K., Contribuicdo a critica da filosofido direito de Hegel. In: MARX, K.,
Manuscritos econdmico-filosoficokisboa: Edicdes 70, 1964. I, questdo judaicaSao Paulo:
Centauro, 2003; Id., Manuscritos econdmico-filosgdi In: FROMM, E., op. cit.; Id. Teses sobre
Feuerbach. In: MARX, K. — ENGELS, FA ideologia alemap. 99-103; MARX, K. — ENGELS,
F., A ideologia alemald., Prefacio a “Uma contribuicdo a critica dammmia politica”. In:
FROMM, E., op. cit., p.187-188.

3 De acordo com Cabada Castro, “ndo somente aacrdéic religidio em Marx é de origem
diretamente feuerbachiana, mas também a estrudisrasquemas mentais da critica politica ou
econdmica do jovem Marx sdo muito préximas da saed&u da explicagdo da projecao religiosa
de Feuerbach”. CABADA CASTRO, MEI humanismo premaxista de Ludwig Feuerbarhl69.
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2.1.1.3.
A religiao como projecéo social e como alienacao

A questéao da religido como alienacdo do homem eparela primeira vez
no pensamento de Marx em sua tese doutoral e mdbsabordada em outras
obras em relacdo, sobretudo, a alienagdo politiewombmica. Precisamente,
aborda o tema da religido concebida como alienatdms seus “Manuscritos
econdmico-filosoéficos”, de 1844. A partir dessaalpassa a conceber a religido
como ideologia, apesar de ndo abandonar a concdpg&tigido como alienacgéao.

Em sua tese doutoral, influenciado pelos hegeliat®®squerda, Marx
rejeita toda a fé religiosa em nome da filosofeytpda unicamente sobre a razéo,
e em nome do homem prometeico, que fundamenta exgténcia em si mesmo
e ndao em Deus. Ora, Marx rejeita a religido porgummpreende como sendo
supersticdo em oposi¢cdo a razao, e, também, parquerpreta como sendo algo
que distancia o ser humano de si mesmo, impedind@Ig centralize suas forcas
em sua existéncia. A religido, assim, € concebaaocirracional e alienante.
Desta forma, segue a l6gica moderna da oposicamanpatibilidade entre a
raz&o e a fé e entre Deus e 0 ser humano.

Ademais, em sua tese de doutorado, Marx apreseatdesria sobre 0
surgimento da religido. Para ele, a religido é enecdo humana e nada mais.
Sua origem se encontra no sentimento humano deotiesiio e na falta de
sentido da vida. O ser humano, por se sentir degpdon frente a realidade
cadtica da natureza e por se sentir incapaz dpatasi mesmo um sentido a sua
vida, em meio a realidade incerta e desafiadorandodo, busca encontrar
protecdo e sentido para a vida em realidades @3 se&nscendentes criados por
ele mesmo. Deste modo, Deus néo passa de uma udéiproduto do espirito
humano que aliena o ser humano de sua préprig&egiat Isto porque a idéia de
Deus desvia a atencdo do homem. Ao invés do seain se assumir como
sujeito ativo do mundo, ele se posiciona de forasspa, a mercé dos designios e
forcas divinas que, na realidade, ndo existem ieggntes do préprio homem.
Assim, a religido aparece como um elemento aliendatser humano, porque o
torna distante, alheio a si proprio e a tarefa padge construir a sua histéria neste

mundd?.

14 Cf. MARX, K., A diferenca entre a filosofia da na¢za de Demdcrito e a de Epicuro. In:
MARX, K. — ENGELS, F.Sur la religion NEUSCH, M., op. cit., p. 6-83.
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Em “Contribuicdes a critica da filosofia do diceide Hegel*, Marx

enfoca a religido como alienacdo e apresenta ovanplo qual o ser humano
procura se alienar na esfera religiosa.

“...0 homem, que na realidade fantastica do céde g@rocurara um ser sobre-
humano, encontrou apenas o seu propeitexo (...) E este o fundamento da
critica religiosap homem faz a religida religido ndo faz o homem. E a religiao
€ de fato a autoconsciéncia e o sentimento de diodeem, que ou nao se
encontrou ainda ou voltou-se a perder-se. Masroemnao é um ser abstrato,
acocorado fora do mundo. O homem émoindo do homemo Estado, a
sociedade. Este Estado e esta sociedade produzehgido, umaconsciéncia
invertida do mundoporque eles sdo umundo invertido A religido é a teoria
geral deste mundo, o seu resumo enciclopédica &gica em forma popular, o
seupoint d’ honneurespiritualista, o seu entusiasmo, a sua sanc¢aal hwseu
complemento solene, a sua base geral de consol@® justificacdo. E a
realizacao fantasticala esséncia humana, porgue a esséncia humanas&o p
verdadeira realidade. Por conseguinte, a luta @antreligido é indiretamente a
luta contraaquele mundaujoaromaespiritual € a religido.

A misériareligiosa constitui a0 mesmo tempoexpressaada miséria real e o
protestocontra a miséria real. A religido € o suspiro datgra oprimida, o
intimo de um mundo sem coracgéo e a alma de sitasg®m alma. E 6pio do

pov01116

Este texto contém diversos pontos interessanta® sotema da religido.
Em primeiro lugar, aparece explicitamente a infai@nda teoria da projecao
religiosa de Feuerbach. A religido consiste numaidadle de projegéo
antropolégica alienante. Deus é reflexo do ser humano e a religido € a
“autoconsciéncia” do ser humano alienado, istarglaadistanciado de si mesmo.
Portanto, a religido € um produto unicamente humBinéretanto, para Marx, o
ponto de partida da religido ndo € o homem emsimeo homem social, ou seja,
o ser humano que faz parte de relacbes sociaisdeamminadas. Isto quer dizer
que a religido outra coisa ndo é que um produtaelasdes sociais. Mas trata-se
de uma “consciéncia invertida do mundo”; uma ilysalgo produzido pela
sociedade para escamotear ou justificar seus me&sanismos injustos e

desumanos.

15 Este artigo foi publicado pela primeira vez emefeiro de 1844, juntamente com “A quest&o
judaica”, no numero duplo da revista “Os Anais f@alemaes” Deutsch-franzdzische
Jahrbliche). Além dos escritos de Marx, esta revista contiohartigos de Engels (“Esboco para
uma critica da economia nacional” e “A situacadragaterra: ‘passado e presente’ por Thomas
Carlyle™), poemas de Heine e de Herwegh, artigedHéss e de Bernays, assim como uma série
de outros materiais.

¥ MARX, K., Contribuic&o & critica da filosofia ddreito de Hegel. In: MARX, K.Manuscritos
econdmico-filoséficosp. 77-78. (O destaque de algumas palavras eivoitAfio € nosso; € da
propria publicagéo).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510379/CA

78

Em segundo lugar, a luta contra a religido apamssro luta indireta
contra a sociedade que gera a religido. Para Maatague a religido é também
um ataque a sociedade que a produz. O problemaariertal ndo esta na
religido, como pensavam os hegelianos de esquesim na sociedade que cria a
“consciéncia invertida”. Na verdade ndo é a retiggue € desumana ou
alienadora, mas a sociedade que a produz. Segéioeé o aparato da producéo
ilusoria para a legitimacdo dos mecanismos opressia sociedade, ela 0 é nao
por si mesma, mas porque assim foi produzida. $3or; & critica a religido se faz
necessaria para se atingir o aparato social quedazu.

Em terceiro lugar, a religido é apresentada conpressdo daniséria
real. Isto significa que a religido sO existe porque ralcdes sociais s&o
desumanas e perversas. Se assim nao fosse, nam mamessidade da projecdo
de um mundo ilusério. Deus, céu e vida eterna apare&omo expressdées de uma
realidade social que ndo promove a realizagdo deho Assim, uma vez sendo
destruida a sociedade que produz a “consciéncaatid®’, a religido perdera seu
fundamento e deixara de existir.

Por fim, a religido é apresentada em aspecto ajeanente positivo; ela é
protestocontra a miséria real; € 6pio do povo. Para Malx ¢ protesto entendido
como consolo, ou seja, € “0 suspiro do crente poa €elicidade iluséria para
esquecer a sua desgraca preséht&s vitimas das relacdes sociais desumanas
encontram na religido uma forma de enfrenta-lass B&se enfrentamento se da
de forma alienante. Ela ndo gera uma mobilizacéa pansformacao das bases
da sociedade. Pelo contrario, desvia toda a atepgén o além ou para o0 céu
promovendo uma evasdo para um mundo imaginarioorseqientemente,
impedindo toda acao transformadora e revoluciom@&sie mundo. Assim sendo,
fica claro, que, para Marx, a religido ndo é casrsida como 6pipara 0 povo,
ou seja, como algo inventado pelos clérigos ouspgbvernantes com a intencao
de manter o povo na opres&iidela é épiodo povo, algo que este se administra a
si mesmo para suportar sua miséria e sua exploragd@ expressdo da

humanidade doente que busca consdlo”

" ZILLES, U.,Filosofia da religidg p. 127-128.

18 A concepcdo de Marx da religido como algo produpidr uma classe dominante para justificar
e legitimar os seus interesses s6 aparecera ¢apiente a partir de “A ideologia alema”.

Y KUNG, H., op. cit., p. 322.
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Como se vé, em “Contribuicdo a critica da filosafo direito de Hegel”,
Marx expde os motivos pelos quais se da a projegliggiosa ou a producdo da
consciéncia iluséria. Os motivos sdo 0s seguind@sA religido existe para
escondera verdadeira realidade de injustica e de opredadaelacdes sociais; b)
Ela é produzida parkegitimar e justificar as relagdes sociais desumanas; c) E
consequénciala miséria real produzida pela sociedade; d) Aygammmo algo
necessario para suportar os sofrimentos causatiosiga em sociedade.

Desta forma, Marx opera uma reducdo sociolégicaetigido. Para ele,
esta nada mais € que upnodutg uma expressdoe umajustificacdo de um
condicionamento social. Pensando assim, Marx desres caratealienanteda
religido. Na verdade, para ele, a religido se gmtasndo como alienacao basica
do homem, e sim como uma expressdo de uma aliersacé que provoca a
necessidade de o homem projetar uma realidadeidtfsé

Por conseguinte, por ser “Opio do povo”, refleksdrio da sociedade ou
“consciéncia invertida do mundo”, a religido, pradia por uma alienacéo social,
torna o homem alheio, distante de si proprio, pmsjuanto ser social, projetando
uma realidade fantéstica, o céu ou a vida eteraxadde assumir de forma
consciente a tarefa de realizar sua libertagdoaefaicidade reais mediante o
compromisso transformador da sociedade opressotfesemana. Assim, a
religido, ao mesmo tempo, em que aliena o homesi kesmo, o aliena também
de seu mundo verdadeiro. Ela faz o0 homem projetar @ céu aquilo que pode e
deve ser buscado aqui na terra.

Por causa do carater alienante da religido, Madgaja luta contra ela um
momento indispensavel da luta social. Para eleijtiaecfiloséfica da religido é
indispensavel para a transformacéo das relaco&gssdeois o homem néo pode
estar disponivel para uma luta real neste mundiesedo renunciar a sua ilusao
de um outro mundo.

“A critica da religido liberta 0 homem da ilusd® thodo que pense, atue e
configure a sua realidade como homem que perdéusi®s e reconquistou a
razdo, a fim de que ele gire em torno de si mesmass&im, a volta do seu
verdadeiro céd™.

2 Em “Contribuicdo a critica da filosofia do direitte Hegel’, Marx apenas apresenta esta
intuicdo. E nos “Manuscritos econdmico-filséficagie apresenta a alienacéo econdmica como a
alienacao basica, ou seja, alienacédo que prodderaais alienagdes, inclusive a religiosa.

2L MARX, K., Contribuicéo & critica da filosofia ddreito de Hegel. In: MARX, K., op. cit., p. 78.
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Entretanto, para Marx, a critica da religido naosufficiente para
transformar a sociedade, tal como pensavam os gokegelianos. Para ele, a
critica religiosa deve levar a critica do direde, politica, da economia, enfim de
toda sociedade, como também deve alavancar a pewdducionarid®. Deste
modo, reconhece que a alienagdo religiosa ndo éica @ a mais prejudicial
forma de alienacao. A este respeito ele escreegurge:

“A imediatatarefa da filosofia que estd a servico da histéria, € desmascarar a

auto-alienagcdo humana nas suas formaése-sagradas agora que ela foi

desmascarada na sieama sagrada®.

Ora, Marx acredita perfeitamente que a superacaieldacao religiosa,
como também das demais formas de alienacdo, sonéemtessivel com a
revolucdo pratica realizada pela classe do pradetay e ndo somente com uma

revolucao tedrica.

2.1.1.4.
Alienacdo religiosa e a alienacéo politica

Em “A Questao judaica”, Marx ndo deixa de consideraeligido como
alienacdo, mas a atencdo predominante é dada ao denalienacdo politica.
Neste artigo, aplica a l6gica da alienacéo relmid®sfera politica. Polemiza com
Bruno Bauer, que havia escrito um artigo intitulagoalmente “A questédo
judaica” Die Judenfragg onde defendia que a emancipacao civil e polit@a
Alemanha s6 seriam possiveis mediante a abolicdoretigido cristd da
configuracdo do Estadfb Para Bauer, a extincéo da religido, quer sejalaigmo
quer seja o cristianismo, estaria relacionada aneipacdo do Estado em relacéo
a religido. Nao tendo como se legitimar politicateera religido, que Bauer
concebe precisamente como fase infantil do desenvehto do espirito humano,
perderia sua sustentabilidade e, assim, deixariexir, sendo substituida pela
fundamentacao racional do Est&dvarx ndo concorda totalmente com Bauer.
Aceita que a religido seja uma expressao falsealalade, mas ndo concorda que
ela seja a alienacdo basica do homem. ArgumenidracBauer, que nao basta
suprimir a religido do Estado para que possa acenta emancipacao do ser

22 Cf. Ibid., p. 78.

2 |bid., p. 78. (As palavras destacadas em itaimoprias da publicacdo).
24 Cf. Ibid., p. 92-93.

%5 Cf. MARX, K., A questéo judaicap. 13-17.

%6 Cf. Ibid., p. 15.
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humano. Prova disso, de acordo com Marx, se d@ases em que o Estado
conquistou sua laicidade, isto é, sua independé&tzizligido. Nestes paises, ela
tornou-se uma questado privada, o0 que ndo deixeedsistoma de que o ser

humano continua sendo vitima de uma situacdo saeaalmana que o faz

refugiar-se ainda na esfera religiosa, e 0 quesppé®e também que a religido
serve de algum modo as mesmas légicas que fundamersta forma de Estado,
pois nela a religido ndo é suprimifa

A emancipacao politica ou a conquista da laiciddm&stado, para Marx,
nao se identifica com a emancipacao total do seraho, porque mesmo quando
a vida politica adquire autonomia da religido, mbm permanece ainda alienado,
continua sujeito as forcas que impedem sua redlizagman®. Por isso, para
Marx, o problema da alienacdo humana passa tamietomaparato do Estado.
Este constitui igualmente uma forma de aliena¢&eraico da legitimacdo da
sociedade burgueSaEle se apresenta como uma projecdo dos interdssesia
classe, assumindo uma existéncia autbnoma, e deterdo o modo de existir
dos homens a partir dos interesses desta claggentdd. Deste modo, o Estado e a
sociedade burguesa se relacionam. O interesse tddoEglentifica-se com os
interesses da burguesia. Assim, a “vida politicalesgdara como simples meio,
cujo fim é a vida da sociedade burgué%a”

Como se pode perceber, Marx aplica a teoria daegdoj religiosa de
Feuerbach sobre o Estado. Assim como na religi@onoem projeta a si mesmo
num ser absoluto (=Deus), conferindo-lhe uma ex@séépropria e prestando-lhe
obediéncia, o0 mesmo se da no plano politico. Odastauma entidade projetada
pelo espirito burgués, que adquire uma existénuoinama e que passa a
conduzir a vida dos homens como cidaddos voltadwa p cumprimento dos
interesses burgueses. Deste modo, 0 ser humano femualienado no Estado
como o é na religido, visto que num e noutro castd submetido a poderes
estranhos que ele mesmo produziu e erigiu em absolu

N&o obstante, ainda em “A questdo judaica’, Max d consideracdo de
que o cristianismo tem grande responsabilidade omiguracdo da sociedade
burguesa alienadora do ser humano. Para ele, edade burguesa encontrou na

27 Cf. Ibid., p. 19-20.
2 Cf. Ibid., p. 21-23.
29 Cf. Ibid., p. 22-42.
% |bid., p. 38.
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l6gica cristd da abstracdo das relagbes humanassibidade de dividir o ser
humano entre duas formas de vida na sociedadeda particular com seus
interesses particulares (sociedade civil) e a \pdhlica com os “interesses
coletivos” (Estado).

“O judaismo atinge seu apogeu com a consagracéociizdade burguesa; mas a
sociedade burguesa s6 alcanca a consagracdo n@ gnsido. Somente sob a
égide do cristianismo, que converte em relacGesinpemte externaspara o
homemtodasas rela¢des nacionais, naturais, morais e tegpoaa a sociedade
civil chegar a se separar totalmente da vida dadestromper todos os vinculos
genéricos do homem, suplantar estes vinculos g@esémo egoismo, pela
necessidade egoista, dissolver o mundo dos homensmundo de individuos
gue se enfrentam uns aos outros atomistica, hestigf’.

Com isso, Marx acusa o cristianismo de ser aliengoorque ele nao
colabora com o relacionamento essencial entre meh®. Pelo contrario, separa-
0s acentuando a importancia do individuo sobrdeticinade, pois uma vez que
o cristianismo valoriza a relacédo pessoal do iddiwicom Deus, todas as outras
relagbes com os outros homens séo tidas como eslagtundarias submetidas
aquela relacdo mais fundamental. Na verdade, dViqur afirma € que devido a
tradicdo cristd, com esta tendéncia de colocarlagde com Deus acima da
relacdo direta entre os homens, centrando atengadmdividuo, a sociedade
burguesa pode lancar as bases do individualism@agamo egoismo.

Ademais, no final de “A questao judaica”’, Mafxraa que a tendéncia do
homem de projetar algo e adord-lo como uma reaidagherior a ele, tal como
acontece na religido, € o que possibilita & sodedmrguesa atribuir ao dinheiro
um carater de centralidade e de divindade parar fgeano. Assim como na
religido Deus € o objeto projetado e, ao mesmo deragorado pelo homem, na
sociedade burguesa, o dinheiro € um produto hunatwado e desejado como
uma entidade que determina a vida do ser hufhano

“A venda é a pratica da alienacdo. Assim como ogmrm enquanto permanece
sujeito as cadeias religiosas — s6 sabe exprasgasséncia convertendo-se num
ser fantastico, num ser estranho a ele, assim tang@® podera conduzir-se
praticamente sob o império da necessidade egogstapoderd produzir
praticamente objetos, colocando seus produtos atstdade sob o império de
um ser estranho e conferindo-lhe o significado o wsséncia estranha, do

dinheiro™:,

L bid., p. 49-50.

%2 para a sociedade burguesa, o dinheiro, segunde, Kao Deus da necessidade pratica e do
egoismao”. “O dinheiro é a esséncia do trabalho exdsténcia do homem, alienada deste, esta
esséncia estranha o domina e é adorada por el&’.pb48.

* bid., p. 50.
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2.1.1.5.
Alienacéo religiosa e alienagao econdmica

Em “Manuscritos econdmico-filoséficod” Marx da continuidade a
intuicdo que havia apresentado na parte final dguéstéo judaica”. Se antes ele
tinha abordado a questdo da alienacdo politica, “M@uscritos” trata da
alienacdo econdmica sem desconsiderar a religidm @ienacdo. Assim como
naquele escrito ele apresenta uma analogia entafiemaacdo religiosa e a
alienacdo politica, agora Marx apresenta a anatgia a alienacao religiosa e a
alienacdo econdmica. Exibe também a idéia fundaahgoe vai nortear todo o
seu pensamento posterior: a base de toda a alertghana se encontra no
sistema econdémico da sociedade burguesa. A alierfagamental ndo € nem a
alienacdo religiosa nem a politica, e sim a ecoc@mi

Segundo Marx, a mesma logica da projecdo e daagl® religiosa pode
ser aplicada e verificada na atividade produtordrafalho) do homem
desenvolvida na sociedade capitalista. Para dlepem se aliena totalmente em
seu trabalho. E esta alienacdo se da da seguimteinaraa) O trabalhador se
aliena do produto que produz, pois 0 objeto prattuzpor esse adquire
autonomia, tornando-se estranho a ele e voltandmsiga ele como uma forca
hosti®>. b) O trabalhador se aliena da prépria ativida@elutiva, pois o trabalho
é realizado para outrem. A forca de trabalho é idengor isso, o trabalho, que
deveria ser realizado como algo voluntario e pEgré exercido como sacrificio
desgastante e desumaha) O trabalhador se aliena da “vida-espécied, é&stse
aliena da “esséncia do homem”. Isto porque aqui® djstingue o homem dos
animais € a atividade produtiva realizada conseientlivremente. Quando o
homem assume o trabalho ndo como uma atividade &is#am como um meio de
subsisténcia, vendendo sua forca de trabalho, rtdmse uma mercadoria, ele

perde seu carater humahcEm outras palavras, quando isto acontece, oltraba

% “Os manuscritos econdmico-filoséficos” compreendgmatro manuscritos que Marx escreveu
entre abril e agosto de 1844. Entretanto, s6 fopablicados pela primeira vez em 1932. Sao
estudos de Marx sobre questdes de economia polilitaversa sobre a alienacdo do trabalho
humano na sociedade burguesa, outro trata sobreleg®es da propriedade privada, um outro
apresenta a relacdo entre a propriedade privadeabalho, e um traz a critica de Marx a filosofia
dialética de Hegel. Cf. MARX, K., Manuscritos ecamio-filoséficos. In: FROMM, E., op. cit.,
p. 83-170.

% Cf. Ibid., p. 91-92.

% Cf. Ibid., p. 93-94.

37 Cf. Ibid., p. 95-97.
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“nulifica a relacdo transformadora e criadora emdrenomem e a natureza,
reduzindo-o ao nivel dos animais, que s6 procurisfazer as suas necessidades
imediatas®. d) O trabalhador se aliena da relagdo humanaosooutros homens,
porque “na relacdo do trabalho alienado cada hoererara os demais de acordo
com os padrdes e relacdes em que se encontracsitaam trabalhadot®.

Desta forma, podemos perceber que, para Marxeagbo do trabalho se
processa tal como a alienacdo religiosa. Assim c@aos é um produto do
homem que passa a domina-lo, alienando o homemrdessno e dos outros, o
produto do trabalhador na sociedade burguesa a&dguimenséo de um deus. O
gue se processa na sociedade capitalista, seguaao, M 0 mesmo que se
processa na religido: o produto do homem (Deusergadoria) se torna um valor
absoluto, e 0 homem (trabalhador ou religiosoyaestorma em objeto daquele.
Em ambos os casos, o0 homem perde seu carater fanttdmente humano e se
vé enredado nas malhas da submisséo a algo goedpté criou.

“...quanto mais o trabalhador se desgasta no traltahto mais poderoso se torna
0 mundo dos objetos por ele criado em face delenmetanto mais pobre se

torna sua vida interior, e tanto menos ele se peeta si proprio. Quanto mais de
si mesmo o homem atribui a Deus, tanto menos Bta.r® trabalhador pde a sua
vida no objeto, e sua vida, entdo, ndo mais lheepes, porém ao objeto...que
existe independentemente, fora dele mesmo, e eseienho, e que se Ihe opbe
como uma forca autbnoma. A vida que ele deu admbdta-se contra ele como

uma forca estranha e hosifl”

Nesta citacdo aparece, claramente, a idéia que Kéando fenbmeno
religioso. Para ele, a religido é alienagéo, poemeDeus 0 homem se distancia
de si mesmo se desumanizando. A afirmacdo de Deuisaée & negacdo do
homem. Deus € o produto do homem e se torna urpa éstranha e hostil contra
0 proprio homem. E, por isso, quanto mais para @ehsmem se volta, tanto
mais desumano ele se torna. Isto porque fica mstante de si mesmo e alheio
aos outros.

Entretanto, para Marx, a alienacao religiosa fereticia num aspecto da
alienacéo econdmica. A primeira se efetua simplatnao nivel da consciéncia,
enquanto a segunda se da no nivel da realidadésdeoé que Marx postula a tese
de que a alienagdo econdmica se relaciona commaaisialienacdes; ela é a fonte

3 STACONNE, G., op. cit. p.134-135.
% MARX, K., Manuscritos econémico-filoséficos. INRBMM, E., op. cit., p. 97.
“OIbid., p. 91.
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das outras, e, uma vez suprimindo esta, as ouwrasm$ de alienagdo deixam de
existir.

“A alienacao religiosa como tal ocorre somente iv@lrda consciéncia, na vida
interior do homem, mas a alienacdo econémica é \d@ddareal, e por isso sua
substituicdo afeta ambos os aspeéfos”

Portanto, para Marx, a alienacdo econémica é aaglé® basica do ser
humano, porque ela envolve toda a realidade do momeuas relacdes sociais.
Tendo como fundamento primordial a propriedadeguoldy a alienacdo econémica
faz com que o homem seja dominado pelo desejordori@ndo uma ciséo entre o
interesse particular e o interesse comum. E, parved, o desejo de ter faz da
realidade material comercializada (=mercadoriag g8 almeja possuir, e do
dinheiro, que a permite adquirir, “realidades daghpelas quais o homem vive
escravizado. Dinheiro e mercadoria sdo os poderesigminam os homens e as
suas relacdes, e néo o contr&rio

Além disso, Marx considera que as varias insfi@gcsociais, inclusive a
religido, estdo impregnadas desta logica capd#aiienante e o Unico modo de
extirpar delas esta logica passa pela abolicadiyesia propriedade privada pelo
comunismé,

“A religido, a familia, o estado, o Direito, a migra ciéncia, a arte etc., sdo
apenas formas de producéo particulares e enquastraam sua lei geral [lei da
propriedade privada)]. A substituicdo positiva dappiedade privada como
apropriacdo da vida humana, portanto, é a sulggtdypositiva de toda alienacgéo,
e o retorno do homem, da religido, do Estado, dailifa etc., para sua vida
humana, isto &, sociéf”

Nesta citacdo, embora a religido, juntamente cormmasuinstituicoes
sociais sejam apresentadas como formas de prodiggwopriedade privada,

“Lbid., p. 117.

“’Por causa desta légica capitalista 0 homem se #adomdamentalmente alienado; esté alienado
de si mesmo porque vive apenas em funcdo da producédo consumo e acimulo de bens; e esta
também alienado dos outros, porque vive enredadcsiemesmo estabelecendo relacdes de
interesse mercantilista, ao invés de estabeledagdes verdadeiramente sociais. Veja-se 0
tratamento que Marx faz desse assunto no tercearouserito que versa sobre a relacdo entre a
propriedade privada e o trabalho. Cf. Ibid., p.-120.

3 para Marx, a solugdo da alienagdo ndo se encontrateismo, como defendia a esquerda
hegeliana, mas no comunismo. Assim escreve Marxa ateismo como anulacdo de Deus é o
suprimento do humanismo tedrico, e 0 comunismo camdacdo da propriedade privada é a

defesa da vida humana real como propriedade dorom®@elltimo é, também, a emergéncia do

humanismo pratico, pois o ateismo € o humanismoiadedpara si mesmo pela anulacédo da
religido, ao passo que 0 comunismo é o humanisnaiach@ para si mesmo pela anulacdo da
propriedade privada. S6 pela superacdo dessa raed{gge, no entanto, € uma pré-condicao
indispensavel) pode aparecer o humanipogitivoautogerador.” Ibid., p. 164-165.

“Ibid., p. 117.
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Marx ndo defende a abolicdo da religido com o fampcopriedade privada. Ele
afirma o fim da alienacao religiosa, mas néo o dianreligido como instituicao
social. Apresenta a possibilidade das instituicfi®sais, inclusive a religido, se
configurarem de forma nao-alienante.

No entanto, esta idéia ndo encontra futuro no peast de Marx. A
partir dos seus escritos posteriores aos “Manwascriicondmico-filosoficos”,
passa a defender a tese de que ao transformareantsterial da sociedade
capitalista, a religido tende a deixar de exisdio porque esta €&, interpretada por

ele, como superestrutura ideoldgica da base miadlerisociedade capitalista.

2.1.2.
A religido como superestrutura ideologica

2.1.2.1.
A religidao como ideologia

Nos escritos de Marx, a partir dos “Manuscritosnéooico-filosoficos”, a
religido aparece ndo mais caracterizada como ghen@&, embora Marx nao
desconsidere esta idéia, ela é apresentada sobgaria de “ideologid”.

E em “A ideologia alem&® que Marx, tendo a colaboracdo de Engels,
apresenta pela primeira vez a sua concepc¢ao dgacelcomo ideologia. Nesta
obra, Marx considera a religido como desprovida edésténcia propria e
dependente essencialmente da base econdmica.sBpciigica toda filosofia da
esquerda hegeliana que, segundo ele, postulou mifm da religido”. Para os
jovens hegelianos a religido se apresentava consorepnesentacao determinante
para as demais determinacdes sociais como a pplgicmoral, as relagbes
juridicas etc. Enquanto esta tendéncia filosofadig da critica religiosa, porque
concebia que o problema da alienagcdo humana estmteado unicamente na
religido e na sua influéncia sobre os outros arabita sociedade, Marx néo
considera que o problema esteja simplesmente reciéogia religiosa, e sim na
base real da sociedade, nas relacdes econdmisaguaia a propria religido é um
reflexo. Por conseguinte, para Marx, o problemasgda unicamente no nivel da

consciéncia, como enfatizavam os hegelianos deeedgumas no nivel da

4 Cf. LIMA VAZ, H.C., Marx e o cristianismo. IrPerspectiva Teol6gica87, p. 362; NEUSCH,
M., op. cit.,, p. 95-102. Esta concepcédo da religi®oencontra explicitada, mesmo que em
pouquissimas palavras, nas seguintes obras de MarxA ideologia alema” e no Prefacio de
“Uma Contribuigdo a critica da economia politica”.

“% Esta obra, escrita em 1846, s6 foi publicada petaeira vez em 1932.
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realidade, da vida real dos homens. Deste modox btdica a filosofia alema por
nao partir da existéncia real dos homens, essamé ancorada nas relacoes de
producdo, que determinam e condicionam toda camsei&o homerH. Ora,
para Marx, diferentemente dos hegelianos, “ndacénaciéncia que determina a
vida, mas sim a vida que determina a consciéfitia”

Partindo da idéia de que a base da sociedadeadlagdio material que se
relaciona intrinsecamente com 0s mecanismos ecan8mMarx assevera que
toda producéo intelectual e tedrica (ideologia), ¢gamo se apresenta na
linguagem da politica, das leis, da moral, da ¢&rda filosofia, da religido e da
metafisica, trata-se de uma producdo condicionada gesenvolvimento das
forcas produtivas do homem ou por um determinadalomde producéo
materiaf®.

“Assim, a moral, a religido, a metafisica e todestante da ideologia, bem como
as formas de consciéncia a elas correspondentegnpéogo toda a aparéncia de
autonomia. Nao tém histdria, ndo tém desenvolvimeab contrario, sdo 0s

homens que, desenvolvendo sua producdo materiah® relagcbes materiais,

transformam, com a realidade que Ihes é propriapsasamento e também os
produtos do seu pensamerifo”

Portanto, para Marx, a base econdmica da socigdadéra-estrutura, se
apresenta como determinante para a producéo tedrstgerestrututa

Como umas das producgdes tedricas humanas (ideplagialigido carece
de consisténcia propria e de autonomia, pois sedafuento é a base material da
sociedade, isto €, as relacbes econémicas. Adeoaai®) ideologia, ela reflete as
l6gicas do mundo econbémico. Entretanto, ela refeteundo ndo de forma

realista ou como de fato o mundo se apresentamedsi forma mistificada,

47 Cf. MARX, K. — ENGELS, F.A ideologia alema p. 7-11.

8 |bid., p. 20.

49 Cf. Ibid., p. 18-21.

%0 |bid., p. 19-20.

*1 No prefacio de “Uma contribuicdo & critica da eooia politica”, Marx retoma esta idéia
apresentando-a como fio condutor de seus estutbos aceconomia politica: “O resultado geral a
que cheguei e que, uma vez obtido, serviu-me decdiodutor aos meus estudos pode ser
formulado em poucas palavras: na produgdo socigr@aria vida, os homens contraem relacdes
determinadas, necessarias e independentes de stade/o relacbes de producdo estas que
correspondem a uma etapa determinada de desenealgindas forcas produtivas materiais. A
totalidade destas relagdes de producéo forma@wstrecondmica da sociedade, a base real sobre
a qual se levanta uma superestrutura juridica gigagle a qual correspondem formas sociais
determinadas de consciéncia. O modo de producaaddamaterial condiciona o processo em
geral da vida social, politico e espiritual. Na@ éonsciéncia dos homens que determina o seu ser,
mas, ao contrario é seu ser social que determaaamsciéncia”. MARX, K., Uma contribuicdo a
critica da economia politica. In: IdQbras escolhidasSao Paulo: Nova Cultural, 1999, p. 135-
136. Colec@oOs Pensadoresol. XXXV.
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escamoteada, ilusodria. E isto com o objetivo desalictar e perpetuar a estrutura
sécio-econdmica dominada por uma classe sdcial

Ora, como a religido se enquadra como uma prodiggmogica, ela €
simplesmente uma elaboracdo ou representacaoaamacentementeesligada
da base material da sociedade. Sua origem, decacoml Marx, esta relacionada
a divisdo entre o trabalho material e o traballel@éctual, que se realizou num
dado estagio da histéria da humanidddao se dar a “ruptura” da consciéncia
tedrica da forca produtiva (consciéncia praticagoasciéncia tedrica, segundo
Marx,

“pode de fato imaginar que € algo mais do que aaéncia da pratica existente,
gue ela representeealmentealgo, sem representar algo real. A partir desse
momento, a consciéncia esta em condi¢cbes de sepaado mundo e de passar
a formac&o da teoria ‘pura’, teologia, filosofiagnal etc.®”.

Assim, a consciéncia teorica € o fundamento dgi&elicomo ideologia.
Pois foi a consciéncia “desligada” da pratica ptivduque possibilitou no tecido
social a elaboracdo de um mundo teorico-abstrataqual se inclui também a
religido, ao lado do trabalho material.

Contudo, a religido, como uma elaboracao da “céns@ tedrica’, ndo se
separa da forga produtiva organizada como modor@#updo. A separacgao, tal
como acenamos acima, € apenas aparente e nadcxpadssao disto € que a
religido, segundo Marx, se apresenta manipuladaasia época por aqueles que
detém as forcas produtivas da sociedade. Isto paygam detém na sociedade o
dominio das forgcas produtivas, controla igualmetoio conjunto ideoldgico,
inclusive a religid®. Este é, no entender deste filésofo, um dado adotede
toda a histéria. A classe dominante, em todos deges da historia, tem forjado
seus pensamentos como pensamentos dominantesmeatss que expressam
unicamente o ideal das relacbes materiais domisaoie em outros termos,

idéias de dominacd Deste modo, as idéias religiosas, assim comoeasig

%2 Cf. ESTRADA, J.A., op. cit., p. 164-167; NEUSCH, \p. cit., p. 96-100; STACONNE, G.,
op. cit., p. 148-150.

3 Cf. MARX, K. — ENGELS, F.A ideologia alemap. 25-26.

** Ibid., p. 26.

*Veja a abordagem de Marx a esta questdo no capitnheiro de “A ideologia alem&”, no item
segundo, intitulado “Da producao da consciéncid”’litid., p. 34-54, especialmente p. 48-49.

% Escreve Marx: “..a classe que é o podterial dominante numa determinada sociedade é
também o podeespiritual dominante (...). Os pensamentos dominantes nads sda do que
expressédo ideal das relacdes materiais dominagites;sdo essas relacbes materiais dominantes
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producdes ideoldgicas, se mostram, em todos osoerepmo idéias dominantes
a servico da dominacao de uma classe social selatenaais.

élc'rziii.anismo como expressdao ideoldgica da burgues ia

Na sociedade capitalista, a classe detentora dassme producéo, de
acordo com Marx, é a burguesia. Assim, a supetastrideoldgica da sociedade
capitalista reflete e legitima os interesses dgiesid’. Como a religido nao faz
parte da base das relagbes sociais, e, sim, #a@penas de um reflexo
ideoldgico, ela se apresenta como defensora digasibra do modo de producao
capitalista e da classe social que o detém, aeclagguesa.

Em algumas parcas passagens de seus escritoscMee diretamente o
cristianismo por considera-lo, explicita ou impghohente, uma ideologia a
servico do capitalismo e da burguesia.

Numa carta circularZjrcular gegen Kriegg escrita em 1846, contra
Hermann Kriege, que tentava difundir o comunismipigb nos Estados Unidos
sob o discurso do amor cristdo, Marx denuncia &cémda deste tipo de amor
para a realizacdo de qualquer transformacgéao social.

“Mas quando a experiéncia ensina que este amotandou-se eficaz em 1800
anos, durante os quais nao conseguiu mudar a$eslagciais, nem fundar o seu
reino, segue-se como consequéncia manifesta qaental, incapaz de vencer o
6dio, ndo tem a forca de impacto necessaria pas@gar as reformas sociais”

Nestes termos, Marx constata que o amor cristaeistenem ser apenas
um discurso teorico sem incidéncia transformadaiares a realidade social.
Combatendo a Kriege, por fazer alusdo ao amor doristomo forca
revolucionaria, Marx deixa claro a sua opinido de @ amor pregado pelo
cristianismo € impotente como for¢a revolucion&@aambito econdmico-social.
Certamente Marx interpreta o amor cristdo destadprporque o vé como um
elemento ideoldgico da religido a servico dos edses da classe dominante ou

das estruturas de dominacéo da sociedade.

consideradas sob forma de idéias, portanto a esgwedas relacdes que fazem de uma classe a
classe dominante; em outras palavras, sdo idéiderdmacao”. Ibid., p. 48.

" Cf. Ibid., p. 48-49.

® MARX, K., Circular contra Kriege. In: MARX, K. — IBEGELS, F.,Sobre a religido Lisboa:
Edigbes 70, p. 390.
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Ademais, em 1847, Marx escreve uma carta paramesp a Hermann
Wagener, presidente do consistorio prussiano, @wéahpublicado um artigo
defendendo o valor dos principios sociais do amstimo contra a acao
comunista. Nesta carta, em tons claramente amfioss Marx tece uma critica
violenta aos principios sociais do cristianismo.

“Os principios sociais do cristianismo justificaram escraviddo antiga,
abencoaram a serviddo medieval e aprontam-se igatdmse for preciso, para
defender a opressdo do proletariado, ainda que camfacom arzinhos
angustiados.

Os principios sociais do cristianismo pregam a ssdade de uma classe
dominante e de uma classe oprimida, e para ofemacaresta ndo tém apenas o
piedoso voto de que a primeira queira mostrar-sdasa.

Os principios sociais do cristianismo colocam no aérecompensa por todas
essas infamias de que fala o conselheiro, justificaassim a sua permanéncia
nesta terra. Os principios sociais do cristianisiedaram que todas as vilanias
dos opressores sobre os oprimidos sdo, ou o jastime do pecado original e dos
outros pecados, ou as provas que o Senhor, nanBn@ai sabedoria, inflige
agueles gue resgatou.

Os principios sociais do cristianismo pregam a haa 0 desprezo por si
proprio, o aviltamento, a subserviéncia, a humidaém suma todas as
gualidades do canalha; o proletariado, que nao qeétar-se tratar como
canalha, precisa de coragem, do sentimento deddigej do seu orgulho e do
espirito de independéncia, muito mais ainda do dueeu pdo. Os principios
sociais do cristianismo sdo os principios dos tdas e o proletariado é
revolucionario.

E ja chega sobre os principios sociais do cristiaoi™.

Com estas palavras, Marx quer afirmar que pordegsprincipios sociais
cristdos, ha um “composto ideoldgico”, do qual @st@nismo faz uso para
colocar-se a servico da legitimacao da infra-astaueconomica e da classe social
dominante. Este “composto ideolégico”, com roupagiendiscurso teologico,
além de consistir em justificar a opressao e a dagdio de uma classe social por
outra, intenta inibir a for¢a revolucionaria dosst&ios com a promessa de um
mundo melhor no céu e com a pregacdo de qualidaaEsvas como valores
evangélicos.

Em “O capital”, ao desenvolver a tematica do fétimo da mercadofi3

Marx defende a idéia de que o cristianismo consistdorma de religido mais

%9 |bid., p. 95-96.

% por fetichismo da mercadoria, Marx entende a fomsteriosa como os produtos do trabalho
sdo concebidos. Tais produtos na sociedade cafatadquirem um valor tal, como produtos
autdnomos de quem os produziu, que passam a smnelacom os homens como objetos dotados
de vida propria, e que exercem sobre as pessoaedmdominio. Cf. MARX, K. O capital
Critica da economia politica. Vol. 1. Sdo Paulotied Brasil, 1987, p. 81.
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adequada a sociedade capitafist& isto por dois motivos que se implicam.
Primeiro, porque o cristianismo ndo da a devidagite ao ser humano real que
se encontra nas malhas da légica desumana daesiftgura econémica. Sua
atencdo se destina ao homem abstrato, desligateordaado e amarrado ao céu.
Por causa disso, o cristianismo ndo apresenta anaggma para a sociedade
burguesa, porque sua forca de transformacdo séamlla. Segundo, porque o
cristianismo é o resultado da projecdo humana em sem idealizado e
transcendente (=Deus) que, como produto do homassapa dominar a vida do
ser humano com a exigéncia de atencao exclusivais@anismo compartilha a
mesma logica, presente na sociedade capitalise,atjia nas relacdes entre o
homem, a mercadoria e o dinheiro: a légica da pagealienante. Enquanto a
religido crista constitui o exercicio da projec@lsmem em Deus, a sociedade
capitalista realiza o exercicio da projecdo da auwida e do dinheiro, produtos
humanos, como sendo os deuses do ser hifn@esta forma, o cristianismo se
afigura, por sua relagcdo com o capitalismo e aselasirguesa, como instrumento
de exploracédo das classes sociais dominadas. Seada-uma religido de cunho
burgués, que reforga, justifica e legitima as ireondmicas da sociedade
capitalista.

De forma resumida, podemos dizer, mais uma vez, pae Marx, o
cristianismo se coloca em funcéo da infra-estrudm@dmica determinante e da
burguesia por pelo menos quatro motivos: Primegle, apregoa o homem
idealizado, aquele que se personifica em Cristdesgconhece o homem real.
Segundo, ele substitui esta realidade terrenagriuate social pela ilusdo da
realidade celestial, proclamando a resignacédo entorenidade com o presente
historico caodtico. Terceiro, ele prega e exige dostdos a vivéncia de certas
“virtudes” que impedem o compromisso transformadom a sociedade: a
paciéncia, a subserviéncia, a resignacdo, o corgora) a passividade, o
servilismo etc. Quarto, a logica da projecdo alwmalo cristianismo reforca a
|6gica alienante do endeusamento do dinheiro eataadoria.

Assim sendo, o cristianismo, com seu “compostol@gco”, se configura

com uma funcionalidade social bem clara, a sabecol&ir e confirmar os

6L Cf. Ibid., p. 88.

%2 Uma frase de “O Capital” resume bem esta idéi@ni€ o homem é dominado na religido pelo
produto de sua propria cabega, assim também a godapitalista pelo produto de suas méos”.
Citacdo de Marx extraida de ESTRADA, J.A., op, @it.165, nota 14.
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interesses materiais que determinastaius quada sociedade e dar legitimidade
aos poderes sociais dominafites

Por conta da relacao intrinseca entre a supenastrideoldgica e o modo
de producado capitalista, a religido cristd, paraxMado tende a desaparecer
simplesmente com a critica religiosa ou com a dénsi@ atéia, mas com a
superacao das relacbes capitalistas de producédrgdacdes racionais claras
entre os homens e entre estes e a natifez&ésim, o cristianismo tendera a
desaparecer apenas com a substituicdo do capivapgho comunismo. Com a
superacao daquela infra-estrutura norteada pefaipdade privada, pela divisdo
do trabalho e pela luta de classes, a religiadacrisomo aparato ideolégico
capitalista e burgués, perdera o seu apoio, a s determinante e, assim, aos
poucos desaparecera da configuracdo histéricotSbcia

Além disso, no comunismo, ndo havera lugar parmigido, porque, no
entender de Marx, as relagfes sociais serdo huatasz a alienacado serd, assim,
superada. Com isso, ndo havera necessidade des@ap@smana projetar um
outro mundo consolador, nem tampouco havera neleelsside se submeter aos
designios de um Deus, que é criacéo do prépribsaand®.

Deste modo, o comunismo é apresentado como a iibpiossle de
configuracdo social da religido, sobretudo a critéto como alienacdo do ser
humano, quanto como superestrutura ideoldgica.

Fica claro, com esta nossa exposicdo, que Marx, quuceber o
cristianismo como alienagdo do ser humano e corpersstrutura ideoldgica de
uma estrutura social pautada no endeusamento dtalcap considera como
oposicdo a humanizacdo do ser humano. Por um leoimo alienacdo, o
cristianismo, além de fazer com que o homem vidarsiido a algo que ele
mesmo criou pela atividade projetiva (=Deus), degwara o além celestial a
atencdo que o ser humano deveria dar a esta wdare e histérica com sua
contribuicdo como protagonista da construcado dwmldesocial. Por outro lado,
como reflexo ideoldgico, o cristianismo se colocaeavico da infra-estrutura
capitalista, que é o fundamento da alienacéo dbweaano visto como escravo do
capital. Destarte, o cristianismo, no pensamentoMigx, esta relacionado

83 Cf. Ibid., p. 164-167.

8 Cf. MARX, K., O capital p. 88.

% Cf. MARX, K. — ENGELS, F.A ideologia alemap. 39-40

% Cf. MARX, K., Manuscritos econémico-filoséficos1:IFROMM, E., op. cit., p. 126.
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profundamente a uma estrutura social desumanas$mrele € interpretado como

uma construcao ideoldgica e alienante.

2.2.
A critica de Friedrich Nietzsche

Feuerbach e Marx, como representantes de um heigetiainvertido e do
anseio da llustracdo de emancipacdo do homem, teraby por enfoques
diferentes, o cristianismo como sendo alienacdoselo humano. Para eles a
superacao da religido crista se apresentava conthgém do desenvolvimento do
ser humano. Dai tal ateismo ser considerado comméhista”. Entretanto, nem
Feuerbach nem Marx romperam definitivamente coml@ais do cristianismo. A
nocdo de realizacdo da histéria, a moralidaded¢nissumida no altruismo, e, até
mesmo, a metafisica fizeram parte, de certo modo,pensamento destes
filbsofos’. Feuerbach supunha uma realidade metafisica,sérfeis humana”, e
sonhava com a possivel realizagdo do homem medaiéncia e a técnica.
Marx, por sua vez, considerava o comunismo comgcatelogia crista realizada
na historia. Ora, o ateismo de Feuerbach e de tdra como pressuposto a idéia
de que o ser humano pudesse se realizar histomtarseperando a fé em Deus
ou instaurando a sociedade comunista. Para Nietzaaoh outro grande expoente
da critica ao cristianismo, iSS0 ndo é tao simgésem.

Assim como o ateismo de Feuerbach e de Marx, snavedle Nietzsche é
marcado por um anticristianismo radical em nome afmmacdo e do
desenvolvimento do ser humano. Entretanto, difereahte do ateismo de
Feuerbach e de Marx, que nega o tefsmo mas coasidevalores crista®s o
ateismo de Nietzsche, ao mesmo tempo em que comsadedo existéncia de

Deus, propde a superacdo do homem ocidental medsaobnfiguracdo de uma

nova escala de valof@s Para Nietzsche, a condicdo de humanizacdo sera

possibilitada quando o homem da “pés-morte de Deasfigurar novos valores
nao mais pautados em Deus e sim nesta vida seidcsehssim, para ele, toda a

proposta de humanizagcéo, se ndo se apresentatiradgauma nova escala de

7 Cf. ESTRADA, J.A., op. cit., p. 173.

%8 Cf. Ibid.

% Sobre a diferenca entre o ateismo de Feuerbaatx, &/blietzsche, cf. MOURA, C. A. R. de.,
Nietzsche: civilizacdo e cultur&&o Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 10-21.
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valores, ndo deixara de ser uma proposta de c@tservdo homem “doente” e
“decadente”, gerado pela tradigéo platonico-crista.

Segundo o diagnostico de Nietzsche, a modernidame, todas as suas
propostas e projetos de emancipacdo do homem, op&bocou com a
humanizagdo, porque ao invés de afirmar a vida cealor supremo, ela
construiu “idolos” e colocou a existéncia humania seus dominios. Por isso, é
que a filosofia de Nietzsche, além de criticar istizmismo, ndo poupa de sua
critica avassaladora nem a razdo, nem a ciénagiaaneéia de progresso, nem o
Estado, nem a proposta de democrdcia

Ademais, Nietzsche concebe os valores e os idessnqrteiam estes
“idolos” da modernidade como oposicdo a vida. Pmasa ele, tudo aquilo que
estd na base da civilizacdo ocidental, a sabencmatismo, o platonismo e o
cristianismo, sdo movimentos negadores da vida eado em funcdo de uma
realidade idealizada ou de um “mundo verdadeira, glial Deus é a sua
expressao mais sublime.

Ora, o pensamento de Nietzsche constitui uma &réigologica de toda
civilizacdo ocidental. Para Nietzsche, o problemaldsumanizacdo ndo é apenas
antropolégico ou sociolégico, mas sim de valor. S%o valores ocidentais,
segundo ele, que impedem o ser humano de afirmesenvolver a sua vida com
todas as suas possibilidades e potencialidades.rittcac de Nietzsche ao
cristianismo se inscreve neste horizonte. Trataleseuma critica dos valores
cristdos em nome da vida

Nesta secdo pretendemos expor a visdo critica odzsdhe ao
cristianismo. Para tanto, consideramos necessaridirdesta apresentacdo em
dois momentos. No primeiro, n0osso objetivo conseste apresentar o ateismo
anticristdo de Nietzsche, sob o tema da “morte dasD com a finalidade de
mostrar que o0s temas fundamentais da filosofia detzdthe estdo todos
relacionados a sua critica ao cristianismo. Narsgg, por sua vez, tentaremos

expor a critica peculiar que Nietzsche tece adiamismo como negacédo da vida.

© Todas as obras de Nietzsche trazem uma criticaedoftados da modernidade. Entretanto duas
merecem destaque pela sua amplitugdérh do bem e do nia “Crepusculo dos idolds

" Duas obras de Nietzsche tratam predominantememteritica ao cristianismo, séo elas:
“Genealogia da moréle “O Anticristd.
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2.2.1.
O ateismo da “morte de Deus” e o cristianismo

2.2.1.1.
O tema da “morte de Deus”

Diferentemente dos ateus de sua época, Nietzsche teat@ como
preocupacgado fundamental formular argumentos cantexisténcia de Deus ou
mostrar, com o intuito de desautorizar a crengaaetomo surge a fé religiosa.
Sua grande preocupacao esta na linha das conse&fiélac descrenca para a
sociedade moderffa Por isso, Nietzsche profetiza o niillismo e apmesea
necessidade da tresvaloracdo dos valordis verdade, o que Nietzsche propde é
a superacao do paradigma cristdo-ocidental porngwa fase da histéria humana,
na qual os seres humanos teréo de se tornar delesgsroprios em substituicao
ao “Deus morto”.

E em torno do tema da “morte de Deus” que Nietzsetieula os temas
principais de sua filosofia, a saber: critica delow os valores, niilismo,
tresvalorizacdo dos valores, vontade de poténderne retorno e “super-

homem™*

. A critica de Nietzsche ao cristianismo encongtalsigar neste bojo de
temas articulados sob o tema da “morte de Deus”.

A expressao “morte de Deus” aparece pela primem@anos escritos de
Nietzsche em “AGaia Ciéncia” (1882 e é retomado em “Assim falou
Zaratustra” (1885f. Com a utilizacdo desta expressdo, que aparees am

Pascal, Jean Paul e HeédelNietzsche tem uma dupla intencdo: em primeiro

2 Nietzsche critica 0 ateismo inconseqiiente queapaegdo-existéncia de Deus, mas ndo se da
conta das consequéncias da “morte de Deus”. Cf. GlUN, op. cit., p. 507-512.

3 “Tresvaloracdo dos valores” é a traducao feitaRamulo César de Souza, tradutor das obras de
Nietzsche para o portugués, para o termo aledrwertung der WerteEm outras traducgdes o
termo aleméo aparece traduzido como ‘“transvalofacdmansmutacdo dos valores” e
“transvalorizacdo dos valores”. “Tresvaloracdo dalsres” significa a substituicdo radical de uma
escala de valores morais por outra. Nietzschezatiiste termo para designar a tarefa de
substituicdo dos valores metafisico-cristdos, aqueregnam a civilizagcdo ocidental, por outros
valores, que afirmem o valor da vida imanente. #pe#o da traducdo e do sentido do termo
traduzido por Paulo César, cf. NIETZSCHE,Aém do bem e do mabdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2005, p. 212. Por fazer uso da traducémdess de Nietzsche deste tradutor, utilizaremos
nesta se¢do o termo “tresvaloracéo dos valores”.

" Em “Assim falou Zaratustra”, Nietzsche aborda ®detes temas a partir do antncio da “morte
de Deus”. Cf. MACHADO, R.Zaratustra: tragédia nietzschiand®io de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 2001; HEBER-SUFRRIN, PQ “Zaratustra” de NietzscheRio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1991.

> O tema “morte de Deus” aparece nos seguintes doaglesta obra: 108, 125,153, 343.

" Em “Assim falou Zaratustra”, o tema da “morte deud’ aparece nos seguintes titulos: no § 2
do prologo, “Sem oficio”, “O mais feio dos homen®p homem superior”.

" Cf. KASPER, W., op. cit., p. 58.
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lugar, constatar o crepusculo da crenca em Deuwsllh&a européia moderna, e,
em segundo lugar, alertar sobre as consequénaés aeontecimento e a tarefa
do ser humano diante deste fato.

E bastante significativa sobre este tema a paaatmlouco que, com uma
lanterna, entra pela manhd no mercado a procurBeds, anunciando a sua
morte® “Procuro Deus! Procuro Deus! ... Para onde fous® ... N6s o
matamos™. Na figura do louco, Nietzsche constata que o gusc de
secularizacao, iniciado com a modernidade e do @aékismo € um resultado, &
0 responsavel por um acontecimento colossal e e@otaorte de Deus”. “Nés o
matamos — vocés e &1 Entretanto, para Nietzsche, tal acontecimemdaino
fora completado, pois “ndo chegou ainda aos ouvitdeshomen$™. Trata-se de
um processo que se estendera por muito tempo, @alfjuilmente os homens
dissipardo imediatamente a “sombra de D¥us"Novas batalhas” serdo
necessarias para consumar por completo a “mori#eds” na teoria e na praxis.
O periodo do teismo deve ser superado por umadftfsishais elevada”, por um
novo homem, o “super-homefti”

Ora, Nietzsche anuncia a lenta “morte de Deus”op@® a substituicao
dos valores assentados sobre sua existéncia, ra adéaa verdade ou na razédo, a
busca de fundamentos absolutos, a afirmacédo dulsel# vida, a certeza de uma
realizacdo da historia mediante o progresso, o am@roximo, a distincdo moral
entre bom e mau, e a distingéo entre verdadeiatse.fPara Nietzsche, “a ‘morte
de Deus’ é um acontecimento de dimensfes gigastegaea arrasta consigo a fé

8 A parébola se encontra no § 125 deGaia ciéncia”.

" NIETZSCHE, F.A Gaia ciénciaSdo Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 141268

8 |bid., p. 147-148.

8 |bid. p. 148.

8 Alusdo ao § 108 de “A Gaia ciéncia”, que diz: “Dapque Buda morreu, sua sombra ainda foi
mostrada numa caverna durante séculos — uma somémnaa e terrivel! Deus estd morto; mas tal
sdo os homens, durante séculos ainda havera cavamgue sua sombra sera mostrada. — Quanto
a nos — nos teremos de vencer também sua somitwid!;.p. 135.

8 O primeiro discurso de Zaratustra ilustra bemacesso de superagéo do préprio homem com
relacdo a crenga em Deus: “Das trés metamorfoseso © espirito se torna camelo e o camelo,
ledo e o ledo, por fim, crianga”. Como “cameloh@mem se submete a vontade de Deus como
um imperativo (“Tu deves”). Como “ledo”, o homem ewolta com os ideais de uma moral
fundada na transcendéncia em nome de sua libeftEdeuero”). Como “crian¢a”, 0 homem se
apresenta como criador de novos valores (“Eu sddjla “metamorfose do espirito” representa
uma etapa da histéria humana. O “camelo” represehtamem religioso, teista, cristdo. O “ledo”
representa o homem moderno, avido por emancipacaoianca” representa o “super-homem?”, o
homem “pés-morte de Deus”, o criador de novos eslardo mais assentados no além-mundo e
sim na vida, na natureza, na terra. Cf. NIETZSCHE,Assim falou Zaratustral32.,Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2005, p. 51-53.
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na razao, no sujeito, na verdade e na liberdadprogresso e, acima de tudo, no
sentido da vida e da hist6rf4” Com a “morte de Deus”, todo quadro de valores
sustentado pela nocdo de Deus perde seu fundamentassim, surge a
possibilidade desafiadora de criacdo de novos eslondo mais de carater
metafisico-dualista, e sim valores que afirmemda vbs instintos e a terra.

Em “Assim falou Zaratustra”, a “morte de Deus” €andicdo primaria
para o aparecimento do “super-homem”, aquele tgpbhanem que é a superacao
do homem moderno “doente”, aquele que é o “senti@derra”, que ndo da
ouvidos a “esperancas ultraterrefasDesta forma, Nietzsche quer afirmar que a
crenca em Deus tem bloqueado o desenvolviment@idbwnano em seu devir
ou o impedido de ser o valor absoluto para si megkssim, somente com a
superacao de Deus € que o homem, segundo Nietzsuihera de fato assumir
uma existéncia centrada em si mesmo. Mas que #édoeds, segundo Nietzsche,
tem privado o homem de ser “super-homem”? E po? qué

Nietzsche anuncia sob o tema da “morte de Deushocconstatacao
historica, o inicio da morte da metafisica ou atemnde toda idéia de Deus e em
particular do Deus crist8d Mas mais do que anunciar a “morte de Deus”,
Nietzsche néo deixa de criticar aguela metafisécarijem platonica, a metafisica
cristd apoiada no conceito de Deus que configuraocpano-de-fundo toda a
civilizacdo ocident&.

Nietzsche se opde a metafisica, cuja expressaa maoidéia de Deus,
porque, para ele, ela comporta uma desvalorizagioexdsténcia humana.
Segundo ele, a metafisica platonico-cffsgbssibilita e legitima ideal ascético
que significa o sacrificio da vida, da existéncidaerealidade terrena em funcao
de um além hipotético. O transmundo metafisicoaeteste mundo e desta vida

todo o seu valor. Tudo aquilo que é natural, rémlediato é visto com

8 ESTRADA, J.A. Imagens de Deus. A filosofia ante a linguagem iedig S40 Paulo: Paulinas,
2007, p. 222.

8 Cf. NIETZSCHE, F.Assim falou Zaratustrgp. 36.

% Sobre a constatagéo de Nietzsche a respeito dageetimento e, até mesmo, do fim da crenca
em Deus, cf.: “Humano demasiado humano”, § 113;r6fal’, § 92, “A Gaia ciéncia”, 88 343 e
358, “Além do bem e do mal”, § 53.

87 Uma série de condenacées feitas por Nietzschermeito cristdo de Deus pode ser encontrada
nos seguintes paragrafos de “O Anticristo”: 162148/ .

8 para Nietzsche, o platonismo e o cristianismoodistimamente relacionados. “O cristianismo é
platonismo para o povo” (cf. o prélogo de “Além dem e do mal”); trata-se de um
prolongamento do platonismo. No fundo, a metafisit#td é a metafisica platdnica renovada com
0s dados cristaos.
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desconfianca, como ilusédo, como aparéncia. Dassipésmo, assumido por toda
a cultura ocidental, com relacdo ao mundo e a erdasi mesma. Até mesmo na
ciéncia repousa uma crenca metafisica, porquentistie acredita poder encontrar
uma verdade que dé conta de explicar a realidade.

Em outras palavras, a metafisica platdnico-crigp@iada no conceito de
Deus, é negativa, segundo a compreensdo de Nietzsotgue ela fundamenta
diversos dualismos que tendem a realizar a degéaxidesta Unica existéncia, a
saber: 0o metafisico (sobrenaturarsusnatural), o antropolégico (almaersus
corpo e razawersusinstinto), o cosmico (mundo divineersusmundo humano),
o0 ontoldgico (essénciaersus acidentes, sewersus devir), 0 epistemoldgico
(verdadeversusfalsidade; realidadeersusaparéncia), e o moral (bewersus

mal)®®.

Para Nietzsche € incontestavel o empobrecimentadupido pela
metafisica assentada sob o conceito de Deus. Hstelanfragmentario, sem
sentido e complexo, o ser humano em sua totalidadestinto e racionalidade, a
pluralidade de perspectivas da visdo da realidadeyalor da existéncia
independentemente de uma finalidade, uma mordiimesgdo do querer humano
para além do bem e do mal, tudo isto ndo encamgar | segundo Nietzsche, num
horizonte metafisico. Tudo o que é propriamentese, humano, é desprezado
por causa do transmundo platénico-cristdo. Por, iss@onceito de Deus se
apresenta, de acordo com Nietzsche, como “a mbjec#@o a existéncid’

Neste caso, a critica de Nietzsche se dirige eslpgemnte ao Deus cristao,
o qual fundamenta toda metafisica ocidental. Seguwhe, o conceito cristdo de
Deus consiste em ser contradicao direta a vida.

“O conceito cristdo de Deus — Deus como deus destds, Deus como aranha,
Deus como espirito — € um dos mais corruptos ctmsceie Deus que ja foi
alcancado na Terra; talvez represente o nadir olu@o descendente dos tipos
divinos. Deus degenerado @ontradicdo da vidaem vez de ser transfiguragéo e
eterna afirmacdo desta! Em Deus a hostilidade deldaa vida, a natureza, a
vontade de vida! Deus como formula para toda dit@nalo ‘aquém’, para toda
mentira sobre o ‘além’! Em Deus o nada divinizado,vontade de nada

canonizada!..®.

89 Cf. ESTRADA, J.A., op. Cit., p. 224-225.

% NIETZSCHE, F.Crepusculo dos idolosSdo Paulo: Companhia das Letras, 2006, p. 4B; VI-
Cf. Id., Ecce Homo Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004, p. 118, sou um destino, 8§
8).
L NIETZSCHE, F.,O Anticrista Maldicdo ao cristianismo. S&o Paulo: Companhi ldztras,
2007, p. 23 (8 18).
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Deste modo, com a “morte de Deus”, entendida cenmepusculo da
metafisica e como descrenca no Deus cristdo, swegyndo Nietzsche, a
oportunidade para uma nova época, em que o honmiamgda um novo quadro de
valores, impregnado do ideal dionisiaco, poder&rsupas quimeras do céu em
funcdo do “amor a vida’ e da “fidelidade a terr@tata-se da possibilidade da
metamorfose do “ledo” em “crianga”; a possibilidatte “super-homem”, o que
implica uma nova orientacdo para a ciéncia, aipajia moral e a filosofia. Mas

para que isto aconteca o homem tem que enfremidisono.

2.2.1.2.
O niilismo

Com a “morte de Deus”, todos os antigos valoresdmdo ocidental
perdem o seu fundamento metafisico. Estes s&o Idegados e os homens se
encontram perdidos, sem as referéncias que antdgawam suas vidas;
encontram-se diante da perspectivandola da falta de sentido para a propria
“existéncia”, do sem sentido e da falta de valoretidade Niilismo significa
exatamente o0 seguinte: “...que os valores supremaesvalorizaram. Falta um
fim. Falta a resposta ao ‘porqu&”“ndo ha verdade alguma, ndo existe nenhuma
qualidade absoluta nas coisas, ndo existe ‘coissi’et

Ora, relacionado a “morte de Deus”, o niilismo,agerdo com Nietzsche,
ndo surge por acaso, mas sim por necessidadeidastéte € a consequéncia
necessaria da descoberta da metafisica platérigtd-como fornecedora iluséria
de sentido ao existir humano a partir de valorddeais fundamentados em
realidades abstratas consideradas autbnomas d#adeal A consciéncia de que
ndo existem valores em-si que atribuem significagitla é o proprio niilisnt8.

%2 NIETZSCHE, F.,Fragmentos p6stump® [35], KSA, vol. 12, p.350. Citado por MOURA,
C.A.R. op. cit., p. 23.

% |pid.

% Nietzsche explica, em trés etapas psicolégicamocse da a recusa de um sentido metafisico
para a existéncia ou como se da a irrupcdo dosmili como desvalorizagdo dos valores
estabelecidos, a saber: 1. Quando o ser humanprgaera um sentido fora de si, ndo o achando,
perde o animo da busca; ele deixa de procuraetdid® porque passa a considerar o esforco da
busca um “desperdicio de for¢ca”; 2. Quando o semamo, que acreditava em fazer parte de um
todo organizado, descobre que esta totalidade xiéee3. Quando o ser humano descobre que o
mundo metafisico, que considerava uma realidadepadsa de uma ilusdo ou de uma invencao.
Em outras palavras, o niilismo surge quando o homeconhece que ndo existe nenhuma
finalidade para a vida, nem nenhuma organizacésidinedo o0 mundo, nem tampouco outro
mundo. Cf. NIETZSCHE, F., Sobre o niilismo. A vottade Poténcia. In: NIETZSCHE, F.,
Obras incompletasSao Paulo: Abril Cultural, 1984, p. 380-381. Géle: Os Pensadores.
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Entretanto, Nietzsche também considera a desvaf@iz da vida em
funcdo de um além-mundo como niilismo. Assim, dismio como auséncia de
valores € a consequéncia daquela outra forma liemoi Ou seja, o niilismo se
apresenta, no primeiro momento, como a tentatiaudear n;madao sentido do
mundo e da existéncia. Antes do nillismo como deswacdo de todos o0s
valores, ha o niilismo da “vontade de nada”. Quagste é desmascarado, quando
a ilusédo é descoberta, quando ndo mais estes eleai®res fornecem sentido a
vida e ao mundo, entdo surge o niilismo como augé&he sentido e de valor.
Assim, Nietzsche reconhece duas formas de niifidmamuele que desvaloriza
este mundo e deprecia esta vida, fazendo-a adgalor de nada, em nome de
um além-mundo, em nome do nada; e aquele niiliameo depreciando e negando
o aléem-mundo, desvaloriza todos os valores e peoadalta de sentido da vida e
do mundo, fazendo nada valfer

O cristianismo, segundo Nietzsche, esta relacmmadn as duas formas
de niilismo. Por um lado, o cristianismo “é umadgiéb niilista”. E isto porque
“esta orientado a valores fateis, hostis a vidaarticularmente para Deus, o valor
supremo absolutamente nulb” Neste sentido, a moral cristd é o objeto
privilegiado da critica religiosa de Nietzsche,sppiara ele, trata-se de umaral
niilista, que canaliza toda forca da vida ndo para a @&umia e sim para o nada.
Por outro lado, o declinio do cristianismo é o suegnto do niilismo de falta de
sentido. Deste modo, o cristianismo é visto portadehe como debilidade e
negacéo da vida, porque, num primeiro momentocidina a forca da vida para o
nada, e, num segundo, produz a sua falta de s&htido

Em “Assim falou Zaratustra”, Nietzsche consideiiante do fato historico
do niilismo da desvalorizacédo dos valores, duasipitislades de posicionamento
do homem moderno, que séo: a de se resignar dlargem-sentido da vida e do
mundo, assumindo de forma covarde aqueles valores merderam seu

fundamento (“Gltimo homeni® e “homem superiot®™), e a de criar novos

% para Nietzsche estas duas formas de niilismo eZmp8&em. Elas fazem parte de um mesmo
processo. Cf. NIETZSCHE, FCrepusculo dos idolog. 31-32 (“Como o ‘mundo verdadeiro’ se
tornou finalmente fabula: histéria de um erro”).

% Sobre o conceito de niilismo em Nietzsche, cf. BBEZE, G.,Nietzsche e a filosofiePorto:

Rés, [s.d], p. 221-223.

”KUNG, H., op. cit., p. 534.

% Cf. MOURA, C.A.R., op. cit. p. 250-257.

% “Ultimo homem” é o homem do niilismo, aquele qeeanhece a auséncia total de fundamento
dos antigos valores; ele sabe que Deus esta nhiaf.contente ao ver desaparecer toda a coagéo
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valores voltados para a afirmagdo da vida (“supendm”). O primeiro
posicionamento diz respeito a um “niillismo cansagg™niilismo passivo”. Ja o
segundo posicionamento se refere ao “niilismo dgafoou “niilismo ativo”,
aquele que traz em si a possibilidade de sua gmei@m a tresvaloracado dos
valores®. Ora Nietzsche convida o homem moderno & superdganiilismo
mediante a criagao de novos valores.

“A desvalorizacdo de todos os valores deve seguirmovimento contrario’,
uma transmutacéo de todos os valdfés”

“Companheiros, procurem o criador, e ndo cadaveess; tampouco, rebanhos,
crentes. Participantes na criacéo, procurem oarigscrevam novos valores em
novas tabuas®,

Entretanto, para Nietzsche, a superacdo do niilisdo acontecera de
forma espontdnea como uma necessidade do movindmtdistoria, nem
tampouco como uma etapa no processo de evoluclaioe, nem ainda como
uma praxis revolucionaria. Acontecerd, sim, confirmmacao da vida como valor
supremo de toda a existéncia. No entanto, para segundo Nietzsche, sera

necessario o desenvolvimento da “vontade de paté&ficmativa’”.

2.2.1.3.
A vontade de poténcia

Para Nietzsche, toda realidade é “vontade de patéff. HA em tudo

forcas ativas e reativas. As forcas ativas tendara p poder, para a dominacao,

e toda exigéncia, ndo tenta criar novos valores HEBER-SUFFRIN, P., op. cit., p. 142-143;
LEFRANC, J.,Compreender NietzschBetropolis: Vozes, 2005, p. 205-219.

190 “Homem superior” trata-se do niilista que estéinfado sobre a morte de Deus, mas n&o
consegue convencer-se imediatamente disso, e gantinagir como se Deus existisse. Ele
substitui o fundamento divino dos valores por undamento humano, mas a transmutacéo ndo se
faz e reencontram-se os mesmos valores. Cf. HEBEHRREN, P., op. cit., p. 144; LEFRANC, J.,
op. cit., p. 220-229.

101 A distincdo entre “niilismo cansado” ou “passiw"niilismo forte” ou “ativo” se encontra nos
fragmentos péstumos publicados em “A Vontade P@énWarias citagbes de Nietzsche a este
respeito podem ser encontradas em KUNG, H., oppcib36-537.

192 Frase de Nietzsche citada em KUNG, H., op. cit537.

103 NIETZSCHE, F.Assim falou Zaratusttgp. 47 (§ 9 do Prélogo).

104 “yontade de poténcia” é um conceito bastante cermpbla filosofia de Nietzsche. Trata-se de
um conceito que norteia toda a analise genealdyisavalores feita por Nietzsche. No entanto,
embora tenha utilizado com freqiiéncia a express@iga sentido em suas obras de maturidade,
Nietzsche ndo dedicou nenhum estudo particularam.t Uma concentracdo de textos sobre o
assunto pode ser encontrada na publicacdo péstueneegolhe véarias anotacfes e fragmentos de
Nietzsche: “A Vontade de Poténcia”. Uma apresentaistematica da “vontade de poténcia” na
obra de Nietzsche pode ser encontrada em DELEUZE o cit,, p. 76-103; Cf. também
“Vontade de poder”. In: FERRATER MORA, Dicionario de filosofia Tomo IV. Sdo Paulo:
Loyola, 2001, p. 3049-3050; HEIDEGGER, MNjetzsche Volume Il. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2007, p. 200-206.
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para a superacdo. Ja as forcas reativas tendem gpamagacdo, para a
conformidade, porque séo forcas que se opdem easfativas. A “vontade de
poténcia” € um “querer interno” as forcas ativagativas. Ela € a orientacdo da
forca para o poder, para a afirmacédo ou orientpgiia a negacdo da propria
forca. Dai que a vontade de poténcia pode ser afiren ou negativd". E
afirmativa quando o “querer interno” a forca vad@para a afirmacgéo da propria
forca, e € negativa quando este “querer” se valtdra as forcas ativas reagindo
como oposicdo. Enquanto a “vontade de poténcimafiva” é vontade, desejo,
querer de superacao, de mais vida, de mais exg&e mais poder, a “vontade
de poténcia negativa” € a “vontade de nada”, vantdel negacdo, vontade de
destruicad™. Com relacéo & vida, a “vontade de poténcia afis@adiz respeito
a “tendéncia a subir, vitoria sobre si mesma, damdle si mesma, esforco por
mais poténcia®’, jA a “vontade de poténcia negativa” significloiga desejosa
da negagcdo da vida. Com relagdo ao ser humano,oétatle de poténcia
afirmativa” a afirmacdo e o desejo de desenvolwem@éximo a vida, mesmo
sendo ela descabida e transitoria. Por outro ladioppor limites a existéncia,
encarar a vida de forma pessimista, procurar famgrdesafios da vida, subestimar
a vida em nome de valores tidos como absolutosarnegfa vida em funcgéo de
uma vida no além, diz respeito a “vontade de padémegativa’”.

De acordo com Nietzsche, por causa da tradicadénita-crista, impera
no ocidente a “vontade de poténcia negativa”’, $odeeno ambito da moral. A
moral ocidental € a moral dos valores hostis a.vidata-se de uma moral que
atua em sentido oposto as tendéncias vitais; unmal mepressora dos instintos,

das paixdes, dos desejos, enfim, uma moral antaf4fu

2.2.1.4.
O “super-homem” e o eterno retorno

Ora, para Nietzsche, com a “morte de Deus” surgmssibilidade de

afirmacéo da “vontade de poténcia afirmati}a”E, por isso, que em “Assim

195 Esta é uma distingdo ndo aparece nos escritos ielzsthe. Trata-se de uma distingéo
apresentada por G. Deleuze. Cf. DELEUZE, G., apit82.

1% cf. DELEUZE, G., op. cit., p. 61-109.

Y7 MACHADO, R., op. cit., p. 101.

198 Cf. NIETZSCHE, F.Crepusculo dos idolop. 33-38 (Capitulo IV: Moral como antinatureza).
199 A tresvaloracdo dos valores significa uma mudatecqualidade na vontade de poder. Significa
a superagéo da “vontade de poténcia negativa’“pel#ade de poténcia afirmativa”. Assim, “os
valores, e 0 seu valor, ndo derivam ja do negathas da afirmacédo como tal. Afirma-se a vida
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7

falou Zaratustra”, ele anuncia o “super-homem”.s0ger-homem” € a superagao
do homem®. Trata-se daquele que se conduzird pela “vontaeaténcia
afirmativa”, ou seja, pelo amor a vida, a si mesmoa terra; € o homem
convertido em Deus, que ocupara o lugar do Deuspdescido e morto; é aquele
gue criard uma nova escala de valores a partiretierrio retorno” e dodmor
fati”

Com a “morte de Deus”, Nietzsche considera desaatta a visédo
historico-escatoldgica do cristianismo. Sem Deulistoria passa a néo ter nem
origem nem fim. Ela recebe uma nova concepcacliéai Tudo que aconteceu e
acontece, acontecerd infinitas vezes. Por iss@, icstante da historia assume um
carater de eternidatfé

“Tudo vai, tudo volta; eternamente gira a roda @wo. Sudo morre, tudo
refloresce, eternamente transcorre o ano do selo $e desfaz, tudo é refeito;
eternamente constréi-se a mesma casa do ser. Tpivasse, tudo volta a
encontrar-se; eternamente fiel a si mesmo permaoeseel do ser. Em cada
instante comeca o ser; em torno de todo o ‘agld’ adbola ‘acold’. O meio esta
em toda a parte. Curvo é o caminho da eternid&de”

“Esta vida, como vocé a esta vivendo e ja vivegévera de viver mais uma vez
por incontaveis vezes; e nada havera de novo mels,cada dor e cada prazer e
cada suspiro e pensamento, e tudo o que € infakkregk grande e pequeno em
sua vida, terdo de lhe suceder novamente, tudeesmansequéncia e ordéend”

Diante do eterno retorno do mundo e da vida, ohsenano, segundo
Nietzsche, podera assumir, como atitude existenuistlum lado, a afirmacédo da
vida em tudo o que ela tem de bom e ruim, desejgndsempre tudo retorne, ou
poderd, por outro lado, negé-la, rejeitando o nefdr. A primeira reacdo, para

Nietzsche, consiste nafhor fatl [amor ao destino], naquela atitude dionisiaca

em lugar de deprecia-la, e até a expressao ‘emn lédalivel. E o proprio lugar que muda, ja ndo
ha lugar para um outro mundo”. DELEUZE, G., op., @it 262.

110 para Nietzsche, o “homem é uma corda estendide ermnimal e o super-homem — uma corda
sobre um abismo”. Isto quer dizer que “0 homemgd ajue deve ser superado”; Ele é apenas
transicdo e ndo meta. Meta é o “super-homem”. Bupér-homem é o sentido da terra”. Cf.
NIETZSCHE, F.Assim falou Zaratustrgp. 36 (Prologo, 88 3 e 4).

1« Amor fatl' é a féormula utilizada por Nietzsche para expressaceitacdo desta vida em sua
plenitude, reconhecendo a beleza que a vida é.té respeito Nietzsche escreve o seguinte:
“Quero cada vez mais aprender a ver como belo@quié é necessario nas coisas: - assim me
tornarei um daqueles que fazem belas as colsaer fati[amor ao destino]: seja este, doravante,
0 meu amor”. NIETZSCHE, FA Gaia Ciénciap. 187-188 (Livro IV, § 276); Cf. NIETZSCHE,
F., A vontade de poténcia, § 1041. In: NIETZSCHE Obras incompletagsp. 393 (Cole¢éo: Os
Pensadores).

112 A concepcdo deterno retornoaparece pela primeira vez no § 341 deGAia Ciéncia”,
reaparece de modo vago em “Assim falou Zaratustr@”elaborada filosoficamente nos chamados
“Fragmentos pdstumos” ou em “A vontade de poténcia”

13 bid., p. 259-260 (O convalescente, § 2)

14 NIETZSCHE, F., AGaia Ciéncia p. 230 (§ 341).

15 CH. Ibid.
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diante da existéncia, o dizer-sim a vida tal corteo & J& a segunda reacédo
consiste no pessimismo, na acusacgao da exist@agmppria negacao da vida.

Entretanto, Nietzsche concebe o eterno retorno cetedivd™® Isto quer
dizer que, com relacdo a atitude existencial, onete@etorno superara aquele
pessimismo diante da existéncia por uma afirmagiwida. Aquela segunda
reacdo diante da eternidade do mundo e da vidaenddugar no movimento do
eterno retorno, pois “o eterno retorno produz oireeivo”'!’. Ele “elimina do
querer tudo aquilo que cai fora do eterno retofam,do querer uma criacéo,
efetua a equacéo querer=criaf” Dai, a possibilidade de aparecimento do “super-
homem”, anunciado por Nietzsche pela boca de ZstratuPor causa do eterno
retorno seletivo, o homem decadente, reativo, ragdd vida, serd substituido
pelo homem de querer criativo.

Destarte, com a concepcdo de eterno retorno, Nietzgpropde a
valorizacédo da vida em cada momento da existéRam. se ndo existe um fim
para a histéria, e se cada momento traz em si seqmga da eternidade, néo
existird uma meta ideal para a vida. A vida passa @alidade nela mesma e em
cada acontecimento da existéncia. Por isso, a rd@terno retorno implica uma
transformacdo na atitude diante da existéncia, apravacdo da existéncia tal
como ela é e o desejo de viver outra vez aquilojgsecedett®. Se a existéncia
nao possui meta alguma e tudo retorna, o ser huanpelido a considerar
bom, prazeroso e valioso, mesmo diante das maeetiss sofrimentos, cada
instante da existéncia. Todos os momentos da &mdagual valor. A vida passa a
ser afirmada no seu conjunto. Deste modo, a aféimda vida se torna afirmacéo
do todo da existéncia e ndo apenas de um segmestecddo e isolado dela.

Assim, a noc¢ao de eterno retorno, além de coaeadi nocao cristd de

histéria, se apresenta como uma critica dos valoregdos presentes na

116 Gilles Deleuze interpreta o eterno retorno contetise, e, por isso, nem tudo que j& aconteceu
retornaria. Para ele, as forcas reativas e o hopesueno e pessimista ndo retornariam. Cf.
DELEUZE, G., op. cit., p. 72-109. No entanto, neahds os especialistas na filosofia de Nietzsche
concordam com Deleuze. Alguns negam o caratenseldd eterno retorno, interpretando-o como
eterno retorno danesmo Cf. HEIDEGGER, M., op. cit., p. 214-221; MOURA,AR. de., op.
cit., p. 278-283. Por falta de uma analise profuddabra de Nietzsche e por ser mais adequada
com nossa abordagem, assumimos a interpretacaeldeze sobre o eterno retoseletivo

Y DELEUZE, G., op. cit., 107.

118 bid., p. 105.

119 A este respeito Nietzsche afirma o seguinte: “Mesinamento diz: viver de tal modo que
tenhas de desejar viver outra vez, é a tarefajs-gssim serd em todo caso!” NIETZSCHE, F.,
Obras incompletag®. 390 (Colecdo: Os Pensadores).
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configuracdo de toda a civilizagdo ocidental. Cometerno retorno, Nietzsche
quer apresentar, em lugar da negacao da vida prdanpela tradicdo platonico-
crista, o inicio de um novo tempo, no qual a eriggcom suas contradi¢coes sera
valorizada e desejada em si mesma. Este novo tearaoo do “super-homem”,
aquele que criara novos valores (= tresvalorac8ovdlmres) que expressem nao
uma “vontade de nada”, e sim “a vontade de poté&foimativa”.

Desta nossa pequena exposicao, fica claro quenastiindamentais da
filosofia de Nietzsche, articulados com o tema marte de Deus”, contém todos
eles uma relagdo critica com o cristianismo. Silesdfia € a tentativa de
superacado dos valores e ideais cristaos por indksagle outros valores que
possibilitem ao ser humano viver centrado em sfied & terra”, e ndo mais
voltado para o céu ou para realidades idealizadlas,quais Deus é a maior
expressao. Trata-se de uma filosofia que se camafignmo anti-cristd e que se
propde como “pos-crista”.

Tendo cumprido o primeiro objetivo desta secadarees agora pontuar a
critica que Nietzsche faz ao cristianismo como g&gala vida ou como “vontade

de nada”.

2.2.2.
O cristianismo como negacéao da vida

2.2.2.1.
Uma critica feita em nome da vida

Uma visdo negativa do cristianismo perpassa toddra filosofica de
Nietzsché®>. A polémica se apresenta tdo intensa que Nietzstlega a
considerar o cristianismo como a “grande maldic&od “perene macula da
humanidade’®’. Por que este filésofo deprecia tanto o cristranisem seu
pensamento? Certamente por causa e em nowidala

Influenciado pela corrente vitalista de Schopenhaulietzsche
desenvolve uma filosofia em defesa da vida. Paea &lvida com as suas
contradigdes € o unico valor absoluto, a verdatimalou o bem supremo. Ela é o

critério do verdadeiro e do falso, pois verdadéimque é util para a vida, e falso

120 Cf. JASPERS, K.Nietzsche et le christianisméParis: Minuit, 1949; VALADIER, P.,
Nietzsche et la critique du christianismaris: Les Editions de Cerf, 1974; GOEDERT, G.,
Nietzsche critique des valeurs chrétiennesuffrance et compaission. Paris: Beauchesnef;197
Barbuy, B.S.Nietzsche e o cristianism8&o Paulo: GRD, 2005.

12LNIETZSCHE, F.0O Anticristq p. 79-80 (§62).
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é aquilo que a prejudit® Grande parte da critica filoséfica de Nietzsche
encontra diante da nogdo de vida sua fundamentaZ@&@ando combate a
metafisica, o racionalismo, as propostas humanitasodernidade e, sobretudo
o cristianismo, ele o faz em nome da vida.

Nietzsche interpreta @ida como “vontade de poténcid®. Para ele, esta
consiste na realidade existencial portadora de tonga dinamica criadora-
destruidora (=poténcia) que a impulsiona para ermasvimento de “mais vida”.
No entanto, por vida ndo se deve enteragEmnasa existéncia condicionada por
um querer consciente e racional de desenvolvimerde preservacdo. Segundo
Nietzsche, a vida significa a existéncia determanpdr todo conjunto biolégico
(corporeidade, sentimentos, pulsdes, afetos, raktmte) dinamizado por uma
forca propria e natural que ndo depende totalmdateazdo, a “vontade de
poténcia”. A vida € o movimento instintivo, sem leic a dimensdo da
racionalidade, de “vontade de vida”. “A vida mes&apara mim — afirma -,
instinto de crescimento, de duracdo, de acumuldedforcas, deoder**. Ela
contém uma aspiracao de “ser mais”, um desejo ygmeracao de um estado por
outro mais elevado. Ela € movimento, busca de agfer vontade de realizagdo
insaciavel.

Para Nietzsche, o simbolo da valorizacédo da vida,fio € harmonica e
sim um movimento de tensdes e conflitos, € Dionisiodeus grego da
exuberancia e da desmedida. Dionisio representa, gste pensador, a vida tal
como ela é de fato: como “vontade de poténcia”, c@xisténciaansiosa e
desejosa de vivenciar as varias possibilidadesémlas pela préopria vida. Por
isso é que ele afirma que o termo “dionisiaco” egpa a atitude existencial de
“dizer-sim ao carater global da vida...; a grandeigipacdo panteista em alegria e
sofrimento, que aprova e santifica até mesmo as tediiveis e problematicas
propriedades da vida; a eterna vontade de gerde&ecundidade, de retorrtd”

O modelo de existéncia dionisiaca encontra-se,nskegllietzsche, entre

0S gregos pré-socraticos, pois estes encaravangdaacdam exuberancia, com

122 cf. KUNG, H., op. cit., p. 538.

123 Cf. NIETZSCHE, F.Além do bem e do map. 19, 39-40, 154-155 (§§13,36 e 259); Adsim

falou Zaratustra p. 143-147 (Do superar a si mesmo). Flggmentos postumpg [190], KSA,

vol. 12, p. 161.

1241d., O Anticristq p. 13 (§ 6).

125 NIETZSCHE, F., A vontade de poténcia, (§ 1050).IdnObras incompletasp. 393 (Colegao:
Os Pensadores).
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prazer, como desejo de viver, a vida como arteesnbhvia equilibrio entre o
apolineo e o dionisiaco, ou seja, entre a racidmaéi e os instintd€. Para
Nietzsche, em oposicdo a este modo de viver damtsise encontra toda a
historia da civilizacdo ocidental ancorada na dgpgéio da vida fomentada pela
influéncia de Sécratds, de Platdo e do cristianismo. Depreciacdo da vida,
justamente porque a partir de Socrates e de Plasém vida passa a ser medida,
limitada, julgada em nome de valores “superioresh@ 0 Bem, o Belo e o
Verdadeiro. A vida, a partir de entdo, deixa devédor em si mesma. A “vontade
de poténcia”, o desejo ou ansia de ser mais, d&r winais, € desviado por valores
gue apontam nédo para a vida real, e, sim, parareali@ade inventada pelo ser
humano.

Por isso, a sua filosofia suspeita das conquistétsirais do ocidente
(racionalismo, ciéncia, ateismo, idéia de progrestsg exatamente porque 0s
valores que estdo em sua base séo valores depesidd vida. S&o valores que
canalizam a forca da vida na direcdo oposta a ipropda. Todavia, o alvo

preferido das suas criticas € o cristianismo.

2.2.2.2.
Cristianismo como depreciacdo da vida

Nietzsche considera de forma negativa o cristiaoisEle o acusa de ter
popularizado a metafisica socratico-platonica, éstde ter difundido a toda uma
civiizacgdo a negacdo desta vida real em nome dea wida idealizada
supostamente superior. Por isso, afirma ser oiaristno, “platonismo para o
povo™?. Trata-se do responsavel de ter legitimado e gorddo toda cultura
ocidental sob o dualismo metafisico dos dois mulfdoEnquanto Sécrates e
Platdo desprezaram a vida real em nome de valeugefiores” relacionados ao
“mundo verdadeiro”, o “mundo das esséncias”, o tiangsmo, segundo

Nietzsche, pregou o desprezo da vida terrena ene manvida eterna, do céu ou

126 Cf. 1d., O nascimento da tragédia. In: I®pras incompletasp. 7-15 (Colegdo: Os
Pensadores).

127 Além de criticar Socrates por ter criado a meiedisNietzsche também o critica por ter
estabelecido a ruptura entre “racionalidade” e veddare o apolineo e o dionisiaco, que antes se
articulavam de forma harmoniosa. A partir de S@sasegundo Nietzsche, a razao se apresenta
como “forca perigosa, solapadora da vida”. Cf. Etce homoComo alguém se torna o que é.
Sado Paulo: Companhia das Letras, 2004, p. 61-6hd€imento da tragédia, §81-2); Id.,
Crepusculo dos idolog. 17-29 (O problema de Sdcrates).

128 Cf, 1d., Além do bem e do mad. 8 (Prélogo).

129 Cf. HEIDEGGER, M., op. cit., p. 60.
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da comunhao definitiva com Deus. Assim, o crisiam, no seu entender, ao
invés de desenvolver a superioridade desta vidanirsobre toda e qualquer
outra realidade, promoveu a desvalorizacdo delanpgip da perpetuacdo do
platonismd®.

Em sua critica ao cristianismo, Nietzsche conceséta ataque a moral
cristd, embora critique de forma menos intensa éamb teologia. Para ele, o
cristianismo, com sua teologia e sua moral, direcia “vontade de poténcia” da
vida contra a propria vida. Esta deixa de ser ataJhquerida e vivida por si
mesma. Ela € reprimida em funcdo de uma ilusédo enue “ma-consciéncia”
culpabilizante que tende a caluniar tudo nesta eaao negativo e falso. Deste
modo, o cristianismo, segundo Nietzsche, desenvali®ontade de nada”. Ou
seja, o cristianismo significa o0 dominio da “vortabk poténcia negativa”, aquela
vontade de vida que reage contra a propria vida. dutmas palavras, no
cristianismo, a ansia de vida eterna, de salvap@®nhada mais € que a “vontade
de nada”, dinamiza o cristdo numa direcdo contra@riaafirmacdo e ao

desenvolvimento das possibilidades e potencialglddsta vida real.

2.2.2.2.1.
Critica a leitura teologica da vida

Neste sentido, Nietzsche constata que a teologi& nada mais é do que
uma releitura depreciativa desta vida. Para eleligido cristd ao dar um sentido
e uma finalidade para esta vida, a partir da relal ser humano com Deus,
realiza a negacao dela promovendo um movimentondei@ por algo que na
verdade é o nada hipostasiado. As nog¢des teologiess este fildsofo, exercem
na vida das pessoas religiosas a diminuicdo da fdagvida ou da vontade de
poténcia afirmativa. Com isso, o cristdo canalirmsdorcas para algo que se opde
a propria vida. Dai, a negacao do prazer, dosdsemtda sexualidade, do valor da
vida individual.

A “teologizacdo da vidd®* ou a sua interpretacéo teolégica produz uma
concepcao negativa da propria vida. Isto aparerarokente, segundo Nietzsche,

sob as nocgdes cristds de “pecado”, de “castigo”cdpa’, de “redencao”, de

130 Neste sentido, Nietzsche acusa o cristianismo &te tar ponto algum de contato com a

realidade. Para ele, tudo no cristianismo € ilusdiccdo que falseiam, desvalorizam e negam a
realidade. Isto porque “todo esse mundo fictico ¢dstianismo] tem raizes no ddio ao natural ( -

a realidade! -)". Cf. NIETZSCHE, FQ Anticristq p. 20-21 (§ 15).

131 Cf. ESTRADA, J.A.Deus nas tradicdes filoséficagol. I, p. 180-185.
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“salvacdo”, de “graca”, de “alma”, de “vida aposnarte”, entre outrds®. Trata-
se, para ele, de no¢bBes que ndo correspondemidadeal e, igualmente, ndo
passam de ilusdes que apenas caluniam e depreociaistancid®. Quando se
afirma que uma acdo humana é pecaminosa, quarsivezbta que uma mazela é
castigo de Deus, quando se afirma que o ser huteade para um fim que é a
salvacao celestial, quando se diz que a gracaadivansforma o ser humano
pecador, quando se afirma que existe uma almaaimed esta atribuindo a esta
existéncia um sentido que, de certo modo, se quidra sua identidade que é
finita, sem sentido, fragmentada e sem finalidadénterpretacdo teoldgica da
vida, que para Nietzsche se apresenta coms@ologia imaginaria do
cristianismd** s6 tende a menosprezar a vida tal como ela étoEporque a
atencdo que se deveria dar a esta vida é des\aagayira, a vida eterna.

A nocéo teoldgica mais criticada por Nietzsche doapecado. E isto
porque ele constata que esta nocdo é central Btanismd>>. Para ele, no
cristianismo tudo o que é humano é colocado sqgbeffaspor causa do pecatfo
O ser humano, com sua constituicdo biolégica ecapacidade de acéo, € visto
como mau por causa do pecado original. A nocaoedadw original concebe o
ser humano como um ser totalmente corrompido, mdgmadr’. Dai, o sentido
da visdo cristd negativa da sensualidade e da Isgadm como realidades
marcadas pelo pecadd Dai, também, o motivo dos tormentos na consGénai
cristdo, a saber: remorso, culpabilidade morbidauta de si mesmo, auto-
desprezo, agressividade voltada sobre si mesmaoPetcisso é que Nietzsche
interpreta o cristianismo comacrueldade do ser humano organizada

religiosamente contra ele mesffio “O cristianismo é a metafisica do

132 Cf. NIETZSCHE, F.O Anticristq p. 20-21 (§ 15).

"33 |bid.

> 1bid.

135 Cf. NIETZSCHE, F.A Gaia ciénciap. 152-153 (§ 135); IdHumano demasiado humaridm
livro para espiritos livres. Sdo Paulo: Compantga betras, 2004, p. 95, 102-103, 108-111 (88
117, 133 e 141); IdAurora. Reflexdes sobre os preconceitos morais. S&o Pa@olompanhia das
Letras, 2004, p. 31-32 (§ 29); IdGenealogia da moralUma polémica. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2004, p. 117-119, 128-131 (Terceirsediacdo: 88 16 e 20); Id. Anticristo, p. 58-
59, 79 (88 49 € 62).

136 Cf. I1d.,Humano demasiado humarm 109 (§ 141).

137 Cf. Ibid., p. 94-95 (§ 114).

138 Cf. Ibid., p. 108-111 (§ 141); IdAurora, p. 59-60 (§ 76); Id Além do bem e do mad. 72 (§
168).

139 Cf. Id., Além do bem e do mab. 121-122 (§ 229); IdGenealogia da moralUma polémica.
Séo Paulo: Companhia das Letras, 2004, p. 50-5u(8la dissertacdo, 88 3-7).
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carrasco..”’. Em outros termos, no cristianismo, segundo é®ofo, ha uma
l6gica, maquiada pela argumentacao teoldgica, epedeta canalizar a crueldade
do ser humano contra si mesmo de forma masoquistatea 0 outro como um
sadismo.

Nietzsche considera que sob a nocao de pecado ssnviddve uma
consciéncia doentia e também uma neurose. A caomsgiéoentia € produzida
quando se estabelece a relacdo entre infelicidadelpa ou entre pecado e
castigo, pois o cristdo “em tudo o que sucede da, mante-se moralmente
reprovado e reprovavéf?. Ja4 a neurose se da por causa da nocdo de pecado
somada ao anseio por salvacdo. Para alcancar az&aJvo cristdo renuncia de
forma doentia ao que constitui esta vida, porque& @omo realidade marcada
pelo pecadti?. Esta renuncia, da qual o santo é a melhor exdwese traduz,
segundo constatacédo de Nietzsche, por uma compdésg®niténcia, por uma
negacdo do mundéyga mundie por uma negacéo da vontdde

Além do mais, para ele, a nocao cristd de pecad®,sq fundamenta na
comparacao entre o ser humano e Deus, € bastamecidéiva do potencial de
acéo do ser humano, pois o cristdo se mede em cagdjpaa Deus. Sendo Deus,
infinita perfei¢do, o cristédo se vé como infinitartesinferior a Deus. Deste modo,
tende obedecer a vontade divina. Nao fazendo istmete pecado. Sua
autodeterminacdo da vontade ou a sua liberdadea soposicdo do “tu deves”,
fica impedida pela fé em Ded$ A propria nocdo de livre arbitrio, segundo
Nietzsche, € uma nocao teoldgica para culpar dug@ano pelo exercicio de sua
liberdadé*. Assim, a idéia de Deus é fundamental para dmde pecado e,
concomitantemente, é limitacdo para a acdo ou &gaderhumand’. Por isso,
“acabando a idéia de Deus, acaba também o sentirderipecado’, da violacéo
de preceitos divinos, da macula numa criatura gpasa a Deus*’. Acaba ainda
a censura para a atuacao da vontade ou da libendatna.

Deste modo, fica claro que, para Nietzsche, apragtacao teologica da

vida “surge como um protesto para escapar a caaleiiumana e dar-lhe um

1401d., Crepusculo dos idolog. 46 (§ 7).

141Cf. 1d., Aurora, p. 62-63 (§ 78).

142.cf, 1d.,Humano demasiado humarm 100-101 (§ 132).

13¢f. 1d., Além do bem e do mal. 49-50 (§ 47).

144 Cf. I1d., A Gaia ciénciap. 240-241 (§ 347).

145 Cf. Id., Crepusculo dos idolog. 45-46 (Os quatro grandes erros, § 7).
146 Cf. 1d., A Gaia ciénciap. 240-241 (§ 347).

71d., Humano demasiado humamm 103 (§ 133).
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significado infinito*®. Trata-se do “reverso da incapacidade para acaitar
finitude humana, que tende a negativizar a vida aesimplificar a complexidade
do real e as contradicbes da existéncia, e refggi@m um outro mundo de além

timulo que, em Ultima instancia, ndo é mais que hipestaziacdo do nad4®.

2.2.2.2.2.
Critica a moral crista

Além da “teologizagéo da vida”, Nietzsche critieafdrma mais intensa e
sistematizada a moral criSsid Trata-se de uma critica complexa que implica
varios enfoques. O que nos interessa é o enfoquedda moralidade cristd como
negacao da vida. Neste sentido, sua critica a iada cristd pode ser resumida
em trés acusacgOes. Primeiro, trata-se de uma maotahatural ou ascética
porque se fundamenta em valores metafisicos castiep a realidade.
Segundo, diz respeito a moral tessentimentoporque tem origem na reacao
vingativa dos “fracos”, dos sacerdotes, dos essraap espirito guerreiro e
dionisfaco dos “fortes”, dos “senhor&¥’ Terceiro, consiste numa moral
dominada pela ma-consciéncia e pela ‘tulpabilizacdd™®®. Interessa-nos
apresentar, de modo sucinto, esta critica que $d¢ieézdirige a moral cristd com o
objetivo de perceber em que sentido ela se opiaa v

Nietzsche concebe a moral cristd como hostilidaoleque € natural, a
prépria vida. Pois se trata da moral que impderealmao inspirados na vida e
nem voltados para a afirmacdo dela; é a moral tihelenacdo, ora secreta, ora
ruidosa e insolente, dos instintos de vida® a moral fundamentada na “negacéo
da vontade de vida” ou nanstinto de décadentE> Na moral cristd, segundo
Nietzsche, as paixfes e 0s desejos (sensualidagigho, avidez de dominio,
ansia de vingancga) sédo atacados como realidadestivesy “Mas atacar as

paixdes pela raiz significa atacar a vida pela: raipratica da Igreja Bostil a

18 ESTRADA, J.A., op. cit., p. 182.

49 |pid.

150 A critica da moralidade crista feita por Nietzstéw inicio emHumano, demasiado humare
€ desenvolvida, especialmente Amrora, Crepusculo dos idolpgenealogia da mora¢ emO
Anticristo

151 Cf. NIETZSCHE, F.,Crepusculo dos idolgsp. 33-38 (Moral como anti-natureza); Id.,
Genealogia da morap. 87-149 (Terceira dissertacao).

1%2Cf, |1d., Genealogia da morap. 17-46 (Primeira dissertacéo).

133 Cf, Ibid., p. 47-85 (Segunda dissertacao).

1341d., Crepusculo dos idolop. 36 (§ 4).

%5 bid., p. 37 (§ 5).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510379/CA

112

vida...”**®. A moral cristd hostiliza a vida, porque os cota®iue a norteiam sao
conceitos concebidos como antitese desta vida @dastua complexidade.

“Que sentido tém aqueles conceitos mentirosospuoseitosauxiliaresde moral,
‘alma’, ‘espirito’, ‘livre-arbitrio’, ‘Deus’, send® de arruinar fisiologicamente a
humanidad@.. Quando se retira a seriedade da autoconservdgdortificacao
do corpo, ou seja, dada, quando se faz da anemia ideal, do desprezo ao eor
‘salvacdo da alma’, que € isto, sendao ueweita de décaden@e A perda do
centro de gravidade, a resisténcia aos instintasraia, em uma palavra, a
‘auséncia de si” — a isto se chamou moral até agora

Nietzsche ndo deixa de considerar como problemdafaental da moral
cristd sua fundamentacdo soldeal ascéticariado por uma “vontade de nada”
ou por uma “vontade de poténcia” orientada conipedaria vida®®. Por meio de
uma investigagdo genealdgica, constata que a cwafio do ideal ascético da
moral cristd, como também de toda moralidade otadletem origem na classe
sacerdotal, que se imp6s na construcdo da “mosakdoravos”, em oposicao a
“moral dos senhores”. Assim, o ideal ascético esgaea vontade ou o interesse
do sacerdote. E como para o sacerdote esta vitenséentido se colocada em
relacdo com uma outra existéncia considerada a val@sa, esta vida, fragil e
passageira, deve ser negada para servir de pamrtemaitra, a vida eterna. Em
nome de uma outra vida, o sacerdote prega a negigsta. Portanto, ideal
ascético significa hostilidade a esta vida em vidgéauma outra existéncia;
significa, nas préprias palavras de Nietzsche,

“esse 0dio ao que € humano, mais ainda ao quentaknmais ainda ao que é
matéria, esse horror aos sentidos, a razdo mesmedo da felicidade, da beleza,
0 anseio de afastar-se do que seja aparéncia, gaydarorte, devir, desejo,

anseio — tudo isto significa, ousemos compreendérm vontade de nada, uma
averségga vida, uma revolta contra os mais fundenserpressupostos da
vida...”™™.

Desta forma, Nietzsche vai a origem da moralidag#éce constata que
ela se opde, em seus valores, a esta vida, a x@sténeia por causa de sua
centralidade sobre o ideal ascético, proprio datatidade sacerdotal que tem sua
expressao maior no sacerddcio judaico.

Ademais, este filésofo, pautado na investigacaoegégica, chega a

conclusao de que a moral cristd é un@al de ressentimenté origem da moral

%% 1bid., p. 34 (8 1).

1571d., Ecce hompp. 80 (Aurora: pensamentos sobre a moral conmopreito, § 2).
18 Cf, 1d., Genealogia da morab. 87-149 (Terceira dissertac&o).

9 bid., p. 149 (Terceira dissertacao, § 28).
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cristd esta na “moral de escravos”, que acabafamglo sobre o outro tipo de

moralidade, a “moral dos senhor®8” No seu entender, a moral cristd se
configura como negacédo da vida porque sua origezn@antra no 6dio ressentido
daqueles que viviam covardemente a vida contralegjupie assumiam a vida

com todos 0s seus riscos e possibilidades.

Nos primordios da civilizagdo ocidental, segundoetkiiche, se
configuraram dois tipos de moralidade, a dos “sexdio (= aqueles que
glorificavam a vida e a si mesmos e a partir dissavam valores), e a “dos
escravos” (= aqueles que encaravam a vida de fpessimista e necessitavam de
valores para aliviar o peso da existériéfa)A primeira é afirmativa da vida tal
como ela é. E afirmacdo dos desejos, das paixdesrresponde ao querer-
dominar, ao querer-vencer, ao querer-subjulgar. Ehamal do orgulho, da
generosidade e do individualismo. Trata-se de umialmativa, porque nasce da
afirmacdo de si mesma. E a moral dos guerreiregni®lvida particularmente na
Grécia do periodo pré-socratico e na Roma anté@ga Inoral dos escravos” é
uma moralreativa ou seja, aquela que se afirma negando ou se opand
valoracdo da “moral de senhores”; € aquela moralsgufundamenta no 6dio, no
sentimento de vinganga e messentimentacontra a outra moralidade e seus
representanté®.

Enquanto que para a “moral de senhores” a nocécabds “bom” se
identifica aos nobres, aos poderosos, aos SUPEMINEPOSICA0 e pensamento, e
ao modo como estes experimentam a exist&ficiaa “moral de escravos”, o
“bom” € uma nocéo criada egposicdoao que € “bom” da “moral de senhores”.

Ou seja, para moral do ressentiment@ “mau” “precisamente o ‘bom’ da outra
moral, o nobre, o poderoso, o dominador, apenasadwnde outra cor,
interpretado e visto de outro modo pelo olho e mendo ressentimentt™.

Assim, a “moral de escravos” configura sua valavagén oposicdo odiosa e
caluniadora aos valores da outra moral. E moraledeentimento, a “moral dos
escravos”, exatamente porque ela é a valoracaodfaleas reativas, ou seja,

valoracdo daquelas forcas que limitam as forcasagi®. Trata-se, segundo

180 Cf, Ibid., p. 17-46 (Primeira dissertaco).

181 Cf. Ibid., p. 17-46 (Primeira dissertacdo). Nietms estabelece uma distingdo entre estes dois
tipos de moralidade edém do Bem e do mal. 155-158 (§ 260).

182cf, |1d., Genealogia da morap. 28-31 (Primeira dissertacéo, § 10).

183 Cf. Ibid., p. 19 (Primeira dissertacéo, § 2).

184 bid., p. 32 (Primeira dissertagéo, § 11).
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Nietzsche, daquela moral desenvolvida pelo poveyudo povo sacerdotal do
ressentimentpar excellence*®.

Nietzsche considera a “moral de escravos” comotivegdsto porque ele
a compreende com uma moral que impde valores queaablizam o
desenvolvimento das forcas ativas da vida de cadaiduo, porque ela se
fundamenta em oposi¢cdo aquela moralidade, a “ni@ralenhores”, que assume
como valor a propria vida com sua “vontade de po#éére a sua glorificacdo. A
“moral de escravos”, para Nietzsche, € a moral“dessentidos”, dos “fracos”,
daqueles que precisam de valores como meios dertaup® pressdao da
existéncid®. A partir do ressentimento dos “escravos”, do réspfle vinganca,
esta moral cria 0s seus valores como antitese &msfoativas da vida
desenvolvidas pela “moralidade de senhores”. Hadéd obediéncia, paciéncia,
amor aos inimigos e compaixao sao valores geraets nessentimento; séo
valores que afirmam, mediante o 6dio e a vingaagatdria dos “fracos” ou dos
“escravos” sobre os “fortes” ou os “senhotés”

A “moral de escravos”, segundo Nietzsche, se egprea moral cristd. Ou
sendo mais preciso, a moral cristd é o triunfo w@ral de escravos” sobre a
“moral de senhores”. Deste modo, considera que ralnoasta consiste naquela
moralidade que, tendo como base 0 ressentimernbounar tornar a existéncia
mais aceitavel e suportavel a partir de uma vaimraggativa desta vith

“No cristianismo, 0s instintos dos sujeitados drojatos vém ao primeiro plano:
sdo as classes mais baixas que nele buscam swagaly...) Cristd é a
hostilidade de morte aos senhores da Terra, adses’o—- e, a0 mesmo tempo,
uma oculta, secreta concorréncia (- deixam-lhecarpb, querem apenas a
‘alma’...). Cristdo é o 6dio ao espirito, ao orgylboragem, liberdadébertinage

do espirito; cristdo é oOdio aos sentidos, as asgdos sentidos, a alegria
mesma...*®

“Em minha Genealogia da moralexpus pela primeira vez, em termos
psicolégicos, os conceitos antitéticos de uma madre e uma moral de
ressentiment esta se originando dbldo aquela: mas esta dltima é pura e
simplesmente a moral cristd. Para poder dizer Ndoda o que constitui o
movimentoascendentéla vida, a tudo o que na Terra vingou, 0 podbeleza, a
auto-afirmacao, o instinto dessentimentaqui tornado génio, teve de inventar

185 bid., p. 44 (Primeira dissertac&o, § 16).

186 Cf, I1d., Além do bem e do mad. 155-158 (§ 260).

167Cf. Id., Genealogia da morap. 37-39 (Primeira dissertacéo, § 14).

188 Nietzsche considera o cristianismo como a religidoessentimento. E isto é devido a Paulo de
Tarso — que para Nietzsche é o verdadeiro funddalgristianismo -, que movido pelo 4dio e pela
vinganca, distorceu profundamente a mensagem des,Jesando toda uma valoragdo moral
fundamentada no instinto de ressentimento do sacergudaico. Cf. 1d.O Anticristq p. 48-51
(88 41-43); Id. Aurora, p. 52-55 (868).

1%91d., O Anticristq p. 26 (§ 21).
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um outro mundo, a partir do qual afirma¢éo da vidaapareceu como 0 mau,
como o condenavel em 5°.

Na compreensdo de Nietzsche, tudo o que aponta galinamica de
desenvolvimento das forcas ativas da vida (=vonts@oténcia afirmativa) é
avaliado como negatividade pela moral cristd, quenas defende e promove a
fraqueza, o declinio da vontade de pdteE por isso que Nietzsche considera os
valores morais cristdos como valores décadenceou de deteriorizacdo do
homem’ Neste sentido, ele ndo deixa de criticar aquplessdo considerados os
valores morais mais expressivos do cristianismo,saber: a compaixao
(=piedade)” e 0 amor ao proxinté®. A compaixdo, para ele, “se opde aos afetos
tonicos, que elevam a energia de vida: ela temtoef@@pressivo™>. Ela é
“instinto depressivo e contagioso que entrava oginitos que tendem a
conservacao e elevacdo do valor da VitfaD amor ao préximo, por sua vez, é a
negacéo do amor a si proprio; é canalizacdo dat&dende poder” contra o querer
individual; é a “santificacdo do tu” e o0 desprepoed.

Além de tudo isso, Nietzsche considera que a nwistd é negacdo da
vida porque se trata de uma moral que desenvokredaconsciéncia”’. Em
“Genealogia da Moral”, Nietzsche, ao investigarrigemm desta “coisa sombria”
que é a “ma consciéncia”, constata que o0 cristiamisa desenvolveu
enormemente sob o sentimento de culpa relacionddleud’®. No cristianismo,
segundo ele, o homem aparece sempre como um dededaeus, um culpado,
um ser totalmente indigno. Isto se da porque o homéerpreta seus instintos de
agressividade, de crueldade “como culpa em relacddeus” e como culpa
voltada contra a propria pessoa. Por isso estéstossao reprimidos. Ora, uma

vez reprimidos, eles se voltam contra o proprio élmmcomo uma vontade

179 1bid., p. 29-30 (§ 24).

YL CH. Ibid., p. 11-13 (8§ 2-6).

1721, 1bid., p. 12-13 (§ 6).

13 Ct. Id., Aurora, p. 102-107 (8§ 133-139); IdD Anticristq p. 13-14 (§ 7).

7% |d., Crepusculo dos idolog. 87 (Incursdes de um extemporaneo, § 37);Adsim falou
Zaratustra p. 87-88 (Do amor ao proximo).

17%1d., O Anticristq p. 13 (§ 7).

7% bid., p. 14 (8 7).

1" Nietzsche entende por “ma-consciéncia”, a vontarlser humano por maltratar-se a si mesmo.
Trata-se da conseqiiéncia da repressao dos instinfnanos de agressao, de crueldade e de
hostilidade que se interiorizam e se voltam cootm@éprio individuo. Em outras palavras, “ma
consciéncia” é a crueldade do ser humano contedgrio. Cf. Id.,Genealogia da Moralp. 72-

74, 80-82 (Segunda dissertacdo, 88 16 e 22).

18 Ct. Ibid., p. 47-85, especialmente p. 72-85 (Segutissertacdo, especialmente §§ 16-25).
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doentia de se castigar, de se maltratar, de seenan@ de se culpar. Trata-se da
“ma consciéncia”’, daquela “crueldade psiquica”, rdssentimento direcionado
contra a propria pessoa fazendo-a enxergar a daaceimo algo sem valor, como
pura negatividadé®.

Nietzsche defende a tese de que a “ma consciédesénvolvida pelo
cristianismo tem origem no sacerdote ascético dmigimo. Foi o sacerdote
ascético, segundo a analise genealogica de Nietzsghe transformou o
sentimento de culpa em pecado para dar uma exgtiGag sentido do sofrimento
ao longo da existéncia humaffaO sofrimento interpretado como conseqiiéncia
do pecado ou como punicdo por causa do pecado andaefjudaica que o
cristianismo desenvolveu como uma mensagem fundamd?Por causa disso,
afirma que o cristianismo € a deturpacdo da mensalge“evangelho”, ou seja,
da mensagem de Je¥iisPois Jesus ndo pregou a centralidade do pecatm. P
contrério, a verdadeira “boa nova” € a negacacodé#rida judia do pecado.

“Nao se acha, em toda psicologia do ‘evangelh@omceito de culpa e castigo;
nem o conceito de recompensa. O ‘pecado’, qualpiacdo distanciada entre
Deus e homem, esta abolido — justamente isso éaarfbva’. A beatitude nédo é
prometida, ndo é ligada a condicfes: é a Unicédes — 0 resto € signo para
dela falar...*®,

“O que foi liguidado com o evangelho foi o judaisams conceitos ‘pecado’,

‘perddo dos pecados’, ‘fé’, ‘redencdo pela fé' dat@outrina eclesiastica judia
foi negada na ‘boa nova®,

Deste modo, Nietzsche condena a moral cristd parsa moral dolorista
ou culpabilizante devido a seu centralismo sob gimdeoldgica de pecado ou
culpa. Além de seu ascetismo, a moral crista, dastd ressentimento, diminui a
“vontade de vida’ porque, condicionada pela “mascténcia”’, direciona a

agressividade ou crueldade dos instintos humanusaco proprio ser humano.

179 Cf. Ibid., p. 80-82 (Segunda Dissertac&o, § 22).

180 Cf. Ibid., p. 129-131 (Terceira Dissertacéo, § 2@) O Anticristq p. 58-59 (§ 49).

81 Em “O Anticristo”, Nietzsche apresenta uma visinpgtica de Jesus. Para ele, Jesus foi um
homem que viveu a vida com intensidade e que emsimediante a sua pratica de vida, como
“alguém pode sentir-se ‘divino’, ‘bem-aventuradeyangélico’, a qualquer momento um ‘filho
de Deus™; ensinou, em outras palavras, “como atguieve viver a fim de sentir-se ‘no céu’,
sentir-se ‘eterno™. Para ele, portanto, a mensadeniesus consiste em sua pratica de vida que
ensina a enxergar esta vida como algo valorosddGfO Anticristq p. 40-41 (8§ 33). Entretanto,
Nietzsche constata que no cristianismo todo o “gelno” foi distorcido pela mentalidade judaica
do ascetismo e do ressentimento. Por isso € quefietea que “no fundo, houve apenas um
cristdo, e ele morreu na cruz. O que desde ent&bamaou ‘evangelho’ ja era o oposto daquilo
gue ele viveu: uma ‘mé nova’, um disangelho”. lpd.45 (§ 39).

821d., O Anticristqg p. 40 (§ 33).

183 bid., p. 41 (& 33).
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Esté claro, de tudo que apresentamos até aqué qoenome da vida que
Nietzsche critica o cristianismo sob o enfoque lagico. Tudo 0 que constitui 0
cristianismo, segundo seu entender, consiste emdspreciacdo da vida.
Principalmente porque o cristianismo se originanaeatafisica platbnica e do
ascetismo e do ressentimento do sacerdote jud&oo.isso, os valores cristaos
nao favorecem a humanizagéo do ser humano; saesajae deslocam o valor
desta vida para uma outra, a vida idealizada ounidada fazendo com que a
“vontade de poténcia” se canalize para o “nadaénAtlisso, como ja afirmamos,
trata-se de valores que direcionam a crueldaderdaousnano contra si mesmo.

Para Nietzsche, o ser humano s6 desenvolve suascfidades amando
esta vida tal como ela é, a saber, sem finalidsel®, sentido, Unica, complexa.
Deste modo, humanizacdo, segundo ele, consisteontade de superar a si
mesmo constantemente. Trata-se, em outras palalgasonstituir a existéncia
como aceitacdo jubilosa da vida mediante o “sinsoéiio em face do devir;
equivale a assumir a vida como “vontade de potéfaimativa”’, isto €, a vontade
de viver tudo aquilo que esta Unica vida propoicgom todas as suas
possibilidades.

Humanizacao, para Nietzsche, € sinbnimo de “superem”. Entretanto,
para que o ser humano se humanize ou para que étene “super-homem” &
necessario que o paradigma platénico-cristdo s@jarado. Pois, no seu entender,
somente quando esta vida ou esta existéncia faideanada como o Unico valor
absoluto € que o “super-homem” aparecerd. E istwvabsres pregados pelo
cristianismo tém impedido até entéo.

Portanto, no pensamento de Nietzsche, o cristianismpede a
humanizacéo, porque impede o ser humano de val@&a vida com 0 espirito

dionisiaco. O cristianismo obstaculiza o surgimettdsuper-homem”.

2.3.
A critica de Sigmund Freud

Além de Feuerbach, de Marx e de Nietzsche, Freuh @utro expoente
do ateismo humanista que ndo pode deixar de serionado no que se refere a
critica ao cristianismo. Sua visao do fendmena@iesp apresenta-se como uma

critica relevante de toda a religido, inclusiverigt& como sendo um artificio
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psiquico que mantém o ser humano sob o véu datilifade impedindo o seu
amadurecimento psicoldgico.

Da mesma forma que o0s outros ateus humanistasyndador da
Psicanalise, como representante da mentalidade rneodgeterminada pelo
espirito positivistd#*, além de desconsiderar a possibilidade de afirnalgé
existéncia de Deus como um ser pessoal independEntbomem, também
desconfia do valor humanizante da religido. Comitefesua novidade na
consideracao da tematica da religido se encontadbo@agem psicoldgica. Freud
analisa o fendbmeno religioso a partir dos elemequ@esconstituem a dinamica do
psiquismo humano na tentativa de explici-lo soltiea &ientifico-positivista.
Desta forma, chega a conclusdo de que a religificte origem no complexo de
Edipo e se configura como um tipo de perpetuacacutto paterno infantil. Para
ele, Deus é concebido como a projec¢éo inconscianfegura paterna e a religido
€ vista como uma constru¢do do psiquismo com agétede realizar os desejos
infantis do ser humano com relacdo a figura do Para Freud, portanto, a
religido consiste numa projecdo no mundo exterourmh psiquismo humano que
nao atingiu sua maturidade.

Esta interpretacdo da religido leva em conta algpressupostos. O
primeiro deles consiste em sua posicao ateistacBelo com os biografos, Freud
cresceu sem nenhuma fé em D&udNa infancia, duas experiéncias parecem té-lo
marcado negativamente com relacéo a reliffa@ primeira diz respeito a sua
baba, uma idosa e gentil catélica tcheca, que rlwesmitia “as verdades do
catolicismo” e o levava consigo para assistir &ssat’. A segunda experiéncia
esta ligada ao anti-semitismo. Por ser judeu, aoffiariamente na escola
humilhacées de toda sorte por parte de “cristdosNo entanto, o que parece

determinante para seu ateismo foi a sua formacadéadca profundamente

184 Sobre a tendéncia positivista de Freud, cf. CAPRAO ponto de mutagdop. 168-179;
PALMER, M., Freud e JungSobre a religido. Sao Paulo: Loyola, 2001, p218-

18 Cf. JONES, E.A vida e a obra de Sigmund Freudio de Janeiro: Imago, 1989; GAY, P.,
Freud Uma vida para o nosso tempo. Sao Paulo: Compalalsidetras, 1989; IdUm judeu sem
Deus Porto Alegre: Imago, 1992.

186 cf. KUNG, H.,Freud e a questo da religidg@ampinas: Verus, 2005, p. 16-17.

187 Cf. RIZZUTO, A.M., Por que Freud rejeitou De@sUma interpretacdo psicodinamica. S&o
Paulo: Loyola, p. 137-140.

18 cf. KUNG, H., op. cit., p. 17.
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marcada pela ideologia cientifico-materiafi&talsto significa dizer que procurou
rejeitar a Deus por causa, sobretudo, de sua riatealcientifica.

O segundo pressuposto esta ligado ao diva e dieitesa pratica analista
com a sua interpretacdo dos fendbmenos psiquicogatisntes analisados. Freud
procura explicar cientificamente, a partir de séenica psicolégica e dos casos
por ele analisados, o significado, a génese eamdgmo do fendmeno religioso.
A sua concepcéo religiosa parte da experiénciaiadglcomo psicanalista. O
interesse pelo tema da religido certamente seisal@om o objetivo de suas
analises terapéuticas, que pode ser resumido mjodes libertar seus pacientes
de suas doencas psiquicas. Para ele, a religiapresenta como expresséo de
anomalias psiquicas que precisam ser tratadas @aea a pessoa possa
desenvolver sadiamente sua psicologia.

O terceiro pressuposto consiste na antropologialia@a. A descoberta do
inconscientee do processo de funcionamento do aparelho psiq&go, Id e
Superego), mais a descoberta ldado e de suas fases de desenvolvimento,
levaram Freud a uma nova concepcao do psiquismammnda estruturacéo da
personalidade e, assim, do proprio ser humano.r&arido toda a tradicdo do
cogito e desferindo um golpe decisivo sobre a auto-gufata humana’, Freud
vé 0 ser humano como marcado profundamente, desfnaia, pelo primado da
pulsdo sexual (=libido) e também pela forte infli@rdo inconsciente. Por isso,
para ele, o ser humano consiste num ser instindealesejos e toda sua estrutura
psiquica depende das experiéncias libidinais dmaid em relagdo com a figura
paterna.

Assim, € a partir de experiéncias negativas dajiéelj das analises
psicanaliticas e de descobertas sobre o psiquiso® Freud encontra o

fundamento de sua compreensao da religido. Par&stke nada tem a ver com

189 Ct. Ibid., p. 12-24.

1% O préprio Freud considerou a psicandlise comoreeira grande ferida provocada contra o
narcisismo humano ao longo da histéria do pensaménprimeira ferida se deve a revolugéo
copernicana que fez com que o homem deixasse situae como centro do universo. A segunda
consiste naquela provocada pelo evolucionismo déamd que fez com que o ser humano fosse
visto como um organismo complexo, entre outrostrdesha dindmica da evolucéo biolégica. Ja a
psicandlise se configura como a terceira feridamawisismo humano, porque a partir dela se
constata que o homem ja ndo mais pode consideraoi®® “senhor de si mesmao”, pois o
inconsciente e as for¢as instintivas condicionasteterminam grandemente o nosso agir € a nossa
configuracdo como pessoas. Cf. FREUD,8na dificuldade no caminho da psicanaligalicdo
Standard Brasileira das obras psicolégicas compldea Sigmund Freud. Vol. XVII. Rio de
Janeiro: Imago, 1995, p. 149-151.
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uma divindade transcendente. Trata-se de uma orgag®plesmente humana. Sua
origemesta no complexo de Edipo e nos desejos relagisnadigura paterna; e
suanaturezae finalidade consistem em um sistema ilusorio de satisfacdo dos
desejos humanos a margem da realidade.

Entretanto, embora assumindo o ateismo e o pesitivcientifico, Freud
concede ao tema da religidio uma atengdo considedveuas obras. E possivel
encontrar referéncias ao tema diluidas em grande fas seus escritds Em
alguns, chega até a se dedicar de uma forma maiseporizad®? Nestes
escritos aparecem duas chaves de leitura para preensdo da religido: ela é
interpretada como “neurose obsessiva” e como ‘iS4

Nesta secdo queremos apresentar de forma suantacapcao de Freud a
respeito da religido e, ao mesmo tempo, destacswaacritica ao fendmeno
religioso como uma construcdo do psiquismo humariopede a maioridade
psicologica da pessoa. A sec¢do constard de dudsspdfa primeira vamos
resgatar a sua compreensao da religido como “rewtmsessiva’, e, na segunda,

daremos destaque a sua interpretacéo da religiio Gusao”.

2.3.1.
A religido como neurose

O primeiro escrito de Freud que versa sobre o @aeeligido de forma
mais explicita consiste num artigo, publicado en07]19intitulado “Atos
obsessivos e praticas religiosas”. Neste opus€ulyd apresenta, pela primeira
vez, o fendbmeno da “neurose obsessiva’ como chaterpretativa para a

religido'®

191 Carlos Domingues Morano apresenta uma analisediss tos textos de Freud a respeito do
tema da religido. E impressionante constatar qua vamiedade grande dos escritos de Freud
aborda esse tema. Cf. MORANO, C.Bl,psicoanalisis freudiano de la religionalisis textual

y comentario critico. Madri: Ediciones Paulinas919

192 As obras de Freud que mais ddo atencéo a temédligmsa sdo as seguintes: “Atos obsessivos
e praticas religiosas” (1907), “Totem e Tabu” (191® futuro de uma ilusao” (1927), “O mal-
estar na civilizacao” (1930 [1929]), “A questao ulea Weltanschauurig(1933) e “Moisés e o
monoteismo — Trés ensaios” (1939 [1934-1938]).

193 Cf. RICOUER, P., op. cit., p. 194; MORANO, C.rer depois de FreudSao Paulo: Loyola,
2003, p. 35.

19 para Freud, a neurose é a conseqiiéncia de urealedenémenos psiquicos. Em “Moisés e o
monoteismo”, ele apresenta a seguinte formula patasenvolvimento de uma neurose: trauma
primitivo (impressdes de cunho sexual e agressikmemmentadas na infancia e mais tarde
esquecidas), defesa (repressdo destas impresséles,syperego, para que elas ndo sejam
recordadas nem repetidas), laténcia (periodo em apias impressdes ficam ocultadas e
reprimidas), desencadeamento da doenga neur6imtanisas de anomalia psiquica consequentes
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Antes deste artigo, o tema da religido aparececegsknaos estudos sobre
a neurose histérit®. Nesses estudos, Freud percebe que a experi@figiaga,
gue se expressa como delirios e devocgdes religmsageradas, aparece como
fator repressor do mundo dos desejos e das pulddemdividuo. Os atos
religiosos pessoais se configuram como expressdonsitica do recalcamento
pulsional contribuindo para o surgimento de newoddais tarde, esta visdo é
enriguecida com as analises dos casos de neursessesola. A partir do estudo
desses casos, constata que as expressodes religiisase configuranapenas
como forca de controle sobre os desejos basicosdddduo — fundamentalmente
aqueles relacionados a figura paterna -, mas tancbém expressdes camufladas
destes mesmos desejos e dos sentimentos de cl#gaddevados. Por isso, nas
praticas religiosas encontram-se conjugadatesejode satisfazer os impulsos
sexuais reprimidos no inconsciente e a pumbi¢cdo mediante certos interditos.
Processa-se nestas praticas uma “formacao de conggd entre a proibicdo e o
desejd®®. Isto quer dizer que na religido o individuo aosme tempo em que
encontra regras e normas para manter reprimiddes®os, também os realiza de
forma camuflada nas praticas religiosas. Os desejasionados ao complexo de
Edipo - desejo de viver constantemente sob a [#Hotep pai, de se revoltar
contra ele e o desejo de “possuir a mae” — sdmdbafpelos preceitos sociais e
também religiosos, mas na pratica individual dagi@, a pessoa encontra
oportunidade para realizar esses desejos de uma foutma. Por exemplo, 0
desejo de protecdo constante do pai pode se eaconaénifesto na pratica da
oracdo, na qual a pessoa acredita que Deus poteg@ila constantemente dos
perigos, dos males e das desventuras da existéieciama forma magica.

Portanto, encontramos nas praticas da religidoynskgy Freud, um jogo de

do trauma primitivo), retorno parcial do reprimiffe-aparecimento do trauma primitivo sob uma
nova forma na configuracéo da personalidade daagssf. FREUD, S.Moisés e o monoteismo
Trés ensaios. In: Edigdo Standard Brasileira daasopsicologicas completas de Sigmund Freud.
Vol. XXIll. Rio de Janeiro: Imago, 1996, p. 87-%Bm “Atos obsessivos e praticas religiosas”,
Freud n&o havia ainda estabelecido esta formu@adesenvolvimento das neuroses. E a medida
que vai investigando as causas da neurose obsessiwai também relacionando a neurose com a
religido. Por isso, neste escrito de 1907, Frewdapfiesenta ainda uma identidade entre neurose e
religido. Mas a partir deste texto estabelece o rsawco de interpretacdo para o fendbmeno
religioso.

19 Cf. FREUD, S.,Estudos sobre a histeri&dicdo Standard Brasileira das obras psicolégicas
completas de Sigmund Freud. Vol. Il. Rio de Janéimago, 1995. Sobre a relacdo entre religido e
neurose histérica, Cf. MORANO, C.CE] psicoanalisis freudiano de la religiémp.27-54; Id.,
Crer depois de Freud. 35-36.

1% Sobre a “formacdo de compromisso” entre desejmidipao, cf. Id. Crer depois de Freudp.
36-37.
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repressao e expressao dos desejos. O problemedissy dessa forma, a religidao
mantém o individuo atrelado a fase infantil do desk/imento da psicologia
humana.

Para entendermos isto € necessario fazer uma explieacdo de como a
neurose e a religido, na perspectiva do individuogem do complexo edipiano.
Freud postula como nucleo de cada caso de neusosepolsos sexuais infantis
relacionados com a figura do pai e da mae. Segeleddoda pessoa experimenta,
quando crianga, de forma inconsciente, uma atitodéaditoria, de ambivaléncia
afetiva de amor e 6dio com relagdo ao pai. Poradu,la crianca ama o seu pai,
porgue ele representa a protecdo e a segurangadtéssarias nesta fase da vida;
por outro lado, o odeia, porque ele € a figura rgpeesenta a disputa pelo amor
da maé®’. Desta ambigiiidade afetiva surge o sentimentoutfeacadvindo da
repressdo do 6dio a figura paterna, e a submiss@ica@oracdo a esta figura,
produzidas pela necessidade da crianca de proeca@mparo. A maturidade
psicolégica de cada pessoa depende do modo comoucadesolve o conflito
que envolve o complexo de Edipo, ou seja, o debejdinoso da mie e a
ambivaléncia de amor e 6dio com relacdo ao paiedrose se apresenta como
uma forma anémala de resolver este conflito ou cama forma de perpetua-lo.
No ser humano é normal que o complexo de Ediporssjavido ja na infancia
com a formacdo do superego. Nesse periodo, 0s sogpuhstintuais sao
reprimidos e recalcados de forma que permaneceimcoasciente e ai ficam ao
longo de toda a vida da pessoa, pressionando ccieates para que sejam
satisfeitos. Por isso ha no ser humano, sem geesestlié conta, um conflito
constante entre os impulsos recalcados e o comscimeurose € consequéncia
deste conflito. Ela “é o resultado de uma formainpleta de recalqu&®. Trata-
se da irrupcao ou descarga destes impulsos reoaldgdforma anormal; consiste
numa forma de “retorno do reprimido”. O neuréticaghiela pessoa que revive o
conflito do complexo de Edipo de forma figuradassu comportamento.

A religidao ou, melhor, a experiéncia religiosaiudual, assim como o

fendmeno da neurose, encontram sua origem no crengeEdipo. E, a0 mesmo

197 Sobre a teoria do Complexo de Edipo, Cf. FREUD,T8s ensaios sobre a teoria sexual
Edicdo Standard Brasileira das obras psicolégioagptetas de Sigmund Freud, Vol. VII. Rio de
janeiro: Imago, 1995, p. 117-197.

198 pALMER, M. op. cit., p. 29.
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tempo, como a neurose, sd&o uma forma de perpengisicologia da pessda

A religido, na perspectiva individual, se configw@mo pseudo-solugéo para o
conflito que envolve o complexo paternal. Na rékgia ambivaléncia afetiva de
amor e 6dio com relacéo ao pai encontra uma agasehicao. O pai € projetado
como Deus e, como tal, é adorado e obedecido. Assadoracdo e a obediéncia
a vontade de Deus expressam de forma camufladaoeta figura do pai. Ja o
odio com relacdo ao pai aparece com a criacao derépfica negativa de Deus, 0
deménio, ao qual se pode odiar de forma justifitddaEntretanto, esta
hostilidade canalizada para o demdnio nao resoleendlito, porque, ainda que
dirigida conscientemente para esta figura religigsanconscientemente uma
hostilidade dirigida ao “pai glorificado”. E porusa disso que o sentimento de
culpa esta tdo presente na religido. O pai contingar odiado. A ambivaléncia
afetiva ndo é resolvida. O individuo em sua expeii religiosa revive o
complexo paternal. Esta experiéncia faz prolonggueka inconsciente
necessidade do pai e repulsédo a ele tdo normalic@qmia da criancinha.

A experiéncia religiosa pessoal, segundo Freudjddea projecdo
psicolégica do pai como Deus, se caracteriza pw @lementos fundamentais: a
adoracdo e a repara8o A adoracdo corresponde & manifestacdo camuflada d
amor ao pai. E a reparacdo, por sua vez, correspacmmo resultado do
sentimento de culpa, a tentativa de resolver dreento de 6dio inconsciente a
ele. Deste modo, a religido se afigura, conconetaehte, como umaeurose
porque consiste numa forma camuflada do retornardpalsos recalcados com
relacdo a mae e ao pai, e como um importante aurdi defesa contra as
neuroses, porque busca responder ao conflito quelveno complexo paternal
canalizando a ambivaléncia do sentimento com relagipai para a figura de

Deus, o0 “pai glorificadd®? Entretanto, a religido ndo colabora com a maadied

199 Cf. DROGUETT, J.G.Desejo de DeusDialogo entre psicandlise e fé. Petrépolis: Vp26€0,

p. 68-70.

20 Freud constata em diversos casos de neurose que e Demdnio se apresentam como
projegOes psicoldgicas de sentimentos ambivalaaesrelacdo ao pai. Cf. FREUD, Slistdria

de uma neurose infantiln: Edicdo Standard Brasileira das obras psidoédycompletas de
Sigmund Freud, Vol. XVII. Rio de janeiro: Imago,98 Id.,Uma neurose demoniaca do século
XVII. In: Edicao Standard Brasileira das obras psiécédgcompletas de Sigmund Freud, Vol.
XIX. Rio de janeiro: Imago, 1995.

21 Na verdade, ndo é Freud quem apresenta esta Tdéta-se de uma interpretacéo feita a partir
do estudo da religido nos escritos freudianoHBOGUETT, J.G., op. cit., p. 70.

292 Com relagéo & importancia da religido contra gisuento de neurose, Freud afirma o seguinte:
“A protecdo contra as doencas neurologicas, qedigidio concede aos seus crentes, € facilmente
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psicolégica da pessoa, porque a mantém enredadezomfbto edipiano mal-
resolvido. Com a religido, o0 crente se encontra idado pela dependéncia
infantilizante do pai e pelo sentimento de culp@jinado da ambivaléncia afetiva
inconsciente com relacéo a este.

Deste modo, Freud demonstra que existe uma relgée a religido e a
neurose. Ambas tém uma base psicoldgica comummelego paternal, e ambas
se apresentam como mecanismos de “retorno do aecdlaelacionados ao
sentimento de culpa originado do desejo pela mde @dio ao pai. Além disso,
ambas sao impedimentos para a maturidade psicalodie pessoa; sao
psicopatologias.

Esta visdo de Freud a respeito da religido coraesg elaborada, como ja
acenamos acima, em “Atos obsessivos e praticagiosais®*°. Neste artigo, o
fundador da Psicandlise estabelece uma analogi® @% atos obsessivos
realizados por pessoas que sofrem de um distudiquico — neurose -, a@s
praticas religiosasexecutadas pelas pessoas para expressarem aesdaviécao.
Em primeiro lugar, partindo da visdo do senso comiéreud pontua as
semelhancas e as diferengas entre ambos. Em sefaridamesma coisa a partir
da investigacdo psicanalitica. Termina apontanda lb@se comum para os dois.

A partir do senso comum, destaca que a semelhanttga os atos
obsessivos e as praticas religiosas esta nos seguilados: (1) ambos séo
executados como rituais; (2) séo realizados deda@xelusivista, ou seja, exigem
a exclusdo de todos os outros atos que ndo eslgados a eles; (3) sao
executados de forma minucié%aJa a diferenca entre eles é assim pontuada por
este autor: (1) os atos obsessivos sdo rituaisripgopnventados por cada
individuo e as préaticas religiosas séo rituais easionados pela religido; (2) os
primeiros possuem carater privado, enquanto ascasateligiosas possuem
carater publico e comunitario; (3) os atos obsessparecem desprovidos de

explicavel: ela afasta o complexo paternal, do giegggende o sentimento de culpa, quer no
individuo quer na totalidade da raca humana, resdle-o para ele, enquanto o incrédulo tem de
resolver sozinho o seu problema”. FREUD, [Sspnardo da Vinci e uma lembranca de sua
infancia Edicdo Standard Brasileira das obras psicologioawpletas de Sigmund Freud, Vol. XI.
Rio de janeiro: Imago, 1995, p. 129.

203 Cf. FREUD, S.Atos obsessivos e praticas religios&slicio Standard Brasileira das obras
psicolégicas completas de Sigmund Freud, Vol. 1. & janeiro: Imago, 1995, p. 107-117.

204 Cf. Ibid., p. 109-111.
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sentido simbdlico, e as praticas religiosas saoifgigtivas e explicitamente
simbélicad®,

A partir do ponto de vista psicanalitico, Freudespnta a semelhanca e

diferenca entre ambos os ritidfs Para ele, as semelhancas s&o as seguintes: (1)

ambos sao significativos e podem ser interpretgdds psicanalise; (2) ambos
tém fundamento na repressao de impulsos instint(@isestao relacionados ao
sentimento de culpa; (4) parecem ter o valor deicasdorotetoras ou de defesa,;
(5) séo realizados por medo de alguma punicéo.

As diferencas entre eles, do ponto de vista palitao, sdo elencadas por
Freud da seguinte maneira: (1) o fundamento das @isessivos se encontra na
repressdo de impulsos instintuais de carater eaxalmgnte sexuais o0
fundamento das praticas religiosas consiste naegsfio de certos impulsos
instintuaisegoistas (2) os atos obsessivos sdo realizados por pedsoasisadas
por um sentimento inconsciente de culpa; ja ascpateligiosas sdo realizadas
por pessoas que se sentem culpadas ou pecadorsdbeDeus; (3) 0s primeiros
sdo atos de defesa ou de seguranca contra 0s ampirstintuais sexuais
reprimidos que forcam o consciente para seremfei&dis, as praticas religiosas
sdo medidas protetoras contra 0s impulsos institagoistas; (4) os atos
obsessivos sao realizados minuciosamente com rcédede evitar algum mal,
embora ndo se saiba qual; as praticas religiosageslizadas também como
medida protetora contra a puni¢ao divina.

Depois de estabelecer as semelhancas e diferam¢a®s atos obsessivos
e as praticas religiosas, Freud conclui que se fmmesiderar a neurose obsessiva
com o correlato patologico da formacdo de umaiéaigdescrevendo a neurose
como uma religiosidade individual e a religido commma neurose obsessiva
universal®’. O ponto principal no qual Freud se fundamenta paegar a esta
conclusao de proximidade entre religido e neurossiste do dado de que tanto
0S atos obsessivos como as préticas religiosagso@mo origem a renuncia dos
impulsos instintuais. Entretanto, ele deixa clane @ renuncia, por um rito e por

outro, sdo de impulsos diferentes. Os atos obsEsse/fundamentam na renuncia

295t |bid., p. 111.
2% Cf. |bid., p. 113-117.
27 bid., p. 116.
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dos impulsos instintuais sexuais e as praticagioshs, na renuncia de impulsos
egoistas que s&o prejudiciais ao relacionamental$8c

Assim, em “Atos obsessivos e praticas religiosakteud apenas
estabelece uma analogia entre religido e neurd@e.cNega a identifica-las. Isto
porque, neste artigo, ainda ndo postula o compdex&dipo como a origem das
praticas religiosas. Esta identificacdo apareceséescritos posteriores.

E em seu ensaio “Leonardo da Vinci e uma lembratecaua infancia”
(1910) que Freud apresenta, de modo embrionateseade que o complexo de
Edipo esta na origem das praticas religiosas dwiohub. Nesta obra, expde um
argumento que norteard toda a sua compreensao ligi@iore O argumento
corresponde ao postulado de que Deus é a projsgémdgica da figura paterna.
Ora, com esta visdo de Deus, fica autorizada aildp@&o da experiéncia religiosa
pessoal ao complexo de Edipo e a sua relagio gmeurase obsessiva, visto que
esta anomalia psiquica, para Freud, tem origem epaessdo de impulsos
instintuais sexuais ligados as figuras paterna tenm& Deste modo, o complexo
de Edipo comeca a aparecer no pensamento de Foeunl & fonte originaria
tanto das neuroses obsessivas como também dadoelgn sua forma
individual®®.

“A psicandlise tornou conhecida a intima conexdstente entre 0 complexo do
pai e a crenca em Deus. Fez-nos ver que um Dewsoglesada mais €,
psicologicamente, do que uma exaltacdo do pairadiente podemos observar
jovens que abandonam suas crencas religiosas log@ @utoridade paterna se
desmorona. Verificamos, assim, que as raizes dassi€ade da religido se
encontram no complexo paternal. O Deus Todo-Podegogisto e a Natureza
bondosa aparecem-nos como magnas sublimacdes élas idfantis sobre os

mesmos®°

O complexo de Edipo somente é visto por Freud caradgem tanto das
neuroses como da experiéncia religiosa privadartir,eobretudo, da analise de
alguns casos de neurose nos quais aparece o ebemaéigioso. Na analise do

delirio parandico do “Caso Scherelfét” na andlise da neurose obsessiva do

2% Desta maneira, Freud considera que a religidotgres servico ao desenvolvimento da
civilizacdo. Isto porque ela contribui com a repé@sdaqueles instintos egoisticos que impedem o
relacionamento social. Cf. Ibid., p. 116-117.

29 cf, PALMER, M., op. cit., p. 27-29.

29 FREUD, S.Leonardo da Vinci e uma lembranca de sua infangial28-129. Esta concepcéo
de Deus como projecao psicolégica da figura patepa@ece claramente em boa parte da literatura
freudiana, cf. RIZZUTO, A.M., op. cit., p. 160-181.

211 Cf. FREUD, S.Notas psicanaliticas sobre um relato autobiografitoum caso de parandia
(dementia paranoidésEdicdo Standard Brasileira das obras psicolégicanpletas de Sigmund
Freud, Vol. XIX. Rio de janeiro: Imago, 1995.
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“homem dos rato$'? e do “homem dos lobo$® e na andlise da neurose
demoniaca do pintor Christoph Haitzm&finFreud constata uma estreita ligacéo
entre a neurose, a religido e a figura paterna. dbleerva que o neurdtico
manifesta nos seus atos obsessivos uma ambiglafatiea direcionada para
algo (ele mesmo, um animal, Deus, outra pesso&g.dasbivaléncia, segundo sua
interpretacdo, consiste na expressao da ambival@uaciconflito edipiano que é
revivido inconscientemente na forma de neurose.dsaer dizer que o neurético
transfere para algo o amor e o 6dio ao pai; ele@ay complexo de Edipo. Ora,
nestes casos de neurose, Freud percebe uma nmagifesitensa de religiosidade.
O neurdtico assume praticas religiosas obsessiaasquais Deus €, a0 mesmo
tempo, amado e odiado. Interpreta isto como mdaifés também da
ambivaléncia afetiva a figura paterna. Deste modocontra fundamento
comprobatério para formular a tese de que a expBaéeligiosa pessoal esta
relacionada as neuroses porque ela também temniasenflito edipiano e o
atualiza.

Embora tenha postulado esta tese, Freud ndo esoemhum livro ou
artigo para explicar exclusivamente a psicogénesaetigido em sua forma
privada. Escreve sim algumas obras para expligasi@génese da religido em
sua forma coletiva. Procurando entender por quaigidfo manifesta um carater
neurético de atualizacdo da ambivaléncia afetivacdoflito edipiano, Freud
escreve duas obras para responder a este questioioafii otem e tabu” (1913) e
“Moisés e o0 monoteismo” (1939).

Em “Totem e Tabu”, Freud defende a tese de qudigide possui um
carater neurotico obsessivo porque ela se origmaurd complexo de Edipo
primitivo e o atualiza historicamente. Ora, nesb@#ap o complexo de Edipo é
apresentado como uma categoria antropolégica fuew@it®. Isto porque este
aparece como a categoria para explicar a origens®aia religido ou do conflito
neurético, mas também a origem da cultura, da arggio social, enfim, da

propria civilizacao.

217Ct. 1d., Notas sobre um caso de neurose obsesdieicdo Standard Brasileira das obras
psicoldgicas completas de Sigmund Freud, Vol. X.d& janeiro: Imago, 1995.

413 Cf. Id., Histéria de uma neurose infantiEdicdo Standard Brasileira das obras psicolégicas
completas de Sigmund Freud, Vol. XVII. Rio de jaoelmago, 1995.

24 Cf. 1d., Uma neurose demoniaca do séc. XMVdicdo Standard Brasileira das obras
psicolégicas completas de Sigmund Freud, Vol. X&¥ de janeiro: Imago, 1995.

15 Cf. MORANO, C. D.Crer depois de Freud. 38.
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Para Freud, o complexo de Edipo consiste numa aagetundamental
para explicar a origem da civilizagcdo, porque estigem se encontra num
acontecimento historico primitivo e nas suas coi@egas. Este acontecimento
corresponde ao assassinato de um “pai primitiveietado por seus “filho$*®.

Fundamentado em teorias étnicas e antropol&gicdgeud imagina um
drama primordial entre um “pai” e os “filhos”. Oatina € o seguinte. Em épocas
primevas, o0 homem vivia em pequenas hordas, caalgminada por um macho
poderoso — designado por Freud como “proto-patie gxercia com violéncia um
poder irrestrito sobre o restante da horda. Estecausa de sua forga, oferecia
protecdo aos seus subordinados e, em troca desttcdw, tinha o direito de
possuir todas as fémeas da horda como propriedadamente sua. Os outros
machos, por ndo possuirem a forca do “proto-pagnro direito as fémeas,
invejavam e almejavam a sua posi¢cdo. Por isso,lagée entre eles era de
confronto. Mas aqueles que se rebelavam ou queedagspm o ciime do pai
primevo eram mortos, castrados ou expulsos da h@ug aconteceu que num
determinado momento, os machos expulsos da hakaamdo numa comunidade,
se rebelaram em conjunto contra o macho-dominadesassinaram-no e
devoraram o seu corpo. Depois deste assassinattac®s mais fortes tentaram
assumir o lugar do “proto-pai” morto, mas ao fazégrovocavam o mesmo
conflito com os outros e, assim, tiveram o0 mesmstine. Por certo tempo se
perpetuou o conflito até o momento em que todanashos estabeleceram entre
eles uma espécie de contrato social. Cada um risnuacvontade de assumir o
lugar do “proto-pai” e de possuir as mulheres da&o

Segundo Freud, este crime primitivo marca profuretgm ndo sO o
desenvolvimento psicolégico do ser humano, mas éamionstitui o surgimento
da proépria cultura e do relacionamento social. Aipdeste acontecimento, se
realiza culturalmente um recalcamento do desejontnal de possuir a méae
(incesto) e as mulheres da familia (endogamia)béammse produz o sentimento

de culpa e uma ambivaléncia afetiva com relacgmaaprimitivo assassinado a se

218 Cf. FREUD, S.Totem e TahuRio de Janeiro: Imago, 2005, p. 146-148.

27 Freud se ap6ia na teoria da horda primitiva deD&win (“Evolucdo das espécies”) e de
Atkinson e na teoria da “refeicdo totémica” de V@bBrtson Smith (“Religion of Semites”). Cf.
FREUD, S.Moisés e o monoteismup, 95-97.
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perpetuar em cada pes§8& na religidd™. Assim, com o assassinato do “proto-
pai” se produz historicamente um complexo de Edi@® origens ou, nos termos
de Paul Ricouer, um “Edipo da espété”

Com isso, Freud defende a idéia de que a religi@syp carater neurotico
ndo porque encontra sua origem histérica no coropéeipiano produzido pela
morte do pai primitivo. Se fosse assim todas aslyg@es culturais também
seriam neurotizantes, visto que todas elas, da fmrha, surgem deste complexo.
Diferentemente destas producbes, somente a rel@ideurotizante porque ela
atualizaao longo da historia este drama do inicio dos tamp

A religido, segundo Freud, joga com a mesma andnicé afetiva de
amor e 0dio que norteava a vida dos machos da lpohaidtiva com relacdo ao
macho dominador. Ora, aqueles amavam o0 “proto{pai’causa de sua posicao
privilegiada e por causa da protecao que ele atgere® odiavam porque queriam
ocupar o seu lugar, sobretudo, para poder posstiénaeas do grupo. Na religido,
segundo Freud, o “ser divino” (totem, deuses, DE@uisto) € uma representacao
psicoldgica deste pai primiti?d. Por isso, a ambivaléncia afetiva com relacdo ao
“ser divino” nada mais € do que a atualizagéo dorando 6dio a figura deste pai
das origens. Mas por que a religido perpetua esktavaléncia afetiva? Por causa
do sentimento de culpa. O sentimento de culpa ggrath morte do pai primitivo
produziu uma forma de manté-lo “vivo”, ou sejapariuma forma de anular o
parricidio. Esta forma é a religid@ Na religido, a culpa pela morte do “proto-
pai” € amenizada porque este, sob a forma de umdi\@@o”, continua a existir e
a ser adorado. No entanto, esta presenca do maitipol na religido desperta,
além da atitude de adoracao e reveréncia a esta fig atitude de revolta a ele.

Freud chega a este postulado a partir da analisznaditica do totemismao.
Para ele, esta é a primeira forma de religido stitid, e, por isso, aquela que
mais se aproxima do evento que produziu o complexiédipo das origens. Nesta

218 |sto significa dizer que “o complexo de Edipo tose a repeticdo pessoal (e ontogenética) de
algo que se acha embutido no inconsciente, ista &periéncia universal (e filogenética) do
assassinato do pai”. PALMER, M., op. cit., p. 4&r&@defender a idéia de que o complexo de
Edipo primitivo tenha marcado toda a humanidade ati@, Freud recorre ao postulado da
“heranca arcaica” que afirma a possibilidade destrassdo de geracdo a geracdo de tracos
mnémicos inconscientes de experiéncias de nossepaasados. Cf. FREUD, 3Voisés e o
monoteismop. 107-116. Sobre o assunto, cf. JONES, E.,ibpcapitulo 10.

29Cf. 1d., Totem e tabup. 146-148.

220 cf. RICOUER, P., op. cit., p. 197.

221 Cf. FREUD, S.Totem e tabup. 148-149.

222 Cf. Ibid.
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religido percebe-se claramente, segundo ele, aval@bcia do complexo
edipiand®®. No sistema totémico, o totem ou o animal sagradajorado porque
representa a protecdo para a tribo. Aléem de adpradanimal totémico €
preservado mediante a proibicdo legal de seu gacriEntretanto, uma ou outra
vez, a tribo comemora uma celebragdo, uma refeigéiononial, na qual este
animal é sacrificado e todos do cla devoram-no©ra, Freud interpreta o totem
como a representacao do “proto-pai”. A adoracatothm e a crenca de que ele
protege o cla corresponde a atitude de submiss#leatpai” e a necessidade de
sua protecdo. A preservacao legal do animal totgmiee diz respeito a anulagédo
do crime cometido pelos filhos, € consequéncia etnorso ou da culpa pelo
assassinato do pai primitivo. E a refeicdo totémegaresenta a celebracdo da

#24 Assim, a

vitéria dos filhos sobre ele; € a “recordacédo dianfo sobre o pa
atitude do cla com relagdo ao animal totémico esgarea ambiguidade afetiva
com relac&o ao pai originério.

Desta maneira, na visdo de Freud, o totemismoistensiuma das
primeiras tentativas na historia de se resolveresnconflitos psicolégicos
produzidos pelo assassinato do “proto-pai”. O tigero “tornou possivel
esquecer o acontecimento a que devia a sua ofifferE isto por causa do
recalcamento dos instintos mais primitivos atral@sinterditos legais da religido
e por causa também da mitigacao da culpa atravétidbtotémico. Entretanto, o
totemismo mediante o culto ao animal totémico m&olve o complexo de Edipo
das origens. Apenas o0 atualiza, porque 0 pai pvimitontinua a ser adorado e
rejeitado em sua representacao religiosa, o totem.

A partir da interpretacéo psicanalitica do towmo, Freud defende a tese
de que em todas as religides se revive o dramaoptial da relacdo afetiva
conflituosa com o “proto-pai” e do seu assassfiat®or isso é que podemos
encontrar em todas elas, segundo ele, alguns elesn&mdamentais comuns,
embora camuflados, que estiveram relacionados @getnto: o acentuado
sentimento de culpa, o desejo constante de proteqéta rebeldia escamoteada a

divindadé?’. O drama das origens é revivido nas religides ymrgelas se

223 Cf. |bid., p.144-153.
224 |bid., p. 149.

22 |pid., p. 148.

2% Cf. |bid., p. 150-164.
221 Cf. |bid., p. 155.
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processa o “retorno” do pai primitivo sob a forma wma divindad@®. Ora, é
porque existe este “retorno” que se da o confligbivan. Ao realizar o “retorno”
daquele pai, as religides possibilitam a perpewagédrama primordial. Amor e
odio, adoracdo e rejeicdo, submissdo e rebeldidviaddde, representacdo
psicolégica do pai das origens, sdo os paradoxesapfiguram as religides.
Assim, segundo Freud, na religido de forma geraktebra o “retorno” do
“proto-pai” e concomitantemente, o desejo de assweu lugar. Por isso, 0s
principiais rituais religiosos, além de serem celeBo da presenca paterna,
consistem na “eliminacdo cerimonial do f&i"ou na “comemoracdo despistada
do triunfo sobre o pai ou na revolta filial dissiema™®. A prépria eucaristia
crista, por exemplo, se configura “essencialmentaccuma nova eliminacdo do
pai, uma repeticéo do ato culpo$t”Ela é “a associacdo de irmaos que consome
a carne e o sangue do filho [a representacao doplhaitivo] para obter a
santidade e se identificar com éf&” Na comunh&o cristé se repete o contetido da
antiga refeicdo totémica, a saber, a ambivalérfei@/a com relacdo ao pai. Ao
incorporar, simbolicamente, o corpo e 0 sangueedelD®eus, o0 cristdo, além de
celebrar a morte do pai, que é representado p&toCrambém expressa o desejo
nostélgico do pai e, a0 mesmo tempo, o seu ansaioldcar-se em seu lugat
Dessa maneira, acontece na religido algo semellznigue se da nos
processos de neurose obsessiva, 0 “retorno domiepi?>*. Neste sentido, a
religido judaica, por sua representacdo paternaint€inico Deus como pessoal,
como Pai, constitui a religido na qual a figurapdo primitivo retorna com toda
sua forca. O judaismo constitui o dominio do pdbrsoos filho8* Ja o

cristianismo, na concepcao de Freud, € a religi#® representa a tentativa de

28 para Freud, o retorno do “proto-pai” na religi@odgu sob varias representacdes religiosas.
Primeiro, como animal (totem), depois como deusesl@monios e, por ultimo, como Deus-Pai
Unico. Cf. Id.,Totem e tabup. 151-158; Id.Moisés e o monoteismp. 97-98.

291d., Totem e tabup.155.

20RICOUER, P., op. cit., p. 199.

%L |pid., 158.

232 pjd.

233 Cf. Ibid., p. 157-158; IdMoisés e o monoteismp. 98, 101-102.

234 Em “Moisés e o monoteismo: trés ensaios”, Freusgsgmta um estudo psicanalitico das
origens do judaismo postulando uma proximidadeadesigido com a neurose. Para ele, no
judaismo se processa a mesma dindmica encontradzasos de neurose obsessiva. Ele descobre
que a mesma férmula estabelecida para o desenwitinde uma neurose (Trauma primitivo —
defesa — laténcia — desencadeamento da doencaiceuréetorno parcial reprimido) pode ser
aplicada a origem e desenvolvimento do judaismo.

2% Cf. Id., Moisés e o monoteismo. 102.
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substituicao do pai pelo filho. Trata-se de ummyid@d da rebeldia filial. Por isso,
enquanto o

“ judaismo [- escreve Freud -] fora uma religidopad o cristianismo tornou-se

uma religido do filho. O antigo Deus Pai tombouapttés de Cristo; Cristo, o

Filho, tomou seu lugar, tal como todo filho tivezaperancas de fazé-lo, nos
tempos primevos$®,

Nao obstante, segundo Freud, o cristianismo nasegue se livrar do
fantasma do pai, pois com o Cristo, o “proto-patbrna transfigurado. O Cristo,
ao mesmo tempo em que representa a rebeldiacfiidfa o pai primevo, também
representa o dominio do pai, pois ao se colocalugar do pai se torna uma
representacdo paterna. Desta maneira, o Cristonbéta uma representacao

psicolégica do pai das origens.

“Vale a pena notar como a nova religido [o crissam] lidou com a antiga
ambivaléncia na relacdo com o pai. Seu conteudwipsl foi, € verdade, a
reconciliacdo com o Deus pai, a expiacdo pelo caometido contra ele, mas o
outro lado da relacdo emocional mostrava-se no dato filho, que tomara a
expiacdo sobre si, tornar-se um deus, ele prépoidado do pai, e, na realidade,
em lugar deste. O cristianismo, tendo surgido dea ueligido paterna [0
judaismo], tornou-se uma religido filial. Ndo esma@o destino de ter de livrar-

se do pai*®”.

Para Freud, o cristianismo “revive” de forma mp&ente do que as
outras religifes o drama da morte do pai primffivoAs doutrinas do pecado
original e da redencdao, realizada pela morte dset&;rapontam para o fato do
assassinato deste pai e para a expiacdo da culpaysa deste crime. Isto porque
Freud vé na doutrina do pecado original a descrilgi@roprio crime cometido
pelos filhos primitivos. Ele identifica a doutrig@ pecado original ao evento do
assassinato do “proto-pai”. Do mesmo modo, intéapre sacrificio de Cristo
como expiacao pelo parricidio primitivo e como nfestacdo do desejo do filho
de se colocar no lugar do pai.

“Nao pode haver davida de que no mito cristdo agemriginal foi um pecado
cometido contra o Deus-Pai. Se, entretanto, Crétioniu a humanidade do peso
do pecado original pelo sacrificio da prépria visi@nos levados a concluir que o
pecado foi um homicicio. A lei de talido, que séaaddo profundamente
enraizada nos sentimentos humanos, estabelecenguemicidio sé pode ser
expiado pelo sacrificio de outra vida: o auto-§mio aponta para a culpa
sangiinea. E se este sacrificio de uma vida oaasioma expiagdo para com o
Deus-Pai, o crime a ser expiado sO pode ter sithomicidio do pai. (...) O
préprio ato pelo qual o filho oferecia a maior exqgio possivel ao pai conduzia-

230 |pid.
%7 bid., p. 149-150.
238 Cf. Id., Totem e tabup. 156-158; Id.Moisés e o monoteismp. 100-102.
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0, a0 mesmo tempo, a realizacdo de seus desejta amrpai. Ele proprio

tornava-se Deus, ao lado, ou, mais corretamentéjgando pai**°.

Desta forma, segundo Freud, o cristianismo naemrdda fantasia
dogmatica, a0 mesmo tempo em que procura a remdclcom o pai primitivo,
mediante a mitigacéo da culpa pelo sacrificio dbdt, revela também a rebeldia
contra ele ou o desejo de substitui-lo, medianéadeusamento do “Cristo”, ou
seja, do “filho”. Assim, perpetua-se na doutringtéra ambivaléncia afetiva com
relacédo ao “proto-pai”.

Em “Moisés e o monoteismo” (1939), Freud da caondiade a
investigacdo psicanalitica, que havia sido iniciada “Totem e tabu”, sobre a
origem e o desenvolvimento da religido. Nesta olarslisa a origem e o
desenvolvimento do judaismo e de seu monoteismarta pdo fenbmeno das
neuroses obsessivas. Acredita que aquilo que Ssegs@ com 0S neuroticos
acontece, de forma coletiva, na religido judaicd&drnula que ele elabora para o
desenvolvimento de uma neurose (trauma primitivadlefesa + laténcia +
desenvolvimento da doenca neurdtica + retorno gareiprimido = neurose
obsessiva}’, ele a aplica ao monoteismo judaféoPara ele, orauma primitivo
corresponde ao assassinato de Méfééa defesaequivale ao recalcamento da
culpa ou o esquecimento do ato cometido por cawsarcependimento dos
hebreus por terem matado o seu liddat@nciadiz respeito ao periodo histérico
em que na historia judaica ndo havia sinal da id@aoteista — o0 que revela o
sucesso do recalcamento da culpa;desenvolvimento da doenca neurétozao
retorno do recalcadocorresponde a adesdo dos hebreus novamente ao
monoteismo, o culto a um Unico Deus-Pai - que nadés € do que a

representacao psicologica do Moisés assassinadta Bmneira, Freud interpreta

29|d., Totem e tabup. 157.

2401d., Moisés e 0 monoteismp. 95.

241 Cf. |bid., p. 95-105.

42 Freud se pautou em teorias histéricas equivocadaspeito da origem do monoteismo. Ele
parte da hipotese da existéncia de dois Moiséstddia sido um aristocrata egipcio associado as
reformas monoteistas do rei Akenaton no século XI@. O outro, tratar-se-ia do personagem
biblico, o hebreu madianita. O Moisés egipcio, sdguFreud, é que teria dado inicio ao
monoteismo judaico. Este Moisés, depois da morteeddkenaton, teria deixado o Egito e se
tornado o chefe dos judeus, aos quais teria trdiodent monoteismo de origem egipcia. Contudo,
no processo de transmissdo do monoteismo, os juddam se rebelado contra seu lider e o
mataram. O outro Moisés teria aparecido um sécwles tarde ao acontecimento deste crime.
Como havia um forte sentimento de culpa, inconsejenos judeus por causa da morte do
primeiro Moisés, o lider madianita passou a ser tgpeesentacdo daquele Moisés. Este segundo
Moisés é que teria transformado o monoteismo @igio culto do deus vulcanico lahweh. Cf.
Ibid., p. 73-86.
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0 judaismo como neurose coletiva e 0 monoteisma aom sintoma do retorno
do recalcado. Sendo assim, o0 monoteismo “represergamergéncia do pai, a
reelevacdo do macho forte a posicdo de dominaesiamulada pelo sentimento
redesperto e avassalador de culpa pelo crime atigometido contra elé&*®

Ao conceber o judaismo em relagdo com a neuraseidFconsidera-o
como culto ao pai, ou seja, ao “proto-pai” e ao 9dei assassinado pelos
hebreu*. Os mandamentos judaicos e a circuncisdo, pata Fgemonstram, de
forma mais patente possivel, o0 dominio exercido pal na religido judaica. Isto
porque estes elementos religiosos corresponderis&rsiéncia ao poder paterno.
Trata-se de elementos motivados pelo remorso icerte pelo assassinato de
Moisés*®.

Ademais, Freud atribui ao cristianismo o mesmoatear de neurose
obsessiva atribuida ao judaismo. Para ele, oaristho ndo deixa de realizar o
“retorno do recalcado”. Isto porque nesta religi@ai primitivo e o “Moisés
assassinado” também s&o revividos e perpetuadas fsoima de Cristd®

Cristo, para Freud, é uma criacdo de Paulo de Tdtste teria se
aproveitado da expectativa messianica judaica, uyzidd pelo remorso do
assassinato de Moisés, para identificar um agitadditico-religioso de nome
Jesus ao Messias aguardddd\o entanto, Freud acredita que o artificio dddau
somente obteve sucesso porque este associou adestteagitador a expiacdo do
“pecado original”. Ao fazer isto, para este auRaulo teria descoberto o motivo
do sentimento de culpa experimentado intensamahtepovo judeu. Para Paulo,
a culpa seria a resultante de um crime realizaddra&dDeus e este somente
poderia ser expiado pela morte do Filho de Deuguisd o fundador da
Psicanalise, com a doutrina do “pecado originala€expiacao redentora”, Paulo
teria reconhecido, embora implicitamente, o crinoat@a o “proto-pai’ e, ao
mesmo tempo, colaborado para mitigar a culpa peloassassinato. Mitigar a

culpa porque, na sua visdo, o redentor, como rept@ste de toda a humanidade

23pALMER, M., op. cit., p. 63.

244 po postular a hipétese do assassinato do Moisg@siegpelos hebreus, Freud ndo abre mao do
seu postulado do crime do “pai primitivo”. Para, eleparricidio dos primérdios da humanidade
continua sendo o evento fundante de toda religlque se processa no judaismo com o Moisés
assassinado é consequéncia da ambigiidade afeticandplexo edipiano com relacdo ao “pai
primitivo”.

245 Cf. PALMER, M., op. cit., p. 63-64.

246 Cf. FREUD, S.Moisés e o monoteismp. 103.

247 Cf. Ibid., p. 100 e 103.
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— 0ou seja, dos filhos - havia sacrificado a sua\pdra nos absolver da culpa
daquele crime. O sacrificio de Cristo seria a re@wsda culpa pelo parricidio
primitivo realizado pelo conjunto de irméos. P@oissegundo Freud, enquanto o
cristianismo consiste na religido da superacaoutfzagrimitiva, o judaismo € a
religido na qual a culpa prevalece com toda intlxus, pois esta religido néo
reconhece o “assassinato do p&i”

Entretanto, para Freud, o cristianismo, embora a€jaligidao do Filho”,
nao esta libertada do pai primitivo. Paulo de Tasadentificar Jesus ao Cristo,
ao Messias e ao Filho de Deus que morreu parareapigecado original”, fez
com que este assumisse o lugar do pai. No cristrami portanto, o dominio do
“proto-pai” continua sua histéria. Vigora aindaae ambivaléncia com relacao
ao pai, pois apesar da expiacdo da culpa, o fillbstgui o pai e se torna ele
mesmo Deus, representacgéo da figura paterna.

“E plausivel conjecturar que o remorso pelo assasside Moisés forneceu o
estimulo para a fantasia de desejo do Messiagjepezia retornar e conduzir seu
povo a redencdo e ao prometido dominio mundialM®esés foi o primeiro
Messias, Cristo tornou-se seu substituto e suces$aulo poderia exclamar para
0S povos, com certa justificacdo historica: ‘OlaiMessias realmente veio: ele
foi assassinado perante vossos olhos!” Além dissobém, existe um fragmento
de verdade histérica na ressurreicdo de Crists, gleifoi 0 Moisés ressurrecto e,
por tras deste, o pai primevo retornado da horthaitpra, transfigurado e, como
o filho, colocado no lugar do paf®

As consideracdes de Freud, feitas em “Totem €’ talem “Moisés e o
monoteismo”, a respeito da relacdo da religido mmeurose obsessiva,
expressam uma visao negativa da religido. EmbaadFveja nela uma forma de
contribuicdo para a manutencdo da vida social, anéglia repressédo de certos
instintos, ele também a considera como algo nogihmmanidade por causa do
ser carater de neurose. Sua acusacao € de qugidgorhpossibilita a fase adulta
da humanidade porque a mantém relacionada a fidargai primitivo e a
ambivaléncia afetiva a ele.

Neste sentido, ele compara a religido a fasentihfdo desenvolvimento
pessoal. Assim como a crianga tem que passar perfase de neurose para
completar com sucesso 0 seu desenvolvimento parat@idade, a humanidade

tem que passar pela fase da religido, a fase meajrgiara manifestar o seu

248 Cf, |bid., p. 102.
249 |bid., p. 103.
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maximo potencidf’. Nestes termos, Freud compreende a religido corfase
infantil da humanidade; aquela fase em que o semaho ndo consegue se
desvencilhar da obediéncia servil ao pai e dag@jea ele.

Para Freud, a religido ndo € negativa somente gpdémamanidade. Ela é
também, como vimos no inicio desta se¢éo, nociva agessoa particular. Isto
porque ela se evidencia como uma forma de manuwedea infantilidade.
Atualiza o complexo de Edipo na vida das pessoggede que ele seja resolvido,
pois a ambivaléncia afetiva com relacdo a figurerpa é sempre revivida nas
praticas da religido. Sob a forma de Deus, o parpetuamente amado e odiado.
O pai se torna um “fantasma” sempre presente aarandhecanismo psicoldgico
daqueles que assumem as praticas religiosas.d8oé igue, para Freud, a religido
tem algo de desumanizante. Com a religido, a paesgeaconstantemente sob a
dependéncia infantilizante do pai vivenciando umias@o psicoldgica entre a
obediéncia e a rebeldia. Assim se explica o cacerpulsivo de alguns pela
observancia dos ritos e das prescricdes moragiashs e também o sentimento
de culpa que surge quando estes ndo sédo obserfadiigido mantém a pessoa

sob o dominio escravizador do pai. E isso valaugige para o cristianismo.

2.3.2.
A religido como ilusao

O dado basico para a compreenséao da religido reapemto de Freud é
que esta tem origem no complexo edipiano e o aaialk ambivaléncia afetiva
paternal, vivenciada na religido diante da imagenDdus, € um elemento para
explicar tanto o caréater neurético da religido, calambém seu caréter ilusorio.
Na religido, a pessoa além de vivenciar de forrmaudiada o conflito afetivo de
amor e 6dio ao pai, também encontra satisfacdo @ageu desejo infantil de
amparo, cuidado e protecao. Isto porque projetaems divinos a figura de um
pai onipotente que pode defendé-la contra a dudezeealidade e da propria
existéncia. Ora, na religido, a representacao meteou seja, Deus, no caso do
monoteismo, realiza a mesma tarefa de protecdoogpai desempenha com
relacdo a criancinha. O religioso encontra em Deusalizacdo do desejo de

protecdo que o pai lhe concedia antes quando erid?@r isso, Deus aparece

%0 Cf. Id., O futuro de uma ilus&o. In: I@bras escolhidasS&o Paulo: Abril Cultural, 1978,
Colecdo Os Pensadores, p. 117;0dfuturo de uma ilusdcEdicdo Standard Brasileira das obras
psicolégicas completas de Sigmund Freud. Vol. X2{t de Janeiro: Imago, 1995.
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como uma criagdo do psiquismo humano para satistadesejo do homem de
ser amparado constantemente. Desta maneira, Fomstera que o sentimento
de desamparo infantil do ser humano consiste ndafmento ultimo da religido.

Pensando desta forma, assevera que a religidortigemono “principio de
prazer” e se coloca a servi¢co deste em oposi¢apraneipio de realidade”. Ora,
para Freud, o ser humano é marcado em seu funcgmanpsiquico por dois
principios: o de prazer e o de realid@4eD primeiro esta relacionado aos desejos
humanos; trata-se do principio que fundamentardadms, os sonhos, as ilusdes
e as alucinacdes. O segundo diz respeito a abestareeitacdo da realidade;
consiste na adequacdo do consciente com o realilaBtwjo primeiro principio
busca criar uma realidade ficcional, um mundo fEsta que torne possivel a
satisfacdo dos desejos humanos, especialmentee diesfelicidade, o segundo
procura chegar a uma correspondéncia com a realiéaabora possa parecer que
estes principios estejam em oposicédo, isto ndd.sklds se articulam. Na pessoa
amadurecida, o “principio de prazer” € regulad® gptincipio de realidade”. Ou
seja, a pessoa procura realizar seus desejos, Mmasorespondéncia com a
realidade. O problema se da quando o “principicedédade” aparece com pouca
forca reguladora diante do “principio de prazer’aiDa constituicdo da
imaturidade psicologica de uma pessoa, pois etthadece, de forma semelhante
a criancinha, um mundo ilusério em oposicdo ao raweadl com o objetivo de
realizar de forma facil os seus desejos. A pess@a dpsconsidera a forca
reguladora do “principio de realidade” fica prigtma de seu narcisismo e
egoismo, isto é, fica enredada, como a criancisblre si mesma fazendo do
mundo externo, modificado pela sua imaginacao, atdedade humana um meio
para a satisfacdo de suas vontades.

Para Freud, o “principio de prazer’ esta relacionas impulsos
emocionais egocéntricos e o “principio de realidade intelecto, a razdo. A
maturidade psicolégica do ser humano se encontenijda quando o intelecto

ou a razao estabelece seu dominio sobre a vidahtEnpessoa ou quando este

%1 Cf. FREUD, S.,Formulacbes sobre os dois principios do funcionamemental Edicdo
Standard Brasileira das obras psicolégicas congptidaSigmund Freud. Vol. XIl. Rio de Janeiro:
Imago, 1995; RICOUER, P., op. cit., p. 219-233; 8NBO, J.L.,Que mund®d Que homem?
Que Deus?Aproximagfes entre ciéncia, filosofia e teolodi@io Paulo: Paulinas, 1995, p. 195-
239.
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detém o controle sobre aqueles impulsos emociGAaor isso, Freud associa a
religido ao “principio de prazer” e a ciéncia aaoiripipio de realidade”. Enquanto

a religido mantém a pessoa sob o véu da infardididaarcisista devido ao

estabelecimento do dominio dos impulsos sobre elertb, a ciéncia realiza o

dominio do intelecto sobre os desejos egocéntriedemais, enquanto a religido

modifica a realidade em funcdo dos desejos infaat@éncia procura se adequar
ao mundo real, transformando-o para conceber nedhoondicdes de vida para
0os homens, realizando assim o desejo humano @&léle. Deste modo, Freud

coloca a religido e a ciéncia em oposi¢do. A prianéisinbnimo do impedimento

do crescimento psicolégico humano e, mesmo tempecamsinho errado para

procurar a realizacdo dos desejos humanos; a s&gpodsua vez, € a garantia
deste crescimento e também o caminho certo paraliaacdo do desejo humano
por causa de sua adequagéo com o mundo real.ijidoeh pessoa se refugia em
Deus para fugir da dureza da realidade: eis aiatundade. J& com a ciéncia, a
pessoa assume as durezas da vida e do mundoiseslaanaturidade.

A categoria que Freud utiliza para apresentar @idiel segundo este
enfoque consiste na chamada “ilusdo”. Ou seja, glaraa religido configura-se
como ilusdo a servico de desejos infantis & madgenealidade.

Freud elabora sua compreensdo da religido comaaaluem,
fundamentalmente, dois escritos: “O futuro de ulmsédb” (1927) e “A questéo
de umawWeltanschauurig(1933 [1932]).

Em “O futuro de uma iluséo”, ele, ao procurar stigar sobre o valor que
tém as idéias religiosas na configuracéo da cagho, chega a concluséao de que a
religido deve sua origem a triade: complexo patetesamparo e necessidade de
protecdo do homeff. Assim, como j& acenamos acima, interpreta aidelig
como a projecdo psicolégica da figura paterna fomeda infancia em seres
divinos - em Deus — para garantir o amparo desgjatinser humarfe™.

252 Cf. FREUD, S.0O futuro de uma ilusjg. 126; Id. A questdo de uma WeltanschauuBdicao
Standard Brasileira das obras psicoldgicas congpld&a Sigmund Freud. Vol. XXIl. Rio de
Janeiro: Imago, 1995, p. 167.

253 cf. MORANO, C.D. El psicoandlisis freudiano de la religiop. 365-379; Id.Crer depois de
Freud p. 58-61; KUNG, H., op. cit., p. 38-48; DROGUETI.(., op. cit.,, p. 76-78; RICOUER,
P., op. cit., p. 193-211: ZILLES, U., op. cit., #7-151: PALMER, M., op. cit., 51-70; NEUSCH,
M., op. cit., p. 131-135.

254Cf. FREUD, S.0Q futuro de uma ilusgg. 102.

255 Cf. Ibid.
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Seguindo esta concepcdo, Freud afirma que assidéigiosas, que
passaram por um longo processo de desenvolvimpossuem uma funcéo bem
determinada, a saber, a de responder ao desangpaen dumano sentido frente a
natureza, ao destino existencial (=morte) e aosggeeravindos da propria
sociedad€®. E por isso que ele desconsidera estas idéias deswicédo segura
da realidade. Para ele, elas “séo ilusdes, redkzados mais antigos, fortes e
prementes desejos da humanidade. O segredo dersaadside na forca desses
desejos®’. Portanto, é assim que Freud chega & conclusgoeda religido tem a
ver com dlusdoem funcéo dos desejos humatids

A ilusdo, para Freud, ndo se identifica com 0%tr® erro deriva de um
engano, de uma leitura equivocada da realidadkis@a, por sua vez, deriva dos
desejos humanos. O que caracteriza uma ilusdo épel pque o desejo
desempenha. A ilusdo consiste numa crenca motigaettadesejo. E, como a
forca do desejo faz a pessoa a ver a realidadatd® modo, a ilusdo € o enxergar
na realidade aquilo que se deseja. De certa mameitesdo € um distanciamento
da realidade. Em outros termos, ilusdo signifidarena de realizar os desejos
humanos & margem da realid®deOra, partindo desta nocdo, Freud afirma que
as idéias religiosas ndo revelam um conhecimentoreddéidade, mas sdo,
simplesmente, expressdes dos desejos humanos,jaéseedte relacionados a
figura do pai.

Por entender a religido como ilusdo, Freud a censidomo um mal para
a civilizacdo. Reconhece que ela contribuiu muitzap“domar os instintos
associais, mas ndo o suficierffé” Segundo ele, a religido, além de nao ter
conseguido tornar feliz a maioria da humanidadey wantribuiu com a
humanizacdo das relacdes sociais nem com a matalidaman®? Com isso,
Freud questiona o dominio dos desejos, sob a fdemaligido, na configuracdo
da sociedade ocidental. Por conta disso, ele ssema como um militante da

ciéncia e como um profeta de um novo tempo, um oesgm ilusbes, sem

26 Cf. |bid.,p. 95-99.

%7 |bid., p. 107.

28 Cf. |bid., p. 107-109.

29 Cf. Ibid.., p. 107-108.

20 cf. MORANO, C.D. Crer depois de Freud. 58, nota 10.
%61 FREUD, S. 0O futuro de uma ilusgg. 112.

262 Cf. |bid., p. 112-113.
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religido, o tempo do dominio da raZ¥o Ora, Freud defende a idéia de que
mediante uma “educac¢do para a realidade”, ao idgasma busca de satisfacédo
dos desejos desconsiderando o mundo real, o horoaseguira “alcancar um
estado de coisas em que a vida se tornara tolgraveltodos e a civilizacdo nao
mais sera opressiva para ninguéth’Ele rejeita a religiZo em nome da ciéncia ou
em nome do seu deus, o Lotf3s

Em “O mal-estar na civilizacdo” (1930 [1929]), &deexpressa a idéia de
que a religido “deforma o quadro do mundo real émeira delirante — maneira
que pressupde uma intimidacdo da inteligéitia’Com esta visdo, volta a
apresentar a religido como ilusédo. Ora, a religid@ustitui, para ele, o exercicio da
mentalidade magica infantil que processa, contir@edecto, uma transformacao
delirante da realidade com o objetivo de buscaeaizacdo para os desejos
infantis. Por causa disso, considera que a religidotém a pessoa religiosa “num
estado de infantilismo psicol6gico” comprometendaesenvolvimento de sua
maturidade psiquic¥’.

Em “A questdo de um#eltanschauurig Freud retoma, mais uma vez, a
interpretacdo da religido como ilusdo em funcadod®sejos egocéntricos. Exibe,
novamente, a sua tese de que Deus é a projec@bogsia do pai — uma iluséo -
realizada com a intencdo de satisfazer os desejasngaro e de protecédo do ser
humang®®. Para explicar isto, afirma que a experiéncia @pessoa faz, quando
crianca, de ser amada, protegida e cuidada peloapmarca profundamente.
Quando adulto, manifesta o desejo de reviver egiar&ncia. E um dos modos
gue encontra para satisfazer este desejo congisteenca em Deus. A pessoa
acredita — aqui esta sua ilusdo — que um ser dianesta protegendo
constantemente, como 0 pai a protegia, de todgsengos e dos percalcos do
mundo e da vida. Assim, a religido deriva do reeegithento do proprio
desamparo e da procura de um pai divino que p@sgaratecao tal como o pai na

infancia fazia. Entretanto, ao realizar a projegélagiosa, a pessoa, mesmo ha

283 Cf. Ibid., p. 120-128.

24 bid., p. 123.

255 Cf. |bid., p. 126.

%% |1d., O mal-estar na civilizac&o. In: I@bras escolhidasS&o Paulo: Abril Cultural, 1978,
Colecao Os Pensadores, p. 147.

267 Cf. Ibid.

288 Cf. Id., A questdo de uma Weltanschauungl59, 163, 170.
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fase adulta, se mantém estacionada na infanciegosa do dominio da figura do
pai sobre ela.

“Quando um ser humano se torna adulto, ele sabeenmtade, que possui uma
for¢ca maior, mas sua compreensdo intemmsighf) dos perigos da vida também
se tornou maior, e com razao conclui que fundarmaatde ainda permanece tao
desamparado e desprotegido como era na infanoia;sabe que, na sua
confrontagdo com o mundo, ainda € uma crianca. Mesgora, portanto, ndo
pode prescindir da protecao que usufruia na inddi@mbém reconheceu, desde
entdo, que seu pai € um ser que possui um podé&r hmitado e ndo esti dotado
de todas as virtudes. Por esse motivo, retornaagém mnémica do pai, a quem,
na infancia, tanto supervalorizava. Exalta a imageansformando-a em
divindade e torna-a contemporanea e real. A fdietiva dessa imagem mnémica
e a persisténcia de sua necessidade de protecfiotemmente sustentam sua
crenca em Deu$®.

Nédo obstanteFreud considera que a religido para realizar o®joles
humanos de protecéo e consolo necessita de crawisdo propria do mundo.

“A religido é uma tentativa de obter dominio do uhumperceptivel no qual nos
situamos, através do mundo dos desejos que desemad dentro de nés em
conseqiiéncia de necessidades bioldgicas e psicasSyl

Assim, a religido evidencia claramente seu cai@ieédrio. Ela deturpa,
falseia, pinta a realidade de forma que possazezadeu objetivo, que consiste na
satisfacdo de desejos infantis. Os dogmas e aspedes religiosas nada mais
sdo do que artificios do desejo humano para conaelbmundo e a vida de
maneira diferente do que na verdade sao, pois, rgenteste modo, a religido
consegue canalizar a forca das emocdes do ser buiaste sentido, a religido,
segundo Freud, preenche trés funcdes originadgsojiecdo paternal a servico
dos desejos infantis: primeiro, fornece um conheoim proprio do mundo, uma
cosmoviséo religiosa que apresenta o0 mundo ndo comaoforgca ameacadora ao
homem, mas como criacdo dominada por Deus; segawcdbna o medo que o
homem sente em relacdo aos perigos e desventums§st@ncia, mediante uma
leitura teoldgica da vida e do destino humano dinma que o ser humano néo
esta s6 neste mundo e que a vida ndo termina coorte; terceiro, cria normas e
orientacbes para ordenar a conduta de vida legilmaseu cumprimento
mediante o discurso de recompensa e castigo. fmsta, Freud afirma que na

religido se combinam trés funcées: ensino, cons@rigéncias .

289 |bid., 159-160.
2 bid., p. 164.
2L Cf. Ibid., p. 158.
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Segundo ele, a projecdo paterna se d4 da seguameina em cada uma
dessas funcgdes: na cosmoviséao religiosa, se peeaga®jecdo do pai criador; na
interpretacao religiosa da vida e do seu desticantace a projecao da figura do
pai protetor; e nas orientacdes morais religioaagtojecéo do pai educador
Com isso, Freud postula que a religido consiste mparato complexo da
psicologia humana que projeta uma visao difereateedlidade, especialmente
relacionada & figura paterna, para satisfazer ssjainfantis do ser humamd

Com esta interpretacdo da religido, feita por Fréad facil dizer que, na
religido, o “principio do prazer” se sobrepde agirfpipio da realidade”. O
homem, na religido, se deixa dominar por seus aesh infancia sem levar em
conta a correspondéncia com o mundo real. Por mgoessoa religiosa néo
consegue superar satisfatoriamente a fase infanings atrelada, na religido, a
figura do pai e a sua ambivaléncia afetiva. Assimgligido ndo consegue realizar
a dissolucdo do complexo de Edipo. Desta forma, releela seu carater

infantilizante obsessivo e ilusorio.

Conclusao

Toda esta extensa apresentacdo deste capitulo psgamcomo o
cristianismo foi compreendido como uma estrutudggiosa desumanizadora.
Cada um dos “mestres da suspeita”, a partir deqeefo diferentes, procura
denunciar o cristianismo como obstaculo ao desgmiehto da maturidade do
ser humano. Por isso, desumanizacdo e cristiangpaoecem estreitamente
relacionados.

Marx desenvolve uma critica sociologica. Para eleyristianismo nao
passa de alienacédo e ideologia. Como aliena¢da;deade um produto social
com o objetivo de alienar a pessoa de sua tarstaritia como protagonista da
edificacdo do tecido social, porque projeta nunaidade fantastica e ilusoria,
um Deus e uma outra vida, que consolam e confordanoprimidos pela
configuracdo social desumana e que desviam a atelochomem desta vida e da
alteridade. E como ideologia, o cristianismo seesgmta como uma expressao

legitimadora da infra-estrutura econémica capitaligie considera a mercadoria e

272 Cf, 1bid.159-160.

273 Sobre isso, Freud escreve o seguinte: “.. aidielige originou a partir do desamparo da
crianga, e ao atribuir seu contetdo a sobrevivéneiadade madura, de desejos e necessidades da
infancia”. Ibid., p. 163.
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o dinheiro como os valores absolutos da vida. @raristianismo se apresenta
como desumanizador porque impede o ser humanostenasa sua verdadeira

vocacao de ser historico e de ser social, poisanme$igido, a projecdo humana,
Deus e vida eterna, sdo mais valorizados que aiprdpmem e a sua existéncia.
Ademais, o cristianismo € desumanizador porquectamo fundamento ou base a
infra-estrutura econémica que reduz o sentido da &b ter, ou seja, a0 consumo
de mercadorias e ao acumulo de capital.

Nietzsche faz uma critica axiolégica ao cristiarus Para ele, os ideais e
valores do cristianismo estdo assentados em idégafisicas que impedem a
valorizagédo da vida. No seu entender, o cristianisgaliza um deslocamento de
atencdo desta vida para uma outra, a vida etesta.deslocamento é efetuado,
sobretudo, pela teologia ou pela leitura teolod@axisténcia e pela moral que se
apresenta como antinatural, de ressentimento eflifante. O cristianismo &
desumanizador, para ele, porgue impede o desemasit® da vida com todas as
suas potencialidades e possibilidades. Esta vidagdgve ser vista como absoluta,
€ menosprezada em nome de Deus. Toda a forca dalidexle, das paixdes, dos
instintos é reprimida em fungdo de um além metafishipotético. No
cristianismo, o amor a esta vida, cede lugar aoranonada. Nos termos de
Nietzsche, o cristianismo desenvolve a “vontadpaténcia” para o nada, ou seja,
toda a forca do ser humano e de sua vida estdaeenao para a afirmacao desta
existéncia, mas para Deus e para a vida eternaapee mais sdo do que o nada
hipostasiado. Dai o0 sentido da proclamac¢éo da ‘gramtDeus” para que surja um
novo tempo, poés-cristdo, no qual o ser humano “sejper-homem”, capaz de
criar valores que afirmem a vida como o valor alisol

Freud, por sua vez, realiza uma critica psicacal#é religido, incluindo o
cristianismo. Segundo seu pensamento, a religidaooségura como neurose e
como ilus&o. Isto porque seu fundamento se encant@mplexo de Edipo que
essa procura perpetuar no dinamismo psicologicqpesoa. Assim como a
neurose obsessiva, a religido aparece relacionaaiambivaléncia afetiva com
relacéo ao pai. Ela se apresenta como desumargzpdaque impede a pessoa de
resolver satisfatoriamente este conflito. Na rébgia pessoa revive o conflito
edipiano na sua relacdo com Deus, a representaligiosa do pai. Devido a esta
relacdo, a pessoa, além de desenvolver o sentintentoulpa por causa da

hostilidade infantil manifestada contra o pai, sigia na figura paterna religiosa
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(Deus), assim como a criancinha, por causa da audez realidade e para
satisfazer os seus desejos infantis. Ora, a relggdmantém com o sentimento de
desamparo do ser humano. A pessoa encontra n#&oelign mundo ilusorio
capaz de satisfazer os seus desejos de criancionaldos a figura protetora do
pai. Desta maneira, a religido, inclusive o crisimo, se apresenta como
desumanizadora porgue mantém a pessoa na infadélidou seja, numa
dependéncia do pai onipotente. Isto impede o iddivide desenvolver sua
maturidade psicoldgica que se realiza com a digéoldo complexo de Edipo, no
controle dos impulsos egoisticos pelo intelecto e relacdo de abertura e
aceitacéo da realidade.

Com estas criticas ao cristianismo feitas pelosstnes da suspeita”, a
visdo depreciativa da religido, surgida na modeahede reforcada por Feuerbach,
encontra uma sistematizacdo bem desenvolvida egéduda humanizagédo da
pessoa humana a partir de um pressuposto imaerteia todos os trés “mestres
da suspeita”, a negacao de Deus e do cristianismmpkescindivel para que o
homem possa se afirmar e desenvolver-se a nivebaleg coletivo, pois a
religido se contrapde a historicidade e sociallkddo ser humano (Marx), ao
valor absoluto que esta vida possui (Nietzsche)reaturidade psicolégica da

pessoa e da humanidade (Freud).
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