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Parte |
A concepcao de religido segundo o ateismo humanista
anticristdo e suas criticas ao cristianismo

1.
A origem da critica do ateismo humanista ao cristia  nismo

O cristianismo, através da critica do ateismo hustealo século XIX, &
colocado sob suspeita com relagdo a sua contribbui@d processo de
desenvolvimento das potencialidades latentes dtwsaano. Nietzsche, Marx e
Freud, os nomes mais representativos do ateisteonsiszado em fungédo de um
humanismo, acusam a religido cristd de impedir mamzacdo da pessoa.
Nietzsche considera ser o cristianismo “vontad@aténcia” direcionada para o
nada. Marx interpreta a referida religido como prtora da alienacao social, uma
vez que ela se configura como superestrutura igemalda sociedade capitalista
desumana. Freud, por sua vez, vé 0 cristianismoaeatogia com a neurose
obsessiva e o0 concebe como ilusdo em funcdo degdesfantis. Ora, em todas
estas concepcdes, 0 cristianismo transparece clyoayae precisa ser superado
para que o ser humano possa efetivar sua realizagéio pessoa portadora de
uma liberdade inalienavel.

As criticas destes expoentes do pensamento oaidanteligido néo
surgiram por acaso. Trata-se da consequéncia deutandlesenrolar historico que
teve inicio propriamente com a gestacdo da modmteidO ateismo anticristédo
humanista esta ligado, pelo menos enquanto origenanseio da llustracao por
autonomia humana a ser conquistada pela forcazda sob a forma de ciéncia e
técnica. Feuerbach, o primeiro a formular sisteraatente esta vertente do
ateismo, era um pensador extremamente crente pagmtda razdo cientifico-
técnica e também na possibilidade real de realizalgi ser humano com a
superacao historica de Deus e do cristianismo. &iteca ao cristianismo
encontrou nos meandros do paradigma moderno aspisacao determinante.

Feuerbach e a mentalidade moderna, da qual é&seffi foi uma das
maiores expressdes no que concerne a relacdo d@pentre Deus e a pessoa
humana, constituem a base da critica de todo aidismmanista ao cristianismo.
Marx, Nietzsche, Freud, como também todos os oujums seguem o legado

destes pensadores, com relacdo ao ateismo e Ga ¢seligiosa, se encontram
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vinculados ao pensamento de Feuerbach, que comrcelogdo cristd de Deus
como projecdo humana, e a I6gica moderna da besaéirchacdo e de realizacdo
da autonomia humana em detrimento dos entravesgaduos pela religido.

E por causa desta vinculagcdo que pensamos escr@yeimeiro capitulo
desta tese sobre os fundamentos originarios denateanticristdo humanista,
encontrados na dindmica progressiva do pensameotternmo de oposi¢cdo ao
cristianismo e no ateismo sistematizado de Feuerbac

Pensando assim, este capitulo contara com du@é&ssela primeira,
vamos apresentar, sem grandes aprofundamentos, aomodernidade foi se
configurando, a partir do pensamento filoséfico,@usi¢cdo ao cristianismo, por
causa do anseio de autonomia e por causa do désererto da razao cientifica
e de suas aplicacdes técnicas. Depois disso, irgroogiar o modo como o
cristianismo, através do catolicismo e do proteéstano, reagiu ao avanco da
modernidade acentuando a oposicao entre eles. efianda secao, vamos dar
atencdo ao ateismo de Feuerbach que constitumeipai sistematizacdo de uma
negacéao de Deus e do cristianismo por consideréslo® obstaculos ao processo

de humanizacao do ser humano.

1.1.
O embate entre modernidade e cristianismo

1.1.1.
A modernidade em conflito com o cristianismo

A nova mentalidade ocidental, que se iniciou naueexVI, substituindo
lentamente o paradigma teocéntrico medieval, e fqueeceu as bases para o
antropocentrismo mediante a valorizagcédo da razisuljetividade, da liberdade,
da historicidade e da moralidade autbnoma, pogseibiuma nova concepcao da
religido e, ao mesmo tempo, uma reacdo negativiefi@o fendémeno religioso,
em especial ao cristianismo. Até o século XVI, hawma identificacdo entre o
cristianismo e a sociedade. A religido crista, ipmhda socialmente como
cristandade, impunha sua visao de mundo e de searty tutelava as relacoes
sociais e estabelecia uma ética baseada nos pomaigligiosos. A partir do
século XVI, a cristandade européia entrava em miecé aos poucos foi sendo
substituida pelos estados modernos. Uma nova ruadal foi se impondo. O
cristianismo comegou a ser criticado por impedpracesso de emancipacéo do
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homem e por ndo estar assentado em bases racédhidss capazes de serem
comprovadas cientificamente. Muitos pensadores mode constataram no
cristianismo uma oposicado a mentalidade antropdcénio ponto mesmo de o
rejeitarem parcial e até totalmente. Mas isto &@la que a modernidade tenha
nascido com uma dinamica interna voltada para agé&gdo cristianismo ou
como um projeto de superagdo dele. O mais prov@vgle a modernidade néo
tenha surgido como oposicao ao cristianismo e sim @a tenha tomado uma
direcdo anticristd e anti-religiosa, por conta, retimo, de um lado, da
racionalidade cientifico-técnica, e por causa,qgro lado, da intransigéncia do
cristianismo, particularmente do catolicismo, a aonentalidade que estava se
firmando. Na verdade o problema se deu por faltadddogo entre os
representantes da mentalidade moderna e as ip8&tiique representavam o
cristianismd.

A modernidade, aquela cosmovisao complexa que passieterminar a
historia ocidental, especialmente a européia, desixulo XVI, se caracterizou,
sobretudo, pela busca da afirmacdo e de desenwsitomda autonomia do
homem ou de sua subjetividade estendida sobre rass \@mbitos da existéncia
humana, a saber: o conhecimento, as relagcbes soeiaia moralidade.
Diferentemente do homem medieval, dominado por wiBdo estatica e a-
histérica, 0 homem moderno procurou concretizarasti@nomia na possibilidade
de desenvolver um conhecimento a partir de si prdqmm o exercicio critico da
razao, na compreensdo e transformagdo da naturedmnte a racionalidade
cientifica e suas aplicacdes técnicas, numa video-glitica normatizada pela
razdo e pelos valores humanos, e numa ética fundadazao e no proprio
homem. Por isso, as objecfes modernas ao cristiangartiram de ambitos
diferentes. O cristianismo comecou a ser alvo deas da ciéncia nascente, da
filosofia da subjetividade, do pensamento poligata ética que buscava superar a
heteronomia. Contudo, o nucleo de todas as crigsé@va no fato de que o

cristianismo se posicionava na contramdo da madeadei que foi sendo

! Defende este ponto de vista Antoine Vergote e éamk. Comblin. Cf. VERGOTE, A,
Modernidade e cristianismo. Interrogacdes e criicaciprocasSéo Paulo: Loyola, 2002, p. 41-
42; COMBLIN, J.,A forca da palavraPetrépolis: Vozes, 1986, p. 198-204.
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configurada como um projeto de afirmacéo e de zaghio da autonomia do
homem a partir da racionalidade cientifico-téchica

N&o podemos negar que as bases modernas de tagsgwale afirmacao
e de pretenso desenvolvimento da autonomia humanensontram, além da
inegavel contribuicdo da tradicdo cristd e de waaoontecimentos histéricos,
naqueles pensadores que forneceram os fundamear®s pmposicdo da razao
cientifico-técnica, e que deram, assim, inicio aoc@gsso de secularizacdo da
sociedade ocidental, a saber: René Descartes (), Francis Bacon (1561-
1621), Galileu Galilei (1564-1642) e Isaac Newtonl642-1727).
Concomitantemente encontramos nestes pensadorgsdaniento das objecoes
modernas ao cristianismo.

Até Descartes encontramos uma filosofia metafisicelamentada nas
certezas dogméticas da revelacdo divina judaictécriTratava-se de uma
filosofia que tinha como ponto de partida a rev@badivina e a fé religiosa. A
verdade sobre a realidade era dada pelas autosigadmrregadas da tradicéo.
N&o era, assim, o ser humano sujeito do conhelzeer& destinatario de verdades
prontas, de um conhecimento tradicional. Descdoies responsavel pela virada
antropolégica da filosoffa A razdo como “sujeito pensantefe$ cogitank
assumiu, com ele, uma funcgéo critico-normativa elacéo ao religioso e a tudo
mais. Mediante a razdo ou a consciéncia reflexwvaser humano ficou
possibilitado de conhecer a realidade por si megmardade n&o consistia mais
em ser algo pré-estabelecido, dado e aceito asrigate. Nao havia mais a
possibilidade de considerar como verdade coisanmagsem a investigacéo
racional, propria da consciéncia reflexiva, col@a&in movimento pelduvida
metodica Neste sentido, € mérito de Descartes a valomzalgd razdo como
consciéncia reflexiva, comego cogito Ele possibilitou a autonomia do homem
frente a um conhecimento estabelecido e, a0 mesmpa, afirmou a autonomia
do ser humano como sujeito pensante da realiddatéu,/Aassim, o caminho para
o racionalismo e o subjetivismo na cultura e nosparento ocidentais. H. Kiing
afirma que sua influéncia ndo se restringiu somese racionalismo, ao

psicologismo e a todo idealismo, mas atingiu tambémempirismo, o

2 Cf. HERRERO, F.JEstudos de ética e filosofia da religi&®do Paulo: Loyola, 2006, p. 141-
143.

% Cf. ESTRADA, J.A.Deus nas tradicdes filoséficagol. Il: Da morte de Deus a crise do sujeito.
Séo Paulo: Paulus, 2003, p. 78-87.
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mecanicismo e até o materialismEm compensacao, a filosofia cartesiana abriu,
ao mesmo tempo, a possibilidade da desvalorizagésater religioso por ser
considerado conhecimento incerto ou simplesmemmersticao.

Além da filosofia da consciéncia reflexiva, @go cogito Descartes
lancou as bases do pensamento cientifico moders . p&tensdo consistia em
formular um método capaz de fornecer o conhecimexdto da realidade. Tentou
realizar isto com a aplicacdo da matematica. Coacdb a realidade naturaké
extensqa como um grande mecanismo, uma maquina com |€prips que a
mantinha em funcionamenitcEle acreditava numa estrutura matematica propria
de toda natureza. Por isso apontou a matematica eolinguagem da natureza.
E, a partir desta visdo, supds um método cientfiatematico de abordagem da
realidade. Seu método era o analitico. Consistia decompor ao maximo cada
uma das dificuldades que se examinasse em tameslggmquantas possiveis e
necessarias para melhor resolvé-las” (Regra daisafidlO procedimento
analitico supunha o estudo parte por parte dadezli como um problema
matematico. O método cartesiano fez futuro na nmdade, tornando-se uma
caracteristica essencial do moderno pensamentdificien Entretanto, a visao
mecanicista da realidade possibilitou a manipulas@oexploracdo depredatoria
da natureza Além, é claro, de ter dado inicio a “expulsdo”us da realidade
fisica.

Assim encontramos em Descartes, mesmo sem teelgiddeu, elementos
para uma objecdo ao cristianismo, a saber: a sagiarda razdo em detrimento
aos outros saberes, especialmente ao saber religlo® Vvisdo matematico-
mecanicista da realidade, que supunha um mundadech acao divina. Embora,
tenha havido muitas criticas a filosofia de Dessarteitas, por exemplo, por um
Hume ou por um Kant, a sua concepcao se tornowimiednte em todo ocidente

moderno.

4 Cf. KUNG, H., Existe Dios? Respuesta al problema de Dios en rweimpo Madrid:
Cristiandad, 1979, p. 41.

® Descartes aplicou esta visdo ao préprio corpo homa qual considerava como uma maquina
perfeita. Cf. DESCARTES, R., As paixdes da alma.ldin Obras escolhidasSao Paulo: Nova
Cultural, 1996. (Colecao: Os Pensadores).

® DESCARTES, R., Discurso do método. In: @bras escolhidasS&o Paulo: Nova Cultural,
1996, p. 78. (Colecéo: Os Pensadores).

" Cf. CAPRA, F.,0 ponto de mutagad ciéncia, a sociedade e a cultura emergented3B&0
Paulo: editorial Cultrix, 2005, p. 52-58.
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Juntamente com Descartes, foram Bacon, Galilevewtdh os outros
nomes mais importantes para o0 alvorecer das cEnc&urais e para a
estruturacdo da mentalidade racionalista e cierstifi de toda modernidade. Com
eles, 0 mundo passou a ser entendido de formaediter Predominava até o
século XVI a idéia de que o mundo era uma realidmdenada e regida por leis
divinas imutiveis. Ao homem caberia apenas a c@iég@dio da natureza e a
imitacdo de sua ordem na vida individual e sBcitansformacdo da natureza
pelo ser humano seria algo impensavel. Com a bomtdo destes quatro
“cientistas”, a natureza passou ser vista como gakdade possuidora de uma
legalidade intrinseca suscetivel de ser compreandidransformada pela acéo
humana. Bacon deu sua contribuicdo a esta visdoaa®scricdo do metodo
empirico. Com esta descoberta, a natureza come@mr astudada, analisada,
mensurada matematicamente mediante a experimentagéntifica. O
procedimento de Bacon, que consistia em realizperamentos e extrair deles
conclusdes gerais, a serem testadas por novosireepérs, estabeleceu uma
nova metodologia de conhecimento para as ciénciagais. Galileu, por sua
vez, “foi o primeiro a combinar a experimentagdentiica com o uso da
linguagem matemaética para formular as leis da easupor ele descobertds”
Por meio da abordagem empirica somada a descrigéatica, Galileu negou a
antiga concepcdo geocéntrica do universo, sendp,igs®, censurado pela
Inquisicdo romana que defendia geocentrismo. O das&alileu constituiu 0
inicio da controvérsia entre a teologia e as c&nda natureza, controvérsia esta
bastante acentuada ainda hoje. Newton, por sua @lafzorou uma formulacéo
matematica da concepcdo mecanicista da naturealizarelo uma sintese das
obras de Copérnico e Kepler, Descartes, Bacon iée®al A fisica newtoniana
concebia o0 universo como um gigantesco sistemamuecfosto em movimento
por leis matematicas precisas. A visao de BacotileGa Newton a respeito da
natureza abriu espaco para o desenvolvimento déscias naturais e
concomitantemente para a crise da metafisica. Oehlmmmoderno ao mesmo

tempo em que se sentia sujeito frente a naturexgue capaz de entender seu

8 Cf. RUBIO, A.G.,Unidade na pluralidadeO ser humano & luz da fé e da reflexdo cristésd3
Sao Paulo: Paulus, p. 32-33.

° CAPRA, F., op. cit., p. 51-52.

1% 1bid., p. 50.

1 Cf. Ibid., p. 58-61.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510379/CA

29

mecanismo e de poder transformé-la mediante anaaiade cientifica e suas

aplicacdes técnicas, assumiu rapidamente uma ldgiceegacdo do transcendente
ou do mistério envolvente da natureza e do prég®ichumano. O préprio Bacon

substituiu o cristianismo histérico, que considargvejudicial ao progresso da

humanidade, por substituir a clareza da razéo iheddo da imaginacao, pela

religido natural, o deismo, aquela religido cujosgipios se encontravam nas leis
naturais e ndo em revelacdo sobrendtur&urgia, assim, uma tentativa de
superacao do cristianismo tradicional, considesggersticioso e medieval, por

uma religido teista ancorada na raz&o e na ciéncia.

O novo modo do homem se relacionar com a naturelisterpreta-la,
inaugurado por Descartes, Galileu, Bacon e Newlmmantou o problema da
relacdo entre Deus e o mundo. A medida que asia®&naturais descobriam as
leis proprias da natureza, Deus foi perdendo spagesno mundo até chegar ao
momento que Ele havia se tornado uma “hipéteseedessaria” (Laplacd.
Entretanto, o ateismo néo foi consequéncia imediatprogresso das ciéncias
naturais. Descartes, Galileu, Bacon e Newton n&oatsideravam a existéncia
de Deus. A nocédo de Deus foi utilizada por todes ebomo um argumento para
preencher as lacunas de suas tettriasnge do ateismo, o panteismo e o deismo
foram as tentativas imediatas de responder a elBghis-mundo. O primeiro
postulava a ndo separacado de Deus do mundo outadatie do ser de Deus com
a natureza. Spinoza (1632-1677) foi o primeiroab@lar um sistema panteista.
De acordo com ele, 0 pensamento e a extensao {@a@&o atributos infinitos de
Deus e as leis divinas se identificam com as latsirais, de tal modo que a
natureza consiste num determinado modo de existirpdprio Deu¥. A

influéncia do panteismo de Spinoza foi grande ensgdores como Hdlderlin,

12 Cf. ARVON, H.,0 ateismoPortugal: Publicacdes Europa-América, [s.d.hp44.

13O fisico Pierre-Simon de Laplace (1749-1827),imodo século XVIII, havia “expulsado” Deus
da fisica. A hipdtese “Deus” ndo foi necessariamgare Laplace explicasse o funcionamento do
sistema planetario. A esse respeito é conhecidgyiirge anedota: Napoledo havia perguntado a
Laplace: Que lugar ocupa Deus em seu Sistema dadda® Laplace teria respondidde“n’
avais pas besoin de cette hypothésdN&o precisei desta hipotese]. Cf. KASPER, &l Dios

de JesucristoSalamanca: Ediciones Sigueme, 1986, p. 38; ARMIN®, K., Uma histdria de
Deus Séao Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 346.

14 Cf. KASPER, W., op. cit., p. 34-36.

15 Cf. Ibid., p. 37; KUNG, H., op.cit., pp. 193-195HROWER, J.,Breve histéria do ateismo
ocidental Lisboa: Edi¢des 70, 1971, p. 98-100.
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Schelling, Schleiermacher e, até mesmo, HégdD deismo, por sua vez,
postulava a completa autonomia da natureza, quanteeu funcionamento, em
relacdo a Deus. Deus era considerado o criadorataeza e também o seu
legislador, aquele que simplesmente havia colocadp marcha o grande
mecanismo que seria 0 mundo, mas nao mais interfete. lgnorava a imanéncia
de Deus no mundo. Deus ficava reduzido apenasnactadéncia. Era visto
simplesmente como o “grande relojoeiro” que posebdyio”, ou seja, 0 mundo
para funcionar e nada mais.

O panteismo e o deismo estavam no limite comismate Diluir Deus na
imanéncia ou confina-lo na transcendéncia apordestamente para a negacao de
Deus. Um Deus que se identificasse com o mundoueungo atuasse nele seria
um Deus desnecessario. O Deus postulado pelo panateg pelo deismo nada
tinha a ver com o Deus da revelagao judaico-crista.

O modo como a modernidade se configurou, pautadazéda e no método
experimental das ciéncias naturais, substituiu, puimeiro momento, o Deus
cristdo pelo Deus dos fildsofdse, num segundo momento, atingiu sua negacao
num materialismo crasso e atef&t®a mesma forma, o cristianismo revelado foi
sendo substituido, em muitas consciéncias modepaasima religido racional-
cientifica, o deismo, e, por outras, por sua neptgial, o ateismo.

Com a imposicao do deismo até o século XVIII ewdsmo sistematico a
partir do século XVIII, a objecdo moderna ao casismo havia se tornado
patente. Para muitos espiritos modernos, o cristrantradicional nao tinha mais
razao de ser, porque a fé cristd em seus eventwa\wEgcado supunha um mundo e

uma histéria sempre abertos as intervencdes divite® os deistdse os ateus

16 Cf. KASPER, W., op. cit., p. 37. Sobre a polénseaHegel foi ou ndo panteista, ver KUNG, H.
op. cit., p. 198-199.

7 Os grandes pensadores teistas da modernidadea(f@sscSpinoza, Kant, Hegel, etc.) ndo
consideraram em suas reflexdes filosoficas o Dessahcertante de Jesus de Nazaré. Deus foi
representado por cada um como um produto de spaswdacdes. Para Descartes e os deistas,
Deus seria 0 “grande gedmetra”; para Kant, Deus serbem supremo” da moralidade; para
Hegel, seria o “espirito absoluto” que se expressahistoria. A respeito de como Deus foi
apresentado pela filosofia moderna, cf. ESTRADA,,Dp. cit.

'® O deismo subsistiu entre o final do século XVinalfdo século XVIII. Entrou em crise no final
do século XVIIIl com as novas descobertas cientifipae destruiram a velha concepcéo fixista e
mecanicista do mundo que recorria a existénciaagda de Deus como fatores explicativos do
universo. Foi abandonado por posicdes materialst@gistas. Cf. STACCONE, Grilosofia da
religido. O pensamento do homem ocidental e o problemaeds.OPetrépolis: Vozes, 1991, p.
77-78.

° Entre os deistas podemos indicar alguns nomeBSn@$ os ingleses: Francis Bacon, Thomas
Hobbes (1588-1679), John Locke (1632-1704), PiBagle (1647-1706), John Toland (1670-
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materialista¥, alicercados na nova mentalidade cientifica quessupunha e
confirmava o mundo como um sistema fechado, oianisimo tradicional estava
legitimando uma visdo de mundo que havia sido deSdze pelas ciéncias
emergentes. Deste modo, o cristianismo pertencerardem dos mitos, da
inverdade, da supersticdo, da oposicdo a logicéomac e cientifica da
modernidade. Alguns deistas (Bacon, Locke, Tol&@tthftesbury) até mesmo
tentaram racionalizar e naturalizar o cristianispara purifica-lo de todo ar
supersticioso e para torna-lo aceitavel a nova alidatlé’, mas tal facanha
consistiu numa prépria negacao da identidade ddiamismo enquanto religido
revelada.

As objecBes mais cerradas ao cristianismo poe pdesta mentalidade
cientifico-mecanicista, quer deista quer atéia, epodser encontradas em
pensadores como Francis Bacon, David Hume (1716)1¢ D’'Holbach (1723-
1789), entre outros.

Bacon, em sedlovum organum scientiaryrpublicado em 1620, aplicou
o racionalismo-cientifico a religido com a intengé® limitar o cristianismo a
medida do razoavel e do demonstravel. Assim, propdg da religido cristd, na
constituicdo de uma religido natural, toda revelagé&odo sobrenatural. A esta
religido, fundamentada numa revelacdo divina, dhibuau a categoria de
“acidental” ou “positiva”, por causa de seus eletognrredutiveis a razéo. Para
ele, a religido natural, superior a religido “posit, € a mais propria para
favorecer o progresso humano, visto que tal religi&ita o homem a obedecer a
natureza, a dirigir 0os seus apetites naturais aaganais Util para o exercicio da
razao e para a saude do corpo e para as alegsgasnitidos. Em contraposicdo, o
cristianismo historico, religido “positiva”, prejied o progresso humano porque
estaria fundamentado na ilusdo e na imaginacio eaélareza raciorfal

David Hume, por sua vez, ndo se opunha ao cristrendiretamente. Sua
preocupacao era com a possibilidade de um conhetnogentifico seguro. Por
isso postulou o empirismo. Sustentava que a ptidsitbe de um conhecimento

seguro provinha unicamente das sensac¢fes ou dagéeqias empiricas. Com

1722) e Conde de Shaftesbury (1671-1713); b) Eodrfranceses: Denis Diderot (1713-1784) na
primeira fase de seu pensamento e Voltaire (16981 Tf. ARVON,H., op. cit., p. 42-74.

% Entre os ateus materialistas encontramos os geguiomes: David Hume (1711-1776), Bardo
D’Holbach (1723-1789) e Denis Diderot na fase déundade. Cf. Ibid.

L Cf. Ibid., p. 45-47, 50-51.

22 Cf. Ibid., p. 42-44.
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efeito, ele ndo admitia qualquer via pela qualiggepse alcancar o conhecimento
religioso. As verdades religiosas, e até mesmolwuleracées metafisicas dos
racionalistas, careceriam assim de qualquer prbtadde, pois diante daquelas
realidades que ndo se podem experimentar sensivielmada pode ser dito com
certez&®. Desta forma, ele havia desferido um golpe fatatra as pretensées da
razdo humana de conhecer as realidades metafiddzdsa explicacdo para a sua
postura cética, agnostica diante de determinadest@gs para além da empiria e,
ao mesmo tempo, seu desprezo pelas “verdadesoezlg)

“Quando percorremos as bibliotecas — afirma Humepersuadidos destes
principios, que destruicdo deveriamos fazer? Seniegamos, por exemplo, um
volume de teologia ou de metafisica escolasticadagarmosContém algum
raciocinio abstrato acerca da quantidade ou dos e@s?N&o.Contém algum
raciocinio experimental a respeito das questfedatie e de existénciaRao.
Portanto, lancai-o ao fogo, pois ndo contém seofiensas e ilusded”.

Ademais Hume, er@ialogs concerning natural religigrhavia defendido
a impossibilidade de afirmacdo de uma causa pran8ieus, para a origem do
universo e da vida, visto que, segundo ele, senmgossivel observar
empiricamente a relagcdo estabelecida entre Deumendo. Ele criticava, deste
modo, a religido “positiva”, o cristianismo tradioal, e também a religido
“filosofica”, o deismo, no que havia de comum enbas) a saber, a afirmacéo de
um principio divino para o mundo. De acordo com &ldo sistema religioso esta
sujeito a grandes e intransponiveis dificuldadesis gles se assentam em
realidades improvaveis, ou seja, em realidadesodmprovadas empiricamefite
Certamente esta visdo de Hume era bastante ddém@aa cristianismo, pois a
religido cristd, segundo sua logica de pensameatencontrava determinada pela
fantasia, pela supersticdo, pela iluséo e naorpalalade mesma que poderia ser
experimentada sensorialmente. Seria o cristianis®guindo a sua légica, uma
realidade incapaz de se impor a modernidade posacada falta de solidez
empiric&®.

Em contemporaneidade as criticas anti-metafisleaddume, encontramos

um outro pensador moderno que formulou, pela prameétz no Ocidente, uma

2 Cf. HUME, D., Investigacdo acerca do entendiménimano. In: Id.Obras escolhidas S&o
Paulo: Nova Cultural, 1996. (Colecéo: Os Pensaglores

 |bid., p. 154.

% Cf. ARVON, H., op. cit., p. 51-53.

%6 A este respeito basta conferir a exposicdo queeHfamacerca dos milagres. Cf. HUME, D., op.
cit., p. 109-128.
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concepcao radicalmente materialista e atéia doewsov Bardo D’Holbach. Este
cientista ateu empreendeu uma dendncia sistenddicaligido em se$ystéme
de la naturee emLe Christianisme dévoiléSua critica religiosa se pautava em
trés pontos fundamentais contra o cristianismoaleers a) a sua falta de base
cientifica; b) a impossibilidade dele se constitdmo base coerente e suficiente
para a moral; c) a legitimacéo por sua parte darorsocial injustd. Tratava-se
de uma objecéo a partir de trés eixos: o cientibamoral e o politico.

Sua objecdao cientifica estava assentada em semaishaterialista, o qual
ele mesmo havia definido nos seguintes termos:

“S6 asseguramos o0 que vimos; sé nos rendemos aneiég nosso sistema é
baseado somente em fatos. SO percebemos em ndéstedentugar, apenas
matéria, e concluimos que a matéria pode sentnegs. Vemos que no universo
tudo se executa por meio de leis mecanicas, podgmés, combinacdo da
matéria, e ndo procuramos outra explicacdo pafen@snenos que a natureza nos
oferece. Concebemos um s e Unico mundo, onde sedencaixa, onde cada
efeito é devido a uma causa natural conhecida scodbecida que o produz de
acordo com leis necessarias. (...) fechamo-nosigsosamente no que nos é
conhecido por meio de nossos sentidos, Unicoaumstitos que a natureza nos
deu para conhecer a verdade”

D’Holbach concebia apenas a existéncia da matériaupunha um
dinamismo nela. Qualquer realidade metafisica, ebeito, seria para ele um
absurdo. As verdades teologicas do cristianismamsaeguentemente, foram
concebidas por ele como afirmacgdes “sem nocao”,@enisao cientifica, porque
ndo podiam ser comprovadas no dinamismo da realidederidl®. Com efeito,
ele defendia que o cristianismo consiste em criareino de seres imaginarios,
um mundo irreal que substitui o mundo verdadeiraa, Odiante desta
compreensao, nao € dificil supor que, para D’Hdibax cristianismo seria
totalmente uma falsidade, um disparate logico tamoseu fundamento quanto
em seus ensinamentos.

Além do mais, em contraposicdo a Kant (1724-1849 considerava

simplesmente o valor moral da religido cri&t@’Holbach rejeitou totalmente

2" Cf. FABRO, C.,Introduzione all’ ateismo modern®ol. I. Roma: Editrice Studium, 1964, p.
453-464; LECOMPTE, D.Do ateismo ao retorno da religido. Sempre Deg&o Paulo: Loyola,
2000, p. 113-127; ARVON, H., op. cit., p. 56-61.

%8 Citacdo de D’Holbach extraida de LECOMPTE, D.,ap, p. 114-115.

29 Cf. Ibid., p. 115.

%0 Seguindo a l6gica moderna da supremacia da r&zam,submeteu a religido ao crivo racional.
Chegou assim ao valor moral da religido. Parazeteligido é racional enquanto € moral, ou seja,
enquanto ela se volta para o cumprimento do dewalmOra, para ele, enquanto reduzido a
moralidade, o cristianismo consiste na religidaapla razdo ou a religido da moral. Somente deste
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qualquer fundamentagédo moral estabelecida sobresbacismo. Concebia-o
como uma religido da “ferocidade”, aquela “seita gpagou todas as outras, com
seus furores intolerantes e suas perseguicbesesitbze da qual os seus
seguidores, os cristaos, viveriam “eternamente aop a atormentar, a perseguir,
a destruir o préximo, os irmaos del&s"Segundo D’Holbach, esta “ferocidade”
peculiar aos cristaos estaria fundamentada eregith na imagem que eles tém
de seu Deus: um Deus sanguinario, responsavehpeta de seu filho na cruz e
responsavel pela existéncia do mal no mdhdeara D'Holbach, o cristianismo,
fundamentado “num Deus sanguinario”, consiste ninelggido de sangue”, de
crueldades e violéncias, uma religido improvavettgnto, para fundamentar uma
moral condizente com os anseios humanos de frdtetaie paz.

D’ Holbach ndo deixou de criticar também a postsibaio-politica do
cristianismo. Antecedendo e servindo de base acdticas de Mar¥, criticou a
hipocrisia e a busca de poder e de privilégio @otepdo clero que, segundo ele,
se fundamentava na idéia de sacerdoécio sagradeistiamismo foi, de acordo
com sua concepc¢ao, a religido que mais sujeitopoy®s ao sacerdocio, a
autoridade do clero, e ao poder dominante. PatddIbach, o cristianismo seria,
portanto, um excelentastrumentum regra servico daqueles que se encontravam
no poder; seria uma ideologia a favor das classesirméntes, pelo fato de
apresenta-las como expressao da vontade e da dazdas. Aléem do mais, 0
cristianismo se apresentava, para ele, como adatembriagar as pessoas
injusticadas, a fim de impedi-las de ocupar-se oemales que lhes sédo impostos
por aqueles que governain

Como D’ Holbach demonstrou em sua propria criticaristianismo néo
foi simplesmente rechacado como acientifico, madé&mn como impréprio para
fundamentar uma moralidade plausivel, e como io&ésocial de contradigdo

aos desejos de uma ordem politica democratica govenda justica social. Esta

modo, no seu entender, é que o cristianismo podesiatir as possiveis fanatizagbes da religido
dogmatica. Cf. KANT, I.,A religido nos limites da simples razdS&o Paulo: Escala, [s.d].;
ESTRADA, J.A., op. cit., p. 109-125. ZILLES, Bilosofia da religido 42.ed. S&o Paulo: Paulus,
2002, p. 56-59.

3 Citacdo de D’'Holbach extraida de LECOMPTE, D.,@p, p. 121.

% Ibid., p. 117.

% Cf. Ibid., p. 115-119.

% para a influéncia de D’ Holbach sobre Marx, cfQ@MPTE, D.,Marx et le baron d’ Holbach
Aux souces de Marx: Le matérialisme athée holbachi®aris: PUF, 1983, p. 87-148.

% Cf. FABRO, C., op. cit., vol. |, p. 453-464; LECG®ME, D., op. cit., p. 120-122; ARVON, H.,
op. cit., p. 56-61.
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objecdo mais completa ao cristianismo pressupdeaquentalidade racionalista-
técnica havia superado o ambito do estritamentifim e alcancado os demais
ambitos da existéncia humana almejante por autaosspecialmente o da
moralidade e o da ordem sécio-politica.

De fato, uma vez que a légica da racionalidade mmadiénha abandonado
ou rejeitado o pensamento metafisico, ndo era npaissivel continuar
concebendo e legitimando uma ética de fundamehgposn. O proprio Kant, um
convicto cristdo protestante, abriu o caminho ganglamentar a moralidade no
préprio homem, ou mais precisamente na razdo, enaiEnuma ordem religiosa.
O seu “imperativo categoérico” consistia na segufatenulacédo técnica: “Age de
tal modo que a maxima da tua vontade possa seraj@eao mesmo tempo como
principio de uma legislacao universal’. Para eleelmido deve se submeter a
moralidade racional e ndo o contrario. O valoralgiéo esta, portanto, em fazer
com que a pessoa religiosa cumpra o dever moran@oomo um mandamento
de Deus. Fora disto, para Kant, a religido nao gentido e o culto religioso se
torna pura ilusdo ou falso culto. O cristianism@ac®ito somente “dentro dos
limites da razdo”. Deste modo, Kant havia reduzid@ristianismo a moral
autbnoma racionalista e, a0 mesmo tempo, apreseatgussibilidade de uma
ética sem fundamento religidSoCom efeito, com Kant, a moralidade havia se
emancipado da religido cristd, visto que esta altiravia sido racionalizada como
moralizac&o. Desta forma, depois de Kant, a sodeedzoderna ndo mais poderia
aceitar sem obje¢c6es uma moral heterbnoma, baseadate no religioso.

Do mesmo modo, o cristianismo foi visto como ergra autonomia do
politico, ou, em outras palavras, como obstaculoegsas e normasacionais
necessarias para a organizacédo da vida socialoAsilicdes do pensamento
politico de cunho racionalista-cientifico de LockE632-1704), Montesquieu
(1689-1755), Voltaire (1694-1778) e Rousseau (1A28) tiveram certamente
grande influéncia sobre os anseios modernos podanals relacdes sociais e
politicas sob o dominio da razdo humana. A Revollkgancesa (1789), com seu

principio de “liberdade, igualdade e fraternidadel,uma tentativa de realizar

% KANT, 1., op. cit.; Id.Critica da raz&o préaticaLisboa: Edicdes 70, 1986; ZILLES, U., op. cit.,
p. 56-59; VERGOTE, A., op. cit., p.82-86.
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este projetd. Uma ordem politica determinada pela religidot&risio caso da
Franca, havia sido rejeitada seriamente. O cristiam foi visto como uma
religido autoritaria, inimiga da liberdade indivadie da razdo. Voltaire e Diderot
foram grandes propagadores destas acusacdes.cEeifavam, por isso, que o
cristianismo tradicional com sua estrutura ecléisisautoritaria ndo poderia
corresponder a uma nova ordem sécio-politica capl@z permitir o
desenvolvimento humano.

Com efeito, a sociedade moderna determinada pa me&ntalidade
procurou se emancipar da tutela politica do crisfimo em vista de uma
organizacao social pautada e promotora dos vahm@snos. A religido crista aos
poucos foi sendo confinada ao ambito privado. Esmtte, podemos constatar que
historicamente este projeto moderno apresentowastiie limitado e também
desumano. A sociedade laica configurou-se numanaktade tecno-econdémica
que, embora suscitasse a esperancga de constraumcho capaz de possibilitar a
humanizacdo, se mostrou particularmente desinteggaddo humano e
legitimadora da injustica social. Pensadores comarxMNietzsche e Freud
“suspeitaram” da capacidade do racionalismo modemmo prestar contas da
existéncia humana efetiva e oferecer-lhe um prajepaz de consuméafa

A logica moderna da afirmacdo da autonomia, reddizenediante a
racionalizacdo dos varios ambitos da existénciaamanpostulou em filosofos
como Georg W.F. Hegel (1770-1831) e Auguste Coit®€§-1857) a superacgéo
definitiva do cristianismo na historia pela razéasbfica e cientifica.

Embora Comte n&o tenha explicitamente falado s@brextincdo do
cristianismo na histéria, podemos deduzi-la de teoaia sobre “a lei dos trés
estados”. Para ele, todas as ciéncias e o0 edpimt@ano se desenvolveram através
de um processo de trés fases distintasoblgica(subdividida em trés periodos
sucessivos: o fetichismo, o politeismo e o monote)s que é a fase de
explicacdo da natureza pela suposicdo da existélecseres divinos ou de um
unico Deus; anetafisicaaquela fase de explicacdo para os problemas merho

a partir de solugbes absolutas e abstratas; pes#étivg que corresponde ao

¥ MATOS, H.C.J. de.Histéria do cristianismo: estudos e documentdsl. IV. Belo Horizonte,
1990, p. 01-27.

% Cf. LAFONT, G.,Histéria teolégica da Igreja Catélicaltinerério e formas de teologia. S&o
Paulo: Paulinas, 2000, p. 249-254.
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dominio da ciéncia e da técnicaCada estagio, segundo Comte, equivale a um
tipo de sociedade. O primeiro diz respeito a un@esade predominantemente
militar; o segundo, a uma sociedade juridica; eroeiro, a sociedade industrial.
De acordo com esta visdo, uma sociedade predoramante cientifica superara
os estados da religido e a da metafisica. Assigrjstianismo estara fadado a
desaparecer com o progresso das ciéncias. O estfigio do espirito humano
sera o positivo, o cientifico. Deus sera substituidefinitivamente pela
“Humanidade” por causa do desenvolvimento da ciépaisitivd’. Certamente
Comte havia considerado a época moderna como io iéste terceiro e ultimo
estagio da historia. Entretanto, contrariando aypéstico de Comte, a historia
atual nos mostra que a religido nao foi suprimalaem a ciéncia se tornou a
garantia de salvacdo da humanidade.

Hegel, por sua vez, pretendeu conciliar o cristiamo com a mentalidade
racionalista. Em seu sistema filoso6fico deu umeerpretacdo racional a
concepcao cristd de Deus e procurou explicar orwvedoional de algumas
verdades de fé do cristianismo. Entretanto, adzagaeste artificio, enalteceu e,
ao mesmo tempo, desvalorizou a religido chsta

Hegel considerou o cristianismo comadigido absoluta como o apice do
estagio do desenvolvimento da idéia de Deus nac@Emsa humana. O
cristianismo, para ele, constitui a religido sugeas outras religides, porque nele
se da a apresentacdo de Deus como espirito ahsolytem outras palavras,
consiste mesmo em ser a consciéncia ou uma daadpantre a arte e a filosofia,
de manifestacdo despirito absolutona historia. Entretanto, no cristianismo,
assim como também na arte, o espirito absolutoasefesta precisamente sob a
forma derepresentacdpouma forma deficiente do saber. Somente na filasof
espirito absoluto se manifesta de forma especalatigialética. Destarte, a arte e
a religido, especialmente o cristianismo, séo iofes a filosofia e, como tais,

devem ser assumidas pela filosofia.

%9 Cf. COMTE, A., Curso de filosofia positiva. In:.JdObras escolhidasS&o Paulo: Abril
Cultural, 1983. (Colecédo: Os Pensadores), p. 3REALE, G. — ANTISERI, D.,Histéria da
filosofia. Vol. lll. Sdo Paulo: Paulus, 1991, p. 295-306.

40 cf. KUNG, H., op. cit., p. 240-242.

41 Cf. CHAPELE, A.,Hegel et la religion: la problématiquéaris: Editions Universitaires, 1963,
p. 115-133; ABBAGNANO, N.Histéria da filosofia p. 116-120; ESTRADA, J.A., op. cit., p.
126-149; ZILLES, U., op. cit., p. 60-80; KUNG, Hp. cit., p. 189-240; OLIVEIRA, M.A., Hegel
e o cristianismo. InCadernos da UNBBrasilia: Editora UNB, 1981, p. 87-105.
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Assim, segundo Hegel, cabe a filosofia a tarefaldgar ao conceito a
representacdo do “espirito” prépria da religido. “W@rdadeiro conteudo da
religido deve ser retomado pela filosofia, transf@do em conceitos, desaparecer
enquanto verdade religiosa e tornar-se razéo fitm$4®>. Deste modo, o conceito
deve superar a representacdo. Ou seja, a religiddfilesofia ttm o mesmo
conteudo, a saber: Deus. Mas enquanto que pataidageDeus é apenas 0 seu
objeto, uma representacao, para a filosofia elenéaito, isto é, o conhecimento
absoluto do espirito absoluto. Destarte, a fil@safieve conceder sentido,
mediante o conceito, a representacdo religioseeligidio somente tem sentido
com sua diluicdo na filosofia. Com este pensameddanto, Hegel apontou a
superioridade da filosofia sobre a religido.

Embora Hegel, com esta visdo, ndo tenha expressqguliwitamentea
superacdo historica do cristianismo pela razaosdfioa, muitos de seus
discipulos, da esquerda hegeliana, viram a opalddei de substituir inteiramente
a religido pela filosofia. Interpretaram a filosofnegeliana como inconciliavel
com o cristianismo. Como para Hegel a religido ersta apenas como
representacédo e ndo como conceito, 0os hegelianesgderda buscaram reduzir a
religido ao mito, considerando-a inconcilidvel camazao moderna. Por isso, se
propuseram a superar definitivamente o cristianidd® a tendéncia ateista anti-
cristd de pensadores como David Strauss, BrunorBadex Stirner, Ludwig
Feuerbach e Karl Maf%

Desta nossa exposicao até aqui, claro esta quelernidade produziu um
discurso racionalista que se impds em oposicaagistianoismo. Provavelmente o
motivo desta oposi¢cao ndo teria sido gratuito, esgria na postura intransigente
e conflituosa das instituicbes cristds em relacamemtalidade moderna. A
resposta do catolicismo, mais que do protestantiamaliscurso da modernidade,
gue estava se solidificando, somente contribuia eatabelecer um conflito, de
consequéncias desastrosas, entre o cristianisnnondado e a modernidade do

outro. Certamente a histéria teria sido bem difierese a Igreja Catdlica tivesse

“2REALE, G. — ANTISERI, D., op. cit., p. 164.

4 Sobre a esquerda hegeliana, cf. REALE, G. — ANRISED., op. cit, p. 163-174;
ABBAGNANO, N., op. cit., p. 174-188; ARVON, H., opit., p. 85-95, 104-106; ROVIGHI,
S.V., Histéria da filosofia contemporaneao século XIX a neo-escolastica. Sao Paulo: Layol
1999, p. 61-92.
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dialogado com a modernidade. A ruptura entre di@nismo e a modernidade

empobreceu a ambos.

1.1.2.
A reacéo do cristianismo a mentalidade moderna

A Igreja Catdlica, representante da cristandadeewualdem crise, assumiu
uma atitude combativa contra 0 novo paradigma esnéeg porque ndo desejava
abrir mao de sua posicao privilegiada no mundoental, conquistada desde o
século IV. De forma resumida, podemos dizer quereagdo a modernidade se
fez a partir da teologia, da influéncia politica,nes pronunciamentos do
magistério eclesiastiéd

No século XVII, a Igreja censurava fortemente asctusdes racionais
gue nao estivessem de acordo com a verdade dedepelia teologia tradicional.
De acordo com Jacques Arnould, as condenacdesiastiess nesse seculo
atingiram varias ciéncias emergentes, a sabertr@nasmia, a fisica, a zoologia e
a biologid>. O caso mais conhecido é certamente o de Galileugye que negar
suas convicgdes cientificas para ndo ser condenémtpueira.

Nos século XVIII, XIX, até meados do século XX, greja havia
assumido, no campo da teologia, a@pologética Tentava demonstrar
racionalmente que as suas verdades de fé posstoaabpidade racional. Assim,
os apologistas refutavam, com uma teologia neol&Estara, as idéias dos
racionalistas modernos. Entre outras coisas, pawaom demonstrar contra todas
as descobertas das ciéncias naturais e histodc@sa “Biblia tinha razad®
“Naturalmente a apologética nunca convenceu ninguédno ser 0S seus proprios
autores”’.

No ambito politico, a Igreja, por um lado, se apcadé quando péde nos
regimes monarquicos e nas classes nobres, e, par, gwestiu forcas na sua
credibilidade junto aos camponeses. Acreditando su@ seguranca estaria
garantida na manutencdo de uma configuracao socaldividida entre nobres e
pobres, tentava minar a ascensdo da burguesiaasseclresponsavel pelo

surgimento e configuracdo do mundo moderno. Pragose todas as iniciativas

4 Cf. COMBLIN, J., op. cit., p. 198-264.

4 Cf. ARNOULD, J.,Darwin, Teilhard de Chardin e ciaA Igreja e a evolucdo. Sdo Paulo:
Paulus, 1999, p. 12.

6 Cf. COMBLIN, J., op. cit., p. 249-253.

“"Ibid., p. 249.
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da burguesia ndo encontraram legitimacédo ou josgifio alguma por parte da
Igreja. Prova disso é que nos paises europeus darguia catdlica a burguesia
somente tardiamente conseguiu se impor. Houvamkmte um fechamento da
Igreja para os anseios da burguesia. Uma das dogrsegs disso foi a auséncia
da Igreja nas classes sociais mais intelectuakada

A oposicdo da Igreja a modernidade apareceu tambem
pronunciamentos do magistério eclesiastico. Desul®R1775-1799), sobretudo
a partir de Gregorio XVI (1831-1846), os papas @assam uma luta oficial contra
a modernidade na sua totalidade. Varios documadesiasticos, desse periodo,
apresentam uma série de condenacées a moderflidadexpressédo maior desta
condenacado se encontra 8gllabus documento publicado em 1864, composto a
partir de trinta e dois outros documentos eclasi@stcondenatorios dos “erros
modernos”. Neste documento, o discurso modernag@sentado como evidente
contradicdo com a tradi¢cao cristd. Ora, deste maddgreja havia assumido
decididamente uma postura anti-modernidade. Posisa que vigorou, de forma
oficial, até o concilio Vaticano Il (1962-1965).

Evidentemente esta posicdo da Igreja em relacdodemmidade, implicou
uma reacdo daqueles que apregoavam a mentalidadiermao A Igreja e sua
visdo de mundo se tornaram alvo de criticas dedasta. O discurso moderno
levantou-lhe as seguintes acusacoes: a) Ela pmlarinonopoliza os homens ao
redor de si propria; b) Orienta as atividades @rascupacdes humanas para a
vida eterna em detrimento das atividades e pregGggacom esta vida e este
mundo; c) Sua pregacao se direciona para a reprasdéa terrena, expressa por
uma condenacédo da corporeidade, e, a0 mesmo t@mpica a alienacao social;
d) Defende unicamente o0s seus privilégios e osresses dos nobres e
governantes. Ela se opde aos ideais da democeacteu discurso é moralizante
e explora a culpabilidade como elemento estrutardatuma “pastoral do medo”;

8 Cf. Ibid., p. 199-202.

“9 Entre os vérios documentos eclesiasticos de cagdenda modernidade, elencamos os
seguintesQuod aliquantun{1791) de Pio VI, contra os principios da RevotuE&ancesaMirari

vos (1832) de Gregério XVI contra a democracia, arliibéle de consciéncia, a liberdade de
imprensa;Quanta cura(1864) de Pio IX, onde estaria publicada uma lggaerros do mundo
moderno conhecido pdByllabus Dei Filius (1870) do Concilio Vaticano |, contra o discurso
moderno; Lamentabili (1907) do S. Oficio e a Encé&clPascendi(1907), ambas contra o
modernismo; Humanis generis (1950) de Pio XIl, cpeorda a tradicdo de oposicao da Igreja a
modernidade. Cf. lbid, p. 253-258; Cf. GONZALEZ F8UJ.I., A autoridade da verdade
Momentos obscuros do Magistério eclesiastico. SfidoP Loyola, 1998, p. 143-149, 153-156 e
161-164.
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f) Sua doutrina, sem fundamentos cientificos, régs@ de mitologia primitiva; g)
Defende a uniformidade cultural pela imposicéoatior, do direito candnico e da
teologia escolastica

Historicamente, estas objecdes da modernidadesfa I@atolica puderam
ser sentidas nas seguintes posi¢cdes modernasuptuea entre a cultura moderna
e a Igreja; b) a separacao entre Igreja e Estasdinando aos poucos a atuagao
da Igreja ao ambito privado; c) o direcionamentarentista ou horizontalista das
ciéncias; d) a desconsideracdo da teologia como aiémia especifica; e) o
surgimento do ateismo sistematico e pratico; &néim, o préprio movimento de
secularizagao de toda sociedade ocidental.

Diferentemente do catolicismo, o protestantismo s&op6s de forma téo
radical a modernidade e nem esta aquele. Prov@ibastisso, esta no fato de que
“nos paises protestantes o triunfo da burgues@ulevais a uma subordinacdo das
Igrejas & nova condicdo ditada por ela do que aantagonismo™, tal como
acontecera nos paises catolicos.

De acordo com Comblin, muitos estudiosos viramaigstantismo como
uma forma de cristianismo mais adaptada as exigémuiti espirito moderrfo De
fato, a prépria Reforma Protestante, com seus ipiox; serviu como uma das
bases para a modernidade. Ela abriu o horizontérisis para a superacdo de
todo aparelho da cristandade com sua critica a&wssadas estruturas
eclesiasticas, e, ao mesmo tempo, “abriu a pona @aconsciéncia individual
libertada das estruturas socidfs” Ademais, muitos pensadores protestantes
tentaram pensar a fé cristd no contexto da soaebadguesa a fim dirimir a
ruptura entre o cristianismo e a modernidade. HEstauma das tarefas do
idealismo alemao, do qual os maiores representéotm®: Kant, Herder, Jacobi,
Fichte, Schelling, Holderlin, Novalis, os irmaosh8gel, Schleiermacher e Hegel.
Entretanto esta tentativa rendeu resultados néo s@isfatorios para o
cristianismo. Este havia sido diluido nos sisterfiesoficos. Recebeu uma
roupagem téo racionalista que havia sido descarzade como religido vivida
pelos povos das Igrejas. Havia se tornado religéi@uros intelectuais, religiao
para filésofos. Por isso, a teologia destes pemeadocom excecdo de

0 Cf. COMBLIN, J., op. cit., p. 233-238.
L bid., p. 229.

%2 Cf, Ibid., p. 203.

%3 |bid., p.203.
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Schleiermacher, ndo teve grandes repercussdegnegasireformadas Ora, esta
tentativa de racionalizar a fé crista forneceu aimais elementos para uma critica
atéia do cristianismo assim como encontramos erarbaah, Marx, Nietzsche e
Freud.

O século XIX pode ser concebido como o periodo aageposicéo entre
a cultura moderna e o cristianismo. O ateismormsitieo de Feuerbach e dos
“mestres da suspeita” (Marx, Nietzsche e Freudjuseéo a terminologia de Paul
Ricoeur®, concebia o cristianismo, tanto o catolicismo comprotestantismo,
como negacao do ser humano. O confronto travadce emt cristianismo,
sobretudo a Igreja Catélica e a modernidade, desdeulo XVII, que se afirmou
como sendo o conflito entre a palavra de Deusaavi@a do homem, fez de Deus
e do homem adversarios irreconciliaveis. A logicqua se chegou do conflito
entre o cristianismo e a modernidade foi a da aoéonoia entre Deus e o ser
humano. Ora, afirmacdo de Deus passou a correspantgacao do homem e a
afirmacdo do homem, negacédo de Deus. Seguindol@gta, Feuerbach, o
precursor do ateismo humanista de Marx, NietzschHeread, elaborou pela
primeira vez um ateismo acentuando a nocividade rgpeesenta Deus e 0
cristianismo para o ser humano. O ateismo de Facierapresentou-se como o
ponto critico de toda uma época, de todo um paralifrente a religido cristd e a

fé em Deus.

1.2.
A critica de Ludwig Feuerbach

L. Feuerbach (1804-1874) é considerado o fundador ateismo
humanisté’. De fato, antes dele o ateismo moderno, sisteauatizspecialmente
pelo bardo D’ Holbach, tinha como ponto de paridacompatibilidade entre a
afirmacdo da natureza em sua dinamica propria #rraagdo da existéncia de

Deus. Na explicacdo cientifica para o surgimeni movimento da realidade

% Cf. Ibid., p. 250-253.

%5 Cf. RICOUER, P.,0 conflito das interpretagdesEnsaio de hermenéutica. Rio de Janeiro:
Imago, 1978; IdDa interpretacdoensaio sobre Freud. Rio de Janeiro: Imago, 19.778-40.

* porateismo humanistse entende a negacao sistematica de Deus emapafifitiacdo explicita

do homem. Ora, Feuerbach foi o primeiro a reabizaegacdo de Deus nesta perspectiva. Por isso
€ considerado o “pai do ateismo moderno”. Ele fognea intuicdo inicial que Marx, Nietzsche e
Freud desenvolveram em seus pensamentos sobrerprétacdo de Deus e da religido. Cf.
NEUSCH, M., Aux sources de I' athéisme contemporai@ent ans de débats sur Dieu. Paris:
Editions du Centurion, 1977, p. 43-73; ZILLES, b, cit., p. 99; ARVON, H., op. cit., p. 88-92;
LECOMPTE, D.,Do ateismo ao retorno da religidp. 157-158.
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natural, Deus acabou sendo negado porque sua nexsst@do poderia ser
captavel, analisada, verificavel no conjunto daumata. A ndo-evidéncia da
existéncia de Deus fundamentou, consequéntement@eiemo materialista-

cientifico. Por isso, um dos argumentos criticagtreoo cristianismo, conforme ja
verificamos acima, consistia em nega-lo por fatiguhdamentacéo cientifica. A
l6gica ndo poderia ser mais clara: se Deus ndo pedecomprovado pela
experimentacéo cientifica, o cristianismo, fundata@ém numa revelacao divina,
perde toda sua plausibilidade; o cristianismo etteese fundado numa fantasia,
numa ilusdo; trata-se de supersticdo. Com Feuerlmacteismo e a critica da
religido ganham uma nova orientacdo, a saber, ephbgica. Deus e o

cristianismo séo interpretados a partir da psidaldtmana, como projecédo da
esséncia do homem, e, ao mesmo tempo, negados a@dnugrafirmacédo da

identidade humana. Deus e 0 homem s&o compreendigibEitamente numa

relacdo de concorréncia. A afirmacédo de Deus etpu&anegacdo do homem e
vice-versa. E o cristianismo, sendo representamteafirmacdo de Deus, €
considerado por Feuerbach como obstaculo ao ddseneato da maturidade

humana.

A reducdo antropoldgica de Deus e do fendmenoigstigcristdo, como
projecdo humana, feita por Feuerbach, influencisandemente, tal como
afirmamos anteriormente, o ateismo posterior dexM#g Nietzsche e de Freud,
como também, pensadores tdo distintos como K. Bafdrtin Buber, Karl
Léwith, e D. Bonhoeffer, entre outrsA propria “teologia da morte de Deus”
foi uma das devedoras maiores da interpretacd@lapsp de Feuerbach H.
Arvon, estudioso do ateismo, afirma a este respgile “os pontos de
concordancia entre o pensamento de Feuerbach te@ogos do século XX sao
tais, que parece dificil negar a Feuerbach a gtiiter anunciado com um século
de antecipacdo os movimentos teolégicos de nossm&p Contudo, o que nos
interessa, convém lembrar, ndo € um estudo sabfii@ncia de Feuerbach sobre
a teologia posterior, e sim unicamente a sua ar#iceligido, especialmente ao

cristianismo.

" Cf. KUNG, H., op. cit., p. 270-271; NEUSCH, M., .oqt., p. 43-44; CABADA CASTRO, M.,
El humanismo premarxista de Ludwig Feuerhaktadrid: La Editorial Catélica, 1975, p. 136-
147; 163-216.

%8 Cf. CABADA CASTRO, M., op. cit., p. 136-147.

% Citag&o de Henry Arvon extraida de CABADA CASTRW, op. cit., p. 143.
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A tematica da “religido” e da “teologia” foi pareelerbach o objeto
fundamental de sua investigacao filosofica. Todaara, segundo afirmacdo do
proprio filosofo, se concentrou em torno destes tlminas e das demais tematicas
relacionadas a eles.

“Nao obstante esta distincdo de minhas obras, t#astelas, rigorosamente
falando, uma dnica meta, um intento, um pensamembpiema. Este tema é
exatamente a religido e a teologia e tudo o que se relacione (...)
Seguindo este ponto de vista, nunca deixei de éaaaninhas obras a relagéo
com a religido e a teologia, sempre tratando vanmhte do tema principal de
meu pensamento e de minha vida, certamente decacord a diversidade dos
anos e do ponto de vistd”

Assim, a critica de Feuerbach a religido ndo ctmsismplesmente em ser
um apéndice de sua filosofia. Trata-se de um elem&mdamental de seu
pensamento. Por isso a encontramos no conjuntoadetsd’, especialmente em
“A esséncia do cristianismo” (1841), “A essénciaelaidao” (1845), e “Prele¢cbes
sobre a esséncia da religidao” (1851).

A peculiaridade de Feuerbach, concernente a imtiagio da religido,
reside na reducédo da teologia a antropologia,zeddi pela teoria da projecédo da
esséncia do homem em Deus. Sua critica ao crsti@anificaria descabida e
infundada se desconsiderassemos essa teoria funi@nfRor isso nossa intencao
consiste em apresentar, primeiramente, esta taplicgada ao fendmeno religioso
cristdo, para em seguida pontuar a critica a &aigristd como alienacdo da

esséncia humana.

% FEUERBACH, L. Prelecdes sobre a esséncia da religi@ampinas: Papirus, 1989, p. 14-15.

61 A titulo de conhecimento, elencamos a seguir Bipais obras de Feuerbach: Da razdo una,
universal e infinita De ratione, una, universali, infinija sua tese de doutorado, de 1828;
Pensamentos sobre morte e imortalida@edanken tber Tod und Unsterblichkeide 1830;
Sobre a critica da filosofia positivZyr Kritik der positiven Philosophje de 1838; Critica da
filosofia hegeliana4ur Kritik der Hegelschen Philosophjede 1839; A esséncia do cristianismo
(Das Wesen des Christentymsle 1841; Sobre a apreciagdo do escrito “A essédo
cristianismo” Zur Beurteilung der Schrift “Das Wesen des Chrittens”), de 1842; Principios da
filosofia do futuro Grunsdsétze der Philosophie der Zukyntie 1843; Teses provisdrias para a
reforma da filosofiaVorlaufige Thesen zur Reformation der Philosophile 1843; Lutero como
arbitro entre Strauss e Feuerbakhtlier als Schiedsrichter zwischen Strauss und fbawd), de
1843; A esséncia da religiaDds Wesen der Religipnde 1846; Fragmentos para a caracterizacao
de meuCurriculum vitae ( Fragmente zur Charakteristik meines Curriculum ejfade 1846;
Prelecdes sobre a esséncia da relighiorlésungen Uber das Wesen der Relijjiate 1851;
Teogonia Theogonig, de 1857. Segundo Henrique C.L. Vaz, a edicéis m#torizada das obras
completas de Feuerbach é a de W. Bolin e F. J80I3(1911) e a nova edi¢cdo com prefacio de K.
Lowith sob o titulo Samtliche Werke, 10 vols., 8fatt, Frommanns-Holzboog, 1959-1964. Cf.
LIMA VAZ, H.C. Antropologia filoséficaVol. I. Sdo Paulo: Loyola, 1991, p. 148.
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1.2.1.

Deus como projecéo da esséncia humana %

Feuerbach foi um dos grandes expoentes da charsgdarda hegeliana
juntamente com David Strauss (1808-1874), BrunoeBgi809-1882), Max
Stirner (1806-1856) e outros. Formada pelos segesddo pensamento de Hegel,
a esquerda hegeliana assumiu como objetivo espieocudasuperacéo da religido,
particularmente do cristianismo, pela racionalidéittesofica, a partir de uma
interpretacdo racionalista da religido, pois elacebia a inconciabilidade entre a
filosofia e a religido tradicional no sistema hémet™. Assim, David Strauss
reduziu as verdades cristds, com a sua destruifcaaa historia de Jesus, a
partir da teologia biblica, ao mito ou as expressperamente imaginativis
Bruno Bauer, além de considerar, a partir de segese biblica, a divindade de
Cristo como uma criacdo do autor do evangelho d&PJoconcebeu o
cristianismo, a partir de um estudo sobre o mdisma francés do século XVIII,
como uma oposicdo a tudo o que fosse natural a@mmMax Stirner havia
negado o cristianismo, como também qualquer onstamcia coletiva, até mesmo
a idéia de humanidade, em nome da Unica realiddddleico valor absoluto que,
segundo ele, seria o individuo, o eu ou o “Uni€oFeuerbach, por sua vez,
desconsiderou uma fundamentacdo real e objetivariatianismo, visto ter

concebido o Deus cristdo como sendo um produtenadg no préprio homem.

%2 A bibliografia concernente ao estudo desta tedeedierbach é extensa. Apresentamos aquela da
qual tivemos acesso, a saber: HUNG, H., op. ci6p-304; CABADA CASTRO, M., op. cit., p.
18-70; Id., “La auto realizacion o liberacion huraamomo critica de la religion en Feuerbach”. In.:
FRAIJO, M. (ed.)Filosofia de la religion Madrid: Trotta, 1994, p. 291-316; ESTRADA, J.8p.
cit., p. 152-161; NEUSCH, M., op. cit., p. 48-58LKES, U., op. cit., p. 101-112; ARVON, H.,
op. cit,, p. 88-92; Id.Ludwig Feuerbach ou la transformation du sacFaris: PUF, 1957,
AMENGUAL, G., Critica de la religion y antropologia en Ludwig Ferbach Barcelona: Laia,
1980; DE LUBAC, H.,O drama do humanismo ate®orto: Porto Editora, [s.d.], p. 23-38;
SOUZA, D.G. de.O ateismo antropldgico de Ludwig Feuerbaétorto Alegre: EDIPUCRS,
1993, p. 26-76; CEREZO, P., “La reduccion antrogwa de la teologia”. InConviccion de fé y
critica racional Salamanca, 1973, p. 182-203; GARCIA, P.G., “réslucantropolégica del
cristianismo segun Feuerbach”. Rroyeccion 103 (1976), p. 257-269.

%3 Sobre o pensamento dos filésofos da esquerdaitegel respeito da religido, ver a referéncia
bibliogréafica apresentada na nota 43 deste trabalho

® David Strauss apresenta a concepcéo da doutisid como mitolégica em sua obkavida de
Jesusde 1835.

% Esta conclusdo exegética, Bruno Bauer a apresemtduas obras, a sab@ritica da historia
evangélica de Sao Joade 1840, eCritica da historia evangélica dos sindticos e @éd de
1841.

% Esta visdo de Bruno Bauer foi apresentada emiweu cristianismo a nu. Uma recordac&o
do século XVIII e um contributo do Xle 1834.

®" Esta é a concepcdo que Max Stirner expds enDsBmico e sua propriedagdgublicado em
1844.
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Feuerbach se empenhou em superar a religido retanglo-a como um
fendbmeno simplesmente humano. Concebeu o DeudaBsb cristianismo como
produtos da mente humana e procurou nega-los coteregdo de que o homem
pudesse manifestar as suas potencialidades cescqamta estas producdes
antropolégicas com efeitos alienantes.

Para este filésofo, Deus e a religido sdo nada queagprojecdes humanas.
Deus ndo tem uma existéncia objetiva independemthothem. E apenas uma
projecdo da esséncia do homem considerado como nien objetivo. Nestes
termos, “ndo € o homem que € imagem e semelhancBeds, afirmacéo
fundamental do teismo cristdo, mas Deus que € geiimado homem que se
projeta em uma entelequfd” A religido, por sua vez, a0 mesmo tempo em que
consiste em ser a tomada de consciéncia, embofarea indireta, do homem
particular da esséncia humana, consiste tambénxergieio da projecdo desta
mesma esséncia em um ente idealizado diferenteodwerh (=Deus), o que
provoca a alienacao.

Desta forma, a chave hermenéutica para a com@eelzsreligido crista
se encontra no préprio homem. Todo discurso sobeasDé um discurso
antropolégico. Aquilo que o homem fala a respei® [deus, mediante a
linguagem religiosa, equivale a ser uma exterigépade suas aspiracfes e de
seus projetos mais profundos. Assim, a teologidesgifica com a antropologia.

Em “A esséncia do cristianismo”, Feuerbach exp&dodma sistematica
sua tese sobre a reducéo da teologia & antropptagieo também apresenta a sua
teoria da projecdo da esséncia do ser humano ers, Bewoncomitantemente,
apresenta também a sua critica ao cristiafiSnigsta obra filoséfica tem por

objetivo, “provar que sob os mistérios sobrenasudai religido — o cristianismo —

%8 ESTRADA, J.A., op. cit., p. 154.

% A tese que Feuerbach defende nessa obra é tangféndida claramente em outras obras, a
saber: “Sobre a apreciacdo do escrito ‘A essérmiaridtianismo™, “Principios da filosofia do
futuro”, “Lutero como &rbitro entre Strauss e Fbaeh”, “A esséncia da religido” e “Prelecdes
sobre a esséncia da religido”. Contudo, nessas(dtisi®s obras, Feuerbach complementa a sua
interpretacdo do fendmeno religioso. Naquelas,tral®u de forma especifica da interpretacéo
antropoldgica do cristianismo: Deus como expreskE@odesejos dos cristdos. Nessas, ele trata da
origem da religido natural. Sua tese é a de queliggdo natural, 0 Deus das religides naturais
aparece como sendo a divinizacdo e personificagdpatureza. A este respeito ele mesmo se
expressa com as seguintes palavras: “...mostré @sséncia da religidque o Deus fisico ou o
Deus considerado apenas como causa da naturezasuleks, das arvores, das pedras, dos
animais e dos homens enquanto seres fisicos eaiztuada mais significa que a esséncia
divinizada e personificada da natureza... Por iss@ntes resumi minha doutrina na sentenca: a
teologia é antropologia, devo agora acrescentésiodogia”. FEUERBACH, L.,Prelecdes sobre

a esséncia da religigg. 27.
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estdo verdades inteiramente simples, natufaisfais precisamente, ela pretende
demonstrar que “o segredo da teologia é a antrgjasl0. Trata-se de uma
reflexdo que aponta para a antropologia ou paréederiorizacdes reais da
esséncia humana como uma solucéo para o enignediglaa cristd*. Ademais,
no seu conjunto, este trabalho deste fildsofo, smta-se depreciativo do
cristianismo, visto que este é compreendido conematdo humana desdobrada
em varias contradicdes.

“A esséncia do cristianismo” esta dividida em dpades precedidas por
uma introducdo geral (capitulos 1 e 2) que verdmesa esséncia do homem e
sobre a esséncia da religido em déralla primeira parte (capitulos 3 a 19),
Feuerbach trata de apresentar a antropologia comerdadeira esséncia da
religido. Intenta mostrar que o verdadeiro sigadic do cristianismo é
unicamente a antropologia. Ndo h& coisa algumaristianismo que nédo tenha
origem no proprio homem. Na segunda parte (capitl®® a 27), faz
consideracOes sobre a teologia como a esséals@da religido. Apresenta as
contradi¢cdes logicas de alguns temas fundamengai® atristd abordados pela
teologia. Tudo isto com o objetivo de mostrar quedogia legitima a atividade
projetiva na religido conferindo fundamentacéoamali a falacia religiosa.

Na introducao (capitulo 1), a religido aparece @demdo seu fundamento
“na diferenca essencial entre 0 homem e o anitha homem é aquele que tem
consciéncialfewusstsejf® de sua esséncigdttung, enquanto que o animal nao
tem esta consciéncdfa O homem é capaz de ter como objeto de reflexéeuo
género, assim como também qualquer outra realidiéf@éeentemente dos animais
gue ndo tém religido exatamente porque nao ténctiémtsa de seu género. Se 0s
animais tivessem consciéncia de seu género, oaeusiria um reflexo ou uma
objetivacdo dessa consciéncia. Contudo, enquanémiogis vivem isolados em

si, 0 homem individual é um ser aberto a sua egséme causa da consciéncia

O FEUERBACH, L.,A esséncia do cristianismp. 19. Utilizaremos a tradugéo de José da Silva

Brandéo, publicado pela Editora Papirus, segundgiiedde 1997. As préximas citagbes dessa

obra seréo feitas a partir desta publicacdo.

" Ibid., p. 20.

2 Ibid., p. 27.

3 A respeito das duas partes dessa obra, o proptierBach nos apresenta seu objetivo em cada
uma delas, cf. lbid., p. 19.

" Ibid., p. 43.

S Para Feuerbach, a “consciéncia no sentido rigeeriste somente quando, para um ser, é objeto
0 seu género, a sua qlidade”. Ibid., p. 43.

6 Cf. Ibid., p. 43-44.
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que cada um tem do “tu” e do “nés”. Em verdade,ekgiBo encontra na
consciéncia do “tu” e do “nés” o seu fundamentagpe ela é “0 comportamento
do homem perante seu préprio ser infinitb"Religido é a relagéo que o homem
estabelece com a sua prépria esséncia, ou seja,agaito que € préprio da
unidade dos seres humanos, embora de modo naddesdasdisto. Aquilo que o
homem adora em Deus é apenas a esséncia humastasigda. Portanto, nada
h& na religido que ndo seja relacdo do homem camd@ia humanidade. Por
isso, 0 objeto da religido consiste em ser a ess@ocser humano e ndo um ser
divino independente do homem.

Nesta mesma introducdo, Feuerbach explica o sentiddefinicdo da
religido como “consciéncia do infinit6” Esta definicdo ndo equivale & afirmacao
de que o homem possui uma abertura ao infinitaddesr um designio divino que
o tenha criado como ser capaz de didlogo com Deysomjue o infinito como
Deus esta radicado na sua interioridade mais pdafu® infinito, para ele, é a
esséncia (0 homem em geral). O homem particularc@msciéncia do infinito
porque tem consciéncia da esséncia. Dessa maneigigido consiste em ser
“consciéncia do infinito” precisamente porque ela @répria consciéncia que,
embora néo clara, o homem tem de si mesmo enqgaasémcia infinita. Trata-se
da consciéncia indireta que o individuo tem dasenmalidades e das
determinagdes do conjunto da humanidade de forpwstaisiada em Deus. Sendo
assim, o infinito esta na esséncia do homem e méare ser independente dele.
O homem singular participa desta infinitude do oatg da humanidade mediante
a consciéncia do género. E por isso que o homegios® “tem consciéncia do
infinito”. Na religido, ele tem consciéncia do mfo porque tem consciéncia da
esséncia, mesmo que indiretamente.

Mas qual a explicacdo para a capacidade de infiddoconsciéncia
humana? Feuerbach responde que a consciéncidirdaide da esséncia ou do
género humano revela a infinitude da prépria cémeta humana. Esta somente
reflete e capta a infinitude da humanidade poraagssua prépria infinitude. A
explicacdo para a capacidade da consciéncia daraaphfinito se encontra na
prépria natureza da consciéncia, que é infinitairAsa religido € a consciéncia

do infinito por causa da infinitude da consciérfuienana, que capta a infinitude

" ZILLES, U., op. cit., p. 101.
8 FEUERBACH, L.,A esséncia do cristianismp. 44.
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da esséncia do homem. Por isso, se ndo fosse @gpresséncia humana uma
consciéncia infinita (capaz do infinito), a religiado existiria.

“A consciéncia é essencialmente de natureza umilyendinita. A consciéncia do
inifinito ndo é nada mais que a consciéncia danitofile da consciéncia. Ou
ainda: na consciéncia do infinito é a infinitudesd@ propria esséncia um objeto
para o conscienté&”

A religido encontra, portanto, explicacdo no pensamele Feuerbach
unicamente na esséncia do homem e na consciéreia mulividuo possui desta
esséncia. Esséncia e consciéncia da esséncia Sfmlamentos e os motrizes da
religido. Interessa-nos agora verificar como ekiedfo desenvolve esta idéia.

Para Feuerbach, a esséncia do homem encontraadizag&o na unidade
de trés atividades caracteristicas, a saber: a r§zénsamento), a vontade
(iberdade) e o coracdo (afetividade e sensual)fad&stas determinacées
constituem a perfeicao ou a completude da ess@ondemem e a sua finalidade
enquanto espédéte

“Razéo, amor e vontade séo perfeicbes, sdo osattasspoderes, sdo a esséncia
absoluta do homem enquanto homem e a finalidadei@axisténcia. O homem
existe para conhecer, para amar e para qiérer”

Entretanto, para Feuerbach, o homem individual gerfeito e limitado.
Perfeicdo, infinitude e plenitude s&o atributosnageda esséncia, ou seja, do
conjunto de todos os seres humanos (humanidadehoNeem individual néo
reside a totalidade das determinacdes da essénaidividuo ndo € o portador da
unidade da vontade, do amor, e da razdo; ele élesmpnte animado,
determinado e dominado por estas forcas a que &depnde resisfif. Ele é
atingido constantemente pela perfeicdo da essénwadjante o exercicio do

pensamento, do sentimento e da vontade: “se perigéigito, pensas e confirmas

\bid., p. 44.

80 Cf. Ibid., p. 44-45.

8 De acordo com Feuerbach, a esséncia humana eonsigtomem geral, na coletividade, na
unidade do homem com o homem. Por isso, a ess@padeita. Nela residem as qualidades e as
potencialidades, sobretudo a razdo, a vontadeeatorento, de todos os homens particulares. A
esséncia diz respeito ao homem completo, perfeifimito. Em termos ontolégicos, Feuerbach
assim expressou sua concepcao de esséncia: “Oaseordunidade; o ser para si € isolamento e
falta de comunitariedade”. E, em termos antropeldgi afirmou o seguinte: “A esséncia do
homem esta contida apenas na comunidadanpitade do homem com o homemma unidade
que, porém se funda apenasealidade da distincddo eu e do tu”. IdPrincipios da filosofia do
futuro. Lisboa: Edi¢bes 70, 2002, p. 98, § 59. Cf. CABAQASTRO, M., op. cit.,, p. 29-53;
AMENGUAL, G., op. cit., p. 51, nota 18.

8 FEUERBACH, L.,A esséncia do cristianismp. 45.

8 Cf. Ibid., p. 45.
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a infinitude da faculdade de pensar; se sentedimtin sentes e confirmas a
infinitude da faculdade de senfit” Por isso, o “ser absoluto, 0 Deus do homem é
a sua propria esséncia”

De acordo com o fundador do ateismo humanistagdevparticipacdo na
esséncia humana, o modo como o individuo se relacdom o mundo ndo deixa
de imprimir nele algo de si. O homem enxerga adadé a partir da consciéncia
que tem da esséncia. A esséncia do homem é o hi@ide significacdo para
qualquer realidade compreendida pela pessoa. Bartisda consciéncia de um
“objeto sensorial” ou “espiritual”, expressa a aiéscia que 0 ser humano possui
de si mesmo enquanto esséncia. Assim, no modo @aw@ um percebe um
objeto qualquer da realidade, se d& a revelac@ssincia humaffa

Entretanto, a relacdo do homem com o objetoiosligse diferencia da
relacdo com o objeto sensorial. Nesta ultima relat& a consciéncia do objeto
facilmente discernivel da consciéncia de si me&Mmpbis o “objeto sensorial esta
fora do homenf®. Trata-se de uma realidade exterior e diferentehoem
percebe o objeto como algo para si, Ihe atribui wigaificacdo a partir da
esséncia, mas a consciéncia deste objeto ndo €i@uaria que ele tem de si
mesmo, porque 0 objeto ndo se identifica com éenalrelagdo com o objeto
religioso, “a consciéncia coincide imediatamentanca consciéncia de si
mesmo®’, pois o religioso ndo esta fora, e sim no ser mamaesmo; ele é
expressao da propria esséncia.

Em consequéncia, a consciéncia religiosa é a dmgai da intimidade
mais profunda do homem com o préprio homem; é aaéncia que o individuo
possui da propria esséncia. Assim, chegamos adedim mistério de Deus ao
dado simplesmente antropoldgico:

7

“A consciéncia de Deus € a consciéncia que o hotgmde si mesmo, o
conhecimento de Deus, o conhecimento que o homerdéesi mesmad®.

“Deus ¢é a intimidade revelada, o pronunciament&cdao homem; a religido é
uma revelacdo solene das preciosidades ocultasrderh, a confissédo dos seus
mais intimos pensamentos, a manifestacéo publisadamor™.

 Ibid., p. 50.
 Ibid., p. 47.
% Ibid. p., 46.
8 Ibid., p. 55.
% Ibid., p. 55.
8 Ibid., p. 55.
0 |bid., p. 55.
% |bid., p. 56.
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Contudo, Feuerbach deixa claro que na religido, mi®@ deixa de ser
relacdo do homem com a esséncia, 0 ser humancenmficdnsciéncia direta de
sua esséncia na consciéncia de Deus. Na religi@@ssna objetiva a sua esséncia
para fora de si e a adora como uma outra essé&miap Deu¥. A religido
consiste em ser apenas a consciéncia primeirairetendjue o homem tem de si
mesmo. Trata-se da “esséncia infantii da humanidide ser superada pela
consciéncia direta do ser humano de sua esséncia.

Dessa forma, para Feuerbach, o cristianismo possmio objeto e
contetdo ndo propriamente Deus e sim a essént¢iardem. O Deus cristdo ou a
esséncia divina corresponde a “esséncia do homsirmaala das limitacbes do
homem individual, i.é., real, corporal, objetivadantemplada e adorada como
uma outra esséncia prépria, diversa dél&€zonsequentemente, todos os atributos
e predicados atribuidos a Deus sdo na verdadeitasile predicados da esséncia
human&. A explicacdo para os inimeros predicados atrdsuid Deus se
encontra na rigueza infinita de predicados propd@®sséncia humana, formada
pela riqueza plural de individuos, cada qual conassuwjualidades e
potencialidade$. Deus existe, portanto, unicamente como antropfisnos. Sua
realidade ndo é uma realidade objetiva. O queesHistfato € a esséncia humana.
Na verdade, Deus é predicado da esséncia do honesta € o sujeito de Deus.
Os predicados de Deus séo predicados da esséagiaethcdo com a esséncia do
homem, os predicados divinos seriam mera farftasia

Em verdade, Deus aparece assim como criagdo donmoieus nada
mais é que um reflexo projetado ou hipostasiadess&ncia humana como algo
existente fora do homem particular e separado delesséncia do homem
projetada num Deus €, portanto, a razdo de seeldpdo cristd. A esséncia
humana é a esséncia do cristianismo.

Em toda a primeira parte (capitulos 3 a 19) de ésséncia do
cristianismo”, Feuerbach intenta demonstrar a saea, na qual apresenta Deus
como projecdo da esséncia humana, aplicada ao @st& e ao conjunto dos

dogmas da fé crista.

92 Cf. Ibid., p. 56-57
% Ibid., p. 56.
*Ibid., p. 57.

% Cf. Ibid., p. 58-67.
% Cf. Ibid., p. 65.

7 Cf. Ibid. p. 65.
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Nos primeiros trés capitulos da primeira parteaflarida obra (capitulos 3
a 5), apresenta a idéia de que o Deus cristdobjetivacao dos trés elementos
fundamentais ou constitutivos da esséncia humareza®, a vontade, e o arffor
Para o cristdo, no seu entender, Deus é um sdigame, racional, infinito, ndo
sensorial e metafisico. Essa imagem de Deus, pasoHilésofo, equivale a ser a
projecdo da raz&o ou da inteligéncia humana. Nestido, aquilo que se atribui a
razdo, como sendo suas caracteristicas mais pesuljgerdadeira autonomia,
independéncia, unidade, infinitude e o que congergido a tud®), é atribuido
pelo crente a Det®. J4 a consideracéo cristd de Deus como ser mor&me
perfeito € a “idéia realizada, a lei personificatdamoralidade, a esséncia moral
do homem (vontade) posta como esséncia abstltte"a imagem de Deus como
ser amoroso, misericordioso, sensivel e solidéasim o0 ser humano consiste na
objetivacdo do amor humano ou na projecéo do coragalo sentimentt”

Destarte, fica evidente que o Deus cristdo, pargerbach, consiste na
projecdo das determinacdes da esséncia humana. d8manmforma que na
esséncia humana ha articulacdo da razéo, da vomtddeamor, na concepc¢ao do
Deus cristdo estas determinacdes estao presenfemaearticulada. Por isso, o
Deus cristdo nao é concebido pelos cristdos apmme um ser maximamente
inteligente ou um ser de perfeicdo moral ou um dgeramor infinito, mas é
concebido como articulagdo de todas essas atridmiicbla verdade, para
Feuerbach, como jA& acenamos acima, ndo é Deusedosdps predicados
atribuidos a ele, e sim sé@o estas determinacdesagusujeitos de Deus. Ou seja,
a razado, o amor e o sentimento sao o Deus do homneug esséncia e a razdo da
existéncia de Deus.

Nos outros capitulos restantes da primeira pagpitidos 6 a 19) de “A
esséncia da religido”, Feuerbach promove uma “palogizacdo” de algumas
verdades cristds. Assim, temos: (1) O mistério mzamacao de Deus encontra
seu sentido como manifestacdo do homem feito D2egs somente se mostra

como homem, porque o ser humano se considera comug. D segredo do

% Cf. Ibid., p. 77-101.
%9 Cf. Ibid., p. 82-85.
190, Ibid., p. 77-85.
101 1hid., p. 89.

102 Cf, Ibid., p. 93-101.
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dogma da encarnacéo esta no endeusamento do A& {@nO mistério do Deus
sofredor ou da paixdo de Cristo, além de ser &géioj do sentimento de que o
sofrimento de uma pessoa por seu semelhante éligigo, é também a projecao
da capacidade humana de sofrer em §&r¢8) O mistério da Trindade divina é a
projecéo do desejo humano de vivenciar relagdaaisdandamentadas no amor
fraternd®. (4) O mistério do Logos ou da segunda pessoa ens B a esséncia
objetiva da fantasia, da capacidade plastica eiemndb ser humano. O homem
projeta seus sentimentos, sua necessidade dedhkidacno Filho, a “imagem
querida do coracao”, em oposicdo ao Deus como @as@ersonificada da
abstracalf®. (5) O mistério de Deus como principio criadorutiverso equivale
a ser o ato humano de pensar objetivado. Quandom@r tem consciéncia do
mundo através da consciéncia de si mesmo, elesseglie do mundo e, assim,
reconhece a existéncia e realidade do mundo. Qletpensar a realidade é a
consciéncia da existéncia da diversidade da remidedependente e diferente do
préprio ser humartd’. (6) A criacdo a partir do nada por Deus, a préwiia
divina e os milagres, sdo nada mais que express@gsoder da imaginacao
humana que, contra toda logica racional e contda tdinamica prépria da
natureza, impde o poder da arbitrariedade, isteeéimpde como algo real e
possivel®® (7) A oracdo é o “desejo do coracdo expressoondianca de sua
realizacd0*®® é o didlogo do homem consigo mesmo, com o seac&or com
seus desejos e anseios. Na oracdo, a pessoa aeeitodos os seus desejos
podem ser satisfeitos. Trata-se do poder da alatié humana almejando
satisfacab'®. (8) A fé outra coisa ndo é sendo a crenca nadiide do homem.
Ela estd relacionada com as coisas que objetivaoni@oténcia dos desejos
humanos em contradicdo com as limitacdes imposfasnatureza e pela raz&b

“A fé desata os desejos humanos dos grilhdes da reatural; ela permite o que a
natureza e a razdo negdm’ (9) O milagre nada mais é que o poder da

103 Cf, bid., p. 93-101.

104 £, 1bid., p.103-108.
195 Cf, Ibid., p. 109-116.
16 ¢, Ibid., p. 117-123.
17 Cf, Ibid., p. 125-129.
198 Cf, |bid., p. 143-152.
19 bid., p. 163-164.

10 Cf, Ibid., p. 161-166.
1L CE. Ibid., p. 167-169.
12 1hid., p. 267.
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imaginacdo a servico da satisfacdo imediata dosjaesiumands®. (10) O
mistério da ressurreigcdo, tanto de Cristo como as&lohumano, consiste na
objetivacdo do desejo humano de ndo mblterCristo ressuscitado é a
objetivacdo da necessidade que o homem “tem decemeza imediata da sua
continuacdo pessoal apés a morte”(11) O mistério da divindade de Cristo
corresponde a objetivacdo da afetividade humarn&ada, pois somente “em
Cristo torna-se a afetividade totalmente certa gursede si mesma, livre de
qualquer duvida quanto a verdade e divindade dapsiaria esséncia; porque
Cristo ndo nega nada & afetividade, ele realizastos seus pedidds®. Cristo,
uma vez que € a realizacdo de todos os anseiasstioc €, em primeiro lugar, a
objetivacdo do desejo de realizar todos os sewgadEs. (12) O carater pessoal
de Deus é produto da afetividade do homem que sitxele um Deus subjetivo,
afetivo, pessoal, humano, sentimeftal(13) O céu ou a imortalidade pessoal
equivale a ser somente a objetivagéo da crencavim@l@de do homem enquanto
esséncia, espécié

De fato, Feuerbach empreende uma reducdo doaoistio ao dado
simplesmente antropol6gico, mediante sua teorjroj@cdo da esséncia humana.
Nada no cristianismo tem fundamento num Deus coeulidade objetiva
independente do ser humano. Seu fundamento espiopao homem, em sua
esséncia, pois “Deus é homem, o homem é D&Lfara ele, 0 homem é o inicio,
0 meio e o fim da religido crisfa. Desta forma, Feuerbach demonstra sua tese de
qgue o discurso teolégico nada mais € que um discsmbre 0 homem, pois o
cristianismo é o espelho onde se encontra refletipi@dpria imagem do homem e
nao a consciéncia da revelacdo de um Deus conuadatbbjetiva. Portanto, no

seu entender, o Deus do cristianismo ndo passendearsonificacdo imaginaria

Y3 Cf. Ibid., p. 169-174.

14 Cf. Ibid., p. 175-179.

15 bid., p. 175.

118 bid., p. 184.

17 Cf. Ibid., p. 181-186.

18 Cf. Ibid., p. 186-189.

Y19 ¢, Ibid., p. 211-223.

120 ¢f, Ibid., p. 29.

121 No fim da primeira parte deA“esséncia do cristianistonas Ultimas frases do capitulo 19,
Feuerbach afirma o seguinte a respeito da redugiopaldgica do cristianismo que ele havia
realizado nos capitulos precedentes: “Nosso prapdai realizado aqui. Reduzimos a esséncia
extramundana, sobrenatural e sobre-humana de Beparées componentes da esséncia humana
como suas partes componentes fundamentais. Nodit@amos ao inicio. O homem € o inicio da
religido, o homem é o meio da religido, o homenfiéhala religido”. Ibid., p. 223.
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ou uma representacdo fantasiosa da esséncia huymaieéada em uma Unica

pessoa.

1.2.2.
O cristianismo como alienagéo da esséncia humana

Como pudemos averiguar, a critica que Feuerbarhadacristianismo
reside em sua interpretacdo do fendmeno religiosstdo reduzido a
antropologia. Nenhuma critica pode ser mais dedasdaque reduzir todo o
fundamento do cristianismo ao imanentismo humarm.fi\hdo, este filésofo
enreda o cristianismo no proprio homem. Nada h&ristianismo de revelacao
divina. Contudo, € verdade que Feuerbach considéga de positivo no
cristianismo. A religido crista, conforme ja acewanacima, é, para ele, uma
forma de possibilitar a0 homem descobrir a propsséncia humana, pois, por
meio dela, ele reconhece, embora indiretamentiibelisa Deus as determinacdes
préprias da sua essénéfaNo entanto, o cristianismo pertence a etapa fiida
humanidade; aguela etapa na qual o ser humano taimdaa sua propria esséncia
como uma outra esséntda Por isso o cristianismo, para ele, deve ser sdper
pela etapa de maturidade da humanidade, que conds@quela etapa histérica
em gue o homem tomara consciéncia de sua essénctastia realidade propria e
ndo mais como algo fora dele. Aqui encontramos oleoida critica que
Feuerbach faz ao cristianismo: este deve ser sip@@que aliena o ser humano
da sua esséncia. Tentaremos agora delimitar ndesgda a critica que este

fildsofo faz ao cristianismo de forma mais detathad

1.2.2.1.
O homem alienado de sua esséncia

De acordo com Feuerbach, o cristianismo € a aléEndp homem de si
mesmo, pois nela se realiza a cisdo entre Deusi@ment?’. E a “cisdo entre
Deus e o homem...é uma cisdo do homem com suagegséncid®. Ora, na
visdo deste filésofo, a projecdo da esséncia hureanBeus provoca a alienacao

do homem de sua esséncia. O ser humano, crendoees) Be distancia de si

122 Cf. |bid., p.56.
123 Cf, Ibid., p. 56.
124 1. Ibid., p. 77.
125 bid., p. 56.
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mesmo e daquilo que é proprio da humanidade. Istque ao crer em Deus, a
pessoa adora a propria esséncia, mas como umaiesdéerente. Aquilo que ela
deveria valorizar como seu, valoriza em Deus.

A alienacao produzida pela projecéo religiosa temdéminuir o valor do
ser humano. Nao tendo consciéncia de sua essé@o@éada em Deus, 0 homem
supervaloriza Deus em detrimento da riqueza progaishumanidade. Assim,
Deus é considerado como a suma positividade e louseano é visto como sendo
0 oposto, a pura negatividade.

“A religido é a cisdo do homem consigo mesmo: stalelece Deus como um
ser anteposto a ele. Deus ndo € o que o homerhamem nao é o que Deus é.
Deus € o ser infinito, o homem o finito; Deus éfgits, 0 homem imperfeito;
Deus é eterno, o homem transitério; Deus € pleaiget 0 homem impotente;
Deus é santo, o homem pecador. Deus e 0 homemx&@mes: Deus € o
unicamente positivo, o cerne de todas as realidad®®mem € o unicamente
negativo, o cerne de todas as nulidatfés”

Portanto, a projecao religiosa a0 mesmo tempo & apnsiste na
afirmacdo da positividade de Deus, consiste tambémesvaziamento e no
empobrecimento do ser humano.

Na projecao do homem em Deus, todos os predicaglgsal esséncia sao
reportados para Deus e passa a desconsiderargaasukeza. Isto significa dizer
que a pessoa afirma em Deus o que nega em si@ré&pgor iSso que a crenga
em Deus impede ao ser humano de se relacionar de oomsciente com a sua
esséncia, ou seja, impede a ele de reconheceeacm@idade e a grandiosidade
da humanidade. Assim, o cristianismo reduz, conadizadlor e legitimador da
atividade projetiva, a complexidade daquilo queseiohumano, enquanto género
humano, ao individuo. Em outros termos, o crigtiao reduz “a humanidade a
uma poeirada de individuos, deixando cada quatégmér a si proprio e tornando
os individuos naturalmente isolados e concentradosi™?’. Isto porque, ao se
projetar todas as qualidades da humanidade em Deuistianismo anula o valor
da humanidade e ndo consegue perceber a sua riqgueza

Para Feuerbach, a alienacdo do homem da sua iessénexpressa de
multiplos modos no cristianismo. Primeiramentea edienacdo se da sob a forma
de dualismo entre Deus e o0 homem, e, consequerieneta se expressa em

outros dualismos secundarios: a afirmacdo do satrert em detrimento do

126 1hid., p. 77.
127 DE LUBAC, H., op. cit., p. 27.
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natural; a afirmacao da vida celeste em detrimdateida terrestre; e a afirmagao
da fé em detrimento da razdo. Ora, sob estes thadjsa pessoa expressa sua
alienacéo das realidades fundamentais da existBnomana, a saber: da propria
humanidade com suas potencialidades e qualidadeg]atdo com os outros, da
condicdo natural-corporal, da relacdo com o muredala prépria existéncia
terrena e histérica. A seguir vamos apresentar cadadesses dualismos que

Feuerbach constatou existir no cristianismo e gadyzem a alienacdo humana.

1.2.2.1.1.
O Dualismo entre Deus e 0 homem

O primeiro e 0 mais problematico dualismo que gl o cristianismo,
segundo Feuerbach, é aquele que se da como opesitédeus e 0 ser humano.
Para ele, o Deus cristdo, por ser a projecado @aesshumana, se apresenta como
a negacao do proprio homem. Fazendo de Deus,infisgiamente perfeito, o seu
objeto de adoracdo, o cristdo, no seu entendersg@aronsiderar imperfeito e
limitado, direciona sua atencdo para Deus e nda @aer humano. A Deus, o
homem religioso “tudo oferece, tudo sacrift?d”O “homem sacrifica 0 homem a
Deus™®. As potencialidades humanas sdo colocadas, sijica Icristd, ndo para
0 servico ao proprio ser humano e sim para o seevigeus.

“Todas as intengbes que devem ser voltadas paidaapara o homem, todas as
melhores energias desperdica o0 homem no ser dssitade. A causa real torna-
se um meio indtil; uma causa sO6 imaginada, ideddizéorna-se a causa
verdadeira, reat*.

Desta forma, para este filosofo, a dindmica dastienismo é a da
afirmacdo de Deus em detrimento do ser humanoa“Garnquecer Deus, deve 0
homem se tornar pobre para que Deus seja tudooenerh nada®!. Aquilo que
consiste em ser préprio da esséncia humana, constitcdivo de sua perfeicao, a
saber, a razdo, o amor e a vontade, o cristdo adara qualidades de Deus. Por
iSS0, no cristianismo essas qualidades se apresatienadas do homem, que € o
seu verdadeiro sujeito, e se apresentam alienadd®m de si mesmas, porque
estdo submetidas e subordinadas a forca da fémAssicristianismo, a razédo se

encontra em contradicdo com a prépria razdo. Aoggmlé uma prova disto. A

128 FEEUERBACH, L.,A esséncia do cristianismp. 240.
1291pid., p. 311.

130 bid., p. 311.

131 bid., p. 68.
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razao € utilizada para fundamentar, contra a mdfgica da razao, as “verdades”
de fé. Do mesmo modo, a vontade esta em contradigdioa propria vontade,
pois a vontade religiosa trata-se de uma vontaterdrema, uma vontade divina
e ndo humana. E da mesma forma também, o amoemstontradicdo com o
préprio amor, pois 0 amor religioso tem como desgéiro primeiramente a Deus
e ndo os homens. Em nome do amor a Deus, o anmareentcontradicdo consigo
mesmo, pois em funcédo do amor a Deus, o 6dio eaawes atrocidades contra o
ser humano podem ser legitimatfas

Por conseguinte, a oposicdo entre Deus e o homemnciada no
cristianismo, equivale a ser, segundo Feuerbadksw@alorizacao das relagbes da
pessoa religiosa com o conjunto da humanitf3d® cristianismo, para ele, é a
dissolucéo da unidade comunitaria, visto que pareristdos a relagdo com Deus
consiste na relagédo alterativa fundamental. Ndi@nismo, a pessoa distancia-se
de sua esséncia e volta-se para Deus, que € cdocedrino a realizacdo dos
desejos mais profundos do cristdo (desejo de pédeide imortalidade e de
infinitude). Destarte, 0 que importa para o cristda sua relacdo pessoal com o
seu Deus. A relagcdo com os outros, numa relacaocatepletude e de
reciprocidade, sé possui valor se estiver detemainzor uma exigéncia divina.
Por isso, o cristianismo ndo contém em si o princffa culturd®. A meta do
cristdo € unicamente Deus e nado as relacbes hunfeeaerbach recorda, nesse
caso, que a idéia de salvacao crista exige do honmematitude ética e altruista.
Contudo, esta atitude se apresenta subordinadamaprimento de uma vontade
de Deus e néo aparece aos cristdos como uma mkeckssiecorrente da prépria
relacdo entre as pessbislsso equivale a dizer que a moralidade e o amor
fraterno sdo determinados pela fé e ndo pelo vplerpossuem em si mesmos,
como atitudes humanas em beneficio das relacOes anpessoas. Portanto, para
Feuerbach, no cristianismo em primeiro lugar semina o amor a Deus, e, em

relacdo com este, € que tem lugar o amor aos homens

132 Cf. BIRCHAL, T.S., Nota bibliografica: Feuerbackvisitado. In:Sintese Nova fasd7, vol.
XVI, 1989, p. 82.

133 Cf. FEUERBACH, L. A esséncia do cristianismp. 201.

134 Cf. Ibid., p. 201.

135 Cf. Ibid., p. 201-202.
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Neste sentido, Feuerbach n&o deixa de apontar teadm@o existente
entre a fé e o ambf. Para ele, a fé em Deus contém um carater neg&tlgao
impede a manifestacdo do amor do homem pelo homermue ela concentra a
atencdo do homem em Deus de forma exclusiva. &péara os homens, isto €,
anula a unido natural da humanidade. Ela induzafranto entre os homens. A
expressdo desta afirmacdo esta na arroganciareaberancia do cristdo perante
0S nao-cristdos e os descrentes. A historia ddiasrismo, segundo Feuerbach,
esta repleta de testemunhos contra o amor a huatkniplor causa da fé. As
perseguicdes religiosas, as torturas e as condes@agdmovidas pelos cristaos, 0s
conflitos sangrentos por causa da religido ao lateybistéria ocidental sdo, para
ele, provas de que a fé mais desune do que unifeaua opiniao, a fé em Deus
limita o amor dos cristdos somente ao que € crifi@ste modo, o amor cristao,
fundamentado na fé, ndo € um amor autenticamentarimu O verdadeiro amor é
aguele “idéntico a razdao, mas nao a fé; pois comaza@o, € o amor de natureza
mais livre, mais universal... Somente onde exisgzao impera o amor gera”.

Além disso, a fé cristd, de acordo com Feuerbast§ em contradicao
com a moral verdadeiramente humdnaPara ele, a moral cristd, fundamentada
na fé, é pseudo-moral, pois a verdadeira moral comgte o homem com o
homem e tem em si mesma o seu fundamento. Oragfgra cristdo pratica o
bem, ndo pelo homem e sim por Deus.

Ademais, no seu entender, a moral cristd esta emracicdo com a
propria natureza do homem. A moral de sacrificitoppa do catolicismo, com a
afirmacdo da castidade e da virgindade é uma mi®&m. Esta moral apresenta
algo que esta em contradicdo com a natureza huc@na, por exemplo, a
castidade e a virgindade como as virtudes maigfisigtivas para a fé crista. O
valor do amor sexual entre homem e mulher, quecélipemente humano, é
negado por esta moral. Por isso, € que, para elgode afirmar que a fé
transforma em virtude o que na verdade néo é @rtedr conseguinte, quando “a

moral é fundada sobre a teologia, o direito sobnesttuicdo divina, entdo se

136 Cf. Ibid., p. 287-307.
37 bid., p. 296.
138 Cf. Ibid., p. 299-301; 312-313.
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pode justificar e fundamentar as coisas mais impralais injustas, mais

vergonhosas®®.

1.2.2.1.2.
O dualismo entre sobrenatural e natural

A contradicdo entre Deus e o0 ser humano tambénexpeessa no
cristianismo, segundo Feuerbach, no dualismo ersmbrenatural e a naturé?a
Para ele, o cristianismo é a negacdo da naturezseja, da realidade sensivel e
empirica da qual o homem vitalmente necessitateipa. Tudo no cristianismo,
para ele, aponta para uma depreciacdo da natwezasténcia do proprio Deus
como criador e interventor na natur€2aos milagre¥ a providéncia e a graca
divinas*® os sacramentos do batismo e da eucafi§tmcéu ou a vida eterfae
a moral crist&'®

O fundamento da negacédo da natureza se encorguamdeenosso filosofo,
na fé em Deus. Em verdade, como projecdo dos dedejoristdo de ser um ser

perfeito, ndo-sensorial, livre da necessidade caftpimnortal e divind*’, o Deus

139 bid., p. 312.

190 Feuerbach entende a natureza como sendo “tuddoaquique se mostra ao homem
imediatamente, sensorialmente, como a base e toalgesua vida. Natureza é luz, é eletricidade,
€ magnetismo, é ar, é agua, € fogo, é terra, éagnénplanta, € homem enquanto ser que age
espontanea e inconscientemente... € tudo aquileedugvés e que nao se origina das maos e dos
pensamentos humanos... ela é o cerne ou a esskrgigeres e das coisas cujos fendmenos,
exteriorizagBes ou efeitos...ndo tém fundamentopensamentos, intengdes e decisdes mas em
forcas ou causas astron6micas, cosmicas, mecagigasicas, fisicas, fisiologicas ou organicas”.
FEUERBACH, L.,Prelecdes sobre a esséncia da religifo81-82.

11 para este filsofo, a agdo de Deus na naturezsadana autonomia desta. Se Deus age na
natureza, a natureza ndo é autbnoma. Cf. FEUERBACH\ esséncia do cristianism@. 227-
237.

142 Cf. FEUERBACH, L.,Prelecdes sobre a esséncia da religifio 113-128 (Décima quinta e
décima sexta prelecdes).

143 para Feuerbach, a providéncia divina e a ac&oets Ba vida e na histéria do homem anulam
a autonomia da natureza e a liberdade humanaapmgdio divina e a acdo natural e humana sao
inconciliaveis. Cf. Ibid., p. 136-144 (Décima oitaprelecao); Id.A esséncia do cristianismp.
144-145.

144 Os objetos sacramentais, a saber, a 4gua, o @&nko, que séo elementos naturais, recebem
no cristianismo, segundo Feuerbach, um significedama finalidade contraditérios a sua
natureza. Cf. FEUERBACH, LA esséncia do cristianismp. 277-286.

195 De acordo com Feuerbach, o céu cristdo é a anuEaealidades propriamente humanas, a
saber: 0 amor sexual ou a vida conjugal e a pr@esaalidade enquanto determinacdo masculina
ou feminina, pois no céu existem somente indiviquoss e assexuados. Cf. lbid., p. 201-209.

196 Feuerbach considera a moral cristd, determinatéagoenca na vida eterna, como rentncia a
este mundo e como negacéo da vida. Cf. Ibid., . 20

14" EmPrelecBes sobre a esséncia da religiieuerbach afirma que o Deus cristdo é a reatizaca
dos desejos imaginarios do cristdo. Desejos essesa@ opdem a realidade limitada da natureza
humana, a saber: desejo de ser ilimitado, ou s&faser limitado ao tempo e ao espago; desejo de
vida eterna; desejo de onisciéncia e de perfeidésejo de felicidade em outra vida, pois nesta
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cristdo é concebido como um ser espiritual, supeate e sobrenatural; como um
ser ndo naturdl’. Ao se colocar a servico deste Deus, ao ador&dmo
realizacdo dos seus desejos mais profundos, damisitra em contradicdo com a
dindmica intrinseca da natureza, pois a fé cngléz o crente a uma negacao da
realidade natural. E isto na verdade, para Feuerbaansiste na negagédo do
préprio homem, pois este ndo pode existir semaelagm a natureZ&.

Além disso, nosso autor afirma que o ideal religiade possuir a vida
espiritual ou de querer ser um espirito puro, p@estdo em contradicdo com a
sua prépria natureza corporal. Feuerbach constagacgente combate a sua
esséncia sensortal. Na sua visdo, a corporeidade para o cristdo téocoma
macula e uma ignominia que esta agarrada desdesemento a sua dignidade,
a sua honra de ser em si um ser espirittfalD cristdo despreza seu corpo para
garantir a imortalidade de sua alma. Destarteistiamismo, além de alienar o ser
humano do conjunto do mundo natural, o aliena tamtd& sua propria natureza,
dissociando nele o espirito e a maté&fia

Deste modo, o cristianismo torna patente a opos¢éi®@ a natureza e o
espirito, entre o sensivel e o supra-sensivelg entcorporeidade e a alma, se
convertendo assim em “um platonismo ou espiritra@ipopular” em contradicao
com a natureza e o murldo

“O cristianismo se converteu, em sua evolucdo tdistdo em uma religido
anticésmica e negativa, distante da natureza, dehp da vida e do mundo (ndo
somente do negativo, mas também do positivo do ojurdesconhecendo e
negando deste modo sua verdadeira esséricia”

vida o ser humano é constantemente insatisfeito. FELJERBACH, L., Prelec6es sobre a
esséncia da religigdm. 230-233 (Trigésima prelecao).

148 Cf. FEUERBACH, L. A esséncia do cristianismp. 195-196.

149 para Feuerbach, o homem n&o pode ser compreeseidarelagdo com a natureza. Ele é
natureza. Nela o homem vive, trabalha e existeid3or a aniquilagdo da natureza seria a negacao
da existéncia humana. A natureza é o fundamenitoaiia existéncia humana. Tudo além dela
ndo passaria de ilusdo. Cf. Ibid., p. 72, 91 e 11D-

130 Cf. FEUERBACH, L. Prelecdes sobre a esséncia da religifo216-218.

51 bid., p. 216.

152 para Feuerbach, o espirito e o corpo ndo se pdeing e, sim, se articulam: “O espirito s6 se
desenvolve com o corpo, com os sentidos, com o hoeme geral, ele esta ligado aos sentidos, a
cabeca, aos 6rgaos corporais em geral...ele é odutorda natureza”. Ainda: “o espirito humano
existe, ndo podemos duvidar de sua existénciageexigo invisivel, incorpéreo em nés que pensa,
que quer e sente; mas o saber, querer e podepitdoeBumano é falho, limitado pelos sentidos,
dependenteo corpo”. Ibid., p. 132 e 218.

133 Cf. CABADA CASTRO, op. cit., p. 123.

1% palavras de Feuerbach citadas por CABADA CASTRQ 0. cit., p. 123.
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1.2.2.1.3.
O dualismo entre a vida eterna e a vida terrestre

Outro dualismo decorrente da relacdo de oposictie Beus e o homem
no cristianismo, segundo Feuerbach, consiste nagued se estabelece entre a
vida eterna (céu) e a vida terrestre (téfrapra, por causa do desejo do cristdo de
ser espirito libertado das limitac6es corporaisnais, a vida eterna e celestial
se apresenta, para o cristdo, como o alvo dasGaemgn detrimento desta vida
natural e histérica, pois somente naquela vidaisiécr pensa poder realizar seu
desejo mais profundo. “A meta e o objetivo praticocristdo — afirma Feuerbach
- é exclusivamente o céu, isto é, a realizacdolda”®®. Assim, esta vida com
sua histéria ndo é valorizada em si, e sim negada gfirmar a outra vida,
considerada a mais importante. A esperanca d@aresta, por isso, voltada para
0 além e ndo para 0 aquém, para 0 céu e nao pastoeaa. A expressao maior
desta negacado da vida presente pelo cristianisenacordo com Feuerbach, esta
no estilo de vida monastitd, na qual se d4 uma negacéo desta vida com toda a
sua positividade por causa da esperanca de ré&mizi;todos os seus desejos na
vida eterna.

Dentro dessa perspectiva, Feuerbach apresenta adgaonsideracdes
criticas ao cristianismo, a partir da oposicao l{doe) entre o céu e a terra.
Vejamos.

a) Por concentrar seu interesse na felicidade ted|es cristianismo, segundo

nosso filésofo, aliena o cristdo de sua Unica émisa; o aliena desta vida, pois
quando “a vida celestial € uma verdade, é a vidarta uma mentira, quando a
fantasia € tudo a realidade ndo € nada. Quem on@ rida celestial eterna para
ele esta vida perde o seu vafgf”

b) Ademais, para ele, o cristianismo estd em ofosap progresso cientifico da
modernidade. Uma vez voltado para o além, o onistiao ndo tem favorecido as
descobertas e os éxitos cientificos. A natureza imundo ndo desperta no cristao
0 entusiasmo e o interesse pela investigacdo fotantvisto que, para este, as

realidades naturais so realidades nio-divinastandiadas de Detrd

135 Cf. FEUERBACH, L. A esséncia do cristianismp. 110, 201, 202, 220-223, 227.
%0 bid., p. 332.

157 Cf. Ibid., p. 202.

138 |bid., p. 202.

159 Cf. CABADA CASTRO, M., op. cit., p. 127-128.
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c) Além de estar em oposi¢ao as ciéncias natwaisstianismo, no entender de
Feuerbach, é a “religido que destréi a energiaigmléos homens®. E isto por
dois motivos. Primeiro, porque substitui o protagom humano nas relacdes
sociais pela necessidade unicamente de Deus, aguel@elo governo da Igreja,
rege e legisla as relacdes na societfad8egundo, porque distrai o homem, com
a promessa de vida eterna, do compromisso comaaterdporal e da busca de
realizacdo de seus desejos nesta*%ida

d) O cristianismo, para ele, legitima o sofrimeatas injusticas afirmando que a
vida eterna serd a grande recompensa para as Yittaamiséria e dos
sofrimento$®. Com efeito, o consolo concedido pela crenca da velestial, na
sua opinido, induz o crente, em situacdo de sofine injustica, a ndo se
preocupar com o melhoramento de sua condicdo @genedte mundo, além de
nao permitir que ele compreenda ser vitima daages de injustica geradas pela

ganancia humana.

1.2.2.1.4.
O dualismo entre a fé e a razéo

Um outro dualismo estabelecido pelo cristianisneguado Feuerbach,
devido a oposicao entre Deus e 0 homem, consigteeteaque se da entre a razéo
e a fé. Para ele, o cristianismo com o aporte filexé® teoldgica utiliza a razao
em funcdo da fé ou contra a propria razéo, vismapiverdades do cristianismo
nao passam simplesmente de objetos da imaginat@faatasia humanas.

Assim, a reflexdo teologica sobre a existéncia dasDnao deixa de ser
contraditoria, pois a razdo somente pode afirmawrdirmar a existéncia real do
gue pode ser experimentado sensorialmente. Elgpode deduzir a existéncia
real de uma realidade apenas a partir do conogdtmo se da nas provas da
existéncia de Deus da tradicdo teologico-filoséfiostd. Deus, por ndo ser uma
existéncia sensorial, fisica e demonstravel engirente, ndo pode ser
considerado como real pela razdo. Dai que a afdmda existéncia de Deus pela
razdo, determinada pela fé na teologia, é descaditnalmente”.

%0 FUERBACH, L., Necessidade de uma reforma da fflasén: Id., Principios da filosofia do
futuro, p. 17.

181 Cf. Ibid., p. 16-17.

162 Cf, FUERBACH, L. Prelecdes sobre a esséncia da religifio233-234 (Trigésima prelecao).
183 Cf. Ibid., p. 233-234.

184 FEUERBACH, L.,A esséncia do cristianismp. 239-245.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510379/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510379/CA

64

Da mesma forma, a teologia da revelacdo de Dedsesstcontradicdo
com a razdo. Como a revelacdo divina foi conseryamtaescrito na biblia, a
crenca na revelacdo se identifica com a crencailoaque a biblia testifica.
Entdo, o que esta contido neste livro € assumidio @estdo como verdade de
fato, mesmo que contradiga diretamente a razaq.a0y#blia esta em contradi¢éo
com a razdo muitas vezes. Na verdade, segundo baeherela é fruto da
supersticdo e da sofistica cristd e nédo definiterate de uma revelacéo divina
objetiva, pois se assim fosse ndo haveria nelaantipbes tdo grotescas. Aceita-la
como palavra eterna, absoluta, universalmente av@lada todos os homens € um
disparate l6gico. Por isso é que ele afirma qundo a razdo é utilizada pela fé
na reflexdo teologica para explicitar a revelacéind, testemunhada na biblia,
ela é colocada em contradicdo com a sua es$&hcia

Para Feuerbach, a crenca na Trindade e a teologitria também
contradizem a razédo. Ora, na Trindade ha uma dasértiversidade de pessoas
divinas, mas estas ndo tém, de forma isolada, wmaisténcia propria. A
individualidade de cada pessoa divina € afirmadaaomente na relacdo entre
elas. A contradicdo a razdo reside, portanto, rgagé® da individualidade
objetiva numa pluralidade. Na Trindade, a unidadgana personalidade. A
individualidade de cada pessoa divina se dissolveplaoralidade. As pessoas
divinas ndo tém uma existéncia autbnoma, sepatiadapendente uma das
outras. Isto é contraditério a razdo, pois a razdmcorda com a autonomia de
cada homem. Cada um tem a base de sua existén@ajay sua objetividade em
si mesmo. Embora o estabelecimento de relacbesosmutros homens seja
fundamental, esta relacdo ndo anula a individuddidke cada um, como acontece
no dogma trinitario. Por isso, esta anulacao davithaalidade das pessoas divinas
em uma substancia contradiz a rd2%o

A doutrina da criagdo, por sua vez, conforme naasor, também se
coloca em oposicéao a logica racional. Na teologiarthcéo, para ele, a razao esta
em oposicao a si mesma. A teologia postula quedadalidade natural, empirica
e fisica tem origem num Deus criador. Isto, na adeg de acordo com Feuerbach,
é fruto da imaginacdo humana. A razao néo aceédgiea de que algo material e

corporal possa surgir de algo abstrato e espirithdbgica propria da razéo €

185 Cf. Ibid., p. 247-254, especialmente p. 252-254.
186 Cf. Ibid., p. 273-276.
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afirmar que as realidades materiais se originemedkdades materiais e ndo de
uma realidade supranaturalista. Portanto, a rapde par conta de explicar os
fendmenos naturais, mas é contra a propria razdoaafou provar que o mundo
tenha origem em Deus. A crenca na criacdo do mpodd@eus e a teologia da
criacdo sao distorcbes da razdo provocadas pelsiae pela imaginac&a

De toda esta incursao pelo pensamento de Feuenbadémos constatar
que, para ele, o cristianismo apresenta como egifsiita negativa fundamental a
contradicao flagrante do homem consigo mesmo, eédrda alienacdo da esséncia
humana por causa da projecéo religiosa em Deus.a&0@fhgi&o cristd, 0 homem
entra em contradicdo com o mundo da natureza, ceeuqroprio dinamismo
natural, com sua vida histérica e politica, comoosros homens e com 0s
elementos constitutivos da esséncia humana, a, sabezéo, a vontade e o amor.
Num aforismo publicado postumamente, Feuerbaclpamas linhas, descreve a
contradicdo que o cristianismo, segundo ele, elstadaa vida do cristao:

“O cristdo vive numa continua dissociacdo e coigéad consigo mesmo. A
esséncia do cristdo € esta dissociagdo. A razé@ medg a fé, e esta aquela; sua
vontade e consciéncia estdo em contradicdo coraga,ge esta com aquelas. O
homem se opde a Deus, quer confiar em si e ndo neghe-se a si mesmo..., e
Deus se opBe ao homem: quer té-lo todo para si mesmméo deixar nada ao
homem. O cristdo estd num mundo temporal e visévekertence, no entanto, a
outro mundo, eterno e invisivel; esta com o coptenra, e com a alma no céu...
Tudo é contradic&o no cristianism@”

Por causa da interpretacdo do fenébmeno cristAazickl a atividade
projetiva da psicologia humana e concebido comenafido do homem,
Feuerbach propb6s a superacdo do cristianismo pela religido, a saber, o
ateismo, ou, num termo mais adequad@rdaropoteismt Para ele, a negacdo do
homem pela afirmacdo de Deus devera ser substipéliacrenca no homem
como deus do homemiHbmo homini Deus O amor a Deus devera ceder lugar
ao amor aos homens. Nada mais de adoracdo a Densagloracdo ao proprio
homent®®.

O ateismo de Feuerbach se apresenta como a nega¢@sséncia do

homem abstraida que é e se chama Deus, para sulastiiela esséncia do

167 Cf. FEUERBACH, L.,PrelecBes sobre a esséncia da religido 89-92 (Décima segunda
prelecdo), 117-118 (Décima quinta prelecéo).

18 Texto de Feuerbach extraido de CABADA CASTRO, ., cit., p. 122.

189 Cf. Ibid., p. 234-237; IdA esséncia do cristianismp. 310.
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homem como a verdadeifd® Evidentemente o atefsmo e a critica ao
cristianismo de Feuerbach ndo podem ser concelsmio® uma pura negacgao
gratuita. Trata-se de uma negacédo com a finalidedafirmar e desenvolver a
maioridade do ser humano. Feuerbach acreditavaaqiugica forma de acabar
com a alienagdo humana estava na tomada de cariacidesta alienagéo
provocada pela religido, sobretudo pelo cristianisbima vez tendo consciéncia
da alienacao religiosa, 0 homem poderia negar & [@euoltar para si ou se
reapropriar de sua esséncia, que antes lhe fersadia. Por isso, podemos afirmar
gue seu ateismo constitui uma proposta humanisas @ o cristianismo sdo
rechacados por impedir a humanizagdo. Nesta péinspec ateismo se mostra
como um caminho propicio para que o homem possaatizar na unidade com a

sua essénci&.

Conclusao

Todo este percurso reflexivo feito neste primeiapitulo nos ajudou a
constatar que o cristianismo, tanto em sua peligpemtolica quanto protestante,
foi rechagado por causa de uma interpretacéo qu@aebia como um entrave ao
desenvolvimento do processo de maturacdo humansto Bundamentalmente
porque o cristianismo se apresentou em oposicdopela menos nao se
enquadrou, ao paradigma da modernidade.

A modernidade, assentada sob a crenca absolugz&a experimental, se
apresentou como sendo a “saida da época das treuas’ novo periodo da
humanidade em que se acreditara confiantementeogser humano pudesse
realizar todo seu potencial como protagonista Umieosua historia. O lento
processo de gestacdo da modernidade foi todo efsadwm portanto, pelo anseio
do homem por autonomia frente a tudo aquilo queesgmtasse o tempo passado
da ignorancia medieval e da tutela religiosa. Bsteio foi sendo aparentemente
realizado pela inauguracdo da filosofia da subpdile com Descartes e pelo
desenvolvimento do método cientifico de experingidada realidade empirica
com Bacon, Galileu e Newton, além do proprio DdssarCom isso, 0 saber
cientifico passou a se impor como a Unica formaateer capaz de fornecer um

conhecimento exato da realidade. O surgimento esert/olvimento das ciéncias

O FEUERBACH, L.,Prelecées sobre a esséncia da religifio235.
L KUNG, H., op. cit., p. 286-287.
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naturais possibilitaram ao ser humano sonhar cpmogresso técnico mediante a
manipulagdo da natureza. Aos poucos, 0 anseio timauia também se fez
sentir na esfera politica e na ética. O homem nmodientamente foi substituindo
as relacdes sociais normatizadas pela religiddaces uma ética de cunho
religioso, por uma politica e uma ética fundadasar@io. O cristianismo, tal
como estava configurado, representava um perigealizacdo do anseio de
autonomia. Para as ciéncias naturais emergentegstmnismo ndao passava de
supersticdo, pois sua pregacdo e seu fundamergacemtravam em realidades
nao confirmadas pela analise experimental da regui® proprio Deus cristdo
chegou a ser negado, depois de ter sido considemado o “grande relojoeiro”,
por causa exatamente da impossibilidade de compegesatificamente a sua acao
no mundo. Ja para os coracfes avidos pelas mudaagaselacfes sociais, 0
cristianismo representava um entrave, pois estestimsnas monarquias
absolutistas. No ambito da moral, a religido cristfechacada porque insistia em
impor uma moral delimitada pela fé. De qualquer ood cristianismo foi
concebido como aquilo que impedia a realizagdo dseia moderno por
autonomia.

Podemos dizer que a modernidade n&o surgiu comarojeto anticristao.
Prova disso esta no fato de que os tedricos quarnam as bases do paradigma
moderno ndo se opuseram diretamente ao cristianidd& obstante, a
modernidade se desenvolveu lentamente em oposigéiasianismo. E isto pelos
seguintes motivos: a) O cristianismo, configuradmae cristandade medieval,
que tudo ordenava e tutelava, cultural e socialeyeepresentava uma época da
qual a mentalidade moderna procurava se liberja@ tacionalismo ou a crenca
na razao se impos em detrimento dos outros saberesoposicao a fé religiosa;
c) O método cientifico, considerado como a Unicenéode conhecimento seguro
da realidade, estabeleceu as “verdades da relig@m® invencdes fantasiosas e
falaciosas da mente humana; d) O processo de seagio se identificou com a
realizacdo do anseio moderno por autonomia nassdiveireas da cultura e da
sociedade.

Entretanto, o agravante maior da oposi¢cdo da matiete ao cristianismo
estava na postura do proprio cristianismo, reptadenpelo catolicismo e o
protestantismo, a mentalidade moderna. Enquan&ialic@smo condenava como

podia os avangos da modernidade, o protestantisisanb, em certas orientagbes
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teoldgicas, se adaptar ao novo paradigma quasedbla fé cristd em sistemas
filosoficos e em interpretagdes cientificistas.aitd de uma abertura prudente, de
um acompanhamento respeitoso e de uma adaptacéenteoeas instituicoes
cristds ao pensamento moderno convergiu numa @uosaglical que, por parte da
Igreja Catdlica, chegou até o Concilio Vatican@lB62-1965). Certamente, estas
atitudes por parte das instituicdes representatdesistianismo, desde o século
XVI, s6 tenderam a agucar uma concepcao negativaistianismo por parte dos
representantes da mentalidade moderna.

E a partir destes dados que se deve compreenthicapcio ateista do
século XIX que acusava o cristianismo de impedidesenvolvimento ou a
realizacdo das potencialidades do ser humano.

Feuerbach, como representante do anseio moderrautdaomia, foi o
primeiro a sistematizar um ateismo com a claralifiade de libertar o ser
humano das amarras alienantes da religido crisgdcdhcebeu a idéia de Deus
como projecdo da esséncia do ser humano e o gigstia, COmo uma invencao
humana para legitimar e enriquecer esta atividawgetfjva. Foi o primeiro
também a especular sobre a origem antropoldgicaeliiido. Sua teoria da
religido como projecdo do proprio homem em Deusvigecomo base
inquestionavel para o ateismo posterior.

Este filosofo, além de tentar descortinar a “esgédo cristianismo”,
apontou os elementos desumanizadores da religiti.cO cristianismo foi
acusado por ele de alienar o ser humano de suaigegséncia. Isto significa
dizer que quanto mais uma pessoa assumir a fé onais alienada ela se tornara.
A alienacdo ocorre porque o cristdo projeta em Dmugualidades de toda a
humanidade nédo as reconhecendo como patriméniorfru seja, a atividade
projetiva empobrece o homem, porque toda sua rigekza atribui a Deus. Por
causa disso, Deus € supervalorizado e o ser humanosprezado. Ademais, esta
alienacéo se faz sentir na negacao, por causaaia [#eus, daquilo que ¢é proprio
ao ser humano, a saber: a relacdo comunitaria @fessoas; a razdo, 0 amor e a
vontade como qualidades humanas essenciais; da@galnatural da pessoa, ou
seja, a sua corporeidade; o mundo natural no ghafreem esta inserido e do qual
depende para existir; e esta vida terrestre erluato

Feuerbach desferiu um golpe poderoso contra tatrismo. Além de ter

reduzido todo contelido da fé cristd ao dado simpage antropolégico, apontou
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a alienacao do ser humano como a caracteristickfuental da religido crista. A
sua critica religiosa se mostrou tdo pertinente fgugetomada e enriquecida,
embora ndo com poucas criticas, pelos teéricosndateismo humanista anti-
cristdo até os dias de hoje.

A acusacao, sistematizada por Feuerbach, de seitstiarusmo uma
configuracdo religiosa desumanizante, aparecetiesmo, na critica religiosa

dos “mestres da suspeita”.
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