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O Passado de um destino comum

Articular a diversidade dos modos de vida africads novas situacbes de
convivéncia nas Ameéricas resultou na constituicdoodtras identidades, tal qual o
reinado do Congo. O reinado do Congo é uma maad@st cultural de influéncias
africanas, baseada num passado inventado no negiieiro diante da certeza do futuro
como escravos. Sublinhar, figurativamente, o naegreiro como espac¢o de producao
identitaria significa explicitar que as circunst@scda viagem para as Américas e da
instalacdo nas novas terras impds um estreitantagoelacdes inter-grupais entre as
diversas etnias do continente africano, o que piissia relativizagdo das fronteiras
culturais entre esses grupos e a composicdo desoatietivoS. Assim, o destino
comum desses traficados traz uma perspectiva @eernd que as trocas inter-grupais
tornam-se instrumentos de justificacdo da existédos proprios grupos. Compartilhar
a necessidade de elaboracdo de uma memadria compantiradas diferencas, gerou a
criacdo de lugares de passado para possibilitaessa as estratégias de construcdo de
um destino digno de suas tradi¢cdes na sociedadevescata.

Segundo Stuart Hall, estudioso da diaspora afrjcana

A Africa é, em todo caso, uma construgdo moderna, Sp
refere a uma variedade de povos, tribos, cultutagyeas cujo
principal ponto de origem comum situava-se no ddéfie
escravos.

A identidade dos africanos e afro-descendentedNomo Mundo é uma re-
invencdo da Africa. Conceber esta identidade arpdas diferencas construidas por
esses povos apods a diaspora € entender que asigexagdes culturais na nova terra
fazem das experiéncias do tréfico e do contextesteaviddo uma ponte de ligacdo
entre as varias geracoes e as distintas etniasis§ar trabalhar com as diferencas
culturais expressas nos grupos do congado comcesai® procedéncia implica em

aceitar cada uma dessas nac¢des como represerdantes territorio abstrato, forjado

! BARTH, Fredrick. Os grupos étnicos e suas froateitn: LASK, Tomke (org.)O guru, o iniciador e
outras variag8es antropolégicasRio de Janeiro: Contra-Capa, 2000. p.19.

2 HALL, Stuart. Da diaspora Identidades e mediaces culturaisBelo Horizonte: EDUFMG,
2003.p.31.
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através do contato entre variadas culturas africdaa regides banfas

Algumas das interpretacdes sobre essa histériampatas proprias explicacdes
dos congadeiros. A memdria social dos praticantegp@z de reconstituir eventos da
diaspora que estédo representados nos rituais s da festa do Rosario. Segundo
Tim, antigo dancador de congado, rei Congo porraganos em Uberlandia, Minas

Gerais, os irmaos do Rosario sdo descendentes de:

“diferentes regifes africanas, o congado vem dogGajue é
uma regido da Africa, o mocambique vem mesmo do
Mocambique, as vezes vem da Nigéria também. Naanoss
regido o que € mais forte aqui é o pessoal do baesmo, o
pessoal do congado mesmo que é mais forte na negis,
mas engloba todas regido, igual marinheiro é maeitoh
passou no navio, ai vai surgindo as tradicées.”

O depoimento do congadeiro denuncia eventos afiescpela Historia que as
historias contadas por anénimos recriaram. Geagmainte, alguém de Mocambique
ndo pode ter vindo da Nigéria, pois sdo localizagfiee estdo em extremos opostos do
continente e foram importantes para o trafico riegrentre a Africa e o Brasil em
momentos distintos. A Nigéria manteve relacdes mestieitas com Salvador e Sao Luiz
no século XVIII, e Mogambique, no século XIX, conRm de Janeiro. O importante na
fala de Tim € explicitar um lugar de atuacdo peigiado de Mogambique e da Nigéria
nas manifestacdes culturais de matrizes africaod@rasil, 0 Mogambique no ritual do
congado, e a Nigéria nas religides afro-brasileitagla um, Mocambique e Nigéria, no
seu dominio cultural, sdo tidos como aportes dazaurda tradicdo. Por isso é
importante para o congadeiro dizer que oS nigesidiagem parte dos grupos de
mogambiques, pois fortalece o grupo como lugaratieaguarda da tradicdo. Quando o
congadeiro afirma que os mo¢cambiques vém do Mogambimas também da Nigéria,
ele alude ao processo historico através da sua nemeéafirma os contatos étnicos
ocorridos durante todos os séculos da didsporaran@seconstrucdo das identidades a
partir de individuos oriundos de locais diferent8egundo Paul Lovejdy um dos

responsaveis pelo programa Rota dos Escravos d&SUONEa experiéncia da Diaspora

® Regides bantas é uma delimitacio geogréfica deftartir de uma raiz lingiiistica comum, circunscrit
na Africa Central, Austral e Sul Oriental. Cf. VAN®\, Jan.How the societies are born
Governance in west central Africa before 1600. landCharlottesville: University of Virginia
Press, 2004.
“TIN. (Coafro) Entrevista concedida a Larissa Oli@gsabarra. Uberlandia/MG, 2000.
® LOVEJOY, Paul E. “Identidade e a Miragem da Etfacie. A Jornada de Mahommah Gardo Baquaqua
para as Américas.” In: Revistafro- Asia, 27. Rio de Janeiro: Candido Mendes, 2002. pp. 9-
39.
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Africana tem como resultado uma identificacdo étniaclusiva, isso significa que
algumas fronteiras culturais tendem a desapar@cgras a se constituir durante a
reorganizagao das nacoes de procedéncia africardsvo Mundo.

Na mesma fala da entrevista de Tim, o ex-rei Caingona a atencao para o fato
do congado ser uma consequéncia do tréafico. “Iguainheiro é marinheiro, passou no
navio, ai vai surgindo as tradi¢cdes”. Ndo € bemasimheiro o sujeito principal da
tradicdo, mesmo porque hierarquicamente, o papetipal € do mocambique. No
entanto, € a experiéncia do navio negreiro queilgbEsa criacdo da versédo do reino
do Congo da Africa Central como reinado do CongiNdssa Senhora do Rosario no
Brasil.

Para Reinhart KoselleGk um dos principais construtores da histéria dos
conceitos, a experiéncia vivida no tempo preserdegega uma projecao para o tempo
futuro, a partir da memoaria do passado que entBvigido. E nesse sentido, que o
autor valoriza a experiéncia do tempo como umatogg@ do futuro a partir da
expectativa criada ainda no passado. Assim, entemndgie a expectativa dos homens
que atravessaram o mar, escravos, marinheiroscia@ges, fossem eles da Nigéria, do
reino do Congo, de Mocambique, ou ainda de Portiyakil, Cabo Verde, Sdo Tomé e
Principe, era a de transformacao. Todos estavaatdadch experiéncia da travessia que
os levaria ao Novo Mundo, a uma nova ordem do tempona experiéncia do tempo
que lhes proporcionou identificar seus aliadosus s@migos, recuperar o passado que
Ihes conviesse em prol da construcao de seus m@ahimos. Obrigados oficialmente a
abandonarem seus costumes, 0S escravos criaram eMpectativa a partir do
conhecimento sobre o passado do reino do CongmteDido futuro certo nas
escravarias, a experiéncia do presente de estigowais enfrentados pelos africanos
possibilitou a invencdo de um passado comum, fgboesso através da fala de Tim “
aqui é o pessoal do banto mesmo”

Na verdade, tanto o reino do Congo como também Mbigpue, estdo
localizados na regi&o linguisticamente denominamaccbanto. O reino do Congo, em
quase todo o periodo escravista, foi exportador ederavos para o Brasil,
especificamente no século XIX, junto com Angola eckmbique, foram os maiores
exportadores para o porto do Rio de Janeiro. Nes#&lo, Tim tem razdo em dizer que
sdo bantos os congadeiros, ja que a maioria doavescdo sudoeste de Minas Gerais

® Cf. KOSSELECK, Reinharfuturo pasada Para una semantica de los tiempos historicos.eRara /
Buenos: Ediciones Paidés, 2001.
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fez parte das Ultimas levas de escravos importadgsie, no cotidiano, formaram
camadas de memoarias diferentes — nas maioriassbartanservadas e modificadas na
construcdo, passada oralmente de geracao em gedadéistéria do congado.

A histéria dos africanos e seus descendentes erasMBerais, que tém o rei
Congo como referéncia na realizacdo do ritual dedgdo a Nossa Senhora do Rosario
e Sao Benedito, entende as influéncias culturasnbolos religiosos e de poder — da
Africa Central e as fun¢Bes sociais que exercerasrsaus contextos especificos, como
resultado das relacdes inter-étnicas nas circuriagkarhistoricas que lhes couberam
viver. A utilizac&o do catolicismo por alguns resnda Africa Central e suas formas de
organizacdo politica e social contém indicios atsdstéria de seus descendentes no
Brasil e da didspora africana, pois configuravancootexto das memorias desses
africanos que constituiram os reinados do Congolmaasndades Catdlicas leigas do
Rosario em Minas Gerais. Por isso, esse capitatia éspecificamente do olhar sobre os
costumes da Africa Central, filtrado por meio dgexiéncia de pesquisa sobre o
congado do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba.

Os aspectos culturais e politicos dos grupos é&reatos reinos que fazem parte
da Africa Central ganham voz no corpo do texto edida que tém importancia para o
ritual no Brasil. Isso significa que a busca de pmansao da histéria, principalmente,
do litoral dessa regido, conhecido como Congo-Amgolisca 0s aspectos referentes a
relacdo daqueles povos com a diaspora africanas pracisamente no sudoeste de
Minas Gerais; por isso, o recorte geografico baseiao Reino do Congo dos séculos
XIII a XVIII. Apesar de o estudo focalizar a antigegiao do Congo, a documentagéo
refere-se ao atual territério da Republica Demaaédlo Congo, pois foi recolhida no
Museu Real da Africa Central em Tervuren (Bélgi@aljo acervo foi constituido a
partir da colonizacdo belga. Assim, pensar o Coégefletir sobre um patrimonio
historico de diferentes significados que a palaakaguarda na Africa e no Brasil,
dependendo do momento histdrico a que se reporta.

Atualmente a palavra Congo esta presente na deagatnde dois paises
africanos, a Republica Democratica do Congo e R@autdo Congo. O primeiro foi
colonia da Bélgica e o segundo da Franca. Essaagdipolitica e geogréfica €, pois,
heranca do periodo colonial.

Como é sabido, a partir da Conferéncia de Bertin] 1890, acelerou-se entre 0s
paises imperialistas a competicdo e conquista do#dtios africanos. Até suas

independéncias, em especial a emancipacdo dessss pdises, em 1960, as
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configuracdes geopoliticas tradicionais se transéoam. Os dois territérios nacionais
formam uma regido imensa, que vai do sul do deskrtSaara até o norte da Africa
Austral, da costa ocidental até a fronteira conpaises localizados ao redor dos lagos
Vitéria, Tanganica, Cazembe, Malui, no interioratal da Africa Central
O maior deles, a Republica Democratica do Cong8482.Km2 e uma

populacdo 52.360 habitantes em 2001), aponta alerid@de histérica do pais, a partir
de sua prépria composi¢do linglistica, uma vez agsume como oficiais quatro
linguas nacionais, o0 quicongo, o0 lingala, o celwao swahili, e uma lingua

internacional, o francés.
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Entre as linguas nacionais, o quicongo era umdimizisas do Reino do Congo,
falada pelos bacongos, que formam junto com os thhyvovo localizado em Angola,
as principais etnias do reino. Este reino corredpoa, hoje, ao sul do Gabao, litoral da

" BELLUCCI, Beluce (org.)ntroducéo a Histéria da Africa e da Cultura Afro-Brasileira. Rio de
Janeiro: UCAM/ CEAA/ CCBB, 2003.
®Disponivel emhttp://bbsnews.net/bbsn_photos/Maps-and-Chartstcatemrep_pol9&cessado em
29/04/2009.
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Republica do Congo, no baixo-Congo da Republica @eatica do Congo e noroeste
de Angola. Ao centro e sul litoraneo da atual Aagehcontrava-se outro reino com
menor centralizacdo politica, quando comparademo do Congo, chamado Ndongo,
de onde os portugueses reconheceram o titulo derasuib Ngola, que deu origem a
Angola.

A histdria da regido mostra fronteiras geografit@s fixas ao apontar processos
de centralizagdo de poder e formacao de gruposoétrimpulsionados pela criagdo de
instituicbes organizacionais, momentos de secase efadura de alimentos, que
modificavam as bases de trocas de produtos e spextas politicos e culturais,
levando a migracdes, guerras e aliancas. A pasticahtato com 0s portugueses em
1482-1483, quando chegou Diogo Cao a foz do rioceZaisses povos viram mais uma
forca politica e religiosa para fazer parte daagi@s entre as hierarquias de linhagens
das populacdes locais. Os reinos Ndongo, Congapdmdlitoral norte da Republica
Democrética do Congo) e Tio (localizado no intedorcontinente e que fazia divisa
com os reinos de Loango e do Congo), seus respsaitupos étnicos tributarios, e
suas cidades litorAneas Benguela, Luanda, AmbriadaP Cabinda e Loango,
compuseram 0s principais centros de escoamentaatkitps via Oceano Atlantico
naquele momento, que a historiografia reconheceocom periodo de expanséao
maritima comercial e de inicio do trafico negreifor isso, durante todo periodo do
comércio Atlantico e em quase todos os estudo® sobegido, a denominacao Congo-
Angola espacializa essa area geografica que teage feonteiras fisicas e culturais em
constante modificagdo, mas que foi importante, itl¥ehtes formas, para o comércio
Atlantico durante os séculos do tréfico.

As relacbes entre as colbnias americanas, ososstationais europeus e 0s
reinos africanos, estudadas por alguns dos prilscgiacanistas como John Thornton e
Joseph Miller, apresentam, na constituicdo do muAténtico, os africanos como
sujeitos historicos na medida em que os reinosdicfies africanas ganham voz na
formacdo do mundo moderno. Assim, ha a necessidadensar a epistemologia de
alguns termos e denominacdes eurocéntricos, wulidizano periodo e nos estudos
historicos apoiados por documentos da época, quaidaificados ndo muito precisos
para certos eventos africanos. Quando os europijentes, missionarios ou militares
denominaram as organizac¢des sociais que encontraahfrica, deram nomes que se
aproximavam do que lhes era familiar. Suas dessigbnstituiram o grande acervo

documental escrito sobre a Historia da Africa pésub XV. Mesmo que, hoje, os
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estudos sobre Historia da Africa tenham alcancaugnau de complexidade admiravel,

ainda se deparam com dificuldades para ultrapassalenominacdes eurocéntricas e
valorizar as singularidades de cada povo afric#wmui ndo serd possivel fazer tal

reflexdo, porém procurar-se-a esclarecer a espaolham ou outro termo. As distincdes

sao simplesmente didaticas e escolhidas no perclorssstudo como sendo a melhor
maneira de padronizar os termos utilizados naquméexto histérico, em que alguns

deles estavam sendo elaborados, recriados e cokeat pratica.

Na Africa Central existem varios povos, tais camsdbakongo, baluba, bakuba,
balunda, bayombe, bateke, bayaka, etc. Nos eswidisEumentos sobre essas etnias,
elas encontram-se grafadas com a lé&tra o prefixoba. Nesse trabalho & seré
substituido pela ou qu, ao adaptar a prondncia da palavra ao alfabettuquas, e
mantido oba, pois para as tradicdes de lingua bantdjaoé parte essencial das
denominacdes étnicas. laa significa coletivo de pessoas, convivio, povo, edical
congo, por exemplo, na palavra bacongo, significdemtidade e a localizacdo do
grupo; em algumas denominacdes de grupos podezeatear o prefixova no lugar do
ba. O qui, tanto no termo quicongo como no quimbundu, desigmua e o radical,
novamente, a identidade e a localizacdo, portamtende-se quicongo por lingua do
congo e quimbundu, lingua de mbundu. Assim, tanfarefixo como o radical sdo
fundamentais para a significacdo do contetido doderSegundo Amadou Hampaté-
Ba, historiador africano de meados do século XXtegga intérprete colonial no Alto
Volta, uma distincdo fundamental entre as duasciiad, judaica ocidental e africana, é
que enquanto para uma a repeticao é excesso, pat@ma® esséncia

Vérias denominagfes sdo possiveis para 0 mesmificsigte, por iSso, nesse
estudo, a palavra Congo, ao referir-se a Afric& esdacionada ao reino do Congo, e,
no caso do Brasil, ao reinado do Congo. A palawiaado foi escolhida para
representar a organizagdo no Brasil, no intuitadidéanciar a nomenclatura de uma
organizacdo governamental, ja que estd vinculadama pratica religiosa leiga
estimulada pela propria Igreja Catdlica e, por,igspor outros motivos ja analisados,
nao tem representatividade no corpo politico doémopdo Brasil. O reinado do Congo,
mesmo que seja composto por uma reunido de vaagdes de procedéncia étnica

africana, ndo se caracterizou por constituir umepaentralizado, como no reino do

o MFUADI, TshibasuCoutumes et traditions Baluba Paris: I'Harmattan, 2004. p.16.
1 HAMPATE-BA, Amadou Amkoullel, o menino Fula Traducdo de Xina Smith de Vasconcellos. S&o
Paulo: Casa das Africas/ Palas Athenas, 2003.
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Congo, a representacdo do soberano do reino dooCangBrasil, multiplicou-se em
véarios reinados. Por isso, outra distingdo a apofitantre o soberano do reino do
Congo, identificado nesse trabalho comani Congo, e o rei Congo, aquele do reinado
do Congo. Ainda que a utilizacdo da palangaé o titulo dado pelos portugueses ao
mani Congo no reino do Congo, o titulo original locatgce mais adequado.

Outra dificil escolha consiste na utilizacdo deceios historicos, alguns deles
caros a historiografia, tais conagtadg grupo étnicoe impéria. Assim, entre 0s termos
reino e império escolheu-seeino. Mesmo que o dominio tributario exercido pelo oein
do Congo sobre outras provincias, que eram ecoaomeigte tdo independentes quanto
ele, Ihe dé, para alguns historiadores, como WedcGaffey, antropologo de
importancia fundamental para o estudo da religidta esociedade centro-africana, o
sentido deémpérig, e, consequentemente, a essas provincias o tieguleinos Como
ainda hoje, nos estudos dos africanistas, a dalfntdo grau de independéncia politica
e econbmica entre essas provincias e reinos 4, fpagferiu-se uniformizar o termo
provincia, ou chefarias, para as organizacdes dmsie menor centralizacao politica e
pequeno dominio territorial. Nos casos em que &aeracdo politica agrupa algumas
dessas chefarias, mas ndo alcancam o domini@tedridos reinos, utilizou-se o titulo
de principados. Respectivamente, 0s governantespaadncias e principados sao
chamados de régulos, chefes ou principes. Pargugralma dessas definicdes, vale
ressaltar que o nucleo celular da organizacéao Isgmética e religiosa na sociedade
africana é a familia ampliada, com suas variac@®&xdensao territorial e dominio
politico religioso, ou a “Casa, a cidade e o disttf, como prefere Jan Vansina, talvez
o historiador de maior félego na Historia dos postasifrica Central.

Assim, mesmo sem aprofundar as explicacbes sobescalha dos termos
utilizados, espera-se que o quadro de denominguées as organizacdes africanas
possa ajudar na compreensdao do que foram essesagsvsociais que estavam em
contato com os europeus, como também dos difersigesicados da palavra Congo
que coexistem hoje. Esses esclarecimentos saotempes para que as inferéncias de
suas utilizacBes possibilitem a melhor compreeisawvinculo histérico entre Brasil e
Africa.

Portanto, acredita-se que o reinado do Congo &uwtaelo da invencdo de um
passado comum baseado nas diferentes experiérideanas que, de certa forma,

1 Cf. VANSINA, Jan. Paths in the rain forest Toward a History of Political Tradition in Equaitd
Africa. Madison: Wisconsin Press, 1990.
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reconheciam a importancia histérica wh@ani Congo na circunstancia do trafico e na
relagdo com o catolicismo. Entende-se qumani Congo e o reino do Congo, por
inimeros eventos pouco explorados pela Histéridossram ao longo do periodo
colonial um personagem e um territério mitolégic6egundo MacGaffey, ao dialogar
com Jan Vansina, “toda histéria como construcaopdssado é, com certeza, um

mito” 2.

4.1. Os grandes homens no reino do Congo

“No dia seguinte, o duque e a duquesa devem dormir
no chdo na frente da casa do kitome. O kitome #oan&sa
saem de sua casa, vestidos de maneira que apareciam
ostensivamente as partes vergonhosas e 0s péd¢dssca
kitome jogava um pouco de agua no solo, onde da fan
barro. Com esse barro, como se ele fosse benzidiggue e a
duquesa eram envoltos. Depois, o duque dava tudo/egtia
ao Kitome e a duquesa a kitomesa. O kitome davebjetos
supersticiosos que deveriam ser guardados na casadglie
para ser venerado como reliquia de santo. Ele tawhém
uma brasa que deve manter-se acesa. O duque daspdrta-
la até Nsundi, quer dizer seis dias de caminhaddrasa
também deve ser guardada na casa do duque e \emerad
uma reliquia.*®

Para William Graham Lister Randles, que procur@omgor a historia do reino
do Congo, essa cerimbnia descrita por Jean Cuwatiet 946 é prova ndo somente da
funcéo religiosa, mas também da autoridade politic&itome, ou sacerdote. O duque
em questdo chegava de Mbanza Congo, a capitalido, /@ ia para sua provincia,
Nsundi, para assumir seu governo, e antes terigogs®ar pelo kitome para alcancar
sucesso no govertb

O texto aponta varias caracteristicas para o estadustéria da Africa e que se
ampliam para o estudo das culturas de matrizesaafis no Brasil, no caso deste estudo
duas parecem essenciais. A primeira € o caratendeativo preconcebido dado ao

personagem do texto de Cuvelier, que intitula cegoante deluguesem conhecer sua

12 MACGAFFEY, Wyatt. Crossing the River: Myth and Mowent in Central Africalnternational
Symposium: Angola on the Move: Transport Routes, Gmmunication and History. Berlin
24-26 de setembro de 2003. p.01.
13 BOUVEIGNES O. e CUVELIER, JJérome da Montesarchio, Ap6otre du vieux CongoNamur,
1995. pp.7-99 Apud. RANDLES, W.G.IL'Ancien royaume du Congo: des origines a la fin
du XX° siécle Paris/ La Haye: Muton & Co., 1968. p.41.
14O texto original ndo explicita a relacdo entreudsplicdo territorial e o poder politico dtuque
RANDLES, William Graham Listed.’ancien royaume du Congo des origines a la fin du
XlIXe siécle.Paris — La Haye: Mouton & Co, 1968.
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especificidade social, mas que, a0 mesmo tempa, ditnensédo da existéncia de uma
nobreza no reino. Essa caracteristica se esteegte@os posteriores, como o do préprio
Randles, que entende o kitome como sacerdote dagmdobrenaturais ao lado do rei.
Porém, além de ndo entender a especificidade d&l pegitucional do kitome, o autor
responsabiliza essa relacdo pela falta de avanttassformacdes do reitto A segunda

€ a importancia que os autores atribuem a relagéie e kitome — governante - e as
forcas sobrenaturais, que compfem a singularidadestbria dessa regido.

A frase de Richard Gray, especialista nas relagdé® capuchinhos e régulos
no Baixo-Congoum grande reino esta baseado em rituais religidsai pistas para
compreender a forga dos rituais misticos no corapwhto das pessoas, desde o0 povo
aos reis. Ao contrario de Randles, Gray acreditaegsa ligacdo ancestral é o que move
as transformacdes sociais. Os poderes sobrenatdi@isxistem somente para legitimar
o poder real. Em alguns casos, a religido senfatdede rebeldia e critica ao governo.
Isso significa que o limite entre religido e paktié muito ténue, pois a sociedade é
moldada a partir de elementos ritualisticos quepdmm instituicbes hierarquicas que

estabelecem o andamento da sociedade.

4.1.1. Herangas indivisiveis: cosmologia centro-afr  icana

Conta a tradicdo oral africana que Nimi a Lukeepals de algumas disputas
familiares, que em algumas versdes, levaram a rderseia tia, atravessou o rio Zaire e
ocupou um territério na outra margem do rio, onolesolidou seu dominio através da
forca militar, de filiacdes voluntarias de outrasrgs e da alianga com um poderoso
sacerdote local conhecido como Nsaku Vunda. Os saugsssores, ignorando as
tradicoes familiares, se tornaram reis por aclamdgsd notaveis de sua corte.

Esse € o mito fundador do reino do Congo, basw@ifiadido entre os bantos
mas que, no entanto, é entendido por John Thoratorgos principais historiadores da
Africa Central, como uma invencdo do século XIXpasiodo da decadéncia do reino.
O autor chega a essa concluséo ao analisar o etgudovelier, que transcreve o mito a
partir das referéncias de Cavazzi, capuchinhoawja € uma das primeiras referéncias

escritas no alfabeto ocidental sobre o reino dogBam século XVIE'.

> RANDLES, W.G.L., op.cit., p.44.

8 GRAY, Richard.Black Christians and white missionaries New Haven/ London: Yale University
Press, 1990. pp.3-5.

17 Cf. MACGAFFEY, Wyatt., op.cit, 2003.
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Rob Wannyn, especialista na analise de utensilsnmetal produzidos no
Congo, procura identificar eventos histéricos qugam da explicacdo mitologica
criticada por Thornthon. Para ele, depois da miwtehefe do grupo étnico ntotela, foi
escolhido um sucessor sem seguir a hierarquia lmeé#n, e a partir de uma grande
reunido geral -palabra — foi decidido que sairiam a procura de outrasasepara
colheita e cadd Na mesma perspectiva, o estudo de Kajsa Ektsleta que estudou
0 reino na década de 1970, confirma a quebra dbic@@ cultural da regido pelo
Lukeni, ao afirmar que os oficiais do reino do Comregam indicados por ele, e, no
entanto, ele era eleito ou tomava o poder sem rsegoadrao etario e matrilinear das
Casa¥’. E Randles ainda sugere que as regides conquisia@en Loango, ao norte, e
Cacongo, ao Stfl.

Ja para Vansina, a historia ndo mitologica da fo@dalo reino comeca com a
migracdo do chefe de Bungu para o sul do rio Zainele se localizava o povo de
mbundu e ambuela. Nimi a Lukeni faz uma alianca oachefe de direito dos espiritos,
Nsaku Vunda, conquista o planalto do Congo e sar iscebe o titulo de mani Congo.
Gracas a essa alianca, as provincias Mpemba, Ndvuhdmba e Soyo se submetem ao
seu poder. No século XIV, o reino do Congo anex@gges orientais de Mpangu e de
Mbate. Essas seriam as seis provincias tributarias ohw mguando dos primeiros

contatos com 0s portugueses.

8 WANNY, Rob L. L'art Ancien du Métal au bas-Congo. Belgique Se sabe a cidade, substitua
Belgique pela cidade de publicacao: Editions dw¥iBlanquesaule Champles, 1961.p.10-11.
19 EKHOLM, Kajsa.Power and Prestige The rise and fall of the Kongo kingdom. UpsalkriBService
AB, 1972. p.32.
Y RANDLES, W.G.L., op.cit., p.20.
2L VANSINA, Jan. Journal of African History, IV, | 863), 33-38. Apud. FELIZ, Marc Leo, MEUR,
Charles, BATULUKISI, NiangiArt & Kongos . Bruxelles: Van Eeckhoudt Sprl., 1995. p.36.
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Em fins do século XVI, a extensdo territorial @no pode ser calculada como
tendo de 70.000 kmi2a 300.000 km?, ja que as fronteiras das provincias ndo eram
estaveis. Segundo George Balandier, um dos primamtropélogos a estudar a Africa
Central, o reino do Congo teria de 2 a 3 milhdehatsitante¥’. Os diversos autores
concordam em que o tamanho e a abrangéncia do idotributario do reino eram
grandes, sua organizagao se caracterizava por omtea dentralizacdo do poder e a
construcdo do governo era baseada na imbricac@odeéan de comando nas diversas
instituicdes sociais com as forcas sobrenaturais.

Essa composicao socio-politica-religiosa remetesinologia dos povos dessa
regido, heranca indivisivel da memoria social. Meimos do Congo, Tio, Loango,
Ndongo e Cuba, as forcas sobrenaturais definemapénas a religido, mas também a
estrutura da sociedade, por issmanindo sobreviveria sem o sacerdote, ou o duque
sem okitome

Thornton afirma ndo haver um consenso sobre o #@sso/as que a crenga
numa variedade de espiritos pode ser dividida evdr@leuses remotos e espiritos
poderosos, normalmente, ligados a forcas natumis)s espiritos recentes, de
reencarnacdes de entes proximos, conhecidos emi@ mbundu comdilunduf.
Uma terceira categoria de espiritos sao aqueldgoges e maliciosos, que podem
causar problemas, e independentemente dessa catactesua funcdo € de ativar os
poderes sobrenaturais em objetos. Essa catepgaraalguns etnografos, nao existe, ja
que o que para Thornton séo espiritos maliciososn®reendido simplesmente como
magia. A classificacdo dos espiritos ndo é unanénus, conflitos aparecem tanto entre
os estudiosos como na propria sociedade, o quefle¢erem diferencas conceituais
sobre a natureza das forcas remotas, que paraaarespiritos e para outros sao entes
desencarnados ha muito tempo, diferencas essammbém existem em relacdo aos
rituais de homenagem a ancestrais nas familias.c&ha espaco social, para cada
membro da sociedade, essas forgas espirituais $&ra f@rma de expressao.

MacGaffey explica que as forcas sobrenaturakindoki —residem em quatro

personalidades diferentes que fazem parte de unthgmn de salvaguarda do

22 \WANNYN, Rob. L., op.cit., p.13.

% VANSINA, Jan. Kingdoms of the Savana London/ Madison, Milwaukee: The University of
Wisconsin Presd,966. p.38. Apud. EKHOLM, Kajsa., op.cit., p.11. ) )

24 BALANDIER, George.La vie quotidienne au royaume du Kongodu du XV§ au XVIII © Siécle
Paris: Hachette, 1965. p.16. Apud. EKHOLM, Kafsa.cit., p.40.

% THORNTON, John. Religious and Ceremonial Lifelie Kongo and Mbundu Areas. In: HEYWOOD,
Linda M. Central Africa: Society, Culture and the slave Tradc. Cambridge: Ed. by Heywood,
2002. p.75.
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conhecimento sobre os espiritos e poderes da matuaesaber, o chefe, o sacerdote, 0
curandeiro e o feiticeiro. Os chefes e 0s sacesdefio 0s responsaveis pelos interesses
comuns. Diferente dos chefes que séo escolhidosinbemrmédio de formalidades
instituidas ou eleicdo, o sacerdote é reconhecala pomunidade a medida que é
consultado como tal. O curandeiro e o feiticeiro satendidos como personalidades
egocéntricas, pois suas tarefas sdo relacionadas ocainiverso pessdal Nesse
sentido, pode-se entender a importancia da alida¢aikeni a Nimi com Nsaku Vunda
como enredo da criacdo do reino do Congo, pois ardacrepresenta o mundo
sobrenatural em harmonia na realizacdo dos ineseda comunidade. Na visdo de
mundo desses povos 0s mortos tém mais poderes sgquivas, ja que controlam a
fortuna da vida e, por isso, um reino também depealedes e das forcas naturais para
ter prosperidade.

A compreensado da cosmologia €, portanto, fundareata entender a religido
ou a politica nessa regido. Essa cosmologia recerheida do ser humano como um
processo no tempo e no espaco em que 0s elemeéniais essenciais do mundo
espiritual e da estrutura social organizam a padpdciedade. Assim, os individuos
estdo para essa cosmologia como ela esta para eles.

“Os elementos do processo ritual repetidos em
palavras, acdes e associacdo de objetos, situaopb at
sincronicamente no espaco, através da expressafone de
interdependéncia  funcional entre as pessoas, e
metonimicamente no tempo, através da associacaonte
hierarquia de forcas, ‘o acordo’, representandostutira
social de autoridade?®

O processo ritualistico nessas culturas € o quesapta e confere sentido a
estrutura social para um membro da comunidadeabaseas relacdes estabelecidas
entre os elementos — objetos, lugares ou pessaagemporem o Cenario e o roteiro da
tarefa que o coletivo tem que realizar, espiritadta e presencialmente.

No caso do Primeiro Capitdo de terno do congadoreaeber um bastao
protegido por seu avé desencarnado, ele tem o a@evecupar a funcdo do avd nos
rituais em que se exige a associacdo dos elemetutalsticos — o avd, o bastao e ele.
A utilizacdo do bastdo marca hierarquicamente keesgm na sociedade em qualquer

momento de sua vida. Isso significa pensar, comoQGd#fey, que as cores, as acodes, as

% MARCGAFFEY, Wyatt.Religion and Society in Central Africa. The Bakongo of Lower Zaire.
Chicago/ London: University of Chicago Press, 19866-7.
" |dem. Ibidem. p.4.
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palavras e os objetos situam o personagem no muahalo-lhe, por intermédio de

metaforas, o seu lugar funcional durante a taeefagr intermédio de metonimias, uma
identidade que o situa no tempo. Essa marca égealaiepelo individuo para qualquer
espaco onde os outros elementos que compdem afuelestejam. A estrutura social,

nesse sentido, € um apontamento das funcbes ocuppdms personagens,

hierarquicamente localizados no ritual, e das @sacestabelecidas entre eles,
direcionadas pelas forcas espirituais desse mesmério. Assim, a expressdo da
sociedade, tanto politica como religiosa, faz gentio tempo e no espaco quando
inserida no contexto ritualistico.

Dessa perspectiva, compreende-se que a religigmktiaa estdo extremamente
vinculadas e sao fundamentais para a organizacagrugm. A hierarquia das forcas
espirituais ndo estd fundamentada apenas no muabdceensitural, mas sim na
representacdo dele na estrutura social. Quando MteyGfotografou Kisangani, em
1980, verificou que o rei e 0 sacerdote ndo tinpapgis completamente distintos, pois
cumpriam uma func&o ritualistica semelhante. E iapte que o lider politico do
grupo tenha a habilidade de mediar a vida dos hsmera dos espiritos, nao
necessariamente para assumir o papel de sacenkdegspera-se que ele tenha certo
poder ou fagca parte do grupo que tém esse podes, g precisa assegurar a
prosperidade do reino.

A ancestralidade, pois, faz parte de todos os eeteociais. A fé nos seus
mortos ndo estabelece uma divisdo entre os espatitisos e religiosos, nem entre 0s
tempos e funcbes da sociedade. Pode ser uma atideske distante, ou mais proxima,
e homenageé-la faz parte dos ritos fundamentas @grrosperidade da familia, do
grupo ou do reino na sua totalidade, e ndo em twn egpecifico. As principais formas
de estabelecer esse contato com 0 ente morto easdi@rcas naturais sdo a reza, a
apresentacdo de oferendas ou ainda os sacrifeciegistem formas ritualisticas para
essas acgdes, que sdo a invocacdo e incorporacdspioisos, e ainda a presenca dos
ancestrais legitimada por meio dos amuletos — abjsdgrados — e dos locais mais
antigos. Esses locais, entre os mbundu, sédo charkideloe identificados em fontes de
agua, locas, picos de montanhas e arvores anfiggando Richard Gray,

“Nesse processo, a mobilidade dos espiritos e dasdddes
dos lugares especiais é fator crucial. Os simb@ais, como
pepitas de ouro, lancas de ferro, chapas de as duplos ou
impressionantes criagdes africanas, esculturas tiehds
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assumem um papel fundamental: eles podem se tanar
esperanca e seguranca de todo um rein&do.”

Nesse sentido, 0 autor chama a atencao para aldéatpe os objetos e locais
sagrados, nesse universo de presentificacdo dasfeobrenaturais, assumem um papel
social independente dos homens. E dessa maneiravigaGaffey afirma que os
elementos do ritual sdo capazes de estruturar @ cotidiana do grupo, os lugares
sagrados podem se tornar esperanca e segurancaaerm reino. Portanto, sejam
pessoas — sacerdotes, feiticeiros, curandeirogfesh ou lugares, cada um guarda, de
maneira diferenciada, a relacdo com o mundo dogom@ se mantém atraves das
interdependéncias entre si designadas pelo ritual.

Os personagens principais do mito de fundac&oido d® Congo na Africa sdo
indicadores de que existem lugares e pessoas iguengm a energia do grupo através
da salvaguarda dos fundamentos da tradi¢cdo; olgservaita também nos atores da
propria organizacdo dos ternos de congado em MBwais. Assim, as insignias de
poder, os amuletos e os locais sagrados do reinadongo no Brasil sdo guardados
ciumentamente pelos que detém sua custodia

Conta Flavio Lucio, Primeiro Capitdo do terno Corigosario Santo, que a
bengala de seu av0 fica sobre a porta, ninguémap®o, pois ninguém ainda esta
pronto para iss8. Mas existem outras reliquias que a tia Bida — iWan- guarda e
ninguém nem sabe onde ficam:

“As coisas que fica guardado com a tia velha, dae e
pegou com o pai dela e o pai dela pegou do pai Bedegente
vem guardando de geracdo em geracdo. Tem uma pemba
também antiga, que era a pemba de fazé cruzanmumoa
gente ndo tem acesso porque a tia velha guardante géo
tem acesso mesmo embora a gente ja é capitdogpdr@umais
velha, a gente tem o respeito por ela, porque @ia welha,
gue guarda toda a sabedoria, porque viveu primesssou
primeiro para ela*

Além da importancia dos objetos como representaidegacdo do universo
espiritual com o terreno que o congadeiro apontandicdo de nascimento primeiro da

a pessoa mais velha entre os familiares, a respitidade e, portanto, o poder de

assegurar a fartura do grupo. Tanto na Africa @ersmo no congado os objetos e

% GRAY, Richard., op.cit., p.3.

29 |dem.lbidem.

30 LUcCIO, Flavio. Entrevista concedida a Larissa €lilia Gabarra. Uberlandia/MG, 23/04/2008.
31 LUCIO, Flavio. Entrevista citada.
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locais que presentificam os espiritos ficam, naonmidas vezes, sob a guarda dessa
mesma pessoa, o mais velho, “aquele que viveu paime

No reino do Congo, na Africa Central, a idade ngaifica apenas diferenca,
mas também desigualdade, sendo o mais velho aquelsocialmente tem poder. A
circuncisdo € uma das instituicdes mais importadeasritual de passagem da vida de
garotos para a vida adulta. Ela evidencia a catedmseada na idade e também a
criacdo de uma associagao coletiva com um corpioitaap unificado. Eles recebem,
cada um, umakixila em quimbundu— um tabu (restricbes dos seus costumes
cotidianos), que deve marcar para eles e 0os queroam, a experiéncia do tempo de
antes do ritual e a de depois. Os homens de um@aangsracdo, que passaram pelo rito
juntos, passam a fazer parte de um mesmo nivellsBalecendo o irméao mais velho, a
familia tende a seguir os conselhos dos comparshdeadade do falecido. Nao apenas
na familia o conselho dos mais velhos € importanias também nas unidades
organizacionais ampliadas, como cidades e distrithssim, entende-se que a
desigualdade de idade ndo se limita ao nucleo imnihas constitui uma instituicdo
hierarquica que tem voz de comando em varios eseattiais.

Vansina acredita que o sistema constituido poragugtarios, como também a
existéncia de irmandades e associa¢cfes volunf@iagutro aspecto identitario sirvam
como referéncias normativas para a sociedade, mami@ com as Casas, sao as
instituicdes mais determinantes na vida cotidiam#ffica Central’. Essas irmandades
e associacdes voluntarias eram, principalmenteggcespcoletivos de fortalecimento da
identidade e normatizacdo social, e serviam pardegracdo das mais longinquas e
pequenas cidades de seus dominios territoriais,difvindiam praticas e vocabulario de
diferentes origens, tornando-os comuns em longst&rdiias. Elas, em alguns casos,
ainda sao bastante visiveis, principalmente naedade estabelecida na regido de
Maniema (interior da Africa Central), que ao nartenportam as irmandades e ao sul,
as associagdes voluntérias.

As associacdes voluntarias, denominadasami, possibilitavam a seus
associados um poder de decisao junto ao goverm® apfraves dos ritos de passagem
propiciavam distintos niveis hierarquicos, que Ni@dvam, na escala mais alta, certa
influéncia junto aos chefes das Casas, vilas &itdst A elite da propria associacao
funcionava como um guia politico destinado a cdatrgrincipalmente, as competi¢cdes

%2 para ele, no século XIX, a instituicdo estabekeeigartir das diferencas de idades é mais imgertan
do que os etnégrafos costumam apontar.
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entre os chefes. Assim, elas acabavam por inflaemei escolha também das dinastias
reais, ao legitimar os governos dos chefes. O gdganaior nivel no interior da
associagao tinha a funcdo de estabelecer juntoégosos e aonani direcionamentos
para a sociedade como um todo.

A regido norte de Maniema era habitada por um pavroialmente némade que
vivia da agricultura e da caca e que tinha suaaasliancas familiares mais méveis.
Por esse carater, as irmandades n&o cumpriam findée mediadoras, nem
coordenadoras de disputas e acdes entre os lidbferentes das associacdes, néo
participavam diretamente do governo. No entanias eeram cruciais para a
sociabilidade do grupo, pois criavam cognitivamgrgecialmente e culturalmente
realidades exemplares a serem seguidas pela papulacmaioria dos rituais das
irmandades era baseada na busca da fortuna e gaakbenca individual era vivida
coletivamente e, assim, se uma doenca nao eraa;Ueai-se necessario transformar
todo o ritual coletivo para que o individuo se s8gX.

De qualquer forma, tanto as associa¢cdes, como magndtades africanas,
mostravam‘uma estrutura uniforme, organizacdo e principieoldgico®*. Portanto,
acabaram por servir de instrumento de organizagéalgunto ao governo centralizado
ou paralelamente a este e, consequentementeictoréim-se um ao outro, tal como as
irmandades catdlicas leigas no Brasil, mas baseamiagutros preceitos. Ser membro
dessas irmandades e associacdes tradicionais efntamas com seus rigidos codigos
morais e disciplinas rituais era pré-requisito paraa promocdo politica. Assim,
vinculadas a formacao da elite e do grupo de chmiéicos foram vias institucionais
por onde o catolicismo pode penetrar.

Enquanto as associacdes e irmandades tradiciapesar de existirem em toda
regido centro-africana e terem marcas ritualistt@®poca da migracdo de cada um
desses povos, se constituiram como mais um pilbase da estrutura da sociedade nos
séculos XVIII e XIX; a Casa, também conhecida cdamilia ampliada para alguns
etnografos, tem uma particularidade instituciopais € onde reside a unidade basica

organizacional das comunidades.

33 VANSINA, Jan., op.cit., pp.175-191.
% |dem.Ibidem. p.178.
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4.1.2. Das Casas aos reinos do Congo, de Tio e de C uba.

Se a sociedade moderna européia do século X\thé&tada pela valorizacao
das cidades como espacos de organizacdo da vietival] na Africa Central, apesar
da existéncia das cidades, ndo foram elas que raar@organizacao coletiva. A Casa,
no sentido primitivo de primeiro principio de sduimlade, foi a base tradicional da
estrutura social centro-africana e, até o séculdliX¥ra também a base politica da
sociedade, apesar de ja ndo ser mais a Unica.s& €mais complexa do que a familia
na tradicdo ocidental e representa algo difereatpiitb que representam as cidades
européias modernas. Esta mais proxima de umaaaluieidas configuracdes do que os
antropdlogos chamam de cla.

No século XIX, momento em que as cidades portsiéando se constituiam
primordialmente por meio das Casas, essas aindacaapostas em media por 10 a 40
pessoa$. No Brasil, em propor¢des reduzidas, as familiapliadas que configuram
cada terno do congado podem ser entendidas com@ngarizacdo analoga as Casas,
compostas pelo chefe maior e pelos outros capitdaas familias, pela madrinha, pelos
filhos e parentes dos filhos, pelos soldados, padasheiras, pelos responsaveis pelas
relacbes com a igreja e com as autoridades cimdigres. A comparacao é possivel
porque a estrutura social da Casa incorpora aggesensangiineas do chefe familiar
e das suas esposas, os filhos e parentes dos, fitboso também parentes mais
distantes, além de clientes e cacadores, todosndepis economicamente dessa
organizacado. Portanto, o viver, nessa regiao, & ém torno da Casa.

A configuragdo da Casa ndo estad referida a umatrcgdo de cdmodos
fisicamente unidos. O cdmodo central € aquele earogthefe recebe seus convidados e
as outras dependéncias estdo espalhadas por tedemo, que se compdem, portanto,
de varias construcfes habitacionais. Em algundéjsate terno de congado € possivel
verificar a existéncia de mais de uma casa, nadgeatidental. Normalmente, um terno
de congado situa seu quartel (sede do grupo) erteiemo grande com algumas casas

dos filhos consanguineos do chefe da familia nuctedaambém participam dessa

% Cf. RODRIGUES, EdmilsonHistéria Moderna |. Aula 2. Rio de Janeiro: Ccead, Puc-Rio, 2008.
Disponivel em:
http://www.licenciaturaadistancia.net/aulanet2/kt8criba?scribapath=D:\Tomcat%205.0\web
apps\aulanet2\consumoé&scribapage=mostraplanoatrid&dtatus=open&bookmark=&idCur=
184&idConteudo=119&material=/aulanet2/material/ot84/120/Hist_base.html&real=false&
idTurma=705&idMaterial=120&idServico=6&idUsuario=3964217&papel=3 Acessado em
06/05/2008.

% VANSINA, Jan., op.cit., p.75
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instituicdo outras casas em outros terrenos deaoudtimilias agregadas ao mesmo
nacleo original do terno.

Nas Casas centro africanas, no espaco centraleésenrealiza palabra termo
em portugués, oriundo do termo franp@sabre criado especificamente para designar
uma espécie de reunido coletiva que ocorre em dollfsica Negra, em cada regi&o
denominada por palavras especificas na linguaanaiipalabra é uma instituicdo com
funcdo de decisdo sobre um assunto coletivo owithdil, que deve ser tratado pela
comunidade, seja sobre questdes dos membros daap@gsa, da cidade ou do grupo
étnico. O desafio é a situacao discutida, semdsreim relacédo as tematicas, ja que tudo
pode ser debatido n@alabra®’. Segundo Ernest Wamba dia Wampalabra é uma
palavra que unifica, decide, que ajuda o grupo,expeime, acolhe, da seguranca; ndo é
violenta, ndo encarcera, ndo eXll&Por isso, para os ocidentais, assistir a um ereon
de palabra € como estar diante de uma cena de um discursdirsenpois pode durar
dias, dependendo do tempo necessario para chegarcensenso. Ja que a principal
func@o dessa instituicdo € que o problema apresestga resolvido, todas as questdes
duvidosas devem ser expostas e esclarecidas. A dada a todos: criancas, mulheres,
jovens, chefes, idosos, e deve ser ouvida semmégis. Apenas uma pessoa nesse
ritual tem direitos diferenciados, ele chamasmzi —entre 0os bacongos — e deve estar
atento durante todo o encontro para que nao sigandnhuma frase duvidosa, mal
formulada, que possa precipitar outro desafio cotato. O zomzipode interromper o
encaminhamento dpalabra e pedir esclarecimentos sobre aquilo que acabosede
pronunciado para que a busca pelo consenso namseuma solugéo violenta.

Sendo apalabra a principal instancia de decisdo desse micro-usiyeée
possivel entender como as relacbes entre os menebras chefes das Casas se
constroem numa aparente busca de estabilidadeppaisefes, os mais velhos, os mais
novos, as mulheres e as criangas se encontram srman@vel de igualdade, todas as
vozes tém 0 mesmo peso; a variavelabmzj que exclusivamente ocupa esse cargo de
status no que diz respeitalabra®®. E necessario entender que as relacdes desiguais
na sociedade como um todo se constituem a padihidaarquias diferenciadas, dadas

pelas varias instituicbes que se constituem porona rituais, sejam rituais de

37 AGONDJO-OKAWE, Pierre Louid.’Afrique des interrogations. Palabre, consensus et violence: un
regarded anthropologique sur le devenir de la destiecen Afrique.
3 WAMBA, Ernest Wamba dia. Palestra proferida na-Ricem 12 de junho de 2008.
%9 A palabrereafirma a importancia da tradicéo oral nessaesacie como maneira de registrar o passado
e também modo de vida. Cf. HAMPATE-BA. Amadou. Adicao Viva. In: KISERBO, Josephe
(org) Histéria Geral da Africa v.l. S&o Paulo: Atica, UNESCO, 1983.
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passagem, sejam rituais de decisdo, sejam por iespes mais velhos, ao

conhecimento da cura, da mediagdo com os espiEgsas instituicdes de formacdes
distintas criam uma rede de hierarquias que sasteat organizacdo social, politica e
econbmica da sociedade e, quando equilibradasendilde certa forma o poder
centralizado.

Os chefes das Casas sao conhecidos eofumus Eles devem ter abundéancia
material para atrair seguidores (clientes, cacaddagniliares) que os acompanhem e
assegurem a popularidade e a estabilidade da €=as#p sua riqueza constituida pela
quantidade de pessoas que os cercanmfdmusdevem ter talento para dar solucdes
aos problemas, alguns poderes ocultos, especidnaemiletos com forcas espirituais
ancestrais e da natureza. A forca sobrenaturalbpua a resolver algum problema e
fortalece a identidade do grupo junto méumuacontece, principalmente, através da
pratica de encarnacdo do ente desencarnado em snmmembros da sua familia
consanglinea, que aconselha e assegura a fortungrupo. Assim, a relacdo
interpessoal no interior da Casa e também com taasopersonalidades da comunidade
passa pela simbologia das forcas ancestrais repaelss nos lugares sagrados e nos
propriosmfumus

Para uma maior protecdo da Casanfsmuspodem decidir erguer uma cidade
e ao funda-la, tornam-se cumplices da formacaameidentidade espiritual da cidade.
Qualquer outromfumupode se mudar com a sua Casa para o local seandima
disposicéo da prosperidade do grupo. A composieacidhde conta com varias outras
instituicdes, tais como palabra as irmandades, associagbes, o conselho dos sncido
no entanto é nos grandes homens que reside agerfaedo do ancestral de protecdo da
comunidade, e, portanto, a unidade politica’dela

A necessidade de estabelecer os lugares sagrat@sapseguranca e saude
espiritual do grupo, apadrinhado por uma forca exuditural especifica que fornece a
argamassa de sua identidade, aparece também 1@&s nkecprocedéncia do congado de
maneira bastante representativa. No momento dagdoddo terno de congado também
€ consagrado um amuleto no qual residira a defgsateal do grupo, no caso, o bastéao
do 1° capitdo desempenha essa funcao. Flavio efpiica:

“como eu era 2° capitdo aqui [no terno Catupé Az&osa],
quando nds fomos para o [ terno de Congo] Camisdéevieds
devolvemos o bastdo. Porque bastdo do primeirdaoapocé

“0VANSINA, Jan., op.cit., p.79 e p.81-82.
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levanta quando vocé funda seu terno. Que € o nadd do
terno de Congo Rosario Santo] que ta guardado‘aqui”

O seu bastdo é consagrado com a mesma forcatedpgue seu terno é
apadrinhado e que representa a continuidade dea fespiritual do seu avo
desencarnado; € a esse ancestral que o grupo dmanagens, oferendas, respeito e
obediéncia. Frequentemente, na Africa CentralmafiThornton, esses locais sagrados
nao sao publicos e monumentais, sdo envoltos paraumplexo de elementos misticos,
estatuetas, imagens, colocadas em potes, algumas gaterrados, outras escondidos
em pequenas casinhas de madgirRrovavelmente, existe um local, para além do
proprio amuleto, o bastdo, onde se fez a plantdgdmndamento do terno e por isso,
como na Africa Central, é dificil de ser mencionams discursos dos representantes
dos grupos de congado durante as entrevistas.

A partir da integragdo do mundo dos mortos com umdo dos Vvivos, por
intermédio dosnfumuse seus amuletos, ou dos capitdes e seus bastBesiedade
afirma sua pretensédo a manter-se estavel, visovelmprimento dos rituais periédicos.
Nas palavras de Vansina, apenas por uma improw@rebinacdo de circunstancias
adversas, como uma possibilidade diferenciada dgsaamaterial ou uma longevidade
anormal de um desses lideres, € que é provocaddesfacho diferente para aquela
situacdo estabelecidd.MacGaffey também tende a apresentar a sociedauteoce
africana como estavel, sem conflitos internos, emstante equilibrio dindmico entre
hierarquias e instituigbes. Como afirma MacGaffey estudo sobre os amuletos,
principalmente oskisis a perspectiva de estabilidade social € marcpnie,sdo esses
objetos e também os locais sagrados que servemmdgiiimentos sociais para a
manutencdo do equilibrio organizacional. Mesmo a&gam utilizados para a
desarmonia, o objetivo final do ritual € a re-hammag&o da comunidade.

A observacéao do ritual do congado e de como aarljigias entre os capitaes e
seus soldados se estabelecem possibilita idemt#itendéncia de um quadro estavel de
ocupacao de cargos e status entre os membros dmiciaie. No entanto, sabe-se que
nem sempre as regras sdo seguidas e os acordaciolosd No século XX, algumas
possibilidades de oficializacdo civil dos grupos amgado como associacbes de

utilidade publica proporcionaram outra forma deoleicnento de verbas para os grupos.

41 .UCIO, Flavio. Entrevista citada.
“2THORNTON, John K., op.cit., 2002. p.78.
“3VANSINA, Jan., op.cit., p.147.
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Essa configuracdo da sociedade mais ampla em coidéte com as especificidades de
cada terno existente levou duas décadas de reag@apt entre as familias, seus
membros mais velhos e os capitdes, e, portant@raotise novos terrBs
desconfigurando a estabilidade aparente.

Ao seguir a trajetoria do amuleto de um ternopssfvel entender a construcéo
desse elo ancestral entre pessoas de diferentésagarsem ignorar seus conflitos e
acordos com a comunidade do seu entorno. No casordfado, quando da morte do 1°
capitdo de um dos primeiros ternos de MocambiquBlmklandia, Sr. Protasio, o seu
bastdo, objeto sagrado, foi passado para Fabimhogxudancador. Esta transferéncia
ndo seguiu a tradicdo consanglinea do congadaniasku o terno do Sr. Protasio
como capitdo aquele que recebeu o 1° bastédo. Eafioho ndo deu continuidade ao
grupo, pois exerce outra funcdo na festa do Rqsarforca espiritual do terno ficou
adormecida no bastdo do Sr. Protasio, guardadelpoQuando, por um acordo, 0 ex-
dancador comecou a dancar no terno de Mocambiqueesteela Guia, recém
constituido, Fabinho deu o bastdo do Sr. Protasit¥ @apitdo Preto Malaquias. Assim,
este bastdo se tornou uma reliquia do terno de guiala e a protecdo espiritual
adormecida veio fortificar a defesa desse novo@rpprpetuando as aliancas entre 0s

chefes e suas nacdes através do amuleto.

“ GABARRA, Larissa Oliveira eA danca da tradicdo.Congado de Uberlandia século XX. Dissertacdo
de mestrado pelo Instituto de Histéria da Univexd& Federal de Uberlandia. Uberlandia, UFU,
2004. pp. 84-125.
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Figura 05 - Bastéo do Sr. Protasio no quartel dmt®&ocambique Estrela Guia.
Uberlandia/MG, 2006. Foto: Larissa Oliveira e Gahar

Na ponta do bastdo pode se ver a imagem de S&edBeno preto-veéio
identificado com o santo da Igreja catélica, forespiritual daquele terno de
Mocambique do Sr. Protasio, que hoje é revitalizpdlas maos de outro capitéo.
Portanto, o objeto ritualistico é o sujeito da pdmanutencdo da forca espiritual do
grupo, por meio da utilizacdo adequada de sua fuaigaves da pessoa responsavel por
exercé-la. Sem o capitdo para assumir aquele amulaibjeto ndo perde sua funcéao,
mas também ndo a exerce. Tanto o objeto como aiprépefe sao imprescindiveis
para a estabilidade do grupo e os conflitos se @l&®e resolvem envolvendo os
elementos ritualisticos daquela tarefa. Nos nomes tkrnos de congado, o
apadrinhamento espiritual, além dos espiritos araestambém pode ser observado
através dos nomes dos patronos, Sdo Benedito, NBmshora do Rosario, Santa
Ifigénia, S&o Domingos e Anastacia, quando o temecebe a denominacdo de
Marinheirdo de S&o Benedito, ou Congo Santa Ifegéou Catupé de Nossa Senhora do
Rosario.

Ao procurar compreender a organizacao nucleaodaigidade congadeira nos
ternos, entendendo-os como as Casas, é possisrpgue cada Casa tem um santo
padroeiro que pode ou ndo ser o mesmo de outrg €dambém cada Casa tem uma

linhagem familiar; por exemplo: Sdo Benedito é gratr do terno de Mocambique
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Estrela Guia, como o Marinheirdo, apesar de tengmadens diferentes; por outro lado,
esse mesmo Marinheirdo tem a mesma linhagem e msanto protetor do Catupé
Dona Zumira, que, no inicio do século XX, faziamt@ala mesma Casa, ou do mesmo
terno. Nesse sentido, a pessoa do capitdo acatzmtim-se simbolo de unidade politica
interna da manifestacao cultural, pois além deesgmtar a forca de protecdo do grupo
junto a figura da madrinha —kitome ele responde as decisdes sobre a manutencdo da
identidade da sua linhagem na sua cidade, ou daa#o de procedéncia. O quartel
pode ser entendido como o cémodo principal dorierda Casa, onde ocorr@alabra

ou seja, a festa do Rosario. A comparacao entigsa € o terno funciona muito bem no
nivel organizacional das cidades, mesmo que estreapitdes da mesma cidade e de
cidades diferentes existam relagcbes de reciproejdgumbr causa do parentesco
consanglineo ou da afinidade de linhagem, néoeenist chefe ou uma organizacao
que reuna todos os ternos de uma mesma linhagendos de cidades diferentes. Por
isso, quando essa comparagio se amplia a formagadistritos na Africa Central j&
ndo é possivel manté-la com tanta fidelidade, ajpEsgue entre os iguais — praticantes
do congado — séo as nac¢fes de procedéncia Mocasbigangos, Marinheiros e etc...,
nao importa de que terra natal, que asseguranioasittcrasias coletivas.

Na Africa Central tanto snfumuda Casa como o da cidade s&o reconhecidos
pelo status herdado da identidade ancestral. litfeiodo distrito ndo é nomeado em
funcdo dessa instituicdo, e deve acumular na me&ssoa outras posicdes sociais de
prestigid®. Os distritos sdo os melhores representantes elpaple ser entendido como
um grupo étnico, ja que é a partir deles que seacdistingdo entre umdse umeles
como nas nagOes de procedéncia do congado. Supodéaras cidades de um distrito
sao parceiras equivalentes e os distritos, ap@&saemm potencialmente concorrentes,
costumavam ter a mesma forca militar mantendoaéamto, equilibrados entre si.

No sudoeste das florestas equatoriais da Africatr@le provavelmente, ainda
antes do século XV, a estrutura social baseada unicamente na Casaampliacdo
desse nucleo em cidades e distritos, segundo \@an&nde a mudar, e isso se da a
partir da introducdo de um novo elemento na ecoaame € acompanhado de uma
nova perspectiva de comando. Essa nova situagaedociada aos povos bateque, pois

foi nessa regido que também surgiu um nome paecifisar o chefenkanf’ — chefe

“>VANSINA, Jan., op.cit., pp.81-82.
“%1dem. Ibidem. p.14.
4" 1dem. Ibidem.
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vassalo. Ao analisar o significado e as traducGespadlavra, percebe-se que se
estabelecia outra forma de arbitrar naquela sodedal qual as chefarias nos séculos
consecutivos. O termakani remete ao carater regulador de um territério e
aparentemente € uma sintese do significado de daeféasa, associado a sabedoria,
arbitrio, abundancia material, fundacdo de cidadeaautencdo da grande familia,
acrescentado o poder de julgamento e ordenacamdterminado torrdo. A partir do
momento em que surge essa instituicdo normatieaterlde a distorcer o foco da
unidade politica da Casa para as chefarias.

Apesar da Casa continuar a ser o nucleo essateialganizacado das vilas e
distritos, quando ocorre o processo de formacadtiqelsocial de um poder
centralizado em um chefe e um territorio, a simp@loda Casa aliada a nocao de
unidade politica enfraguece. Assim, muitas delasnfo destruidas durante esse
movimento por falta de legitimidade na sucessaamtfamuspois ao mesmo tempo em
gue esses procuravam manter a unidade das Casascalddes pelo acordo ancestral,
nos distritos, a configuragdo dessa identidade ooreta afetada diretamente pelo
exercicio do novo poder de regulamentacdo dadeéstidas chefarias. Aparentemente,
o enfraquecimento da unidade politica das Casaa s distritos, que ja nao tinham a
prerrogativa de elegerem seus chefes a partir derggmento da linhagem étnica, em
uma situacéo de profunda instabilidade e fragikdauitar. Para se fortificarem passam
a fazer parte de uma chefaria, e quebram assiimjtdefmente, o equilibrio entre eles,
pois a chefaria passa a cumprir o papel de pretetw tornar-se militarmente mais
forte®®,

O desenvolvimento dessa centralizacdo de pod#gisauma seqiéncia iniciada
pelas chefarias (provincias), depois pelos primwpaaté constituirem o0s reinos, que
serdo os grandes guias dos portugueses no BaixgeC&nnos chefes de poderes de
normatizacao territorial centralizado que os eunspEncontram familiaridade com suas
instituicbes de governo, também centralizadas estidas a um territério de origens
culturais comuns. Assim, os chefes dessas progirnomaram-se um dos meios de
contato politico e comercial mais comum entre ogopalesses dois continentes, pois
representavam para os europeus a figura de contamd@lguma caracteristica similar

ao que conheciam na Europa. Conforme os reis delsenv contatos com 0S europeus,

“81dem. Ibidem. pp.146-148.
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ampliam seu poder comercial e militar, e nas gseerre distritos e acomodacdes
desses nas chefarias criam um arsenal de prisisragrguerra.

A partir dessas conquistas e subordinagfes edgtgas das chefarias criaram-se
0s principados. Se por um lado a denominagéwestre da terra- ngantsj como eram
chamados no Tio, retoma o sentido tradicional dmepdo chefe de provedor da boa
colheita, mantenedor de fortffiapor outro, as novas qualificacdes oriundas dédsen
denkanidao ao principe o poder de julgar, condenar aenseim monopolizar a guerra
entre os distritod, e também de distribuir uma série de titulos geesentacdo com
emblemas e rituais especificos. Assim, a principadanca esta na estratificacdo social,
responsavel por criar uma classe de nobres — essaacerta autoridade, distinta do
povo que, literalmente passa a ser chamadarfdes do principeclasse composta de
mfumus clientes, prisioneiros de guerra, e outrbs.

Vansina, a partir do estudo lingtiistico, concluegapesar da popularidade dos
principados e da difusdo dos vocabularios a elesiomados, a organizacdo politica
centralizada ocorreu em poucos locais, onde um pdllenciar o outro. Apenas em
trés areas independentes foi possivel constataressitura politica: uma ao norte dos
bacongos, uma entre os bateques e outra no basark# arqueologia, ao investigar
0os residuos das trocas comerciais, afirma a existéde trés éareas de forte
desenvolvimento comercial no século XIV, em Loangw,Congo e em Tio. Para essa
area do conhecimento, no século XVI Loango era callale maior intensidade
comercial®>. Talvez por apresentar pouco controle dessas stro¢ansina ndo o
classifica como constituido em um reino nos sécXke XVIII. O fato é que, por
volta de 1583, a difusdo dos principados ja estavesolidada no Congo, no Tio, em
Loango e Cuba, e a Casa, ainda no século XVIll,aebmse social, fosse atraves de

dikandaou divumu*,

“9RANDLES, W.G.L., op.cit., p.20.

0 VANSINA, Jan., op.cit., p.152.

*l para Jan Vansina, a palanieli — forca para vencer — nesse momento, passa ficagmpirisioneiro de
guerra, que serao os primeiros escravos. ldenerthid

2 |dem.Ibidem. p.149.

*3 |dem. Ibidem. p.155.

> EKHOLM, Kajsa. op.cit.,p.41.
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Dikanda é a denominagdo para o cla matrilineadivaimu - entre os bateke
barrigg® — é a denominacdo para o cld tradicional. As dommas coexistiam. A
matrilinhagem, provavelmente, surgiu no mesmo perialos principados. A
centralizacdo do poder ndo poderia ocorrer se gan@acao politica dos distritos e
cidades ndo houvesse, entre as aliancasmiosius,elementos que projetassem essa

nova organizacao. As noc¢oes de justica e tribumd/@mas de poder, se desenvolveram

%5 Adaptacdo livre de Larissa Oliveira e Gabarra esedho de Taiam Ebert. In: SOUZA, Marina de
Mello e.Reis Negros no Brasil EscravistaBelo Horizonte: Ed.UFMG, 2002. p.125.
5 VANSINA, Jan., op.cit., p.154.
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a partir de funcées exercidas nas CHsasé no interior dessas que nasce a instituicao
da matrilinhagem, com o objetivo de garantir aahea dos titulos de seus status
sociais e riquezas, em um momento de ameaca atuestrtradicionais. O processo de
formacédo da matrilinhagem baseou-se no dote daneaga composto principalmente
por metais, e se estabeleceu em uma relacédo de éétriédito entre a Casa original da
mulher e a Casa do marido. A primeira passava aredora da segunda, criando uma
nova forma de alianca, que assegurava a manutdad@otuna e popularidade da Casa,
sem necessariamente associar essa heramgluame seu ancestral de protecao, pois a
partir de entdo o irmado mais velho da esposafionutornava-se o responsavel pela
heranca material da Casa da mae.

Apesar de ja existir na regido dos Camardes, fparir de Mayomb€ do
Congo que, rapidamente, essa instituicdo matriaifiidiu-se na Africa Central. Com
a desarmonia na sucessao gdgamus as cidades logo passaram a ser governadas pelo
mais velho da matrilinhagem, normalmente aqueleaggaeu a cidade junto com os
outros grandes homens. A existéncia da hierarqeiimalrilinhagem nao modificou a
distribuicdo espacial das pessoas na sociedadeasd ffassou a ser uma seccado da
matrilinhagem. Isso significa que essa instituigotou-se as outras, pois dava
seguranca as transformacdes politicas e econdmpétas quais passava a sociedade.

De qualquer forma, as matrilinhagens possibiltavam congruéncia com o0s
principados, visualizar a espacializacdo politiassdciedade centro-africana do século
XVI ao XVIII. Cada regido criara a sua propria mamede expressar essa nova
situacao. As matrilinhagens ndo constituiram pp@ados, mas principados construiram
matrilinhagens como foi o caso de Loango. No Tianatrilinhagem ndo tomou as
propor¢cdes que tomou em Ndongo e no Congo. No @agoongo, além delas, houve
conquistas de Casas e chefarias para composicéeirdy fazendo dele o maior em
nimero de oficiars.

Entre os territérios politicamente centralizadoseino Congo é o mais citado
por estudiosos tais como Randfes Wanny. Segundo este (ltimo, essa popularidade
nao se dava pela forca militar, mas através ddsim@s que o reino difundia:

Se o0 Congo tivesse sido irredutivel com suas armas,
sua dominacdo ndo teria sido tdo aceita, pois al@gava a
arbitragem de algumas localidades onde o espgiiguhldade

" |dem. Ibidem. p.149.

°8 Regido localizada préximo da desembocadura dBaiie.
%9 EKHOLM, Kajsa., op.cit., p.32.

% RANDLES, W.G.L., op.cit., p.20.
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do ‘Direito do Kongo’ e o valor do solo gracas aanuseio do
ferro fundido no Congo estavam po$tos

Mesmo para Vansina, que aprofundou o estudo ems O®i200 regides da
Africa Equatorial, os emblemas, rituais, vocabokireé insignias de poder, tal qual o
sino duplo, eram vistos em muitas terras vizinltma€ango, no entanto, diferente deste
Gltimo, esses povos se encontravam “marchando racdsooutro tambof?, que n&o o
da centralizagio do poder politico. As aproximagéigturais da Africa Central e do
congado do Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba saodemtes na formacéo
organizacional da Casa e dos emblemas de podelajddunde, como o sino duplo, os
bastdes, alguns instrumentos etc. No entanto, &ratizacdo do poder na Africa
Central, dada através das chefarias, principademes, e sua representacdo, ndo pode
ser comparada com a do rei e rainha Congo, nos&t¥l ou mesmo, o presidente ou
procurador das Irmandades do Rosario no Brasil.

Ao partir de outra configuracdo, como no caso rdascas de distincao entre
ternos, representadas nas nacdes de procedéneiamaquse constituem em distritos,
mas permitem a distingdo entre elas, a eleica@id® rainha Congo pode ser pontuada
pela necessidade de prestar homenagens e reverématssfazendo um ritual de
autoridade para com os suditos, enquanto os calgqgeesidente ou procurador das
Irmandades representam o papel de diplomatasegaxiacées com a sociedade mais
ampla. Os ultimos estabelecem uma relacdo de Hzagaa utilizacdo dos espacos
publicos e nas subvencdes financeiras para adestao governo e a igreja da cidade,
apesar de também cada capitdo fazer o seu camadgswg diante das autoridades
governamentais. O rei e rainha, escolhidos anuaémeexercem o papel de
gerenciamento das passagens ritualisticas durdestaa no momento do reinado, no 2°
dia de festa, quando se da um dos rituais de tdedemandas (jogo de repentes) entre
0S capitdes. Através das musicas que cantam eelgnpances que executam, 0S
grupos de congado revivem a sua ancestralidadsciemtemente, ou ao encarnarem
um ente querido. Como no encontro entre as difeseanbaixadas de cada provincia
guando da entrega dos tributosraani Congo no reino do Congo. Assim, mesmo que
nao seja possivel encontrar uma perfeita identigatke os papéis dmani Congo e o

rei Congo, € valido notar que a estrutura do comgzal sua totalidade reapresenta,

®1 WANNYN, Rob. L. L’Art Ancien du métal au Bas-Congo. Belgique: Editions du Vieux
Palnquesaule, 1961.p.11.
62\VANSINA, Jan., op.cit., p.15.
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como na Africa Central, a Casa como a base da igag#io social que, no caso
africano, divide a representagdo politica comanmi Congo; e, no caso do reinado do
Congo, o rei catalisa as praticas ritualisticas.

Tendo como referéncia as cosmologias dos povdsfritza Central, é possivel
entender que as organizacoes sociais e politicEatas nas Casas e centralizadas pelo
poder domanie sua corte fornecem a base social, cultural itiqgopara a organizacéo
dos ternos do congado e das Irmandades do Rosaribriangulo Mineiro e Alto
Paranaiba. No entanto, esses elos de ligacdo cdvmica Central ainda ndo sio
suficientes para responder a indagacéo feita [eiot@ Mario de Andrade, na década
de 1950: porque esses praticantes das embaixatizanas escolheram o rei Congo
para ser homenageado através de um ritual catéliggoso?>, porque ndo escolheram
osmani$* de Tio, de Loango, ou de Cuba, ja que esses ougimss também estavam

constituidos no momento dos primeiros contatos @eeuropeus?

4.2. O mani Congo catodlico

“Depois de sua vitéria [a conquista do trono comi@ap
dos portugueses, contra seu irmdo], D. Afonso Injn@&ongo
no século XVI] relne seu povo na grande pracadkdei e faz
um discurso que foi relatado textualmente ao rePdeugal
numa carta escrita por um secretario negro, dia dutubro de
1514: ‘Entdo meus irmdos, vocés sabem que tudongse
cremos até hoje sao ilusdo e vento, porque a verdsih em
Nosso Senhor Deus, criador do céu e da terraeEladsso pai
AdZo e Eva.. E por isso que somos condenados. iEiesié
seguir um sé comando para perdermos, ndés NOS aaNGsC
ainda mais... Quanto as pedras e as madeiras guelotamos,
nosso senhor nos da as pedras para construirmas eas
madeira para serem queimadas. Portanto, homensheres)
em namero infinito, se convertam e tornem-se @std

A documentacéo referente a Afonso | € motivada petaadesédo, conmani
Congo, ao catolicismo e também aos seus estudidsgia portuguesa, do latim e dos
textos sagrados do catolicismo. Essani Congo fez o reino do Congo conhecido
como um reino catélico. Os reinos de Loango, Tidpohyo, também tiveram seus
padres catélicos e seus batizados comunitarios, ad#eratura dos viajantes,

expedicionarios, capuchinhos e missionarios solratalicismo na Africa destacam a

3 ANDRADE, Méario de.Dancas Dramaéticas do Brasil1° tomo. Belo Horizonte: Itatiaia; 1982. p.38.

% Apesar da palavmmanina sua lingua original ndo possuir o plural aeesmdo o s, utiliza-se esse
formato para facilitar o ritmo da leitura do texto.

% M.M.A. (Anténio BrasioMonumenta Missionaria Africana. 10 volumes. Lisboa: s.e. 1952-1960)
Vol. |, pp. 298-299. Apud RANDLES, W.G.L., op..¢ip.98.
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entrega de Afonso | a doutrina catolica, como @gplicito no documento acima citado,
daMonumenta Missionaria Africana

Outra descricdo de época sobre o tema € o testemaasth coletado por
Cuvelier, no qual, Afonso |, depois de convertidp @tolicismo, proibe o uso do
crucifixo da maneira tradicional, como amuleto,amdena a morte seu usuéfioO
texto continua comentando o0 momento em que os €lifereino aceitaram a nova
situagao, durante a execucao de um parente reahfpogir a nova lei, alguns nobres
atiram-lhe flechas, e ele, por estar munido de ama, ndo é atingido. O relato desse
evento enfatiza o poder de Jesus Cristo, que o @Gargo dizia possulir.

A primeira descri¢cao, apesar de ser identificadaccafricana, parece um pouco
exagerada na formalidade e na familiaridade daitesdo portugués. Mesmo ao
entender o interesse do mani Congo em se tornaliccaé se ocidentalizar através dos
estudos, o texto escrito por um “secretario negra’ece em nada ser africano e é
demasiadamente catdlico para um rei e um povo cplsasam de conhecer essa religiao
e a cultura a ela associada. No entanto, transumte versdo do didlogo entre o
catolicismo e a nobreza africana como algo fecuadateiro, no sentido de uma
conversao total. A segunda descri¢cdo, de outrainaameostra a mesma conversao que
nesse caso aparece como conflituosa, mas rigidecientge, também no sentido de
impor aos chefes o desejo religioso da verdadengafsobrenatural, através do poder
de Jesus Cristo, mesmo que representado na crupajtee o rei. Esses dois casos
apontam a versdo mais difundida na Histéria dacAféegundo a qual, no contato, a
cultura ocidental sobrepfe-se as culturas tradagsoafricanas. Para relativizar essa
visdo, basta um olhar mais critico ao documentmoitacima. Pode-se entender que ha
a necessidade por parte desses africanos de ceneenos portugueses de que sao
catdlicos, ou, por parte dos portugueses de aaredit que 0sS hativos estavam
dispostos a se tornarem catélicos. Nos dois caguehte que o catolicismo servira
para os dois povos como eixo do dialogo entre io@see que Afonso | sera o grande
representante dessa relagao.

Tendo em vista que, inicialmente, o catolicismo f@ouma religido adotada
pelo povo, € possivel entender o que essa rapideersiio e aparente aceitacado da nova
religido pelos nobres trouxeram de aporte materddigioso ou de status para esses
africanos. Por que se sujeitaram, ao menos ofiela@) as regras religiosas dos

® CUVELIER, J. L’ ancien Royaume du Congo. p.201ué\pRANDLES, W.G.L., op.cit., p.41.
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portugueses? A justificativa mais comum dessa adesdistoriografia, principalmente
aquela produzida na segunda metade do século XKieéo catolicismo trouxe uma
nova fonte de poder sobrenatural para os cheféicpsl(aomanie aos régulos§’

4.2.1. O afro-catolicismo na costa da Africa Centra |

A nocdo de afro-catélico é provocativa, no sentitdo possibilitar pensar a
formac&o de uma cultura crioula na Africa que réja s resultado de um processo no
qual apenas a cultura portuguesa penetre na cudfticana, mas o inverso também
ocorra, e a cultura africana tenha influenciadobgm o catolicismo, tal como foi
configurado na Africa.

Linda M. Heywood, professora de it da Africa e Diaspora Africana em

Boston, trata do periodo pés 1800 no reino de AngoBenguela como um momento
em que se pode observar a mutua influéncia dasrasiha formacdo de uma cultura
crioula. Para esta autora, na Africa Central, asifestacdes populares, desde o contato
com 0S europeus, passaram a basear-se tambémtura @didental. Ao analisar 0s
detalhes da descricdo de uma festa em 1620, endaypar ocasido da beatificacdo do
padre jesuita Francisco Xavier, a autora argumedta haver um dominio do
catolicismo. Um negro de Dongo inicia a festa camamuletonkisi — estatua de um
homem pequeno que serve para fazer feitico — ng me@oesentando o espirito do

proprio padre. O festival continua com a visitacdeulos de Sdo Tomé e Principe que

executam a danca denominadaco cong®.

B b TR

’ s
¥ . X

et 3
Figura 07 - Danco Congo em Riberia — Sdo ToméreRs, 2005Viviane Liévre ©.

67 Cf. BALANDIER, GeorgeDaily Life in the kingdom of the Kongo. New York: Pantheon Books,
1968.

% HEYWOOD, Linda M. Portuguese into African: The Eigenth-Century Central African Background
to Atlantic Creole Cultures. In: Iden@entral Africa: Society, Culture and the slave Trac.
Cambridge: Ed. by Heywood, 2002. p.91-92.
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No danco congpa relagdo do objetokinsi e a representacdo do espirito do proprio
padre trazem aspectos que contradizem a crengdgdasaautores de que essas
manifestacdes eram expressdes do barroco porfiiglgsuidas de um sentido
pejorativo, remetido ao simulacro desse tipo deesgéo cultural.

A festa de devocédo S&o Tiago Maior — santo miltaontado em um cavalo
preto, vencedor milagroso das batalhas das Cruzadasdos mais populares santos no
reino Congo, muitas vezes associado a Afonso |teadasta em que era possivel
identificar a tensdo entre ser catolico e ser @s1pente o que eram. No dia 25 de julho,
até o séeculo XIX, se faziam procissdes e oferepdas o ancestral representado pelo
santo; para os padres capuchinhos e missionarensoemomento de receber as
oferendas em espéfeCronistas e capuchinhos descreveram varios mosieletsses
primeiros contatos e apontam para essas interpestagibias, que possibilitaram o
entrosamento entre colonizadores europeus e afgcanexpressaram a resisténcia
cultural desses ultimos.

Algumas leituras desse momento se assemelham caigdes dos primeiros
contatos na América, como a carta de Pero Vaz Qeniguando este descreve a
atitude dos indigenas quando das celebracdes ceastolA ilusdo eurocéntrica de
adoracdo e veneracdo que os habitantestatess descobertagiveram pelos que
chegavam pelo mar, ndo pode ser aceita acriticangesem relativizar o documento a
partir da visdo do nativo, ndo registrada.

Nas descricdes e relatos impressos por Cavazz#{@®) e Pigafetta (1587), os
primeiros capuchinhos a descrever o Congo e Ndomganicio dos contatos entre
africanos e portugueses, os locais sagrados osiieme os espiritos da natureza e dos
ancestrais foram tratados como idolos e casasddtssi E, se ha uma congruéncia na
idéia de paraiso quando pensada como um lugategitio por africanos e europeus,
essa congruéncia se dissolve uma vez que, partdlicaeao paraiso como lugar das
almas salvas esta em oposicdo ao inferno, engpardoo africano € o mundo superior
dos ancestrais que controlam as fortunas, a pidspler e a fertilidade da terra. A

crenca nesse lugar superior do mundo dos anceétraisrpretada muitas vezes como

9 OLIVEIRA, Mario Antonio Fernandes d&eler Africa. Coimbra: University of Coimbra, 1990. Apud
HEYWOOD, Linda M. Portuguese into African: The Higbnth-Century Central African
Background to Atlantic Creole Cultures. In: Ide@entral Africa: Society, Culture and the
slave Trade Cambridge: Ed. by Heywood, 2002. p.91-92.

" THORNTON, John K. op.cit., 2002. p.84-85.
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se o0s brancos, ao chegarem pelo mar, fossem eimssgdésse outro mundo, uma vez
gue associaram sua chegada a importancia que afisigp@lana, transparente ou
espelhada tem como lugar de transito do mundo bos para o0 mundo dos mortos,
lugar privilegiado na cosmologia dos povos cenfrimanos ™.

Enquanto para os africanos o0 mal e o bem eransadifem eventos como a
colheita, a tempestade, a defesa contra predadosaside, a vitdria e a seguranca, para
0s catolicos, mais dualistas, o bem e o mal tinthagares certos e distintos. Os
missionarios brancos aprenderam com as religidegtonais africanas a ver o mal e o
bem também nos espacos cotidianos, ainda que & wetiblica entenda essa dicotomia
nos espacos restritos do céu e do inferno. Osigitadigiosos tradicionais africanos
guando cristianizados generalizavam a obediéncia @mandamentos de Deus,
escamoteando seus aspectos maléficos ou benéficbsstoria oral confirma uma
dessas semelhancas e diferencas. Nzambi a Mpungdps espiritos ancestrais mais
antigos é identificado como Deus, pai de JesugdOnis costa da Africa Central, tanto
no passado, quanto hoje. Ele é tido como o antekisaancestrais, o primeiro antes
dos homens. A partir dessa concepcéao, a identifccapm o Deus do cristianismo foi
um movimento tanto de hibridacdo quanto de resigérultural, uma vez que ambos
sdo os criadores do universo. Dessa forma, foi @estwindo um mundo de
similaridades entre as duas religides.

O catolicismo na Africa Central implica um proaes®mplexo, de resisténcia,
assimilacdo e invencéao e nele, ingredientes eusopealdricanos compuseram o cenario
ideal para a religido catolica em um universo era qumodo de vida das pessoas
expressava rituais de fé baseados em outras exgiasécom o sagrado. As praticas
ritualisticas centro-africanas eram vividas porselmesmos numa pressuposta
adequacdo ao catolicismo, e as praticas religiossgltantes desse processo eram
hibridas e, portanto, ndo idénticas a nenhuma das kferéncias religiosas nos seus
formatos tradicionais. Para entender a constituidads manifestacbes populares
africanas vinculadas a uma celebracéo catolicpaises da diaspora, seja nas ilhas Séao
Tomé e Principe seja no Brasil, € necessario aptafuo contato das culturas africanas
com o universo catolico. A cultura crioula na A&i€entral desempenha o papel de

memoéria da histéria dessas manifestacfes popukmesoutras terras e permite

"L Cf. THORNTON, John K.., op.cit. e MACGAFFEY, Wyatop.cit.
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compreender as escolhas por determinadas expressi8es reinos como monumentos

da memoria africana.

Figura 08 - Congado em lbiraci, MG, 2008. foto:&Jbenonta. PROBRIG ©.

As fotografias atuais das manifestacfes @iide Danco Congo em Sdo Tomé
e Principe e do congado em Minas Gerais, remet&éia de continuidade de rituais
africanos, seja pela vestimenta exuberante, peliestes de cabeca, pelos instrumentos
musicais ou pelas expressdes nominativas. O deiuvacao que pode ser observado
nas fotografias ndo pode ser interpretado, uniceen@omo um ritual de padrdes
catolicos, mesmo que no Brasil ele tenha um cadgedevogdo aos santos. Assim
como o catolicismo se imp6s no Novo Mundo e se evantas tradicoes religiosas
africanas resistiram e subsistram uma vez o0s a@ios e seus descendentes
estabelecidos nas colbnias americanas, apesaroddg;@es histéricas adversas que
enfrentaram como povo escravizado.

O dialogo entre os africanistas para entendetaliciamo na Africa, anterior ao
sincretismo religioso tratado nos paises da diaspblimportante. Linda Heywood e
Richard Gray, por exemplo, apresentam a discusséie sa autonomia das culturas
africanas diante das religides cristds impostaéfriaa. Nesse ponto, as analises dos
autores convergem quando entendem um universo arsumavel de praticas e rituais
religiosos africanos e que abriram espaco parariluadizacao africana do catolicismo.
Segundo Gray, o0 sincretismo entre as doutrinasrsificadas ¢ uma expressdo do
reconhecimento n&o ortodoxo das crencas e pragligmsas®

A recepcédo dos portugueses pelos africanos n&sefopre igual. Em Ndongo,

por exemplo, eles foram recebidos hostilmente. Bi#bXeve inicio uma guerra que so

"2 GRAY, Richard., op.cit., p.75.
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terminou em 1671, quando a unidade do reino é caaipkente destruida e Portugal
ocupa Luanda como centro colonial e assume algom®$ da rota de comércio no rio
Cuanza. Ja a provincia de Matamba, gracas asentgyes da rainha Nzinga ao criar
uma unidade politica em Cassanje, consegue maete&x independéncia, tanto dos
estados nacionais europeus quanto das politicasexgp@nsdo do catolicismo,
anteriormente aceitas e influentes no comércioerBifte desses vizinhos, no Congo
houve alianca do catolicismo vinculado diretameai® Roma e as instancias de poder
africanas. Sem a interferéncia do padroado porgjgaém dominio de rotas de
comércio anteriores ao contato e com a prépriaraerzacdo do poder, o reino do
Congo manteve, durante o século XVII, sua autonosna relagcdo aos paises
europeu§’.

A Igreja, desde fins do século XV, intermediaveoatato entre os portugueses e
os reis Congo, ao nomear-se embaixadora e salvatdsraalmas. Por exercer essa
singular fungcdo politica e religiosa, e por tereiesse no comeércio das almas, 0s
missionarios ndo poderiam impor uma religido oradanflexivel. Por outro lado, a
cosmologia dos africanos admitia mais de um podsrematural como fator
impulsionador da vida, a variedade de rituais, siodias e instituicdes relacionadas a
esse universo garantiam a liberdade de cultos eessfes da fé. Assim, gragas a
maneira como foi apresentado na Africa Centraktolicismo néo foi visto como algo
ameacador para a seguranca da sociedade africsues eoraticas culturais. Por outro
lado, os brancos catélicos nao tinham muitos instntos de poder que obrigassem
uma conversdo normatizada. Por isso, 0 contextmagtrucao de uma identidade afro-
catolica foi estruturado a partir da aceitacdo @i sentido da adaptagdo de crencas e
rituais originais ao contexto africano.

O primeiro contato entre os portugueses e os desg®deu-se em 1491 através
do mani Congo, Nzinga Nkuwu em Soyo que, ao ser batizadopti seu nome para
Joéo I. A cerimOnia de batismo ocorreu por ocadéiterceira viagem dos portugueses,
ainda no momento de troca de presentes que, plovawie, durou mais de um dia,
pois o cronista portugués Rui de Pina descrevenstie@gdo, concomitantemente a esse

momento, de uma igreja para o fim da realizacabatismo. A igreja teria iniciado a

3 Cf. SOUZA, Marina de Mello e. Catolicismo e Coniénsa regido do Congo e de Angola, século XVI
e XVII. In: FRAGOSO, Joéo; FLORENTINO, Manolo; JUCAntdnio Carlos e CAMPOS,
Adriana (orgs.As rotas do Império. Ilha de Victéria: Ed.UFES, 2006.
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construcdo com mil homens “cantando de felicid&tlejue nado tiveram tempo de
acaba-la para a festa, poismaniCongo apressou a cerimbnia em vista de uma pbssive
revolta na fronteira com os bateques. Assim, fea-batismo de Jodo | e de mais seis
dos principais chefes das provincias do reino aB8die maio de 1491 Para os rituais

de tradicdo centro africana, o canto dos homensutaersignificado e pode representar a
felicidade, como inUmeros outros sentimentos, Bickio de descontentamento.

Mas foi Afonso |, filho de D. Jodo | que fez suatéria como rei catolico.
assumiu o trono apoiado pelos catolicos e deues@shonra da conquista do trono que
disputou com seu irméo, tratado como bastardo pekiss portugueses. D. Afonso |,
“estando ligado a uma busca de fortalecimento ddepale uma facgcdo da elite
dirigente frente as ameacas que cada linhagem segeya para a outra,
principalmente, nos momentos de sucessamaloi Congo’, encontrou no catolicismo
mais um instrumento de pod®re negociou o titulo de principe catélico em 1513,
criando uma ligagéao direta com o papado. Assimpadepde Afonso | aumentou n&o
apenas por causa da religido, mas também pelo ammdanvariedade de produtos no
comércio interno que 0 contato com 0S europeusopcamou. Em momentos de
desacordo politico com os portugueses, como em, Ip¥dhdo estes, tendo Luanda
dominada, pretenderam dominar o Cofgo principe catdlico resistiu “com a cruz de
Jesus nas maod§” Afonso | exerceu sua soberania por 35 anos, givido o
catolicismo até sua morte, entre 1541-43 e, pay, if&sou conhecido como o apdstolo
de Cristo do Condgd. Depois de Afonso I, nem toda sucessdo mantefietsedoutrina
catdlica, porém as relagbes estabelecidas nesgedpese tornaram parametros,
principalmente para a independéncia que o Conggquistou dos portugueses, ao se
aliar a Roma e para a popularidade do reino nect#@tinentes.

Portanto, nos dois primeiros séculos, principabees cristianizacdo manteve-se
limitada a sua difusdo apenas entre os nobres feschidarina de Mello e Souza,
especialista brasileira no tema do catolicismo fricé Central, afirma que, “quando

conseguiam algum tipo de adesé&o por parte das quijmd locais, essa era temporaria,

" PINA, Rui de. Croniqua del Rei Joham II. CoimkEa: Alberto Martins Carvalho, 1950. Apud.
RANDLES, W.G.L. ,op.cit., p.95.

S |dem. Ibidem. p.95.

®SOUZA, Marina de Mello e., op.cit., 2006. p. 284.

""RANDLES, W.G.H., op.cit., p.103.

8 |dem.lbidem.

" |dem.Ibidem. p.104.
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condicionada & presenca dos padres, e ndo alteraveada as crencas tradicion&ls”
Foi apenas na segunda metade do século XVIII queecaram a ocorrer com mais
regularidade expedic6es missionarias para batimamassa o povo. De 1780 a 1788,
batizaram-se 350 mil pessoas na regido, além désipacoes catblicas ja exercidas
anteriormente nas coroacdes de reis e funeraistaes.

Apos a aceitacao do catolicismo pela grande magtoganobres do Congo, nas
coroacdes dos reis,kitomi — 0 sacerdote ou feiticeiro mais préximordani também
conhecido comdMani Vunda e identificado como o personagem do mito Nsaku a
Vunda, juntamente com o padre, fazia a entronizaigigef. Esta co-atuacédo na
coroacdo do rei exprime a acomodacgido do catolicidnsiuacdo da Africa Central.
Mesmo com a instalacdo em 1548 da Companhia ds &suMbanza Condy que
procurava impor a escolha de umani Congo cooptado pelos missionarios, a religido
crista era praticada com ressalvas que limitavdegiimacado do dominio colonial. Os
problemas diplomaticos entre Portugal enoanis da regido, e o préprio padroado
portugués, que acabava por se envolver mais cononeércio do que com a
evangelizacdo, atrapalhavam as acoes de catedisss, em 1622, a Santa Sé cria a
Sagrada Congregacdo de Promocdo da Fé, orgao ahbo gsbntificio, que iria ela
mesma tratar do envio de padres e irmaos as csléniaitorias na Africa, na maioria

das vezes, capuchinhos e jesuitas.

8 SOUZA, Marina de Mello e., op.cit., 2006. p.281.

8L WANNY, Rob L., op.cit., p.16 e Cf. GRAY, Richarap.cit.

82 RANDLES, W.G.H, op.cit., p.40. e THORNTON, Johwp,cit., p. 78.

8 A capital do reino muda de nome para S&o Salvadoséculo XVII, depois a construcéo da catedral.
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Figura 05 - E{-uinafs' dé\ Ctedrl éon;strui.d_a em Mbégf@o.
EP.1953.74.0075, colecdo MRAC Tervuren; MRAC Teenu®.

Formaram-se caminhos variados de difuséo do cetimlo e, em muitos desses
caminhos a nova religido foi incorporada aos ritwe louvacdo das forcas espirituais
dos ancestrais e da natureza, dissolvida nos nesaddr cosmologia africana, seja no
ambiente familiar, religioso, politico ou econémidss apropriacdes simbdlicas do
catolicismo pelos centro-africanos foram diversagne alguns casos podem ser
entendidas como expressdes dos conflitos que catcomas duas bases culturais
diferentes causavatf Um dos caminhos que o catolicismo tomou comatingnto de
difusdo de sua doutrina foi o da utilizagdo do®i®svda nobreza africana nas missoes, e
teve um papel importante na formacéo da%lité partir da iniciativa desses primeiros
jovens nobres, criados em um ambiente de estimulestudo dos livros sagrados
cristdos e do latim, o cristianismo acabou poidgendido através de leigos que muitas
vezes se reuniam para estudar, ensinar e praticatolicismo da maneira como o
interpretavam.

Foram esses grupos organizados em irmandadescastO ndo organizados

que difundiram o catolicismo no interior da Afri€entral, que ficou mais protegido

8 SLENES, Robert. “Saint Anthony at the Crossroad§ango and Brazil: Creolization and Identity
Polities in he Black South Atlantic, ¢.1700/850%: BARRY, Boubacar, SOUMONI, Elisée e
SANSONRE, Livio.Africa, Brazil and the Construction of Trans-Atlantic Black Identities.
Lawrenceville, New Jersey: Africa Word Press, 2(08.

% |dem. Ibidem. p.9.
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das acBes catequéticas, por manter esparsos ootaofrades e padf8sEsses filhos
de nobres que aprendiam o catolicismo, ao sairiptddor do territorio difundindo a fé
catdlica, ensinavam-na a sua maneira, para alémedaas do papado, acabaram por
difundir a recitacdo do rosario aos sabados.

Nesse contexto de entrosamento entre 0s intereaB#&0s e portugueses por
um lado e tradicionais africanos, por outro, uma m@aneiras de praticar a nova fé foi
utilizando-a como alavanca propulsora de movimemiolticos. O cristianismo,
independente dos missionarios, revestiu-se de wigdof leiga, como na regido de
Quimabangu, onde existiu um grupo de cristdos capmgKimpa Vita aprendeu o
catolicismo. Ali, a partir de suas préprias intetpcdes ensinavam e davam conselhos
espirituais sem, contudo, ser necessario celelsraaorament8§ Kimpa Vita foi a
lider de um movimento embleméatico de reivindicacko legitimidade das crencas
tradicionais, que possibilita entender a apropdagio -catolicismo como um
instrumento de negociagéo da populacdo com se@srgoues.

Batizada como Beatriz, nascida entre os nobregationo Mbidzi na provincia
de Soyo, Kimpa Vita (1684-1706) liderou um movinterpopular, baseado na
encarnacdao de Santo Antbnio. Segundo Robert Skerletin Thornton, Kimpa Vita
encarnou o espirito de Santo Anténio, a partiriti@lrde iniciagdo em uma associagao
denominada de Kimpasi, no qual ela morre simbole@m para reviver na tradigdo por
meio do espirito de Santo Antbnio. Para os autardsimpasi € um modo de viver
coletivamente, resultado de momento de desastitec&@oada comunidade, causado por
um espirito maligno e pela consequente procuraadednizacao, através das forcas da
natureza, da terra e da afjua

A devocdo a Santo Antonio e a difusdo de sua imageega a Africa Central
trazida principalmente pelos capuchinhos da ordesnFalanciscanos, a mesma ordem a
qgue pertencera Santo Antbnio. A imagem se difusde@ada a idéia de que o santo
ajuda nas doencas e dificuldades materiais. Jolenniidn, ao aprofundar seu estudo
sobre essa relagcédo, encontrou uma grande difusepdssentacdo milagrosa do Santo
Antonio congolés, assemelhando-o a uma das graiodess espirituais que busca
justica, como um segundo Deus. A partir da inttggéo dada pelos seguidores de

Kimpa Vita, ele foi proclamado como aquele que teisericordia com os perdedores,

8 THORNTON, John.KThe Kongolese Saint Anthoany(1684 — 1706). Cambridge: Cambridge
University Press, 1998. p.28-29.

87 |dem. Ibidem. p.27.

8 Cf. SLENES, Robert., op.cit.
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que tem as chaves da porta do paraiso e, por@iele que conseguira harmonizar
Mzamba Congd.

Kimpa Vita viveu a situagéo de terror que as ideaslagas provocavam ao Sul
do reind® e as circunstancias de guerra pela sucessdo Wo ¢® seu pai, que foi
convocado para lutar por D. Jodd.IH& anos o reino do Congo se reorganizava através
da disputa de trés clas pelo trono: Kinkanga a Evidimpanzu, Kinlaz&, enquanto as
epidemias e a fome aumentavam. O restabelecimanbhawmonia e a reintegracéo do
poder central foram propostos por Kimpa Vita atsavda relacdo direta do
fortalecimento das tradicOes africanas. Nessa eetisp, € interessante entender o
processo de organizacdo que vincula a desarmonial 8 mas praticas religiosas,
tanto catdlicas como tradicionais.

Beatriz, no fim do século XVII, tinha acumuladopexiéncias traumaticas de
disputas politicas, além da formacdo no Kimpaso eatolicismo leigo da classe de
nobres onde nasceu, como referéncias de vida. Nessido, ela foi capaz de organizar
um movimento popular que, para Robert Slenes, reetesiza como proto-nacionalista
a partir da concepcéo de re-centralizacéo do reidadCongo. Ao pressionar os lideres
locais, provinciais e o proprimani Congo a manter e a legitimar as crencas ancestrais
em prol do restabelecimento social, homenageava aowoproacdo do titulo de
governador, Ne Yari, aqueles que ajudavam nessagaista da harmonia, apontando
para um retorno as tradicdes e a antiga forca aletora do rein. A base dessa
estratégia € a negacao dos missionarios catolmo® essoas com possibilidades de
dialogo com o outro mundo e a apropriacdo de SAnténio e outras figuras cristas
populares congolesas, reintegrando-as, pelo camdadoencarnacdo, no sistema
religioso africano.

Para MacGaffey, o movimento foi anti-clericalregidrafico, enquanto o padre
Bernardo Da Gallo, prefeito da Sagrada Congregded®@romocao da Fé em Soyo, na
época, 0 descreve como anti-catdlico. Beatrizerdra a tradicional maneira catdlica
de cobrar pelos sacramentos tais como o batismonfissdo, 0 casamento; acreditava
no poder atraveés da possessao e na possibilidacenticto com Deus sem a mediacao

dos clérigos. Seus seguidores queimavam crucifigos entendiam que esse era o

8 THORNTON, J.K.., op.cit.,1998.

% |dem. Ibidem. p.20-21.

%1 D. Jodo nesse momento se reorganizava retomar o trono do qual havia sido destropadicos
anos antes pelos irméos Agua Rosada, Alvaro e P&tiriWlem. Ibidem. p.38.

2 |dem.Ibidem.

% MACGAFFEY, Wyatt., op.cit., 1986. p.210.
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elemento simbdlico do contato entre africanos epaus, e, consequentemente do
tratado do comércio Atlantico. Queimavam também fatiches malignos,
principalmente aqueles utilizados por uma classeotbees que se sustentava através da
coleta de taxas do trafico tanto de portuguesestqude africands

Beatriz foi queimada como herege em 1706, momemi@ue Pedro IV retoma
0 movimento de re-centralizacdo de Mzamba com @agms capuchinhos. Depois da
vitéria, o mani Congo re-significou o crucifixo como simbolo dacaequista de
Mzamba, mas a capital ndo voltou a ser o centymder do reino.

Apesar de ser um movimento caracterizado pelagmagatélica do Santo, nao
promovia a glorificacdo do catolicismo, e, pelo tcéno, era critico em relacdo a
algumas das praticas dos clérigos, além de ter aclara conotacdo politica, ja que
objetivava a estabilidade do reino, ao ir contragngoos africanos mais favorecidos
pelo trafico. A partir desse movimento pode-se aa@pder como a concepcao social
de bem estar passa pelos sentidos politico eastigha medida em que a salvagéo de
algum mal deve vir da unido dos dois poderes. Asséun importa em que setor social
estiver, o0 mal pode ser entendido como um desadier alltrapassado e, portanto, vista
de uma perspectiva politica, a mudanca pode sendida como uma revolucédo, que
nAo causaria surpresa se partisse da profecia despirito catolico, como no caso de
Kimpa Vita.

Inicialmente, no reino do Congo, o0 cristianismao ¥wsto como um poder
sobrenatural fresco e novo, foi praticado como noassuporte as concepcoes e as
estruturas tradicionas No entanto, por estar vinculado ao comércio extepassou a
desafiar e colocar em perigo o status quo dos stadfecanos e, consequentemente, a
condenar os amuletos que previamente eram tesparasos congoleses nos conflitos
contra os espiritos maléficos. As novas armasisitt@ntra os males passaram a ser o
batismo, a confissdo, o casamento, sacramentdzadad e pagos em espécie. Gray
aponta que em Soyo, em fins do século XVII, camstise uma hierarquia imposta
primeiramente aos intérpretes e, em seguida, aambme das confrarias, aos
professores, capitdes de guerra, eleitores e pionolhos chefes, aqueles de maior
autonomia econdmica entre os membros desse corperdeores da relacdo entre os

europeus e os africarf8sPor isso, um dos aspectos privilegiados parasareacéo do

°* |dem. Ibidem. p.208-211.
% GRAY, Richard. ,op.cit., pp.6 e 9.
% |dem. Ibidem. p.46.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510831/CA

153

catolicismo africano é o dos rituais que envolveesspas integradas aos poderes
politicos, principalmente, no Congo.

Ao analisar as relacdes entre os africanasg(a de Ndongo, anani Congo e
os chefes das provincias) e os europeus (os camashprefeitos da Congregacéo de
Propaganda da Fé enviados por Roma para a regi@iejpde-se que as praticas e rituais
catélicos ndo necessariamente acrescentavam poaedifundiam a idéia de que eram
amenizadoras das circunstancias de crueldadefamird

Um caso exemplar da difuséo da visédo catolicanae escraviddo menos cruel €
a do capuchinho Frei Girondino. O frade, quando $ayo em 1684, procurou
convencer os chefes locais de que o comércio copodagueses era mais aceitavel
moralmente do que aquele praticado com os comm@admreges, no caso, a Inglaterra
e a Holanda. Nas suas cartas aos chefes de Soylgali& preceitos morais para a
escravidao como critérios a ser seguido pelos aoamtes catolicos, estabelecidos pelo
Vaticand”. Supostamente o faz a partir de interpretacdivecada de um oficio do
arcebispo Edoardo Cibo, responsavel em Roma pekssomarios no Congo, no qual o
arcebispo condena a venda de escravos aos hesegegratar no entanto de nenhuma
critica das crueldades do trafico, jA que, ao éoiotr o arcebispo afirmava serem
necessarias em circunstancias precisas, Frei Gimowifundiu o oficio, afirmando que
0S portugueses, nesse caso, eram menos cruéis guancos anglicanos. Argumentava
que os catélicos apreciavam a transformacao peleogeatolicismo estava passando na
Africa por influéncia das crencas tradicionais. éfanto, quando findam as guerras de
quase um século entre Ndongo e Congo, a intencdoade € desmascarada na sua
propria descricdo dos acontecimentos a Congregigz8oopaganda da Fé em Roma.

Soyo era uma das principais provincias do Cormrglizada ao sul, na divisa
com Ndongo, e o frade afirma ter lutado pela mamée da influéncia cristd em prol o
dominio do papado sobre a regido. Na verdadejref@esmente protegeu seu rebanho,
uma vez que as politicas comerciais do porto dentigperam muito instaveis e a venda
dos escravos poderia ser feita a qualquer nacapéay incluindo aquelas que nédo
precisavam dos seus servicos para 0 batismo naiditstaos recém escravizados, que
deveriam ser sacramentados antes da viagem mariflora essa sutil mudanca na

interpretacdo do oficio, o frade conquistou a @rfa dosnfumusde Soyo e se gabava

%" Luiz Felipe Alencastro comenta a politica do papdd apoio ao comércio das monarquias catdlicas
nos séculos XV-XVII. In: ALENCASTRO, Luiz Felipe d® Trato dos Viventes Formacéo do
Brasil no Atlantico Sul. Sao Paulo: Companhia desds, 2000. p. 33-34.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510831/CA

154

desse feito junto aos seus superiores, pois asseguexclusividade do comércio com
os representantes dos reinos catéfftos

No dltimo quartel do século XVII, os capuchinhes organizaram em
irmandades catolicas com 0s mesmos objetivos gepags irmandades africanas:
configurar uma identidade e fortalecer o podertigoli ser membros delas tornou-se
requisitos para a formagao dos africanos candidatasstos militares (lugar social de
mais baixo status quo entre os notaveis dos re@mdgefarias). Em Soyo, por exemplo,
0s régulos passaram a ser escolhidos, principaémentre os membros das confrarias
de Sado Francis@d Para os missionarios o principal desafio no mscale conversdo
catdlica era os membros das irmandades aceitarsatramento do matriménio, que
representava a prova cabal de conversdo. Fato éepse periodo, os rituais cristdos
comecavam a sobrepor-se sobre os modos tradicidegisotecdo no que diz respeito
aos espacos de exercicio de poder politico e edoopmrincipalmente nas cidades
portuérias como Mpinda ou Mbanza Cotf§o

Embora muitas confrarias dessem voz aos interdssemsa elite minoritaria que
se deixava influenciar pelos beneficios das noetsc@es comerciais, a concepg¢ao
mistica de fortuna tradicionalmente aceita pelasaios era reconhecida na concepc¢ao
catdlica de salvacdo; nesse sentido, ser membrarmdasdades catélicas abria uma
perspectiva de conforto também para a pféb® aumento de confrarias de mulheres e
homens do povo e da nobreza ocorreu, pois ao isaréon membros dessas confrarias
recebiam um titulo divino, que lhes conferiam ureputacdo em um sistema de
salvagcdo. Segundo Richard Gray, as irmandades m0 eonstituidas apenas pela
conversdao a fé cristd, ou pela obediéncia as redmareligido catélica, eram uma
combinacéo de estrita ética eclesiastica com asepgdes de purificacdo e saude dos
nativos. Procuravam com elas amenizar as descgafanter-pessoais e garantir uma
estabilidade das relagbes sociais que com os@msecutivos do trafico negreiro se

fragilizaram.

% |dem. Ibidem. p.28-34.

% |dem. Ibidem. p.44. No Brasil, as confrarias de S&ancisco estavam formadas por membros da elite,
enquanto as do Rosario eram formadas por escrdimstes.

190 1dem. Ibidem. p.28-34.

1911 dem. Ibidem. pp.14-15.
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4.2.2. Irmandades catolicas: no limbo dos dois mund  o0s

E ainda pequena a producdo académica em relaciativddades dessas
irmandades catdlicas na Africa Central. Entre @stawomo Jonh Thornton, Robert
Slenes, Jan Vansina, Wyatt MacGaffey, Linda Heywdddrina de Mello e Souza o
tema aparece pontualmente. Ainda que ndo em tadastores, a composic¢ao politica e
religiosa tradicional e o contato com 0s europeéis & cerne da preocupacdo
académica. O fato das irmandades catolicas naaA@entral ndo terem uma grande
visibilidade nesses estudos pode explicar-se, potado pela dificuldade de acesso a
documentacéo, ou, por outro, pode evidenciar a&agm pouco significativa desse tipo
de organizacéo.

Richard Gray remete a reflexdo académica o caseagpuchinho Lourenco
Silva, conhecido através da documentacdo consermadaarquivos dos processos
Inquisitoriais de 1686. O documento mostra umayvasto interior da Igreja Catodlica
em relagdo ao trafico, diretamente vinculada asndades catélicas. Ao contrario do
frade Girondino, o capuchinho lutava para que hsswea regulamentacdo da
escravidao pelo Vaticano. Filho de escravo de sangal de Congo e Angola, como se
declarou no seu julgamento, nascido no Brasil eB216ai a Portugal e escreve uma
peticdo a Inocéncio Xl, na qual pela primeira vepde a necessidade de estabelecer
regras para o trato dos escravos no trafico. Macsucepcado, somente poderiam ser
capturados aqueles aprisionados em guerras juatagriancas nao poderiam ser
escravizadas e traficadas e os filhos de escrampoderiam continuar como escravos.
Lourenco Silva ndo era contra a escravidao e simtr&omaneira como ela se
estabelecia, além de compreender as distor¢cOesatticsmo pela influéncia das
tradi¢cdes africanas como uma possibilidade de agfbi da religido crista.

Lourenco continua sua campanha, e em 1881, GalpaCosta Mesquita
descreve-o como um impetuoso procurador de todoswdatos no reino seja em
Castela ou no Brasil. No ano seguinte, 1682, ratedéa corte de Madri, foi apontado
formalmente como procurador da Confraria Nossa &anfistrela dos Negros, além de
fazer parte da Ordem dos Missionarios Catolicossgiséentava 0s principios universais
de tratamento de igualdade a todos os crifioGray conclui que a intervencédo de
cristdos negros como o capuchinho Lourenco, pdissibipela primeira vez a curia

1921dem. Ibidem.. p.8
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observar as consequéncias do trafico a partir dasnddes humanas, apesar de ter sido
um episédio isoladd®

J& no século XVII Lourenco apontou que era pobsistabelecer uma relacéo
de compreensdo mutua entre africanos e catolicogjugd ambos tinham um
conhecimento simbodlico comum. Ele mesmo, na suagira peticdo, aponta como 0s
conceitos catolicos foram utilizados para conhexerdemandas e necessidades dos
negros oprimidos, ja que era uma via familiar dawoicacgéo.

Frei Girondino utiliza-se desse espaco de comgaaantre os diferentes para
seu préprio proveito econdmico. Kimpa Vita ultragm®s sentimentos individualistas
ensinados pelos nobres catélicos e comerciantdsgo@ses e amplia 0s principios
comunitarios e ritualisticos de suas crencas ti@uhis para as disputas de poder do
reino, no qual a Igreja Catolica pretendia impoassmormas. Mesmo que Afonso |
tenha sido o principe catélico na Africa Centrainia mantido e difundido o
catolicismo em sua corte e entre seus suditos pnaismos, ainda assim precisava da
entronizagdo danani Vundapara assegurar seu reinado. Portanto, foram magos
modos como o catolicismo africano se manifestowne todos esses casos ele se
revestiu da cosmologia africana que nado separagianansao religiosa da politica,
como se constatou nas associagdes e irmandacdzsafi

Desde o inicio da colonizacdo do Brasil as irmdeddeigas eram um braco
burocratico do estado que através do padroado quasuexercia sua influéncia na
normatizacao das vilas. Assim, pode-se concluiragugmandades leigas catolicas e as
associagcOes centro-africanas, fazem parte de umbarco institucional que
possibilitava cada uma no seu contexto especificio go lado do governo colonial, ou
imperial ou dos governantes africanos suas respscbciedades; serviam para ampliar
0 mecanismo de manutencdo da ordem, e, por fogtaletentidades coletivas,
mediavam o cumprimento delas. As Irmandades dorRosé constituiram na Africa
Central e também no Brasil, em cada continente d@da com circunstancias
especificas. Ainda em meados do século XVI, forardaminicanos que introduziram a

devocdo a Nossa Senhora do Roséario no C8hde em Luanda, em 1658, também se

193 1dem. Ibidem.. p.8

1% HEYWOOD, Linda M. As conexdes culturais Angola-beBrasileiras. In: PANTOJA, Selma. Entre
Africas e Brasis. Brasilia: Paralelo, Sdo PaulorddaZero, 2001. Apud. SANTOS, Claudio
Alberto. Tambores Incandescentes, corpos em éxtase. Técniaasprincipios bantus na
performance ritual do Mocambique de Belém.Tese defendida na UNIRIO. Rio de Janeiro:
UNIRIO, 2007.p.303.
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tem noticias da Confraria do Rosario, que pedermaRam reconhecimento formal dos
seus privilégio¥”.

No caso das Irmandades do Rosario em Minas Gexaispresentacdo das
diferencas assimiladas no transito de um contingate o outro aparece nas narrativas

e iconografia sobre a santa que carrega o rosario.

Figura 10 - Estatuerta em madeira do Baixo Con@1855.95.131,
Colecdo MRAC, Tervuren. MRAC Tervuren ©.

A imagem acima é da regido de Mzamba Congo, eefmlhida pelo Museu
Real da Africa Central em 1995 sem registro de dattabricacdo. Foram encontradas
outras imagens como essa também na regido de FPende,Kwango, ndo muito longe
da capital. A imagem no Brasil € um pouco diferemas tanto no Brasil como no
litoral Congo-Angola, as imagens carregam o rosésimo emblema e suas distingdes
confirmam a necessidade de adaptacdes ao Novo MiNmdrasil sua imagem é
esculpida e pintada, na maioria das vezes, vedgdazul com um manto rosa, um
rosario em uma das maos e na outra 0 menino Jeslusamte a festa, ela é coroada.
Como a oralidade, a arte possibilita a expressamdtador ou artista sobre a peca, de
acordo com a sua leitura do fato ilustrado.

Os registros da historia oral dessa devocéo estommgadeiros assinalam que a
coroa ndo é da Santa e 0 menino Jesus é a gadansaa fidelidade para com os
negros. A coroa é de Santa Ifigénia, rainha dgktjdnas como esta ndo pode assumir
0 trono no Brasil por ser negra, ela passa a aidassa Senhora do Rosario, para que

proteja os negros. Na explicacdo do Zezao do t€ormgo Santa Ifigénia, por ndo ser

95 GRAY, Richard., op.cit., p.14.
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possivel garantir a fidelidade de Nossa SenhoraRdeario, Sdo Benedito, que
originalmente carrega uma cesta de paes, pega mondesus para cuidar e as duas
imagens ent&o, a do santo e a de Nossa Senhoesaapidas com o menino JeSls

A memoria do reinado do Congo em louvor a Nosseh@endo Rosario é
construida a partir da narracdo do mito da sarggquilegia a relacéo de trés aspectos
importantes da sociedade: o catolicismo, o govera@scraviddo. Se na Africa Central
era a elite a privilegiada por ocupar o espacadrdandades catdlicas, no Novo Mundo,
a escravidao colocava tanto os reis e 0s notaegianto a plebe africana nas
irmandades do Rosario (ou de outros santos pretetatos negros), onde
simbolicamente procuravam recontar suas historésnovas terras de maneira que,
nelas, eles exercessem o papel de atores sodNaisiarrativa oral, o escravo aparece
como o mais informado, o mais sabio, é aquele gtermiina as regras. A inversao do
lugar social do escravo € representada de variasiraa: a filha do senhor que precisou
da reza dos negros para se curar; a santa que 2mwvibu para libertar os escravos, as
inUmeras vezes que 0s brancos vieram com suassangdcais buscar a santa e ela
nao quis acompanha-los. Todas essas historiasaslacepresentacao da rendi¢cdo do
senhor ao modo de vida dos negros, e parecemnuinstiespaco da irmandade como o
lugar de liberdade do negro.

O contato das duas bases culturais sincronizopresente, as ordens de tempo
respectivas. Cada uma entdo escrevera sua historizo lhe coube. Para os
portugueses, aquele era o tempo em que “A revolwgdo certeza, ndo mais conduz de
volta a situagOes anteriores; a partir de 1789celaduz a um futuro a tal ponto
desconhecido, que conhecé-lo e domina-lo tornaxrsecontinua tarefa da politic&”

O sentido de troca de posicbes de individuos eogruyas suas situacdes de Villa

inseriam-se na concepcao iluminista da Revoluc@amdesa para os homens daquele
tempo, fossem no Novo Mundo, na Africa ou na Eurdpa para os ocidentais era
experimentada na politica, para os africanos ege@os, confinados ao espaco do
trabalho, o mito do Rosario respondia a questdowdasao dos papéis sociais pela via

mitologica, que figurativamente expressava a soeensao politica.

1% MARRA, Fabiola BenficaAlbuns de Familia. Familias Afro-descendentes no Século XX em
Uberlandia, MG. Programa Municipal de Incentivow@t@a. Uberlandia: Secretaria de Cultura,
2005. pp.9-10.

197 KOSELLECK, ReinhartFuturo Passado Traducdo de Wilma Patricia Maas e Carlos Almeida
Pereira. Rio de Janeiro: Contraponta/Editora PU&-BR006. pp.68-69.

198 \WILLIANS, Raymond. “Revoluc&o”. InPalavras-chave Um vocabulério de cultura e sociedade.
Traducdo de Sandra Guardini Vasconcelos. Sdo PRoiempo, 2007. p.363.
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As imagens e o0 mito reforcam a idéia de que o im&ARAs irmandades néo se
tornaram conhecidas dos africanos no Brasil, massjé conhecidas na Africa Central,
ainda que de outra forma. A especificidade do reimaCongo em relacdo as aliancas
com os catélicos facilita entender a adaptacdoddessas tradicbes africanas a uma
memoria afro-catolica, vinculada a ele e revividas circunstancias das novas terras.
As referéncias de pertencimento privilegiadas dobres e chefes politicos e
econdmicos nas irmandades catolicas ou ndo, naaA@entral, é fator essencial na
escolha do pertencimento dos escravos e ex-esaavosandades catodlicas no Brasil.

E evidente que o catolicismo na regido Congo-Angdla foi ortodoxo, e
mesmo que tenha implementado uma pratica inquaitde queimas dos fetiches
africanos, ela ndo sobreviveria se nao tivesseasformado no afro-catolicismo. Uma
vez que pensar o catolicismo na Africa é pens@®io caracteristicas africanas, pensar
o catolicismo dos africanos na diaspora no Novo ddug, portanto, pensar numa
experiéncia afro-catdlica. Como sugere Linda Heyyoonos séculos do trafico
Atlantico existiu, principalmente na Africa Centrama cultura Afro-Lusitana, ou seja,
ao contrario do que a historiografia costuma emendouve uma incorporacdo da
cultura africana nos costumes do branco na reg@wg@Angola, que foi base da
consciéncia politica, religiosa e social de muitos escravos no Brasil. A manifestacédo
cultural do congado retém em si elementos afrolicagque foram trazidos da Africa,
e nao impostos no Brasil.

A cultura recusa-se a ser encurralada, ela alangastreita fronteiras, ela cria
uma nova postura por meio dos encontros dos variatwlos de vida, ao formular
outra maneira de fazer parte do coletivo, ela beekaa si propria e a do préprio mundo
gque expressa. Se na memoria dos africanos a idapéib com a travessia do Atlantico
€ um ponto que faz convergir varios tempos passaasm unico tempo, definido pela
condicdo de escravo, a reconstrucdo de suas exgasépassadas se da pelo
reconhecimento de afinidades ancestrais entre dsareados, habitos e valores
transmitidas oralmente e colocados sincronicamente mesmo tempo. A busca pela
manutencdo dos antigos habitos e valores, nesse comtexto histérico, criou, de
qualquer forma, outras perspectivas coletivas devee.

No reinado do Congo estd contida a dor da lembraacascraviddo, mas
também as particularidades de cada terra natahdiipara trds. Como homens livres
Ou Como escravos, retornam constantemente a Afelcs caminhos de suas memodrias;

e, assim, reconfiguram suas experiéncias. Desgaafocriam-se condi¢cdes para
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elaborar um passado comum, expresso no rei Conggimbolo mais visivel da
construcdo de uma unidade baseada na diversidadmefo da trajetoria do individuo

e dos seus familiares e das situagfes impostaspecite, a identidade é construida em
relacdo a sociedade mais ampla e em relacdo asrdds grupos de procedéncia que
representam. Assim, o congadeiro afirma a exisdéeium projeto de vida para aquela
comunidade, que, no século XIX, conseguia negodalogar com a sociedade
brasileira em construcdo, e, na medida que seoseggbodem ser observados até hoje,
soube vencer circunstancias as mais adversas.

A construcao da identidade congadeira esta raléta da simbologia implicada
no ato de eleger o rei Congo nas terras mineirger@ncimento ao reinado do Congo
€ construido a partir de valores e praticas casliecnas principalmente de outras
praticas, primordiais, originarias de diferentesnas, majoritariamente da Africa
Central. A base da familia ampliada representalis pgiartéis dos ternos de congado —
a Casa, as relacOes de independéncia entre ofesapitseus soldados —rmfumus
seus familiares e acompanhantes — e através desegsodo rei Congo e do poder de
fato dos capitdes mani Congo e osnfumus- séo reproduzidas no Brasil, a partir das
herancas indivisiveis que nédo separam 0 universsagoado e do politico na vida
cotidiana. Da mesma forma que as aliancas enttasas, a constituicdo de uma cidade
ou de um distrito chegava a estabelecer relacdagaia delimitadas, suficientemente
fortes para constituirem grupos étnicos, configosambmo clds. O estabelecimento dos
tipos de ternos configura essa mesma distincaditélea, que recebe os nomes das
nacdes de procedéncia, real ou imaginada, de grtpas africanos no interior do
congado. Assim, ndo somente essa base culturahdid ampliada, mas também a que
€ definida pelas redes hierarquicas no interioccaa terno, que situa em lugar de
preeminéncia os mais velhos e os mais feiticeisd® 0s elementos africanos de
sustentacao da identidade do reinado do Congo.

De maneira geral, pode-se entender que no Congmais especificamente, na
Africa Central, através de modos e ritos diferentepoder politico era exercido por
meio de um sistema de tributacdo que expressavali@gzas entre os chefes de
provincia e os chefes de linhagens, permeadasrpncas em espiritos da natureza e
ancestrais que direcionavam, muitas vezes, asl@dita serem tomadas para manter a
prosperidade do reino. Ja no reinado do Congo é&#isewms sdo direcionados para duas
instancias diferentes; a saber, o pagamento entiesfgio a Igreja Catdlica para a

manutencdo da igreja ou altar do Roséario e dasbamassistenciais e o tributo em
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dancas e ritos africanos realizados em homenagegi aa rainha Congo, por meio de
um diadlogo que implicava os ancestrais e as fargagais. Nenhum terno se funda sem
a permissdo do Preto-véio (personificacdo dos @aé®s nenhum soldado sai para
dancar sem que os espiritos fechem seu corpo agtran mal, nenhum capitao se faz
capitdo sem a confirmacao das for¢cas do outro mundo

Missionarios e viajantes como Cavazzi, Pigafetea@allo, Frei Girondino, Rui
de Pinda registraram entre os séculos XVI e X\4d,narrar sua experiéncia na Africa
Central, o sincretismo simbdlico utilizado nas sgées dinasticas e as apropriacdes
catdlicas feitas, principalmente pela corte do @ondlo caso do Brasil, esse
simbolismo pode ser encontrado nas narrativasaanies e folcloristas de momentos
distintos, tais como, no século XIX, Debret, SilRomero, Rugendas, Moraes Filho.
Secularmente aceito,roani Congo € importante na constru¢cdo do Mundo Atlant#c
posicdo de destaque duari Congo representa a propria relacdo de poder entre
portugueses e centro-africanos. Ele se tornou ciidieelo comércio interno e externo
e por causa de sua proximidade diplomatica compadmme, conseqiente autonomia
em relacdo a Portugal e a outros reinos europe&se. fiosicionamento o distinguiu dos
outros reinos centro-africanos que também tiveranmtato com o catolicismo através
do padroado portugués. Portanto, ao analisar dfisgpo da construcdo de uma
identidade que, encontra no Brasil, nas figuragaildCongo e de Nossa Senhora do
Rosario suas principais referéncias e as conseigidéraessa identidade como
posicionamento diferenciado dos congadeiros needade escravocrata, € necessario
entender que os africanos e seus descendentesiadmaneira ou de outra, conheciam
0s instrumentos e vantagens da estrutura hier@rglécuma corte real que concedia
poderes a quem praticasse o catolicismo e que pinviggios diante dos outros reinos
pelo mesmo motivo.

Ao afirmar alguns dos principios cosmoldgicos, aoss e simbolos centro-
africanos, essa experiéncia do tempo abre a pldads de visualizar uma ordem
temporal composta por valores de matrizes africacasstruida em funcdo de um
destino comum, a escraviddo moderna, e que entendavessia oceanica como a
experiéncia presente que contém bagagens pretgrdpgiadoras da formacdo de um
passado comum inventado. Reconhecer-se como afreancontrar o sentido dessa
identidade, mesmo que em terras alheias, € o futysosto as geracdes de traficados,
alimentado a cada novo desembarque.

Os escravos que chegaram ao sudoeste de Minawitfans variadas, oriundos


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510831/CA

162

da Africa, mas também de outras regibes do Brasitriacdo do Mito da Nossa
Senhora do Rosario, que apresenta numa sequénchegdadas os diferentes ternos, a
partir do encontro deles com a Santa, é o registibda experiéncia do tempo de cada
nova geracao de africanos que chegavam a regiautdOaponta as diferentes nacdes
de procedéncia, como foi visto no capitulo 3; ptrnmferir a relacdo de poder entre
catélicos, governo e escravos, como Visto nestieutapl; e também fornece pistas para
identificar as diferentes levas de escravos queada momento, modificavam a
composicao étnica do trafico, como sera visto nmtwla 5 e os diferentes simbolos de
poder utilizados pelos ternos como, no capitulo 6.

Calcula-se que cerca de duas mil pessoas por amalas de Luanda chegaram
a Minas Gerais em meados do século ®IXO capitulo 5 buscara apresentar a
trajetéria desses africanos na histéria do povosomeo fim do século XVIII e inicio

do século XIX e na histéria do congado da regidsutiveste de Minas Gerais.

199 MILLER, Joseph. “The Number, Origins, and Desiimas of Slaves in the Eighteenth-Century
Agolan Slave trade’in: Social Science History13, 4. Durham: Duke University Press, 1989.
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