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O Corpo e Suas Fronteiras

3.1
A pele

Para comecar € preciso que eu esclareca o queasgendendo por pele:
0 que quero fazer é retomar a idéia de pele exesternm Gilles Deleuze e as
posteriores interpretacbes de José Gil, presemesseu artigo “O Corpo
Paradoxal’ (2002), em relagdo a essa mesma questéao.

Para ambos a pele poderia ser vista como umaeirargorosa; e € assim
que quero ver: a pele como fronteira, mas porosapele € um limite; mas € um
limite que n&o nos deixa vedados. A pele é froat@ras € uma fronteira porosa.

Ao tratar do conceito de singularidade Indgica do SentidoDeleuze
acaba por nos auxiliar a adensar as relacfes iatgrer e exterior que a nogao
de pele implica pensar: “toda massa de matéria gixa estd no interior esta
ativamente presente ao mundo exterior sobre odinhit vivo...Fazer parte do
meio de interioridade nao significa somente estamttb, mas estar do lado de
dentro do limite.”.(Deleuze, 2006, p. 106;107) e um pouco antes esnno livro,

a proposito de explicar o conceito de corpo-esduénao, traz Freud, ao dizer
que este “sublinhava esta aptiddo do esquizofrépaca captar a superficie e a
pele como perfurada por uma infinidade de buratd&uze,2006,p.86).

Me parece ser mesmo dai, que Gil retirou a nogdpete que existe em
sua proposicao teodrica (a teoria do corpo parajidieste corpo paradoxal abre-
se e fecha-se sem parar ao espaco e aos outras ¢orpA pele € um elemento
essencial porque paradoxal: ao mesmo tempo inter@xterior, interface entre o
espaco exterior e o interior” (Deleuze, 2006, )14

Adianto, que sei ser de um modo um tanto arbitrague estou me
apropriando de conceitos presentes em Deleuze -a quem, estes adquirem
uma dimensdo muito mais complexa. Mas, € importpata mim, associar essa
idéia da porosidade da pele que ele encontra mm @squizofrénico, a de que
nosso limite em relacéo ao fora é exatamente essamembrana pele. Estou me

apropriando desses conceitos para tentar forjagwa m
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Se estivermos de acordo em aceitar as no¢gbesntt® geomo do lado de
dentro da pele); fora (como o lado de fora dela)e @ele como fronteira porosa;
se aceitarmos essas trés nogdes propostas, unta sgampde: a de que somos
porosos — ou seja, temos todos corpos um tantoizesggnicos; corpos que
assimilam o que é outro. O problema é que assumsqgaizofrenia da nossa
propria pele faz com que a nossa no¢do de sugeitog encontramos em Batalille,
sofra um abalo. Pois se assumimos que nossa fieit@iorosa, delimitar o que é
um, e ndo outro, fica necessariamente mais conajglica

Nossa fronteira é porosa, no entanto, existe —tgatar ndo tratar essa
proposi¢cao como paradoxal, mas sim conciliar aidéifronteira e porosidade.

E sozinha que nasci, é sozinha que morrerei —glen@ maneira esse
corpo nos impde sim um limite; uma vez que absoovgue vem de fora néo
permite que o corpo empirico devenha o corpo dmwizdo quarto andar, nem
da estrela hollywoodiana, nem o do menino fazendtalarismos no sinal de
transito.

A sensacdo de estarmos presos em nossos corp@sesaparece de
alguma forma. Por mais que, no entanto, sejamoazesapde fazer nosso corpo

transpirar afetos, que adentrem outros poros, ttaspeles, de outros corpos.

E essa sensacédo de aprisionamento, de uma solmfével, que nos faz
buscar a continuidade segundo nos indica GeorgadlBano livroO Erotismo E
essa busca por uma continuidade com outros sere®no o sagrado, através dos
trés tipos de erotismo que nos apresenta o adtliisefo francés, € o que quero
aqui poder aproximar dessa capacidade que temfazeecircularem afetos por

NOSSOS poros.

Mas para comecar a pensar como essa circulagio de dentro para fora
e vice-versa, é importante que lembremos mais wrade Deleuze, dessa vez
associando dois momentos, quando ele cita Valér&nmendon: “é pois até
mesmo biologicamente que é preciso entender quoals profundo é a pele’ (...)
todo conteudo do espaco interior esta topologicéene&m contato com o

conteudo do espaco exterior sobre os limites do"\(iveleuze, 2006, p. 106).
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Acho importante que se ressalte, que da pele prdral ndo se esta
percebendo um mais dentro ou menos dentro, ous®gjanais fundo ou menos
fundo do corpo — e mais tarde essa questdo darmliofade reaparecera. No
momento, no entanto, € importante que ja deixerl@e que percebemos a pele
como essa superficie limitrofe do dentro para a,fessa fronteira por onde se

transferem afetos.

Essa transferéncia, no entanto, ndo se da de wmaina pacifica. O que

mora de nossa pele para dentro ndo dorme placidamen

3.2

Os Trés Erotismos

Embora sé mais a frente essa questao da profudeidaser propriamente
tratada, adianto que essa mesma questdo se relabom as trés formas do
erotismo da qual agora falaremos e que encontramofBataille: o erotismo
sagrado, o erotismo dos coragdes e 0 erotismoatpest

Disse ha pouco que a soliddo a qual estamos ealoinem NOssos corpos
faz com que busquemos a continuidade em outrodge afjora que essa €
necessariamente uma operacgao violenta. E parang@edamos porque, antes de
tudo, preciso esclarecer precisamente 0 que € Batalle a continuidade e a
descontinuidade.

Esse € exatamente 0 mesmo mecanismo, diga-sey quéor usa para
explicar os trés erotismos em seu texto: primeirageutilizando-se da imagem
da reproducdo assexuada, e em seguida da sexuqd@a ecomo se da a

passagem de um estado a outro:

A reproducédo sexual, que na base, faz intervivisd@b das células funcionais, tal
como na reproducdo assexuada, leva a uma novaiespecpassagem da
descontinuidade a continuidade. O espermatozéméwlo sdo, em seu estado
elementar, seres descontinuos, mas queeme, em conseqiiéncia, estabelece-
se entre eles uma continuidade que leva a formdgéonovo ser, a partir da
morte, do desaparecimento dos seres separadosv@seo € em Si mesmo
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descontinuo, mas traz em si a passagem a contileyiddusdo, mortal para cada
um deles, de dois seres distintos (Bataille, 1p8&3).

Essa passagem, de um estado a outro, essas aeidsrbalteracdes
sofridas por espermatozdide e Ovulo, sdo permeddasima violéncia que
encontramos no erotismo, pois 0 erotismo traz pssmessa da violagcdo dos
seres descontinuos — essa violacdo do ser que tama thstancia significa o
aniquilamento deste ser, ou seja, sua morte.

Por isso “essencialmente o dominio do erotismaléminio da violéncia,
o dominio da violagdo” (Bataille, 1988, p. 15), quoe “toda consecucédo erotica
tem por principio a destruicdo da estrutura dofeehado, que €, no estado

normal, um participante da accao” (Bataille, 198816).

O erotismo, portanto, esta diretamente ligado &en@ “dissolucdo do
ser”; € uma forma de nos devolver a uma contingdadue pertenciamos antes
de sermos, e a qual voltaremos a fazer parte dgpeislieixarmos de ser. E essa
operacao erotica nos fascina porque é capaz darraygar a individualidade que
“suportamos mal”.

O erotismo, portanto, € o caminho para uma comagai possivel com o
outro, para um verdadeiro contato; que nos alimienessa solidao de existir; mas
nao € um caminho pacifico.

O erotismo, portanto, € um caminho violento; masuina violéncia

sagrada.

“Todo erotismo é sagrado” porque 0s trés erotisnusslevam ao mesmo
caminho em direcdo a uma continuidade de vida, moglica em uma
continuidade de morte. O que diferencia o erotimagrado do erotismo dos
corpos e dos coracdes, € que o primeiro dispensabjeto — um objeto de

desejo.

“A experiéncia mistica, na medida em que tenhamderga de operar uma
ruptura da nossa descontinuidade, introduz em rgentimento da continuidade
(...) A experiéncia erética ligada ao real € umpaeetativa do aleatdrio, € a
expectativa de uma dada pessoa e de circunstafesiagaveis. O erotismo
sagrado, presente na experiéncia mistica, exigeaagplie nada perturbe o sujeito
da experiéncia” (Bataille, 1988, p. 21).
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E denovo sobre o desejo erético: “a passagem @alesmormal ao do
desejo erdtico supbe em nds a relativa dissolugéieed constituido na ordem
descontinua” (Bataille, 1988, p. 16), e isso tardle para o erotismo dos corpos
qguanto para o dos coracfes. Entdo qual é a digPenc

Sabemos que o estado de paixdo provoca necessargaralteracdes
fisiologicas, a visdo do ser amado € sempre unr@eopara quem ama, mas a
despeito de ser sentido no corpo, 0 erotismo doscGes ndo necessariamente
precisa ser realizado no corpo do outro — a congémdo ato.

Por outro lado o erotismo dos corpos “protege aca®inuidade
individual e protege-a mais ou menos invariavelmerd sentido dum egoismo
cinico” (Bataille, 1988, p. 18), que nédo cabe raiiemo dos coracdes. No amor, a
promessa de um sair de si, para devir outro, peva @ssa alteridade em um
terceiro ser, esta necessariamente presente.

Por isso: “para aquele que a experimenta, a pgwde ter um sentido
mais violento que o desejo dos corpos” (Bataill®g8, p. 18), porque a
preocupacéo de fazer perdurar essa promessa @dugiss e renascimento, em
uma outra vida, gera uma desordem e um sofrimemongo necessariamente
aparecem no erotismo dos corpos.

A atividade sexual esta garantida essa espécspiessdo momentanea
da individualidade, ou ao menos a busca dessassdoreE uma desorganizacao

que se da, mas nado perdura como na angustia deopaix

Expliquei até agora a questédo do erotismo, e celmese relaciona com os
limites do corpo, porque creio que isso estejatatlinente ligado as formas de
resisténcia que 0s corpos apresentandensalém

O erotismo dos corpos esta ligado as formas d&t&asia que aparecerao
relacionadas as personagens internadas no ho§soirg Rosenberg, incluindo ai
Mylia. O erotismo sagrado esta ligado a resistgéndtima de Mylia (o seu
milagre), e ai aparecera.

O erotismo dos coracdes... bom gostaria de fataboacadinho sobre seu

potencial revolucionario.
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3.3

Erotismo, imaginagéo, transgresséo

Em seu textderotismo, amor, politicaOctavio Paz aponta para a forca
revoluciondria que o erotismo e o amor tém. Paraeliste uma legitimagéo na
contemporaneidade do que era considerado tran8gressque passa a ser
concebido como normalidade, até certo ponto. @arfessalta o fato de que ha
uma democratizacdo, que torna, a exemplo do movamendtico americano, a
liberdade sexual um direito popular — ainda asgmercebe, naturalmente, a
existéncia de forgas moralizantes que se voltartra@essa rebelido erotica.

A esses criticos da revolucdo sexual, Paz respaimendo que a
normalidade € uma convencéo; no entanto lembraeimides que “o erotismo
ndo é sexo natural, mas sexo social” (Paz, 198%2).

Dizer isso é desmentir que todas as expressdesaisadevem ser aceitas

porque naturais, uma vez que,

0 erotismo néo € sexo em bruto, mas transfigurath imaginacao: rito, teatro.
Por isso, é inseparavel da perversdo e do desmigerdtismo natural, além de ser
impossivel, seria um regresso a sexualidade ankimaldas ‘manias’ de Fourier,
e dospenchantgle Sade, mas fim também das caricias mais inageteramo
de flores, e do beijo. Fim de toda essa gama dénssrios e sensacdes que,
desde o neolitico ou talvez desde antes, enriquesensibilidade e a imaginacéo
dos homens e mulheres. A consequéncia final dali&eberdtica seria o
desaparecimento do erotismo e do que foi sua edwesnais alta e
revolucionaria: a idéia do amor. Na histéria dodeote o amor foi a poténcia
secreta e subversiva: a grande heresia medievdissolvente da moralidade
burguesa, o vento passional que move (comove) ménticos e chega até os
surrealistas (Paz, 1989, p. 263).

Neste trecho, além de ser explicitado o carateslueionario do amor,
somos apresentados a forca revolucionaria da ime@n Imaginacdo que esta
ligada ao sonho, sonho que estd ligado ao fasdhiugas capazes de burlar
qualquer proibicdo, por sua infinita capacidaderik;ao; que se torna, portanto,
infinita capacidade de transgressao.

E se relacionamos imaginacao com sonho e fasciéimpoderia parecer
mais natural relaciona-la com o erotismo, uma wez este implica exatamente

nessa fascinagdo pela morte, e nesse afa por fimordper com a propria
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individualidade — imaginagdo como fundamental amti®mo; erotismo como

fundamental a transgresséao.

3.4

A ameaca do fascinio

“Penso, logo existo” é a frase célebre de Desgadee ainda na ldade
Média presencia a Inquisicdo, mas cujo pensameatmmnalista iria inspirar
tantos fildsofos modernos que apareceram no firead@stigtidade.

E do século XVII que Michel Foucault fala na intugéio de su#listoria
da Sexualidade— é 1&, no inicio da modernidade, que 0 assunto passa a ser
abordado com uma falsa naturalidade; pois falamd® seria mais facil controla-
lo; e naturalmente, os lugares onde se poderiadala passariam também a ser
controlados.

A onda iluminista faz com que um assunto, antatado pela igreja,
passasse a ser tratado como assunto da ciénciapdttia de entdo, quando
anomalias eram detectadas o0 assunto passou a veelo Ipara dentro das
instituicbes capazes de tratar de tais anomalglsospicios.

Ou seja: tudo o que fosse ameacador por fugirstieraedo racional, e
explicavel dentro de uma ordem conservadora, deweei varrido do espaco
social; e é claro que a ordem conservadora de guala era ainda uma moral
religiosa, mas o importante € que a forma de tratajue era considerado
sobrenatural muda: seria responsabilidade do médiogpetente tratar agora do
que antes era tarefa dos padres: o controle dasabes.

E o que poderia ser considerado caso de hospiOi®?excessos
MONStruosos, 0S excessos eroticos, e 0s excessgmdariamos aqui chamar de

excessos da mente: a loucura.

Neste trabalho trataremos apenas dos dois prismgpos de excesso: as
resisténcias monstruosa e erotica, que consistentramagressdes, exatamente
porque através de seus excessos, promovem o taseirera proibido delirar;
qualquer tipo de excesso deveria ser trancafiai® que uma ameaca a ordem;

tanto no século XVII, quanto ederusalém
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Exatamente no que consistem o fascinio monstruesoerotico
explicaremos oportunamente. Por hora € importamteers que: é porque
contaminam; € porque escapam a razdo; € por semgmlt desarticulador e
revolucionario insistir em transgredir; que é pecjue aos que resistem sejam

aplicadas punicoes.

3.5

Da Proibicdo a Transgresséo, da Transgressao a Puni  ¢éo

Em outro livro seuVigiar e Punir, Foucault fala basicamente das formas
de controle e punicdo criadas pelas estruturasoderptambém no inicio da
modernidade, para fiscalizar corpos. Como dissedm@&ssa altura, os hospicios
eram lugares onde muitas das vezes iam parar gessosideradas portadoras de
comportamentos andmalos — a criacdo dos hospitagliptricos € um marco
historico, que data do periodo a que nos referimasjmpossivel lederusalem
sem que essas informacoes sejam lembradas.

E bem verdade que a narrativa de Tavares pargu@ssar num século um
tanto distante do século XVII, mas €& também sabigoe os hospitais
psiquiatricos pelo mundo, até pouco tempo atrastisezavam de métodos ainda
bastante grosseiros para tratar de seus pacieites. descricdo do Georg
Rosenberg é a de uma instituicdo dedicada a naagal de corpos.

Sera impossivel para mim aqui desenvolver o tempuwhicdo, como eu
gostaria. Pois seria necessario que eu me debeut@#® sobre os ja referidos
livros de Foucault, quanto sobfeHistoria da Loucurae isso ficara para uma
préxima oportunidade. No entanto, para que eudaseformas de resisténcia dos
corpos emJerusalémacho bastante relevante, que fale um pouquinbdadmas

de punicdo que ai se encontram.

Existe a proibicdo; a proibicdo segue-se a tr&assgo; a transgressao
segue-se a punicdo: as personagens que tém um rtameoto aparentemente
resistente ao controle precisam ser encarceradasatizadas; e quando essas

medidas (que ja parecem consistir em uma penatifag@o sao suficientes,
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surgem diversas formas de punicdo; sempre justde@omo sendo em nome de
um bem, tanto individual como coletivo.

Essas personalidades que se configuram agentes;atoees da ordem,
encontramos no Georg Rosenberg. E finalmente apeeses o hospicio de

Jerusalém

A iluminacdo dependia, em exclusivo, do desejo eldermeiros (...) Era uma
casa feita para eliminar os mistérios, como diziné&dico-gestor Gomperz.
Procurara-se simplificar tanto os procedimentosaasicoisas. Todos 0s objetos
eram funcionais e de utilizacdo facil e imediatameraros os que nao tinham
utilizacdo diaria. Inutil e desnecessério era aqgugile um doente conseguia
esquecer, um dia que fosse. Havia pois, como queauwsdondamento da
existéncia, 0 que era excessivo transformava-sealwm médico: tentava-se
eliminar-se essa coisa, pér de fora, colocpdea alémdesse arredondamento.
Como se cada existéncia, exactamente como um ctmeato, tivesse um
caixote do lixo, um sitio especifico, com formassquhdas, para onde se
deveriam atirar os habitos, accBes e, se possigelpensamentos quedo
interessavamNeste caso que ndo interessavam a quem vigiavenédicos. O
que era atirado para o caixote de lixo de cadavitd ndo era, pois,
seleccionado pelo préprio, mas sim pela terapéuiica dificuldade desta néo
estava no acto de atirar para o lixo, de uma (véza algo que, pertencendo a
personalidade de alguém, o prejudicava, o difi@dl gue a caixa de residuos
perigosos — assim eram considerados — de uma desatanexisténcia fosse
esquecida. De facto ndo eram muitos os que esquesmipilo que lhes era
roubado e que os técnicos designavam caucado de Estar curado ndo era
apenas deixar de ter determinados comportamemtogjrada esquecer o trajecto
gue de novo os poderia recuperar (Tavares, 2080 2P3).

Evidentemente quando se pretende controlar hasguevitar excessos.
Excessos da mente, excessos nas atitudes. Quggunsamento ou acdo que
fugisse dos padrdes morais de pensamento dos regdicode seus padrdes
morais de comportamento, seria uma ameaca — padndegis estes, que

seguiam uma razdao arbitraria, que se autodenomaouaveta.

Além de vigiados, os pacientes também eram irgados dentro do
hospicio por Gomperz — um interrogatério que semparecia ser impossivel de

responder corretamente:

Havia no Georg Rosenberg uma preocupacgéo moradsijaea longe de parar nas
accdoes de cada individuo considerado louco. Parcabeilo em que eles
pensavam era também um objectivo; existia uma atergcepcional em redor
daquilo que nunca se vé: o interior da cabeca. A Uias mais perturbantes
perguntas do doutor Gomperz, a qualquer doentg@recisamente estam que é
gue esta a pensar, meu carbEm que é que esta a pensar? A resposta veraadeir
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a esta questao s6 poderia ser conhecida pelo proy@o havia partilha possivel.
Todos podiam mentir e portanto todos podiam estgures. No entanto o
assustador desta pergunta era o oposto: nenhumiodoses poderia provar que
dizia a verdade. Como provar que se estd a pensaideterminado assunto? O
doutor Gomperz s6 poderia acreditar, aceitar commadeiro, sem prova. /
Assim em Ultima analise, a cura completa, que degpiter passado pelos actos
do doente terminava nos pensamentos, era detemmp@adum evidente puro
arbitrio. Gomperz teria de acreditar que o doeitia & verdade sobre os seus
pensamentos, e que portanto ndo pensava em naaaigieso ou fora do normal;
fixava-se assim em assuntos Uteis e concretos.doNtor Gomperz havia ainda
uma espécie de moralismo minimo infiltrado nos gglgamentos sobre o estado
do doente. Gomperz por vezes atrevia-se mesmo acatoh um paciente a
seguinte questagsabes em que € que deves pen3atzomo o professor de uma
disciplina, como a matematica ou a gramatica, famia pergunta concreta sobre
um determinado contetdo, Gomperz fazia esta peagamo se 0 outro estivesse
num exame e so existisse uma resposta certa. Adeaggpessoas saudaveis era
perturbante (Tavares, 2006, pgs 93; 94).

Um lugar onde ndo poderia haver excessos — ondie paderia sobrar,
nem pensamentos. Onde tudo deveria ser util. Isséembra uma passagem de
outro livro preto de Goncald)m Homem: Klaus Klumpg‘as criancas sdo bem
tratadas. Tal como a estruturas dos edificios asnt® que € util é bem tratado. E
0 que ndo é perigoso é util. Mas ha criancas difese que tém uma fisiologia ja
erética e também violenta” (Tavares, 2007, Um Horkdamoais Klump, p. 33)

Ai também podemos perceber essa identificacdolta,sdo excesso com
a inutilidade e o perigo. Tudo que nao serve, athe@puma estrutura organizada.
As coisas precisam estar nos seus devidos lugaseypartimentos, arrumadas,
segundo uma légica coerente.

“Uma casa feita para eliminar os mistérios”, n@dgyia ensejar que se
olhasse para nada por muito tempo. “Até nos olhateavés das janelas
protegidas havia um sentimento, lancado pelostdies, de calma indispensavel,
como que dizendo: ndo olhes de malba moderadameritgTavares, 2006, p.
156).

E, portanto, tudo o que é fascinio — tudo o quevicta a olhar “demais”
— e tudo o que é erdtico — que além de violenta teanbém a reboque um
fascinio — que deve ser eliminado.

Como disse, ndo me demoro explicitando como seadapunicdes no
Georg Rosenberg, mas apenas espero ter esclageEto foco das mesmas, até
para que fique mais claro, como as vitimas respuoralessas penalizagdes.
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Lembro o que disse José Gil sobre o olhar fadoindaquele que
subitamente se sente atraido pela coisa vistaalgpgde ser outro olhar) e perde a
liberdade. Afunda-se no que vé porque 0 que Sessitnaa ver reenvia a outra
coisa que nao se deixa captar” (Gil, 2006, p. 79).

E esse estorvo, essa contaminagdo que é o fasessenforca violenta que

ndo se controla, ndo poderia caber no hospicicopigecemos.

Por isso, até mesmo fisicamente os internos s&agerecidos. Quando
encontramos tanto Mylia quanto Ernst recém saidbshakpital psiquiatrico,
encontramo-los debilitados. A Mylia que conhecemaosnicio do livro aparece
depois da internacdo ou acuada, ou apatica; e ssuto8 de Ernst encontram-se
“amaciados”.

Por isso, quando Mylia responde um comentario demfigrz sobre um
guadro que se encontra em seu consultorio, dizend@le esta sujo, obtém como
resposta um “— Por favor, ndo diga disparates” &fes;, 2006, p. 159)

Por isso, quando faz sexo com Ernst na frenteodtses internos, Mylia é
isolada, e depois que descobrem que esta grawderaan que tenha o bebé para

entdo lhe arrancarem o Utero, sem lhe pedir pefimias mesmo comunicar.

E é diretamente em seus corpos, que o0s internosiodso hospital
psiquiatrico, sofrem os castigos. Essas medidasrapéutica local justificaria
serem aplicadas em nome de uma seguranca gerabgqaemeacada a partir do
momento em que 0s pacientes deixassem transparecer imaginacao perigosa
— como se antes que se tornassem fisicamente pasigimsse necessario que as

personagens ai presentes, fossem fisicamente eadidgs.

E como seria possivel resistir a essas puni¢des?

3.6

Para comecar a entender a resisténcia

José Gil, em seu texto supracitado, comeca callacama questdo dentro

da teoria do corpo-sem-6rgdos de Gilles Deleuzeal“® estatuto do corpo
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comum, do corpo trivial, dentro do quadro da gramel@ia do corpo-sem-
orgéos?” (Gil, 2002, p. 131).

Antes que eu prossiga qualquer raciocinio € nadesgue eu encare esta
questao: ainda que nédo pretenda respondé-la; omeonadotar a teoria do corpo
paradoxal de José Gil. Mas apenas porque esse €figlduze é o que talvez,
ainda que poeticamente, queira demonstrar presentderusalém Esse corpo
que o filésofo francés assim torna conceito, ailpdé obra poética de Antonin
Artaud.

E longo o percurso tragado por Deleuze para @tedorcorpo-sem-0rgaos;
e passeei um pouquinho por ele através das leitierasxtos desenvolvidos pelo
préprio autor, bem como de tantos outros; alémadéess que assisti no mestrado,
que evidentemente me ajudaram a ler muitas dasgEss que me pareceram
obscuras.

Mas existe uma percepgéo livre que eu tenho dess®o que quero
desenvolver, uma vez que sera impossivel que eu Uag leitura puramente
filosofica, mesmo que indireta, do pensamento dieuze. Mas pretendo aqui
resumir um entendimento basico desta teoria, paeaagsim possa com mais
propriedade demonstrar 0 que eu percebo como @@pento deste corpo no
romance aqui estudado.

Acredito mesmo ser possivel a aproximacdo dososade Mylia, Kaas e
Ernst do que eu vejo como sendo um belo exemplGgd, assim como S&0 0s
corpos encontrados em Bacon, pelo autdrdtaca da Sensacapor exemplo.

Mas, como comecei a dizer, Gil percorre toda tepda teoria da obra de
Deleuze (em parte construida com Felix Guatarre s@ refere ao corpo-sem-
orgaos. E partindo de sua questdo inicial, quecaoh@s acima, vai definir: o
corpo glorioso; o corpo esquizofrénico; as mudaqceso conceito desses corpos
sofrem dentro da teoria; como Deleuze retira o@egm-0rgaos da profundidade
do corpo (como acontecia magica do Sentidp para trazé-lo a superficie (no
Anti-Edipg... enfim um trabalho minucioso que realmente wisd@ender o
caminho de uma teoria que além de complexa nda pkrge modificar, ao longo
de muito tempo.

E é porque ndo encontra uma atualizacdo do c@mmeésgaos no corpo

empirico, dentro da teoria estudada, sem que sefartha que considera ainda
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abstrata, que José Gil propfe a teoria do corpadpaal, que consistiria
exatamente numa concretizacéo da prescri¢cao do CsO.

Como disse, ndo posso exatamente me deter aqurealnente
impressionante trabalho que o filésofo portugués fsor ndo ter arcabouco
tedrico suficiente para dialogar efetivamente cameflexdes que este propde —
a minha compreensdo dos textos é limitada. Masp@mparte tanto uma teoria
quanto a outra me interessam, tomarei aqui porsvaziéerdade de adapta-las
para a construgdo do meu pensamento.

Porque se nado pretendo prescrever a criagdo deoupo-sem-0rgaos
como desejaram Deleuze e posteriormente Gil, gapomtar para essa mesma
criacdo nos corpos das personagendettasalém Corpos humanos e empiricos,
ainda que de um empirismo ficcional.

Talvez a minha interpretagédo seja mais deliraotquee deveria, mas para
mim existe esse corpo, que possui esse fundo,andentidos ndo sobrevivem, e
esses sentidos fazem um caminho, até chegar a fisiggerque passa,
necessariamente, pelo fundo desse corpo, queiaesetivel comparar ao Hades

grego:

3.7
Da profundidade, do Hades, do Corpo e O caminho “gl  orioso” de
Perséfone

N&o era o inferno, eram as profundidades da t€@sadominios de um
deus, naturalmente da morte. Mas dominios divid@snde uma princesa imortal
emergia para visitar a superficie da Terra. Ela pddia permanecer la todo o
tempo. Ela era a senhora da morte, porque a profathel € esse lugar onde tudo
quer existir ao mesmo tempo, e, portanto, € unrldggoténcia destrutivas.

A profundidade é um lugar onde néo se pode perreamedefinidamente,
pois isso culminaria em um aniquilamento. Por iésom lugar diabdlico. Um
lugar de destruicdo. No entanto é o lugar ondetdrabtambém as paixdes e
sentidos mais amorosos, belos, puros e de afirndg&ada. O lugar onde habita

a jovem Perséfone.
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7

Se no dominio da altura € onde se encontrarianidé&as perfeitas,
podemos talvez enxergar na profundidade uma espécigtura invertida. Na
altura essas idéias conviveriam em paz — e por #&sdeia do Hades, em
contraposicao ao Olimpo, lugar da imortalidade gatanonia.

O Hades, como se sabe, € o dominio da morte. Nmtené também a
altima morada de todas as paixdes humanas. Séapse tugar as intensidades
nao convivem em harmonia. Mas em tensédo. Bem cartme e Hades e a deusa

da Terra Deméter, existe uma tenséo. A tenséo @mirefundidade e a superficie.

E Perséfone passeia por essa tenséao Hades/Deméter,
Profundidade/Superficie. Desce ao Hades, ondeoestu marido e onde ela é,
portanto, mulher (e ndo mais menina). Vai entdoeftwo da morte para poder
encontrar o amor erotico. O amor que € corpo. Maséfone ndo poderia ficar
envolta por esses impulsos de amor e de mortgretasa retornar a superficie
(onde ainda € menina e filha de Deméter). Pois resse do amor e da morte é
exatamente o reino de uma continuidade destrufiva. reino do ndo ser. Ela
precisa voltar a superficie para recuperar os smugornos, do contrario
sucumbiria em meio as intensidades em permanengéide e destruicdo. Do
contrario deixaria de ser. Nao € possivel fusdo sestruicdo. Por isso é
necessario subir para descontinuidade — para c@rtinvo. Ainda que preso por

um fio invisivel a esse fundo sem fundamento dpaor

3.8

As quatro questdes que se colocam

Penso que é chegada a hora de recolocar algureatgs apontadas no
inicio do presente texto: logo no Capitulo I, digsea propor o corpo como
instrumento de fuga: “Se queremos nos libertarpatemosiem sucumbir face a
nossa propria alteridade, nem encarar 0 cCorpo caormsso inimigoe se possivel
nao fazer da dificuldade de estabelecer o que paero que é sujeito (que ja nao
€) mais um problenigE para tais questdes propus uma solucémswdo corpo

— vou desdobrar a principio de maneira simplessegsatro afirmacoes.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0710515/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0710515/CA

51

Comeco pornéo fazer da dificuldade de estabelecer o quergoce o que
€ sujeito mais um problema em primeiro lugar: € necesséario que se desfaca
essa dicotomia corpo/sujeito.

Quem é Perséfone? concordamos até aqui que o sujeito esta para dentro
de sua pele. O sujeito que sente com 0 corpo; eéguma sua superficie,
membrana, ou pele que os sentidos aparecem. Etanpoue se diga por hora,
no entanto, que aqui ndo se esta adotando a i@égud um agente, sujeito
consciente, controla esse corpo. Esta aqui sertkesda a dicotomia sujeito-que-
pensa/sujeito-que-sente: aqui 0 sujeito é corpo.

Prossigo, e ai dois dos pontos se fundeem sucumbir face a nossa
propria alteridade, nem encarar 0 corpo como nogsEMigo — em segundo
lugar: o corpo por dentro é pura alteridade, e wh@ge dar ouvidos a essas
alteridades; devemos perceber as vontades do corpo.

Por que Perséfone desce ao Hadesdor que a necessidade de fugir da
superficie? Ja vimos que viver implica em uma ségecontroles aos quais
submetemos nossos corpos. Torna-se necessariorenté#y 0 corpo; para que
ele possa suportar a violéncia que provém do extédi corpo recriado reivindica
uma autonomia.

Se concordamos que ndo podemos efetivamente saipgko corpo, se
esse corpo que eu tenho é o que morrera comigelgpessa reinventa-lo. Se ele
ndo pode ser outro, que possa seodEo jeitg e pra isso é necessario devir
corpo.

Essa descida é como o primeiro movimento do ustodmo: é necessario
devir corpo para poder descansar o corpo; deixawrpo falar; olhar para esse
dentro onde os sentidos ndo sao organizados, aosmgertinentes ou
adequados; onde estdo os desejos que nao contsplaamo pulsbes ainda

inominaveis, contraditdrias e indistinguiveis.

Em terceiro lugar, portanto, tem-gsaiso do corpodevemos buscar nele a
forca para habitar a superficie, no entanto mais iggo, usar o corpo é a
capacidade de passar da superficie ao fundo endo fusuperficie.

E por que Perséfone retorna a superficie@rque ndo podemos passar a

vida a “estar corpo” — o0 que nao deixa de ser unamaima de recobrar um
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impulso vital para que possamos ressurgir; voltatear contato; a habitar a
superficie de sentido da vida.

Talvez seja oportuno esclarecer uma quarta queStgoe € o Hades?-
em quarto lugar precisamos determinar a distinc@dre e superficie e
profundidade. Ou mais precisamente, uma vez queigéorremos sobre a
primeira, determinar no que consiste a ultima (enserepito, é porque sO agora
acho que isso se torna claro): como profundidast®ueentendendo o que é da
fronteira pra dentro, ou seja, da pele pra dentro.

Por isso descer a profundidade significa devipeoou estar corpo. E
como disse, ndo € possivel se entregar a esteoestdefinidamente. Nao é

possivel escutar os desejos do corpo, e apenas isso

E ai que surge uma quinta questdo (talvez sejaauno macgante que eu
prossiga enumerando questdes como estou fazendog mae ajuda mesmo a
esquematizar o pensamento): e 0 que quer estexbiper, puramente, que esse
dentro é um todo cadtico de desejos parece pouco.

Existe um corpo do qual fala David Lapoujade emn@eCorpo que Nao
Agulenta Maigjue quer simplesmente ficar parado; mexer o mipiassivel; nem
mesmo se levantar; rastejar. Mas antes que cheguaimodeixem-me dizer
porque comparei o Hades grego ao lado de dentrmogm: porque sdao ambos
lugares onde as afecgdes se tornam indistintasamda mais porque nem dentro
do corpo, nem no reino dos mortos referido, hagspara a o sentido, ou talvez
melhor; para a producéo de sentido.

Quando Deleuze em suagica do Sentidéala do fundo dos corpos como
um sem-fundo de misturas ou “fundo destruidor estigo” (Deleuze, 2006, p.
139) onde é produzido um infra-sentido, ou subsetigo

“ndo ha regras segundo as quais uma mistura eutéopode ser considerada ma
(...) Eis por que toda mistura pode ser dita bommauboa na ordem do todo, mas
imperfeita, ma e até mesmo execravel na ordem dosn&os parciais. Como
condenar o incesto e o canibalismo, neste domimiayee as paixfes sdo elas
préprias corpos que penetram outros corpos e aadenparticular um mal
radical?” (Deleuze, 2006, p. 134)
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Essas boas ou mas misturas que habitam esse dunglr ndo ha
moralidade, e que por serem indistintas, sdo congoateriores ao sentido ou
pré-sentidos, assim o sdo pois “a superficie égarldo sentido: os signos
permanecem desprovidos de sentido enquanto naanemta organizacdo da
superficie” (Deleuze, 2006, p. 107).

E se comparei o Hades a esse subterraneo, Det@ozdeixara de té-lo

feito quando sobre Hércules comenta:

... Se situa sempre com relacéo aos trés reinos: malidernal, a altura celeste e
a superficie da terra. Na profundidade ele ndo rdmmeo sendo espantosas
misturas; no céu ele sO encontrou o vazio, ou mesmnstros celestes que
multiplicavam os infernais. Mas ele é o pacificadoo agrimensor da terra, ele
pisa mesmo sobre a superficie das aguas. Ele sobelta a descer a superficie
por todos 0s meios; traz para ai o cao dos infegrmgao celeste, a serpente dos
infernos e a serpente do céu. Nao mais Dionisifundo, ou Apolo 14 em cima,
mas o Hércules da superficie, na sua dupla lutaacanprofundidade e a altura
(Deleuze, 2006, p. 135).

E bom que se lembre que no referido texto Del@uirgiza a questdo do
sentido, tratando diretamente do mesmo em suadmlegm a linguagem: “E
preciso que, pelo mesmo movimento gragas ao qualgaagem cai do alto,
depois se afunda, sejamos reconduzidos a supéffiz¢euze, 2006, p. 139) —
no entanto, o que se traz a superficie de sentmmo aqui estamos tentando
demonstrar sdo as sensacdes entédo, providas decaio — as sensacoes das
quais o filésofo tratara diretamente em difgica da Sensacdanas que ja
aparecem no texto até agora trabalhado. A diferéngae no livro seguinte, a
atencao se volta para a manifestacéo das sensigdemneira mais evidente. Mas
isso ndo impede que deixemos claro que aqui peraebesse lugar do infra-

sentido como um lugar de mistura de sensacdes.

Entende-se aqui, portanto, apoiando-se na teofeuziana, mas nao
reproduzindo-a, que construir um CsO é ser capalede corpo, e trazer para a
superficie do corpo, ou seja, traduzir no que fazomo, seus desejos mais
intimos, para fazer emergir suas poténcias.

E agora, procuraremos demonstrar, como esse pmpesssupde que se

encare também as doencas do corpo, para que SSjgleencontrar sua cura; e
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como esse processo pode consistir aparentementemamimobilidade. Como
deixar falar o que é sensacdo e instinto implicauema resisténcia, mais do que
propriamente em um ato.

Buscaremos esclarecer aqui, de que maneira sergstiddendo a criacao
de um CsO de modo que este possa ser um corpcexsesainergir uma poténcia
de um devir monstruoso e erético em oposicdo a bumaanizagdo racional;

trazendo a superficie de contato esses gritosmuém de nossas profundezas.

E ai reencontramos o fascinio, que faz parte die ¢ootismo, e de toda a
transgressdo, uma vez que quando o corpo buscadigsalucdo da propria
descontinuidade, busca necessariamente um encootro uma espécie de
sagrado.

Se 0 que entendemos aqui € que o corpo buscasagaesente sair dele,
devemos entender também, que 0 que esse corpoédeeaapre uma experiéncia
mistica — por isso somos Hércules, forca masculmauperficie, equilibrando
altura e profundidade.

A altura é o lugar da alteridade — € preciso quatija uma nova altura.
N&o uma altura da metafisica platonica; ndo umaaaljue seja plano das idéias
perfeitas; mas uma altura que € da superficiefpesia— para cima? — o lado de
fora da pele. O lado que € outro no espaco ext@ssa continuidade de vida e de

morte, onde nos irmanamos com 0 que € Vivo.
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