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A tentativa (e a necessidade) de superacdo do pensamento

moderno

A partir de uma caracterizagdo do pensamento moderno, pretendemos
apresentar neste capitulo como esta configuracdo solidifica sujeito e objeto em
entidades estranhas, tanto ao mundo sensivel, quanto uma a outra. Veremos assim
como a suposicdo de uma dualidade ontolégica ndo pode ser formulada sem uma
“artificializa¢do” da experiéncia concreta.

E um consenso, ndo apenas na filosofia, como em diversas areas do
conhecimento, que o homem da metafisica classica se tornou um enclausurado nas
préprias construcdes tedricas. Ao menos assim se apresentou, no inicio do século
XIX, o pensamento herdado pela tradicdo. Esta é a questdo que anima filésofos tdo
diversos quanto Bergson, Husserl, Wittgenstein, Heidegger e o aqui tratado Merleau-
Ponty, mas também, do mesmo modo, Saussure, Lévi-Strauss e Freud, para citar
apenas alguns exemplos. Cada um destes autores operou, a sua maneira, uma
subversao dos parametros metafisicos.

Apesar de evocar toda a sua extensdo, a revisao critica da metafisica se dirige
com mais énfase a um momento particular da historia da filosofia. A nocéo do sujeito
cartesiano e pos-cartesiano parece ser, dentre todos os pensadores citados, o grande
problema a ser superado. Desta maneira, devemos buscar entender como aquilo que
se inaugurou com Descartes e sua época se torna problematico aos pensadores

contemporaneos.

2.1.

A problematizagdo de uma critica a modernidade

Sem dlvida, uma critica @ modernidade ndo deixa de se fazer necessaria, uma
vez que sua configuracdo se tornou problematica para o homem do final do século

XIX. No entanto, julgamos necesséario dizer que, se o esforco da filosofia
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contemporanea é o de encontrar novos parametros coerentes com a sua epoca, uma
critica reducionista ao passado ndo faz justica ao que ele realmente foi.

Um estudo sobre Descartes nos mostrou muitas vezes um posicionamento
cruel e equivocado dos intérpretes tradicionais em relacdo a seu pensamento. A figura
do filésofo — cuja obra se reduziu praticamente a formula “penso, logo existo”, tem
sido vista como uma espécie de bode expiatorio da dualidade ontoldgica moderna.
Sempre que se fala em erro ou impasse da modernidade, o nome de Descartes ocupa
o0 centro das acusacOes. Tal julgamento, no entanto, ignora as questdes com as quais o
filésofo e seu tempo se depararam.

Os séculos dezesseis e dezessete testemunharam uma revolug¢do no campo das
ciéncias, cujas consequéncias atingiram em pontos essenciais a filosofia. Galileu
Galilei, um dos grandes responsaveis por esta mudanca, afirma que uma pedra e uma
pena cairiam sob uma mesma velocidade, caso fosse possivel criar condi¢cBes em que
ndo houver resisténcia do ar.

Entendida a luz da época, esta formulacdo, hoje aparentemente trivial,
representou um modo novo de se fazer ciéncia. Basta nos lembrarmos de que, até
entdo, a ciéncia se guiava pelo método formulado por Aristételes®, cujo preceito
principal era o de uma orientacdo puramente descritiva e empirica na formulacéo de
teorias sobre a natureza. Deste modo, estudar os astros celestes significava observa-
los e simplesmente descrever seus comportamentos.

Com Galileu, a ciéncia introduz um modo inteiramente novo de pesquisa. Ao
que sugere a mera observacdo dos corpos, nunca seria possivel concluir que uma
pena, sob qualquer condicdo, atingiria o solo juntamente com uma pedra. Conceber
um ambiente em que ndo haja resisténcia do ar - 0 vacuo-, da mesma forma, parece
distante do que eventos empiricos nos apresentam. O passo decisivo que leva o fisico
a esta elaboracéo sera justamente aquele que fundara a ciéncia moderna. Isto porque a
afirmacéo sobre o comportamento da pena e da pedra &, antes de tudo, uma suposicao

elaborada intelectualmente.

! Para sermos coerentes com nossa colocagdo, diremos também que mesmo a problematizagdo da
afirmacdo de Aristoteles necessitaria de uma reflexdo de modo a contextualiza-la ante as questoes
do pensamento grego. Como, porém, tal esforco ultrapassa a proposicao deste trabalho, deixemos,
a0 menos, esta ressalva.
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A observacdo, portanto, deixa de ser o guia suficiente para o cientista. N&o é a
toa que, de acordo com o dicionario Oxford’, o termo teoria, tal como
contemporaneamente entendido, se origina no século XVI. Ela nos mostra o inicio de
uma orientacdo do conhecimento cientifico em que uma intervencao intelectual se
interpde entre o fendmeno observado e a formulag&o teorica.

Para Galileu, a apresentacdo dos fendmenos requer uma traducdo em equagdes
matematicas. A experiéncia perceptiva foi limitada a esfera subjetiva do sujeito,
sendo o objeto em si mesmo um fragmento extenso e mecanicamente condicionado.

Com esta distingdo em mente, Galileu distinguiu dos objetos aquilo que pode
ser matematicamente traduzido, chamando isso de qualidade priméria, e denominou
qualidade secundéaria o efeito destas qualidades sobre os sentidos. As qualidades
primarias representariam o mundo real, a natureza referida apenas a ela mesma, cujas
leis caberiam a fisica determinar. As sensacfes perceptivas, por outro lado, seriam
apenas 0 modo como a realidade se traduz para uma subjetividade, ndo possuindo, no
entanto, qualquer valor gnosiolédgico

O pensamento de Descartes, deste modo, ndo foi uma elaboracdo
descontextualizada, saida de uma mente a parte de sua época, mas sim, antes, uma
resposta ao paradoxo deixado por Galileu: como o sujeito pode elaborar um
conhecimento seguro se aquilo que os sentidos apresentam deve ser radicalmente
negado?

E curioso notar em Merleau-Ponty, um dos autores mais empenhados em
superar 0 pensamento moderno, a recorrente releitura de Descartes. Esta insisténcia
chega a tal ponto que, na época de sua morte, ou seja, quase vinte anos depois da
redacdo de seus primeiros escritos, Merleau-Ponty estudava um texto de Descartes®.
Esta ndo parece ser a atitude tipica de alguém que julga haver superado um
pensamento de forma definitiva.

De fato, podemos perceber em Merleau-Ponty um esforco em elaborar uma
revisao cuidadosa do pensamento moderno, mas cuja primeira premissa é ser capaz

de fazer jus a ela. Remontar a esta fonte representa para o filésofo ndo apenas possuir

2 0 dicionério, inclusive, apresenta o sentido como um “esquema mental de algo a ser feito”.
% O texto referido ¢ o Didptrica.
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uma melhor compreensdo de sua época, como também abrir a possibilidade para
superé-la. Como um dos principais esfor¢cos desta releitura, o filsofo tenta mostrar
de que modo aquilo que chegou a nds sob o termo genérico de “o pensamento
moderno” ¢é, na verdade, uma forma derivada e mesmo desenraizada do
questionamento original de Descartes e seus herdeiros.

Merleau-Ponty ndo nega aquilo que comumente entendemos como a marca
principal do pensamento moderno, ou seja, a énfase na subjetividade. No entanto, ja
ai o filésofo levanta uma questdo. No texto Em toda a parte e em lugar algum, como
forma de introduzir o problema, Merleau-Ponty afirma ndo haver uma nogéo Unica de

subjetividade, como algo que perpassa intacto e homogéneo toda a modernidade:

Ha& o Eu que Montaigne amava mais do que tudo, e que Pascal odiava, aquele ao
gual tomamos conhecimento dia apds dia, ao qual referimos nossas audéacias, fugas e
intermiténcias, os retornos, que colocamos a prova como um desconhecido. H&4 o Eu
gue pensa de Descartes e de Pascal ainda, aguele que apenas participa um instante,
mas que entdo se assenta em sua préopria aparéncia, ele é tudo aquilo que pensa ser e
nenhum outro. Aberto a tudo, ele jamais fixado, sem outro mistério que do que esta
transparéncia (MERLEAU-PONTY, 1960, pag. 187-8).

Refletir sobre a filosofia da subjetividade ndo é, portanto, criticar um autor
especifico. Antes, € um parametro de pensamento que vemos se formar, em que o
sujeito passa a ser tomado como tema. Antes da modernidade, pouco se falava em
pensamento sobre o sujeito. Isto ndo quer dizer, no entanto, que ndo havia para a
filosofia uma consciéncia de si proprio. Ja Socrates conciliou expressamente a alma a
consciéncia®. Para os gregos, assim como para a filosofia cristd, a consciéncia
delimitava antes um esfor¢o de ascencédo a verdade do conhecimento.

Seja a verdade do Ser, as idéias, ou Deus, a equivaléncia entre alma e
consciéncia feita por Sdcrates definiu, desta forma, uma responsabilidade ética a
filosofia: a de preferir o conhecimento a ignoréncia. No, entanto, ao contrario do que

veremos mais tarde, o operador da ascensdo ao dmbito metafisico ainda ndo era

* «a alma, para Socrates, coincide com a nossa consciéncia pensante e operante, com a nossa razao e

com a sede da nossa atividade pensante e eticamente operante. Em poucas palavras: para Sdcrates
a alma é o seu eu consciente, é a personalidade intelectual e moral”. (REALE 1993, pag. 259)
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tematizado como realidade independente.

A saga de Descartes rumo a determinacdo do cogito como ponto de partida
para 0 pensamento, serviria, para 0os demais modernos, como a delimitacdo de um
problema. De acordo com o Merleau-Ponty, “uma vez surgida a reflexao, uma vez
pronunciado o “eu penso”, o pensamento do ser se torna o do nosso ser” (PONTY,
1960, pag. 189).

Esta definicdo de uma autonomia ontoldgica para a subjetividade, inédita na
historia da filosofia, foi, contudo, elaborada ao preco de um afastamento do mundo
concreto. O sujeito capaz de penetrar, via pensamento, nas propriedades da matéria é
radicalmente estranho a ela.

A subjetividade € um espirito absoluto, que ndo necessita estar em nenhum
lugar, falar nenhuma lingua, possuir nenhuma histéria ou uma personalidade prépria.
Apenas as atividades de conhecimento parecem suficientes para Ihe garantir uma
autonomia diante do mundo. Este sujeito, portanto, parece mais uma idéia, um
conceito, do que algo concreto - uma esséncia concebida para além da existéncia. Tal

foi, justamente, o problema assumido pelo projeto fenomenoldgico.

2.2.

O pequeno racionalismo — a heranca contemporanea da modernidade

Como ja indicamos, o “pensamento moderno” constitui o ponto principal
sobre o qual incidem as criticas de Merleau-Ponty e de sua época. No entanto, sob
esta nomeacdo genérica, o filésofo tenta mostrar como aquilo que se testemunha no
inicio do século XX ndo é uma mera continuacdo do projeto moderno, mas sua
heranca desenraizada. Entre ambas as épocas, segundo o filésofo, haveria uma
relacdo de continuidade marcada pela perda do solo ontoldgico fundador da era
moderna, ou seja, suas motivacdes filosoficas originais.

A aparente “filiacdo direta” entre a ciéncia do inicio do século XX e o
pensamento moderno deriva, sem ddvida, da manutencdo de um método comum de
investigacdo e questionamento do mundo, fundado com Galileu e fundamentado por

Descartes. No entanto, segundo Merleau-Ponty, as relacfes de causa e efeito, ou seja,
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aquilo sobre o qual a ciéncia fixa os olhos, ndo excluia a pesquisa ontoldgica sobre 0
que ultrapassa a cadeia de causalidade.

Desta maneira, tanto Descartes quanto seus herdeiros se questionam sobre
problemas teoldgicos e a realidade do espirito, ao invés de se limitarem ao
conhecimento da natureza. Merleau-Ponty fala, desta maneira de um grande
racionalismo, oposto a um pequeno racionalismo, este ultimo desdobrado
principalmente nas ciéncias exatas e humanas do século XX. Para o filésofo, o
pequeno racionalismo designaria a época em que a tarefa de explicacdo passou a se
limitar as pesquisas da ciéncia.

Proferir algo de consistente sobre a verdade significa, deste modo, se
enquadrar nas exigéncias do método cientifico. A ingenuidade desta investigacao a
permite julgar que, pela primeira vez, um conhecimento realmente ‘“verdadeiro”
esteja sendo construido. O homem pode investigar o mundo — inclusive a si proprio —
tal como as coisas sdo em si mesmas, independente de qualquer posigéo subjetiva. No
entanto, como o fildésofo tenta mostrar, esta aparente autonomia carrega uma série de

mitos, camuflados pela crenca ingénua do poder ilimitado da razéo:

Acreditava-se falar em nome da razdo. A raz&o se confundia com o conhecimento
das condic¢Oes ou das causas: em todo o lugar em que um condicionamento fosse
desvelado, pensava-se haver calado toda a questdo, resolvido o problema da esséncia
e da origem, reconduzindo o fato sobre a obediéncia de sua causa. (MERLEAU-
PONTY, 1960, pag. 165)

Temos, assim, um pensamento técnico, cujo olhar se direciona unicamente para

a teia de relacBes de causa e efeito, de modo que revelar a verdade sobre algo

equivaleria a desnudar-lhe o modo de comportamento fisico. Acredita-se que uma

formula cientifica, tal como E=mc? represente, de fato, a propria esséncia de seu
objeto, ao inves de uma tentativa de expressar uma relacao.

A esta suposicdo se soma outra, a de que o sujeito deve se afastar do mundo

de modo a obter um julgamento auténtico sobre ele. E como se, dotado de um olhar

puramente neutro, o cientista fosse capaz de julgamentos definitivos sobre a

realidade. No entanto, este excesso de confianga numa visao imparcial carrega, sem o
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saber, uma série de pressupostos ontoldgicos.

Entre eles, hd aquilo que Merleau-Ponty chama de pensamento de sobrevoo.
Caracteristico do modo de investigacdo do mundo como encadeamento causal, este
pensamento possui como operador a figura de um observador estrangeiro, sujeito
inteiramente estranho ao que investiga, ainda que se trate de sua propria consciéncia

ou corpo:

O objetivismo cientifico [...] vai reduzindo a consciéncia a uma realidade cada vez
mais fugaz, até que se converta num mero epifendmeno de acontecimentos fisico-
fisioldgicos observaveis e objetivos. O pensamento de sobrevdo na filosofia converte
0 mundo em representagdo do mundo. O pensamento de sobrev6o na ciéncia converte
a consciéncia num resultado aparente de fendmenos na terceira pessoa, isto €, de

acontecimentos que pertencem a esfera dos objetos naturais (CHAUI 1980, pag. 824).

Este afastamento do pensamento de sobrev6o julga necessario ultrapassar,
para usar o termo de Galileu, as qualidades secundarias dos objetos, meros efeitos
“subjetivos” de nosso contato com 0 sensivel. O sujeito se V&, assim, isolado do
mundo, ludibriado pelo préprio corpo, e apenas a posse do pensamento parece lhe
conferir alguma seguranca. Neste sentido, apesar de elaborar a partir dai um interesse
ndo mais pelo &mbito supra-sensivel, mas pelo mundo concreto, podemos dizer que o
caminho do pensamento moderno foi o de levar este mundo para cima, torna-lo idéia.

Para a ciéncia, o0 mundo é tomado de antem&o como realidade em si e
acabada. Poderiamos dizer que, ao buscar explicar o mundo, este pensamento torna o
investigador um estranho em sua propria casa, a tal ponto que, mesmo aquilo mais
imediatamente presente — o proprio corpo— se objetiva e se diferencia num objeto
estranho.

A cisdo entre idealismo e empirismo, tal como discutiremos ao longo deste
trabalho, parece o primeiro sintoma de um pensamento estranho ao que investiga.
Posteriormente, toda a questdo na filosofia e na psicologia parecerda tomar partido
entre um lado ou outro desta oposicéo (pela realidade ou idealidade do sujeito ou do

mundo).
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Apesar de aparentemente seguir 0 questionamento cartesiano, este cenério de
questdes do pequeno racionalismo ndo corresponde as inquietacdes que mobilizaram
Descartes, Malebranche, Leibniz, entre outros. Teriamos, assim, nos questionamentos
destes autores, o pensamento do grande racionalismo, cuja elaboracdo ontoldgica
busca dar conta do mundo material em sua relagdo com o espirito.

O proprio espirito se encontra, para estes autores, como uma realidade
inquestionavel. Apesar de separados em uma dualidade substancial, nada mais
misterioso, para Descartes, do que o0 sujeito ser capaz de conhecer e se relacionar com
o mundo. No entanto, dentre todos os objetos ao qual o espirito se oporia, ha um que
permaneceu uma espécie de “pedra no sapato” do dualismo cartesiano. Levantar o
problema da autonomia do espirito requer, a0 mesmo tempo, um posicionamento

sobre sua relagcdo com o corpo.

2.3.

A abstracdo do objeto

Em Fenomenologia da Percepgdo, Merleau-Ponty apresenta de maneira
estilizada o meio pelo qual uma anélise classica sobre o objeto o retira de seu
contexto sensivel de modo a enquadra-lo num conceito. O objeto, desta maneira,
perde as suas qualidades, se torna um puro em si, uma idéia visualizada num plano
atemporal do espago objetivo.

O filésofo nos oferece o exemplo da visdo de uma casa:

Eu vejo a casa vizinha sob um certo angulo, nés a veriamos de outra maneira da
margem direita do rio Sena, de outra do interior, de outra ainda de um avido; a casa
ela mesma ndo é nenhuma dessas aparicoes, ela €, como dizia Leibniz, o geometral
de todas as perspectivas possiveis, quer dizer, o termo sem perspectiva de onde se

pode derivar todas, ela é a visdo vista de parte alguma (PONTY, 1945, pag. 95).

A referéncia a Leibniz aparece aqui ndo apenas para critica-lo diretamente, mas

para indicar um representante desta tradicdo de pensamento. Assim como 0 sujeito
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concebido a partir de Descartes, o objeto deve ser fundamentado como uma realidade
autdbnoma que ignora qualquer remissdo a exterioridade.

Como vimos acima, perceber, para o filosofo e o cientista modernos, significa
estar a mercé de um universo de equivocos e enganos. Apenas concebendo o objeto
fora da experiéncia perceptiva o capacitariamos a uma apreciacao de suas verdadeiras
propriedades. Esta foi a exigéncia da fisica moderna e assumida pela filosofia.

Como a casa vista de cima, do interior, de trds ou de qualquer outro angulo
permanece igual, concluimos que ela, em si mesma, independe de qualquer
perspectiva. A medicdo objetiva de suas medidas, as qualidades primérias de Galileu,
expressaria a sua substancia. A casa, deste modo, seria um objeto visto de lugar
algum. Ou, numa concepcdo apenas aparentemente inversa, teriamos um objeto
visualizado de todas as suas faces ao mesmo tempo. De qualquer modo, o objeto em
si mesmo seria um ponto sem perspectiva, que funcionaria como a génese de todas as
percepcdes possiveis.

Diriamos, entdo, que 0 espaco € esta colecdo de objetos inteiramente
constituidos, cuja condicdo de serem percebidos por uma consciéncia ocorreria
apenas acidentalmente. O espaco classico seria este campo homogéneo de fragmentos
mensuraveis. Desta forma, apenas negando a propria ineréncia temporal, historica, e
espacialmente localizada, poderia a consciéncia desnudar as verdades da matéria.

A concepcdo aqui delineada ndo é apenas uma construcdo artificialmente
concebida pelo homem. Certamente, e se trata disso o0 que estamos tentando mostrar
aqui, o resultado desta analise acaba por extrair dos objetos um substrato distanciado
da realidade. Mas, nem por isso, como tenta mostrar Merleau-Ponty, esta operacao
deixa de possuir seu enraizamento na experiéncia concreta.

Para Merleau-Ponty, o método da ciéncia e filosofia modernas consistiria
apenas em levar as Ultimas consequéncias 0 que a experiéncia da percep¢do nos

sugere:

A tese muda da percepgdo € que a experiéncia pode, a cada instante, ser coordenada
com aquela do instante precedente e a do seguinte, minha perspectiva com a das outras
consciéncias, que aquilo que, agora, para mim, é indeterminado, se tornara

determinado por um conhecimento mais completo que é como realizado de antemao
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na coisa ou, mais do que isso, que € a coisa mesma. (MERLEAU-PONTY 1945 pég.
80)

Por esta razdo, ndo é estranho ao senso comum concordar com as idéias da
ciéncia moderna. O método cientifico, desta maneira, ndo seria mais do que uma
teorizacdo e sofisticacdo daquilo que a experiéncia ingénua do mundo nos apresentou
anteriormente.

Nossa percepcdo de objetos apreende deles uma impressdo de permanéncia e
completude. “Se cu olho a casa atentamente ¢ sem recorrer a nenhum pensamento, ela

> ou seja, a casa vista no momento atual parece

possui um ar de eternidade”
eternamente presente. Deste modo, julgamos legitimo tomar a visdo atual como um
instantaneo, do qual todas as demais percep¢des se tornam possiveis.

Deveriamos questionar, no entanto, se um objeto sem perspectiva e
simultaneamente estatico seria, de fato, um objeto. Segundo Merleau-Ponty, ser capaz
de rodear o objeto e apreendé-lo sob diversos angulos esconde implicitamente a sua
ineréncia a um ambito temporal. Apenas sob esta condi¢cdo podemos possuir mais do
gue uma visao parcial sobre ele.

A0 negarmos ao objeto uma perspectiva particular e, por conseguinte, uma
apari¢cdo sob determinado angulo, recorremos antes a idéias do que a percepcdes. O
objeto deixa de ser uma presencga concreta para se tornar um extrato artificial. Desta
maneira, tanto o enraizamento temporal, quanto o espacial sdo negados pela
suposicao de um objeto visto de parte alguma.

No entanto, é evidente para Merleau-Ponty como esta suposicdo de
imparcialidade perante 0 mundo esconde uma experiéncia prévia da percepcdo. O
espaco objetivo da ciéncia ndo seria, como veremos melhor nos capitulos seguintes,
uma pura construgdo intelectual, mas “aprendido” pela nossa simples presenca de
mundo. Segundo o filésofo, “a ciéncia classica ¢ uma percepgdo que esquece as suas
origens e se supoe acabada” .

Esta diferenciacdo, certamente toma como parametro a distingdo de Husserl

entre a atitude natural e a atitude filoséfica. Para o fenomendlogo alemdo, o senso

S MERLEAU-PONTY 1945, pag. 97.
 MERLEAU-PONTY 1945, pag. 83.
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comum e a ciéncia possuem em comum fixagdo irrefletida no produto final da
percepcdo, sem questionar a sua génese. A fenomenologia, desta forma, teria como
ato primordial a reflexao sobre a prépria aparicdo das coisas, ao invés de uma analise
de seu resultado.

Podemos citar aqui, igualmente, a concepcdo bergsoniana de ciéncia e
filosofia, muito semelhante a de Husserl. Para o filésofo francés, a tendéncia natural
da inteligéncia seria fixar e abstrair objetos. Apenas desta maneira se tornaria possivel
agir e investigar as suas propriedades, retirar deles conceitos estaveis. A inteligéncia,
segundo Bergson, seria um instrumento de sobrevivéncia e, desta maneira,
essencialmente pragmatica. A ciéncia ndo seria mais do que uma sofisticacdo desta
tendéncia. A filosofia, por sua vez, caberia uma reflexdo sobre a realidade capaz de
restituir a esta a sua fluidez, invisivel aos olhos da inteligéncia.

N&o seria algo muito distinto destas criticas de Husserl e Bergson aquilo que
Merleau-Ponty aponta sobre a percepc¢do. Tanto o sujeito, como o objeto fixados pelo
pensamento moderno, seriam produtos desta atitude irrefletida sobre a experiéncia,
atitude compartilhada também pelo senso comum.

Numa passagem capital de Paidéia, Werner Jaeger discute a formagdo do
individualismo trazido pelos poetas gregos. Ao comentar a importancia deste

momento para a formagdo do homem ocidental, o autor ressalta:

N&o é por certo [o individualismo dos poetas] o sentimento cristdo e moderno do eu,
da alma individual, conscia do seu intimo e préprio valor. Para 0os Gregos, 0 eu esta
em intima e viva conexdo com a totalidade do mundo circundante, com a natureza e

com a sociedade humana, nunca separado e solitario. (JAEGER, 1995, pag. 150)

N&o se trata aqui de apresentar uma comparacao entre o individualismo
grego e moderno, julgando qual dos dois seria o “melhor”. O que o comentario
de Jaeger sublinha exemplarmente é como esta suposta separacao entre sujeito e
mundo se reflete na vida do individuo comum como um momento especifico de
sua historia.

O homem ocidental possui a constante sensacdo de isolamento e soliddo.

A solugdo cartesiana de um pensamento autbnomo como ponto de partida
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ontoldgico coloca o sujeito a par do mundo e mesmo de seus semelhantes. Tal a
forca desta argumentacdo que mesmo a realidade exterior passa, com 0
argumento solipsista, a ser questionada.

E ja que é tdo estreito este laco entre teoria e vida cotidiana, o
questionamento de Merleau-Ponty das bases ontolégicas modernas ndo pode
deixar de questionar e influenciar também a experiéncia comum de mundo. E o

resgate desta ligacdo que veremos tomar forma nos capitulos seguintes.
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