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A condi¢cao humana e a histéria do ocidente

2.1.

A arquitetura da vita activa e sua referéncia histérica

A aproximagdo da concepgao arendtiana da historia inicia-se pelo exame
da propria historia ocidental tracada pela autora. Acredita-se que sua narrativa da
histéria revela-se mais claramente no seu livro 4 condicdo humana, onde
apresenta o aparecimento do politico na Grécia e conta a historia do seu declinio
desde o fim da cidade-estado ateniense, passando pela sua decadéncia instaurada
na modernidade, até a situagdo contemporanea, a qual se refere ao contexto do
segundo p(')s-guerra.1 Deve-se compreender, no entanto, que a inten¢ao arendtiana
ndo ¢ produzir um grande texto de histéria aos moldes das grandes narrativas
universais. Seu texto nao ¢ intitulado Historia ocidental ou Historia da condicdo
humana. O livro originalmente seria designado como Vita activa, mas o titulo foi
reformulado pelo editor, que achou ser mais vendavel A condi¢cdo humana. Se
Arendt pretendia chamar seu livro de Vita activa isso se deve ao fato de que o
nucleo central de sua obra ndo ¢ tragar uma historia, mas sim, estabelecer a
especificidade da vita activa para tentar restituir sua validade perdida com a
preponderancia da vida contemplativa, que ao longo da tradicdo instituiu a
superioridade do pensamento sobre a a¢do. Assim, sua preocupacdo estd mais
voltada para especificar por diferenciacdo as atividades fundamentais envolvidas
na condi¢cao humana. Nesse trabalho, Arendt analisa das atividades da vita activa,
mas ¢ importante ter em mente que, numa consideracdo geral da obra arendtiana,
as atividades da vita activa, se juntam as atividades da vida do espirito. Em
desenvolvimento posterior, a autora incumbe-se de esclarecer tais atividades, mas

mesmo antes de comegar a escrever os textos que seriam reunidos postumamente

" ARENDT, H., 4 condicédo humana.
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como A vida do espirito, ja esta lancada a necessidade da revisdo da vida
contemplativa diante da reconsideragdo da vita activa.’

As atividades da vita activa sao trés: labor, trabalho e a¢do. E as atividades
da vida do espirito também tripartida dividem-se em: pensar, querer e julgar. Com
sua subita morte, seu projeto de esclarecer a ‘estrutura’ da condi¢do humana ficou
prejudicado. Sobretudo no que se refere a compreensdo da atividade do juizo.
Seus biografos contam com lamento que ao sofrer o ataque cardiaco fatal deixara
em sua maquina de escrever uma folha onde constava apenas o titulo de seu futuro
trabalho — Julgar. Tudo indica que sua proxima missdo seria tratar dessa atividade,
que completaria a elucidacdo da condi¢do humana. Apesar dessa incompletude, ¢
comum entre seus estudiosos tentar compreender o que Arendt entendia como
juizo a partir de fragmentos em sua obra, onde ela indica seu pensamento sobre o
tema, e, principalmente, a partir da consideracdo de suas aulas sobre o juizo
politico em Kant.?

A histéria ocidental que se pode vislumbrar em Arendt aparece bem
descrita em A condi¢do humana, sobretudo, na ultima parte do livro, intitulada “A
vita activa e a era moderna”. Se as atividades da vida do espirito ndo fazem parte
da arquitetura do livro, constituem o pressuposto dessa historia. A autora escreve
primeiro sobre a vita activa porque entende que a hierarquizagdo entre espirito e
acdo, que institui a inferioridade dos assuntos humanos ¢ um problema
fundamental da histéria ocidental. O inicio dessa histdria, que chama de inicio da
tradi¢do, aparece com Platdo e com seu desprezo pelo mundo, que seria o proprio
lugar das sombras. A opcao por tratar das atividades da vita activa esta
relacionada a tentativa de lancar a luz sobre esse obscurecimento do activo ¢ das
confusdes que se fizeram ao longo da histéria a respeito de sua importancia.
Arendt entende que a tentativa moderna de valorizar a praxis e a histdoria ndo tem
sucesso na reversdo do processo de esquecimento do politico, pois acaba
promovendo o engano segundo o qual trabalho, labor e a¢ao — as atividades da
vita activa — nao se distinguem entre si. A retomada posterior sobre a vida do
espirito também visa completar essa tarefa, buscando alocar as atividades
espirituais a partir do direcionamento tomado na vita activa. Se a vita activa nao

deve ser subjugada pelo espirito, € preciso ndo apenas compreender o que € a vita

*1d., A vida do espirito, p. 7.
3 1d.,, Ligées de filosofia politica em Kant.
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activa, mas entender qual seria o lugar da vida do espirito a partir de uma nova
concepgdo dos assuntos humanos. O que Arendt vislumbra € a possibilidade de se
considerar a¢dao e pensamento (vita activa e vida do espirito) sem que sua relacao
esteja marcada pela autoridade hierarquica de uma instancia sobre a outra. Por
isso procura delimitar a separacdo das esferas e compreender a relagdo entre elas,
de modo a garantir a autonomia do politico e do pensamento. Nesse projeto ganha
destaque a retomada da experiéncia historico-politica. Para fazer frente ao
tradicional apelo ao pensamento, a autora busca enfatizar a realidade historica e a
experiéncia politica, que designa como os assuntos humanos no mundo.

Nesse momento, importa destacar a estruturag¢do arendtiana da vita activa,
tendo em vista a historia que apresenta a sua depreciacdo, desenvolvendo o
argumento da ligacdo entre a arquitetura da condicao humana e a historia. Arendt
fala em condi¢do humana em vez de trabalhar com a idéia de natureza humana.
Com isso ¢ possivel perceber uma constelagdo de atividades referentes a condigao
humana que tem carater varidvel e se difere de uma concepg¢dao de natureza
humana como alguma coisa dada, cuja alteragdo historica nao teria sentido. A
condi¢do humana distingue-se da natureza humana por duas razdes principais que
estdo interligadas logicamente. A condi¢do ndo ¢ um simples dado natural. Nao
define a natureza ou esséncia da espécie humana. Essa primeira caracteristica
torna visivel a outra, que indica que a condicdo humana permite um grau de
variagdo. Pode-se pensa-la pela sua possibilidade de alteracdo, pois o proprio
homem intervém na sua condi¢do. Nas palavras de Arendt, “A condi¢do humana
compreende algo mais que as condi¢des nas quais a vida foi dada ao homem. Os
homens sdo seres condicionados. Tudo aquilo com o qual eles entram em contato

torna-se imediatamente condi¢do de sua existéncia.”

A pretensdo da concepgao
de natureza humana ¢ universal e atemporal, ao passo que a imagem da condigdo
humana tem um carater mais historico. Isso ndo significa que cada época tenha
uma condicao humana e estejamos em meio a homens completamente diferentes
entre si. Concebendo a condicdo humana através da arquitetura entre atividades
ativas e condi¢des de realizacdo dessas atividades, Arendt entrevé a possibilidade

de uma variacao historica nas relagdes entre as atividades e as condi¢des. A cada

uma das atividades da vita activa corresponde uma condi¢do: ao labor, a vida

*1d., A condi¢do humana, p.17.
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bioldgica; ao trabalho, a mundanidade; a acdo, a pluralidade. De modo geral, essa
correspondéncia ndo ¢ tdo rigida, mas ¢ a partir dessa concepg¢do que Arendt
determina as atividades da vita activa e compreende a relagdo entre as atividades e
suas condi¢gdes no desenrolar das épocas historicas.

A disposicao entre atividades e condigdes € vislumbrada a partir da analise
historica do periodo classico na Grécia. A referéncia ¢ a Atenas do século V e a
organizacgdo da polis. E nesse quadro histérico que a autora enxerga as relagdes
primeiras da condicdo humana. Deve-se entender esse surgimento nao
simplesmente no sentido cronoldgico, mas como uma espécie de referencial para
conceber a experiéncia do politico. Se € possivel entrever que a retomada
arendtiana dos gregos acaba concebendo um topos no qual se pode ver a situacao
“Otima” para a realizacao da condi¢do humana, ndo devemos perder de vista que a
nogdo de topos ndo se caracterizaria como uma abstracdo do pensamento, mas
revelaria uma situagdo historica especifica. Esse fopos ndo ¢ imaginado por
Arendt, mas apreendido na experiéncia historica concreta.

A autora ndo deixou de ser criticada pela retomada da Antigiiidade. Alguns
recriminaram sua nostalgia, outros censuraram seu senso histérico. Entendemos
que Arendt concede tanta importancia a situacdo ateniense porque ¢ nesse quadro
que, a seu ver, aparece pela primeira vez a realizagdo do politico, a qual até¢ a
contemporaneidade nos referimos.’ Desde esse aparecimento, pode-se vislumbrar
que os homens se articulam de modo plural. Assim, vemos que a realizagdo da
pluralidade no espago publico da poélis deve-se ndo apenas ao dado natural, mas,
principalmente, a delimitagdo histérica de um espaco de liberdade. Arendt
concorda com Aristoteles, e acredita que seu pensamento ndo pode ser entendido
como simples teoria, mas como um fato historico, pois reflete a realidade da polis,
onde “a politica (...) ndo ¢ de maneira nenhuma, algo natural e ndo se encontra de
modo algum onde os homens convivem. Ela existiu, segundo a opinido dos

gregos, apenas na Grécia e mesmo ali num espago de tempo relativamente curto.”

> Veja em ARENT, H., O que é politica, p. 45. “A pergunta pelo sentido da politica e a
desconfianca em relacdo a politica sdo muito antigas, tdo antigas quanto a tradi¢do da filosofia
politica. Elas remontam a Platdo e talvez at¢ mesmo a Parménides e nasceram de experiéncias
muito reais de filésofos com a polis: significa como a forma de organiza¢do do convivio humano,
que determinou, de forma tdo exemplar e decisiva aquilo que entendemos hoje por politica que até
mesmo nossa palavra para isso em todos os idiomas europeus, deriva dai.”
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O que determina tal argumento ¢ a idéia de que “Ser-livre e viver-numa-polis
eram, num certo sentido, a mesma e Gnica coisa.”

A intengdo de destacar esse carater historico da pluralidade e da propria
condicdo humana deve-se a pergunta pelo histdrico na obra arendtiana. No
entanto, ¢ necessario muito cuidado ao proferir certas ilagdes, pois a autora nao
faz essa definigdo especifica. Nao diz que a condi¢do humana ¢ historica, embora
rejeite a idéia de natureza humana.

Observando mais de perto essa rejeigao a concepgao de natureza humana ¢
possivel encontrar mais uma pista para entender o significado da condigao
humana. O homem nao ¢ simplesmente um ser natural. Para Arendt, a remissao ao
seu aspecto biologico e a nocao de espécie ndo revela o que estd em jogo quando
se trata de compreender a humanidade do homem. O que confere ao homem a
humanidade estd mais proximo daquilo que ele mesmo produz ou pde em agio do
que de qualquer dado natural. A autora ndo pode negar que hd o aspecto do
naturalmente dado na existéncia humana, no entanto, valoriza no humano aquilo
que lhe ¢ proprio, a saber, sua diferenciagao do natural. Nessa génese do humano,
a atividade da acdo adquire lugar de destaque, porque ¢ essa atividade que garante
ao homem a sua plena realizagdo enquanto homem através da possibilidade de
singularizagdo. Pela acdo o homem distingue-se nao apenas do mundo natural e
de sua determinacdo bioldgica, mas consegue individualizar-se, distinguindo-se
também entre seus pares.’

A condicdo humana ndo ¢ apenas o dado natural. No contexto
contemporaneo, Arendt sublinha que a tecnologia permite ao homem a alteragao
do proprio dado natural através da acdo sobre a natureza. A autora refere-se as
explosdes nucleares e experimentos genéticos a partir dos quais o homem
pretende dar inicio a processos que antes eram puramente naturais, ou seja, sO
eram encontrados na natureza. Entenda-se que o anseio de reproduzir a criagdo da

vida humana seria a grande apreensao do simplesmente dado. Se o homem se

% Ibid, p. 47. Para referéncia a Aristoteles, ver ARENDT, H., 4 condi¢do humana, p. 33.
“Nao se tratava de mera opinido ou teoria de Aristoteles, mas de simples fato historico: precedera a
fundacdo da polis a destrui¢ao de todas as unidades organizadas a base do parentesco.”

"1d., 4 condi¢do humana, p. 188. E fundamental entender que, para Arendt, os homens sao
iguais, porque sdo humanos, e sdo diferentes. Se fossem apenas iguais como animais de uma
determinada espécie ndo precisariam da agdo e do discurso para se diferenciar uns dos outros, pois
poderiam se comunicar por sons € sinais. A teoria da acdo arendtiana baseia-se nesse pressuposto
segundo o qual o homem revela sua humanidade quando manifesta sua singularidade, que ¢
individual.
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volta para essas tentativas ¢ porque tem a intencdo de dominar o dado e controlar
o natural. A novidade na contemporaneidade ndo ¢ o subjugo da natureza, que ja
era exercida com grande sucesso pela técnica, mas a capacidade de se produzir
natureza e se recriar o dado. Donde advém que o homem, que tanto sonha
controlar o natural, perde seu dominio porque pde em funcionamento processos
naturais inéditos, que fogem a sua autoridade. Se a concep¢do arendtiana da
condi¢do humana permite todo esse tramite sobre o natural, parece que também
indica a existéncia de uma constante trans-historica, que ¢ a propria arquitetura

das atividades invariaveis da vita activa.

Limito-me, de um lado, a uma analise daquelas capacidades humanas gerais
decorrentes da condi¢do humana e que sdo permanentes, isto €, que ndao podem
ser irremediavelmente perdidas enquanto ndo mude a propria condicdo humana.
Por outro lado, a finalidade da andlise historica ¢ pesquisar as origens da
alienagdo do mundo moderno, o seu duplo voo da Terra para o universo e¢ do
mundo para dentro do homem, a fim de que possamos chegar a uma compreensio
da natureza da sociedade, tal como esta evoluira e se apresentava no instante em
que foi suplantada pelo advento de uma era nova e desconhecida.®

Dois sentidos do histdrico podem ser detectados aqui, embora Arendt so se
refira literalmente ao historico para designar seu método de “analise historica”.
Por um lado, concebe o historico como procedimento de pesquisa quando explica
seu empreendimento de considerar a alteragdo na representagdo da vita activa.
Essa andlise historica s6 ¢ possivel porque ha uma variagdo histérica na
compreensdo da vita activa. A partir dessa concepcao, a autora pode visualizar
uma historia de encobrimento e rejeicdo da vita activa, principalmente da agao,
isto ¢, do politico. Ou seja, Arendt s6 pode contar a histéria do Ocidente como a
historia do esquecimento do politico porque acredita no aspecto variavel da
condi¢do humana. Por outro lado, pode-se notar que mesmo o carater permanente
da condigao humana, visivel na estruturagdo das atividades tem sua implicacao
historica. A “estrutura” so6 se faz visivel na situagdo historica grega. Deve-se
compreender que o destaque da importancia desse aspecto historico ndo ¢ mera
leitura historiografica. E certo que o olhar do historiador pode historicizar tudo,
principalmente idéias e pensamentos. No entanto, ndo ¢ esse 0 pressuposto
quando se intenta evidenciar a relagdo histdérica fundamental que se pode entrever

na constitui¢do da arquitetura da vita activa arendtiana. Entende-se que a propria

¥ Ibid, 14.
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autora baseia-se nessa hipotese de apreender a vita activa na experiéncia de
realizagdo. Assim, o quadro grego adquire valor histérico ndo apenas como um
momento da histdria, mas como a situacdo primeira onde a vita activa se realiza
“exemplarmente”.” Apenas tendo em vista essa realiza¢do “inicial”, Arendt pode
dar sentido a histéria que narra. Ademais, esse “inicio” ¢ o aparecimento do
humano distinto do natural. Quando o homem consegue diferenciar-se do dado
natural ndo apenas pelo seu trabalho, mas, sobretudo, pela agdo.

Para melhor entendimento ¢ necessario retomar o raciocinio arendtiano
sobre a vita activa. A autora apresenta o labor, o trabalho e agdo como as
atividades fundamentais desse modo de vida. O labor ¢ o trabalho biologico de
nosso corpo, do qual dependemos para sobreviver. Trata-se das necessidades
fisicas que sustentam os processos mantenedores da vida. A condi¢ao humana que
se refere ao labor ¢ a vida. O trabalho produz os artefatos que constituem o mundo
humano artificial em rela¢do a natureza. A condi¢do humana em jogo no trabalho
¢ o proprio mundo. A acdo ¢ o que se passa entre os homens quando
compartilham a condi¢do humana da pluralidade. Essa ¢ a atividade propriamente
politica porque ndo esta ligada a nenhuma necessidade como o labor e o trabalho.
O politico, em Arendt, refere-se ao ambito da liberdade. A autora relaciona as trés
atividades as suas correspondentes condigdes gerais na Terra: nascimento e morte,
natalidade e mortalidade.

Para entender o carater histérico de seu pensamento e perceber que a
arquitetura da vita activa nao surge de nenhum vislumbre puramente ideal, mas se
sustenta pela analise historica concreta, ¢ importante destacar nao apenas a
correspondéncia desse esquema com o mundo grego do século V, mas também a
relagdo temporal que relaciona essas atividades. Deve-se observar a passagem do
labor ao trabalho e a acdo, que reflete a liberdade e a singularidade
especificamente humanas. Distintamente das suposi¢des meramente materialistas,
Arendt propde que o homem afirma-se como homem diante do mundo dado, ndo
simplesmente pela competéncia fabricadora, mas pela possibilidade de agir. Ha
entdo um rumo que vai do labor a agdo. O ciclo bioldgico reina no mundo natural,

atua sobre todas as espécies, inclusive sobre o homem. Nessa situagdo ndo ha

? Arendt usa essa designagdo da exemplaridade para falar do aparecimento extraordinario
do politico em Atenas. Ver ARENDT, H. O que é politica, p. 45. A passagem ja foi citada aqui na
nota 2.
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nada especificamente humano, ja que o homem nao passa de um ser natural como
os outros animais. A humanidade comega a se distinguir quando o homem se
separa da natureza e passa a erigir um mundo préprio, construido com o trabalho
de suas maos. Quando se destaca da natureza e ergue o mundo artificial que nao
estd submetido ao ciclo bioldgico, o homem constrdi para si uma morada - o
mundo. Institui um inicio humano donde passa a existir um mundo duradouro que
sobrevivera a vida individual de cada homem. Para ilustrar essa passagem pode-se
imaginar uma espiral cortada por uma linha reta. Essa ¢ a primeira ruptura
produzida pelo homem no ciclo biolégico. A sobreposi¢do do labor pelo trabalho
¢ também a introdu¢do do tempo humano sobre o tempo puramente bioldgico da
natureza. O ‘ciclo sempiterno’ € rompido pela atividade que introduz inicio e fim
no mundo. Segundo Arendt, o trabalho, que ¢ marcado pelo impeto da
objetividade, traz a0 mundo um produto que foi inteiramente visualizado do inicio
ao fim pelo fabricador.'

A passagem do trabalho a acdo ¢ caracterizada por uma nova ruptura. Uma
vez rompido o ciclo biolégico e instaurado o mundo, o ciclo sempiterno da
natureza ¢ desprezado em prol de um tempo especificamente humano. Apesar de
ser possivel entender esse tempo do mundo como uma ruptura com o tempo
natural, que ¢ quase uma eterna repetigdo do mesmo, ele também instaura um
processo baseado na repeticao, que € a propria cotidianidade do mundo. Nesse
caso, a acdo aparece como a atividade que vem interromper o processo cotidiano,
cuja extraordinariedade surge como o aspecto mais importante, que podemos
observar nessa consideracdo do ponto de vista temporal. A acdo promove o
extraordinario, separando-se do comum ou cotidiano. Se no bioloégico os homens
estao unidos como espécie, e, no trabalho, estdo separados pelo mundo de objetos;
na a¢do encontram-se reunidos em pluralidade. Isto é, reunidos num espago de
liberdade onde sao todos iguais como cidadaos e por isso podem distinguir-se uns
dos outros pela singularidade. A agdo ¢ a capacidade humana de singularizar-se e
de produzir o novo no mundo; de iniciar alguma coisa. Liberdade e agdo sao
equivalentes no que indica que o homem ndo estd preso ou delimitado por
nenhum dado, seja ela natural ou humano - construido por ele mesmo -, mas sim

que ¢ livre para trazer a novidade ao mundo.

1% Essa sobreposigdo temporal entre labor, trabalho e agdo também ¢ exposta pela autora.
ARENDT, H., Entre o passado e o futuro, p. 71.
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Arendt ndo impde essa arquitetura temporal ao inicio da vida humana no
globo e nem pretende desenvolver os aspectos antropoldgicos de sua perspectiva.
Ou seja, ndo imagina uma existéncia puramente natural donde o homem se
destaca pela técnica, tal como a perspectiva materialista da historia. A discussao
arendtiana ndo aparece como uma busca pela origem histérica num quadro
evolucionista onde o natural seria suplantado pela técnica e a técnica permitiria o
aparecimento da liberdade humana desenvolvida no espago politico. Ainda que
seu esquema possa dar margem a esse tipo de interpretagdo, esse trabalho nao
pretende explorar esse caminho. Segui-lo, talvez, extrapolasse a proposicao da
autora. No entanto, se abdicamos de visualizar como Gehlen o homem primitivo,
considerando a técnica e a politica como desenvolvimento do humano,'" isso ndo
significa que a estrutura da condi¢do humana tragada por Arendt esteja alheia ao
problema. Sobretudo porque seu fundamento histérico, como acreditamos, ¢
bastante explicito.

Para compreender melhor o problema retomaremos ainda a relagdo entre a
arquitetura da vita activa e sua correspondéncia histérica na polis grega. Ao
perguntar-se pelo politico, Arendt, seguindo o exemplo heideggeriano, vé como
melhor forma de compreendé-lo, a busca pela origem da palavra ou do conceito.
O aparecimento historico, tal como o desenvolvimento que se segue sao
fundamentais para elucidagdo do fenomeno. A politica, segundo a autora, seria
portanto uma categoria grega. O politico aparece na polis quando se organiza um
espaco onde os homens podem revelar uns aos outros sua singularidade. Um
espaco de igualdade — dada a igualdade entre os cidadaos que participam da adgora
— onde os homens podem distinguir-se entre si — revelando suas opinides e sua
‘diferenca’ de modo a destacar-se na igualdade. Nesse espago, a autora entrevé a
condicdo humana da pluralidade. Pluralidade significa que o homem existe em
conjunto com outros homens, ou seja, sua condi¢do nessa Terra ¢ eminentemente
plural. Essa pluralidade, embora seja um fato, e nao haja meios fisicos de existir o
homem no singular, ndo ¢ um dado. Segundo Arendt, a pluralidade esta ligada a
existéncia do espaco de liberdade. A historia da supressdo dessa pluralidade ¢

justamente a historia que a autora se pde a analisar.

"LIMA, Luiz C., Histéria. Fic¢do. Literatura, p. 141.
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Temos, entdo, o fio condutor que permite compreender a narrativa
arendtiana da histéria ocidental. Pode-se detectar um inicio com o aparecimento
do espaco de liberdade na polis, onde o homem pode pela primeira vez mostrar-se
em sua singularidade. A decadéncia desse espaco tem origem no fim da cidade-
estado grega e na ascensdo do império romano. A autora distingue essa passagem
observando as implicagdes da traducdo latina do politico como social. A historia
do obscurecimento do espaco publico tem continuidade na valorizagdo do homo
faber e os produtos de seu trabalho em detrimento da agdo. Seu cume ¢ a tentativa
totalitaria de extingdo completa da pluralidade pela fabricagdo do Uno.

Observemos mais detalhadamente alguns pontos dessa historia. Arendt
fala inicialmente do florescimento do espago publico na Grécia. A existéncia
desse espaco deve-se, segundo ela, fundamentalmente a nitida separacdo entre a
esfera da liberdade e a esfera da necessidade. “O que todos os fildsofos gregos
tinham como certo, por mais que se opusessem a vida na polis, € que a liberdade
situa-se exclusivamente na esfera politica; que a necessidade ¢ primordialmente
um fendmeno pré-politico, caracteristico da organizagdo do lar privado...”'?. A
divisdo entre o espago publico e o privado separa o debate do ambito politico das
questdes de cunho intimo e familiar. No espago doméstico, reina a hierarquia
entre o senhor da casa e os demais familiares, escravos e agregados. Nem mesmo
o chefe da familia pode ser livre em seu lar porque ndo mantém relagdes de
liberdade com os demais. Tal espaco seria regido pela dominacdo que veta o
aparecimento da liberdade vislumbrada por Arendt, que s6 no espago politico de
iguais pode realizar-se. Apenas quando ndo ha dominagdo de uns sobre outros, os
homens podem expor suas opinides e agir revelando sua singularidade aos demais.
S6 na condigdo da liberdade politica ¢ possivel aparecer a diferenga entre os
homens. Quando estdo livres para agir e mostrar quem sao.

A autora recebe muitas criticas por trabalhar sobre essa bifurcacdo entre
publico e privado. A separacdo que Arendt entrevé na Grécia e que fundamenta
toda sua concep¢ao de politica, alguns autores julgam ser a questdo
eminentemente moderna da divisdo das esferas. A separagdo entre publico e
privado indica a distin¢do entre politico e social, ¢ uma das marcas do pensamento

arendtiano. Com base nesse pressuposto, a autora contraria certo consenso acerca

2 ARENDT, H., 4 condi¢io humana, p. 40.
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do bastido da modernidade, quando descarta o carater politico da revolucao
francesa, relegando-a ao plano das questdes sociais a partir da oposi¢do com a
revolu¢io americana, que seria politica par excellence."> Ao comentar a situagio
da politica de dessegregagao dos negros nos Estados Unidos por ocasido do
episodio em Little Rock, quando os alunos negros precisam ser escoltados para
entrar na escola mista sob forte oposicdo branca, Arendt também surpreende ao
entender que a segregagdao ¢ um problema social. “a discriminagdo ¢ um direito
social tdo indispensavel quanto a igualdade € um direito politico. A questao nao ¢
como abolir a discrimina¢do, mas como manté-la confinada dentro da esfera
social, quando ¢ legitima, e impedir que passe para a esfera politica e pessoal,
quando ¢ destrutiva.”"

Deve-se notar que a distingdo provoca tanta indignagdo e surpresa
principalmente pela dificuldade de encontrar historicamente exemplo tdo ‘puro’
de experiéncia politica. A duvida reside na delimitagdo da fronteira entre o
politico e o social, e avulta-se com a enorme complicagao de conceber um espago
politico que ndo serve para resolver problemas sociais. A questdo levantada por
Mary McCarthy resume bem essa angustia que acomete grande parte dos leitores
de Arendt. “Qué se supone que debe hacer alguien en el estrado publico, si no se
interesa por lo social? Es decir, ? qué queda? (...) se me deja com la guerra y los
discursos, pero los discursos no pueden ser solo palabras, deben ser discursos
sobre algo.”"

Se a interlocucdo de McCarthy revela a dificuldade de compreender o
politico arendtiano fora do quadro da polis. Para nosso contexto, vale indagar até
que ponto essa demarcacdo nao acabaria determinando também sua propria
concepeao de historia? Nossa questao € se a retomada da realizacdo do politico em
Atenas ndo compromete a perspectiva arendtiana acerca da historia? O problema ¢
que, diante da importancia do quadro historico grego, toda a historia restante, que
lhe sucede, acaba aparecendo como um obscurecimento dessa experiéncia politica
excepcional ou, no maximo, como uma repeticdo dessa experiéncia. Nesse

sentido, lemos em Arendt que:

B 1d., Da revolugio. Voltaremos a essa discussdo na anélise da historia sobre as revolugdes.

' 1d., Responsabilidade e julgamento, p. 274.

51d., De la historia a la accién, p. 151. “O que deve fazer alguém no ambito publico se
ndo se interessa pelo social? Quer dizer, o que faz (...) se me deixa com a guerra ¢ os discursos,
mas os discursos nao podem ser apenas palavras, devem ser discursos sobre algo.”
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Como tal, a coisa politica existiu sempre e em toda parte tdo pouco que, falando
em termos historicos, apenas poucas grandes épocas a conheceram e realizaram.
Esses poucos e grandes acasos felizes da Historia sdo, porém, decisivos; e so
neles que se manifesta de cheio o sentido da politica e, na verdade, tanto o bem
quanto a desgraga da coisa politica. Com isso, eles tornaram-se determinantes,
mas ndo a ponto de poder ser copiadas as formas de organizacdo que lhe sdo
inerentes, e sim porque certas idéias e conceitos que se tornaram plena realidade
para um curto periodo, também co-determinaram as épocas para as quais seja
negada uma experiéncia plena da coisa politica.'®

Se ao enfatizar o florescimento politico na polis, a autora pode sugerir que
sua concep¢ao de historia estd vinculada a perspectiva de realizagdo de poucos
grandiosos momentos onde o espaco publico se organiza de modo a garantir a
plena realizacdo das atividades humanas tal como vislumbradas na estrutura da
condi¢do humana, donde seria vidvel supor que sua conceituagao da historia surge
como uma determinacdo da historia a partir da correspondéncia com a polis, sua
réplica a McCarthy assinala outra possibilidade de compreender a ligagdo entre o
histérico e o politico em sua obra. Na tentativa de explicar a separagao entre
publico e privado, Arendt distingue a esfera politica pela delimitagdo de assuntos
que precisam ser tratados em publico. Segundo ela, ha questdes que ndo precisam
ser discutidas, que se referem as necessidades basicas dos individuos. Sao
tematicas sobre as quais todos deveriam estar de acordo. No ambito politico, os
homens podem discutir e revelar suas opinides distintas. O ‘conteudo’ da politica
ndo ¢ o mesmo que aquele da esfera social. O politico “em cada momento
histérico probablemente es enteramente distinto. Por ejemplo, las grandes
catedrales fueron los espacios publicos en la Edad Media. Los ayuntamientos
llegaron mas tarde...”"’

Nessa passagem, a autora deixa ver que compreende a possibilidade de
pensar o historico sem uma correspondéncia definitiva com a experiéncia grega.
Ainda que se mantenha a referéncia ao contexto originario do politico, sua
realizacdo ndo estd determinada a ser imitagdo da pdlis. Os espagos publicos
delineiam-se de modo diferenciado em momentos historicos distintos. Seria essa
possibilidade a indicacdo de que concebe um alargamento do topos grego, sem

que isso provoque necessariamente o esquecimento do politico? Esse alargamento

'°1d., O que é politica, p. 51.

" 1d., De la historia a la accion, p. 151. “em cada momento histérico provavelmente é
ineiramente distinto. Por exemplo, as grandes catedrais foram os espagos publicos na Idade Média.
Os ajuntamentos chegaram mais tarde...”
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significaria que a historia arendtiana ndo se fixa definitivamente ao acontecimento
extraordinario? Se o carater da exemplaridade da poélis parece ser um tanto
maleédvel, a mencao a possibilidade de variagdo historica do espago publico nao
constitui o abandono da referéncia grega. O politico, como Arendt insiste em
dizer, aparece na Grécia e permanece guardando seu sentido originario sempre
que se evoca a palavra politico. O que ndo implica crer que em todos os periodos
histéricos o politico se organize exatamente como na poélis. Nesse sentido,
poderemos compreender como a revolucdo americana, saudada pela autora,
mostra-se como manifestacdo politica inédita, que, a0 mesmo tempo, encontra
referéncia no experimento politico antigo e na realizagio da liberdade.'®

Importa nesse momento destacar como Arendt combina diferentes
‘nogdes’ do histdrico. Considerando os questionamentos quanto a separagdo entre
publico e privado, que incidiram ndo apenas sobre sua retomada do contexto
grego, mas sobre sua propria forma de compreender o politico como esfera
distinta do social, € preciso entender como a autora baseia sua concepcao de acao
na visualizagdo historica desse espago na poélis. Sua génese da condigdo humana
entrevista pelas atividades do labor, do trabalho e da a¢do encontra de fato
correspondéncia na poélis grega. O sentido de sua arquitetura das atividades da vita
activa s6 aparece diante desse contexto histdrico. Por isso mesmo a autora precisa
retomar a situacdo grega para explicar a condi¢do humana. Arendt pretende
encontrar o politico em sua realizagdo, como se retomasse o fluxo vivo passado.
Essa correspondéncia com o contexto grego ¢ importante principalmente para
conceber o politico menos como uma teoria € mais em seu carater performatico,
que com os termos aristotélicos, a autora designa como energéia.

A correspondéncia ¢ o que leva alguns autores a enfatizarem o carater
nostalgico de sua obra e, por vezes, até idealista, considerando tratar-se de uma
visdo pouco condizente com o mundo grego. André Duarte argumenta contra essa
forma de compreender o pensamento arendtiano como nostalgico. O autor acredita
que a inten¢ao de Arendt ndo ¢ conceber o passado como “ele realmente foi”, e,
tampouco, reviver o politico nos moldes gregos. Mas empenhar-se numa leitura

. o . . 19 A
hermenéutica que privilegia o didlogo entre as épocas. Duarte vé com bons

8.1d., Da revolucdo. Abordaremos essa experiéncia da revolugdo como novidade histérica
no capitulo 4.
Y DUARTE, A., 4 sombra da ruptura, p. 131.
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olhos a empreitada arendtiana na busca pelo passado, j& que ndo se trata de
reproduzir um passado em si. No entanto, ao enfatizar o carater hermenéutico do
pensamento arendtiano, ndo observa que destacar a correspondéncia historica
entre a condi¢do humana e o contexto grego nao leva necessariamente ao
veredicto de uma Arendt nostélgica.

De certo modo, parece correto sublinhar o enaltecimento de Arendt pela
polis. A partir da visualizagdo do florescimento do espago publico, a autora
empreende uma fixagdo do momento histérico na arquitetura da condicao humana
e acaba por explicar toda a histéria do ocidente como um continuo
obscurecimento da politica. No entanto, sera preciso considerar a originalidade de
Arendt, ndo apenas no que se refere a possibilidade singular aberta a
contemporaneidade para a retomada do passado, mas, também, acerca da
concepgdo de casualidade historica. Se hd uma correspondéncia entre a condi¢ao
humana e a “condi¢do do cidaddo grego” na polis, e se € a partir dessa relagdo,
como supomos, que a autora conta a histéria do ocidente, a nogao de liberdade
humana dai auferida ndo lhe permite tratar de uma histéria pré-definida ou de uma
historia cujo sentido nao podia ser outro sendo esse do obscurecimento da politica.
O que se revela interessante nesse ponto ¢ que a ‘determinagdo’ histérica da
condicdo humana, dita a analise arendtiana da historia, mas nao define sua
interpretagdo como mais uma filosofia da histéria no sentido hegeliano.

A perspectiva historica em A condi¢do humana, onde Arendt empreende
realizar uma “andlise historica” pode parecer fatalista. A autora passa grande parte
da obra explicando pormenorizadamente o significado do labor, do trabalho e da
acdo. Mas o sentido de tais atividades aparece quando vem a tona o esquema
histérico subjacente. Cada época reflete de modo distinto a constelagao

hierarquica da vita activa.

Assim, esquematicamente falando, a Antigliidade grega concordava em que a
mais alta forma de vida humana era despendida em uma polis e em que a suprema
capacidade humana era a fala — dz6on politikon e dzoon l6gon ékhon, na famosa
definigdo dupla de Aristoteles; a Filosofia medieval e romana definia 0 homem
como animal rationale; nos estagios iniciais da Idade Moderna, o homem era
primariamente concebido como homo faber até que, no século XIX, o homem foi
interpretado como animal laborans cujo metabolismo com a natureza geraria a
mais alta produtividade de que a vida humana é capaz. Contra o pano de fundo
dessas defini¢gdes esquematicas, seria adequado para o mundo em que vivemos
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definir o homem como um ser capaz de acdo; pois essa capacidade parece ter se
tornado o centro de todas as demais faculdades humanas.*

Essas constelagcdes sdo objeto de andlise de Arendt. Se o politico ¢ a
atividade fundamental em Atenas, o0 mesmo ndo vale para a modernidade que
elevou o trabalho a atividade primordial, nem para o século XIX, marcado pela
ascensao sem precedentes do labor. Na contemporaneidade, avulta-se um
ressurgimento inusitado da acdo no campo da ciéncia e da historia, cujo carater

diferencia-se da agdo politica.

2.2
O esquecimento do politico e o fio da histéria

Para compreender a perspectiva historica arendtiana, ¢ preciso observar
ainda o conflito entre politica e filosofia, ou entre vita activa e vida contemplativa
que perpassa a tradi¢ao ocidental. A contemplagdo ¢ a atividade por exceléncia da
filosofia. Em Platdo, se fixa definitivamente a sua superioridade diante do mundo
dos negocios humanos. Para o filésofo, a verdade nao poderia ser encontrada no
espacgo publico. S6 no mundo das idéias pode-se vislumbra-la. “O acontecimento
que inaugurou nossa tradi¢do de pensamento politico foi o julgamento e a morte
de Socrates, a condenacdo do fildésofo pela polis. As perguntas que perseguiram
Platdo (...) como a filosofia pode se proteger e se libertar dos assuntos
humanos.”'

Arendt retoma a leitura heideggeriana da alegoria da caverna de Platdo e
entende que o problema da teoria platonica aparece principalmente no retorno do
filosofo sabedor da verdade ao mundo dos assuntos humanos, que na linguagem
platonica ¢ o mundo das sombras. Ao retornar maravilhado do seu encontro com a
verdade, o filésofo, que deve adquirir a importancia do rei-filésofo, transforma a
verdade num padrdo — numa justa medida —, que passa a aplicar para orientar as

suas agoes e dos outros ‘cegos’ no mundo das sombras e ignorantes da verdade.

2 ARENDT, H., Entre o passado e o futuro, p. 95. Lemos ainda que “Ndo sdo as
capacidades do homem, mas € a constelagdo que ordena seu mutuo relacionamento que deve
mudar e muda historicamente.” Ibid, p. 94.

*11d., Compreender, p. 444.
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Trata-se do processo de adequacdo da verdade apontado por Heidegger. Arendt vé
nessa adequagdo um problema politico fundamental. Toda a vita activa encontra-
se sobre o dominio da teoria. Sua desvalorizagdo ndo permite sequer que se
estabelecam as diferengas que existem dentro da propria vita activa entre as
atividades do labor, do trabalho e da acdo.*

A Antigiiidade que a autora busca para compreender o politico e sua
submissdao ¢ a do florescimento da poélis, do espago politico em sua plena
realizagdo. Seus exemplos ndo serdo Platdo e Aristoteles, embora esse ultimo
tenha papel fundamental em seus estudos. A Antigiiidade evocada por Arendt ¢ a
que traz a luz a vita activa preterida pela filosofia. Por isso, acolhe Homero,
Solon, Herodoto e Tucidides. Nesses textos, encontra a referéncia ao concreto € a
realidade politica e historica. Se Heidegger retoma os pré-socraticos para
contrapor a tradicdo metafisica, Arendt busca a realidade politica e histérica na
polis e nos autores que tratam dos assuntos humanos do ponto de vista do mundo.
Na tentativa de livrar-se da tradicional valorizacdo da teoria e do pensamento, a
autora enfatiza a experiéncia historica para revelar a autonomia do politico. Mas
ndo estaria a autora promovendo a superioridade do politico?

A historia do esquecimento do politico comega ja na Grécia com o enlace
estabelecido pela filosofia — essa relagdo de determinacao entre teoria e pratica
caracteriza, para a autora, o inicio da tradi¢do ocidental. No entanto, apesar da
supremacia do pensamento sobre a agdo, os filésofos ainda associavam a
liberdade a polis. “Com o desaparecimento da antiga cidade-estado — e Agostinho
foi, aparentemente, o ultimo a conhecer pelo menos o que outrora significava ser
um cidaddo — a expressao vita activa perdeu o seu significado especificamente
politico e passou a denotar todo tipo de engajamento ativo nas coisas deste
mundo.”” A indistingdo entre as atividades da vifa activa caracteriza um
obscurecimento que avanga com o fim da diferencia¢do entre publico e privado,
quando tudo se torna social na época moderna.

O fim da pdlis e, sobretudo, a queda do Império romano do ocidente
revelam a precariedade das coisas desse mundo. A ascensdo do cristianismo e a

sua concepcdo de que a alma ¢é eterna em oposi¢do ao mundo finito indica a

221d., Entre o passado e o futuro, p. 152. Sobre a leitura de Heidegger e Arendt da alegoria
da caverna ver MORAES, E., “Hannah Arendt. Filosofia e politica.” In: MORAES, E;
BIGNOTTO, N. (org.) Hannah Arendt. Didlogos, reflexdes, memorias, pp. 35-47.

» ARENDT, H., op cit, p. 22.
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Arendt a transposi¢do da liberdade politica para a liberdade individual e espiritual.
Os tempos soberanamente religiosos dos idos medievais sdo marcados pela
preocupacdo com o transcendente, que a rigor, esta fora do mundo e ndo diz
respeito aos homens da Terra.

Para compreender essa transformacao historica que afeta todo o desenrolar
da relagdo com a vita activa € preciso sublinhar a énfase que Arendt concede aos
assuntos humanos. Ao caracterizar a estrutura das atividades humanas, a autora
trabalha com a divisdo entre vida do espirito e vita activa. Todas essas atividades
sdo humanas. Talvez s6 o labor possa ser uma atividade comum entre homem e
natureza, pois ¢ justamente ai que o homem se encontra como espécie. No
entanto, a atividade humana, por exceléncia ndo ¢ o pensamento, como grande
parte da tradigdo filosofica julga. Na perspectiva arendtiana, a grandiosidade
humana, aquilo que ‘define a humanidade do homem’ ¢ o que aparece na esfera
politica, qual seja, a liberdade. A liberdade parece ser a principal caracteristica do
homem que vém ao mundo. A equiparacao entre liberdade e politica ¢ o que
permite a muitos autores entender que a questdo mais importante da obra
arendtiana ¢ a do politico. O que se refere ao politico, Arendt denomina “negdcios
humanos” ou “assuntos humanos”. E tudo o que se passa entre os homens no
sentido plural vislumbrado pela autora.

Quando o cristianismo concede ao homem a liberdade da alma e a
depreciacao das coisas desse mundo, isto ¢, do mundo publico, o politico passa ao
segundo plano. Arendt indica a passagem biblica “A César o que ¢ de César e a
Deus o que ¢ de Deus” com o intuito de revelar essa separacdo entre mundo
terreno ¢ mundo divino promovida pelo cristianismo, que, de certo modo,
consegue realizar a separagao teorica entre dois mundos pressuposta pela filosofia.
Se na Grécia a politica tem seu lugar assegurado, esse lugar vacila com o fim da
cidade estado e, finalmente, decai com a queda do Império romano. E mesmo
Agostinho, que ainda tem a perspectiva do que ¢ ser um cidaddao ndo tem
esperancas a respeito do reino terreno e entrevé A cidade de Deus. Ao mundo
terreno, subjugado, resta a vitoria do social que Arendt anuncia na “substitui¢ao
inconsciente do social pelo politico [que] revela até que ponto a concepgio

original grega havia sido esquecida”.**

**1d., A condi¢do humana, p. 32.
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A historia do Ocidente vista assim € eclipsada pelo obscurecimento do
politico. De um momento grego de plena realizagcdo passa-se a distinta situacao
romana, donde declina o politico com a ascensdo do cristianismo. Sob essa
perspectiva, a Idade média nada tem a oferecer. Apesar da referéncia a existéncia
de um “espago publico nas Igrejas”, ndo € possivel, ao certo, determinar o
significado dessa formulagdo, considerando a auséncia do tema na obra
arendtiana. O que se pode imaginar ¢ que haja liberdade entre os homens da Igreja
ou dentro de um monastério entre os irmdos. A dificuldade de conceber um
espaco de liberdade concreta nos tempos medievais, tendo como referéncia a
liberdade politica da poélis, se sobressai porque a propria liberdade no medievo
surge como uma questio da esfera religiosa e individual — a liberdade interior.”

O que interessa nao ¢ buscar uma correspondéncia historica exata entre o
espaco publico em cada momento historico. Se nos detivermos as declaracdes da
autora, podemos compreender que hd um esquecimento do politico, mas ndo um
completo aniquilamento. Apenas quando fala do totalitarismo, Arendt concebe
uma organizagdo que tenta excluir qualquer tipo de liberdade e suprimir a
possibilidade da agdo. Para a historia desse esquecimento ¢ importante ver que o
momento que da continuidade a evasdo do mundo pelo cristianismo ¢ o advento
da modernidade. Com a secularizacdo, “os homens modernos nao foram
arremessados de volta a esse mundo, mas para dentro de si mesmos.””® Do
declinio do politico pela transcendéncia religiosa, a autora passa a analisar o
obscurecimento do politico pela moderna concep¢do de mundo. E observa que em
vez de voltar novamente a se preocupar com o mundo, como antes do subterfugio
cristao, os homens arregimentam uma nova fuga do mundo. Seguindo um sentido
contrario, nao algam mais a saida pelo ‘alto’, mas preferem afastar-se do mundo,
voltando-se para si mesmos — a saida para ‘dentro’.

No texto em que fala especificamente da historia e dos seus conceitos
antigo e moderno, Arendt destaca a possibilidade de uma “abertura” para o
politico nessa passagem do cristianismo a modernidade. Nesse sentido, pode-se
entender sua leitura do florescimento da ciéncia politica com Maquiavel e o
interesse que desperta nesse inicio da modernidade. A emergéncia do politico e a

expressao dos pensadores politicos que tentam novamente explicar a agao trazem

# SKINNER, Q., Liberdade antes do liberalismo.
** ARENDT, H., 4 condicédo humana, p. 266.
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ao cenario do renascimento os exemplos da Antigliidade cldssica. A preocupagio
com o mundo parece ser atualizada. “E de fato, no inicio da época moderna tudo
apontava para uma elevacdo da acdo e da vida politica...””’

Essa tendéncia ¢, no entanto, suplantada pela concep¢dao moderna que
coloca em primeiro plano a duvida quanto a capacidade humana de ver o mundo e
sua realidade. E na divida cartesiana que se pode encontrar a modernidade
filosofica a qual a autora se refere. No entanto, segundo ela, essa diivida advém do
evento radical que foi o aparecimento do telescopio. Note-se que a énfase
arendtiana sempre recai no apontamento de fatos da realidade. Tal como se
empenha em buscar a experiéncia concreta da poélis, em vez de basear-se apenas
no pensamento filosofico, na delimitacdo da modernidade, também segue esse
rumo e indica o despontamento dos eventos historicos — a descoberta do novo
mundo, a contra-reforma e o invento de Galileu - como marcos fundamentais. Do
mesmo modo, a autora concebe que € o totalitarismo e sua realidade concreta que
interpde a ruptura com a tradicdo, e ndo as teorias filosoficas que pretendem se
desvencilhar do pensamento tradicional. Marx, Kiekergaard e Nietzsche sao
considerados na esteira da filosofia ocidental. Se apresentam concepgdes
renovadoras, elas aparecem a Arendt menos como ruptura, que como inversao da
perspectiva tradicional. Por isso, tragca uma distingdo entre fim da tradicdo e
ruptura com a tradi¢do. O fim esté relacionado a operagao intelectual da inversao
dos fundamentos tradicionais da teoria, da religido e da verdade racional. Segundo
Arendt, “Kierkgaard, Marx e Nietzsche desafiaram os pressupostos basicos da
religido tradicional, do pensamento politico tradicional e da Metafisica tradicional
invertendo conscientemente a hierarquia tradicional dos conceitos.” ** Mas a
ruptura que produz a “quebra em nossa historia” e interrompe sua “continuidade”
ndo advém da esfera do pensamento, mas sim do ambito da realidade. Essa
diferenciagdo entre fim e ruptura revela a separacdo que a autora concebe entre
fatos da realidade e teorias do pensamento, indicando a valorizagdao dos eventos
histéricos. Fundamental nessa divisdo € perceber que os fatos e eventos, por mais
que aparecam por intermédio dos atores humanos nao podem ser entendidos como

produto da vontade de ninguém, enquanto que a teoria implica a empreitada de

*"1d., Entre o passado e o futuro, p. 110.
* Ibid, p.53.
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determinados autores. “A ruptura em nossa tradicao ¢ agora um fato acabado. Nao
¢ resultado da escolha deliberada de ninguém, nem sujeita a decisio ulterior.””

A concepgao de histéria de Arendt precisa ser compreendida a partir dessa
importancia que a autora confere a revelagdo dos fatos. De certo modo, tal
importancia esta relacionada aquela valorizagcao dos assuntos humanos a qual nos
referimos anteriormente. Os fatos ou eventos estdo no ambito da agdo. Seu
aparecimento deve-se a atividade dos atores na esfera publica. Os fatos ou eventos
s0 aparecem no mundo compartilhado pelos homens. Eles constituem a realidade
e tornam-se o objeto da histdria. Ainda ndo trataremos da perspectiva arendtiana
sobre a escrita da historia. O intuito nesse momento ¢ mais elaborar a sua
narrativa a respeito da histéria do Ocidente. Por ora, basta ressaltar que para
Arendt nem tudo o que se refere a vita activa € necessariamente historico. A
historia € a historia dos feitos e eventos; e, portanto, tem uma afinidade intrinseca
com a esfera politica. Nesse sentido, acreditamos que o destaque que a autora
promove sobre a realidade ‘concreta’ dos eventos acarreta a proeminéncia nao so
do politico, mas também do historico.

Em sua narrativa da historia do ocidente sob o ponto de vista do
esquecimento do politico, a autora evidencia o carater transformador dos eventos.
Arrisca-se a dizer contra a tradigdo do pensamento filoséfico que “ndo sdo as
idéias, mas os eventos que mudam o mundo.”” Atribui a Galileu e a sua
descoberta do telescopio importancia central quando se trata de compreender as
transformagdes da modernidade. Arendt também destaca a relevancia de outros
eventos como a descoberta da América e a Reforma. Esses eventos mudam a
maneira de ver o mundo. A filosofia cartesiana s6 pode ser entendida a partir
dessas mudancas historicas. O que Descartes revela em sua filosofia ¢é o
questionamento do mundo real pelo sujeito pensante. A divida que recai sobre
tudo so6 encontra o nucleo duro do pensamento como certeza no “penso, logo
existo”. Segundo Arendt, a duvida cartesiana ¢ a duvida quanto a realidade do
mundo visto pelos sentidos. O engano dos sentidos provado pelo instrumento de
Galileu, donde se conclui que, diferentemente do que vemos a olho nu, o Sol ndo
gira em torno da Terra, coloca em xeque toda a realidade tal como se apresenta. A

mudanca de paradigma na modernidade deve-se a essa suspeita quanto a

* Ibid, p. 54.
*1d., 4 condi¢cdo humana, p. 285.
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capacidade humana de ver o real. Desde entdo o homem moderno passou a
‘buscar’ a verdade através dos instrumentos que fabrica para ver melhor. Arendt
mostra que a desconfianca dos sentidos e o conseqiiente declinio da contemplagdo
provocam um deslocamento na concepgao de verdade. A explicagdo sobre o que
uma coisa ¢ deu lugar a compreensdo do processo do que uma coisa se tornou. A
passagem do “que” para o “como” implica na substituicdo da contemplagdo da
verdade pela observacdo da verdade através de instrumentos especificos
fabricados pelo homem. A verdade revelada da lugar a verdade fabricada.

Ao examinar esse deslocamento para a modernidade designado pela autora
como uma “perda do mundo”, ndo € possivel concluir que ela se mostre saudosa
do carater contemplativo dos filésofos. Lembre-se que o esquecimento do
politico, em curso desde o fim da cidade-estado antiga, ¢ ja um trago fundamental
do pensamento platonico que evidencia a contemplagdo e a separagdo dos dois
mundos — o da verdade e o das sombras. Essa perda de mundo corresponde a seu
modo ao proprio declinio do politico. Assim, a mudanc¢a de paradigma traz a tona
uma nova relacdo de subjugo do politico. Na leitura arendtiana, o que muda ¢ a
forma da sujeicao do politico. A desvalorizacdo do mundo que se faz na filosofia
e no cristianismo em prol de uma transcendéncia para o mundo das idéias ou para
o mundo divino ¢ efetuada pela introspeccdo na modernidade. O sujeito volta-se
para dentro de si mesmo e encontra a verdade na sua propria razao.

A era moderna ¢ também o periodo que corresponde a ascensdo do homo
faber. Para Arendt, a alienagdo do mundo ¢ visivel na expropriacdo das classes
camponesas. O espolio do solo priva grande parte da populacdo de um lugar no
mundo e coloca em primeira ordem a necessidade de procurar sustento com o
proprio trabalho. A autora refere-se ao momento conhecido como crise do
feudalismo quando se tornou possivel ao capitalismo entrar na fase de acimulo de
capitais. A desvalorizacdo da propriedade e a énfase na riqueza movel que se
torna renovavel fonte de lucro mantenedora do processo continuo de aumento do
capital também ¢ a ponta do iceberg onde Arendt vé surgir a modernidade. Note-
se que a passagem para a modernidade indica-lhe a perda da estabilidade e o
inicio do predominio do processo devorador, onde nada vale por si mesmo, pois
tudo adquire valor através de sua imersao no processo. Trata-se do reinvestimento
constante do capital no processo progressivo e infinito do capitalismo. Na

preponderancia do homo faber ainda hd a importancia do produto fabricado, mas,
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posteriormente, com a ascensdo do animal laborans, o processo adquire
importancia por si mesmo. Se a autora faz questdo de distinguir esses dois
momentos da modernidade, o primeiro que se inicia no século XV e o outro que
comega no século XIX, deve-se destacar que a valorizacao do trabalho esta ligada
a posterior promocao do labor. O trabalho fomenta a nocdo de processo. Através
da objetividade da produgdo controla o procedimento com inicio e fim, trazendo
ao mundo os artefatos materiais que lhe garantem a durabilidade artificial. Com a
decadéncia do homo faber, os produtos do trabalho importam menos que o
proprio processo de fabricacdo. O processo adquire valor por si mesmo, de tal
modo que o homem perde o controle sobre ele. E como se o feitico virasse contra
o feiticeiro. O homem inicia os processos, mas eles assumem vida prépria.

A primazia do homo faber na era moderna revela a inversao entre vita
activa e vita contemplativa. Arendt usa essa idéia de inversdo diversas vezes.’'
Em geral, refere-se a diferentes inversdes entre a vita activa e a vita
contemplativa. Mas acredita que a modernidade promoveu uma inversao
inovadora quando elevou a vita activa a superioridade sobre a vita contemplativa.
Deve-se observar que a autora atribui carater de novidade a moderna inversdo da
hierarquia entre vita activa e vita contemplativa, que coloca a fabricagdo no apice
das atividades humanas, sobretudo, porque considera que o subsidio de tal
inversdo ndo vem da propria esfera do pensamento, mas sim da realidade. E o
evento do telescopio que provoca a transformagao.

Com a inauguragdo da suspeita moderna, “o filosofo ja ndo volta as costas
a um mundo de enganosa perecibilidade para encarar outro mundo de verdade
eterna, mas volta as costas a ambos ¢ se recolhe dentro de si mesmo.”? Essa volta
para si mesmo designada como a moderna perda do mundo €, portanto, mais
radical que a rejei¢do filosofica do mundo na Antigiiidade. Se, em ambos os
casos, Arendt destaca o subjugo dos assuntos humanos, por outro lado, entrevé a
gravidade da situagdo moderna, que separa de uma vez por todas pensamento e
experiéncia. Os filosofos gregos, apesar de retirarem a verdade para um mundo

ideal, de modo a separar esséncia e aparéncia, ainda estavam vinculados a p6lis.”

3! Arendt fala que a tradi¢io do pensamento filoséfico iniciada com Platio baseia-se numa
inversdo da concepgdo homérica de vida apds a morte. Ibid, p.305.

32 Ibid, p. 306.

3 Veja uma boa passagem em que Arendt esclarece essa diferenca “a filosofia dos gregos
segue ainda a ordem estabelecida pela polis mesmo quando se volta contra ela.”
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Assim, também se pode compreender a desvalorizacao cristd do mundo. Embora a
alma eterna seja o que estd realmente em jogo, hd com o cristianismo uma
valorizacao da vida na Terra. A condenagao do suicidio € uma prova disso, como
atesta a autora.

A perda de mundo na modernidade ¢ inovadora na tradicdo ocidental.
Embora ndo acarrete exatamente uma ruptura na continuidade da historia. De
certo modo, a negacdao dos assuntos humanos pelos filosofos na Antigiiidade e
pelo cristianismo encontra ecos na perda do mundo moderna, que ¢ também uma
rejeicdo da realidade fugaz que aparece aos olhos humanos. Apesar de destacar a
novidade da situagdo moderna, Arendt enfatiza a continuidade no que se refere ao
esquecimento do politico, pois € a partir dessa perspectiva da continuidade que
traca sua historia do ocidente como histéria do declinio do espago publico.
Apenas o advento do totalitarismo interrompe essa continuidade. Se assim o faz
ndo ¢ porque constitua em si uma suspensao da negacao do politico. Ao contrario,
na narrativa arendtiana vemos que o totalitarismo ¢ o apice dessa negagdo. E
quando se pretende isolar completamente os homens uns dos outros e excluir a
possibilidade da pluralidade através da instituicdo do Uno totalitario, no qual
todos devem ter a mesma opinido. A ruptura totalitaria significa que o
esquecimento do politico foi levado ao extremo. A partir dai ndo ¢ mais possivel

pensar através dos parametros tradicionais. Impde-se um evento inédito.

Esta brotou de um caos de perplexidades de massa no placo politico € de opinides
de massa na esfera espiritual que os movimentos totalitarios, através do terror e
da ideologia, cristalizaram em uma nova forma de governo ¢ dominagdo. A
dominagdo totalitdria como um fato estabelecido, que em seu ineditismo, nao
pode ser compreendida mediante as categorias usuais do pensamento politico, e
cujos ‘crimes’ nao podem ser julgados por padrées morais tradicionais ou
punidos dentro do quadro de referéncia legal de nossa civilizagdo, quebrou a
continuidade da Histéria Ocidental.**

E importante distinguir os dois momentos mais recentes apresentados na
historia arendtiana onde se visualizam as mudancgas no trato da condi¢ao humana.
A ruptura da tradi¢do s6 aparece com o advento do totalitarismo. Desde entdo se
enuncia a divisdo entre a “era moderna” e o “mundo moderno”. Nao ¢ n’ 4
condi¢do humana que a autora traca a historia dessa ruptura, pois nao se preocupa

em referir-se ao totalitarismo. Note-se que Origens do totalitarismo ¢ uma obra

*1d., Entre o passado e o futuro, pp53-54.
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anterior, onde Arendt busca compreender especificamente esse fendmeno. A
distingdo entre era moderna e mundo moderno ja estd concebida, e aparece
claramente na historia do ocidente contada n’ A condicdo humana. Ainda no
prologo, a autora indica que “a era moderna nao coincide com o mundo moderno.
Cientificamente, a era moderna comegou no século XVII e terminou no limiar do
século XX; politicamente, 0 mundo moderno em que vivemos surgiu com as
primeiras explosdes atdmicas.” O mundo moderno ¢ o mundo em que vivemos
ou o mundo em que vive Arendt na década de 1950 e que, segundo ela, veio a
tornar-se realidade desde “pouco mais de uma década”, com o dominio da
tecnologia e a capacidade humana de agir a natureza, iniciando processos naturais

que ndo existiam na natureza como a fissao atémica.

Se desejassemos tragar uma nitida linha diviséria entre a era moderna ¢ o mundo
em que agora vivemos, provavelmente encontra-la-iamos na diferenga entre uma
ciéncia que v€ a natureza de um ponto de vista universal, e assim consegue
domina-la completamente, ¢ uma ciéncia verdadeiramente ‘universal’, que
importa processos cOsmicos para a natureza, mesmo ao risco obvio de destrui-la
e, com ela, destruir o seu dominio sobre ela.*®

A distingdo entre a era moderna e o mundo moderno — pos-totalitario,
aparece em A condi¢do humana através da transformacao da ciéncia moderna em
tecnologia. E com o desenvolvimento tecnoléogico que a agdo retorna
inusitadamente ao palco da histéria. Torna-se uma atividade de suma importancia,
embora esteja restringida ao circulo dos cientistas. Depois consideraremos as
implicacdes do ensaio “Verdade e politica”, onde Arendt retoma essa demarcagao
e observa que, desde quando se pretende criar uma realidade historica totalmente
ficticia, recorrendo a ocultacdo e deturpacdo dos fatos — verdades factuais —
também se esta agindo historia.

Por ora, ¢ importante acompanhar os desdobramentos da historia conforme
a leitura arendtiana na “condi¢do humana”, pois a estrutura geral da historia do
ocidente aparece nessa obra. A distingdo entre a era moderna e o mundo moderno,
que comumente operamos como a diferenciacdo entre o moderno e o
contemporaneo, sugere o rumo que a historia toma na atualidade. Na pratica, a
histéria tragada pela autora so vai até a ascensao do animal laborans. Ela mesma

admite “Nao discuto esse mundo moderno que constitui o fundo sobre o qual este

¥ 1d., 4 condi¢do humana, p. 13-14.
3 Ibid, p. 281.
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livro foi escrito”.”” No entanto, esse mundo moderno - “mundo no qual vivemos”
-, ndo deixa de se mostrar tanto na “condicdo humana” como em toda a sua obra.
Arendt tem uma preocupacao clara com o mundo em que vive. Se pretende
restringir sua analise & compreensao do passado e da historia, realizando uma
“andlise historica”; isso nao significa que nao esteja envolvida com os problemas
de seu século. Mesmo se quisesse de fato fazer uma andlise ‘neutra’ ndo
conseguiria pelo simples fato de que todos estdo de certo modo comprometidos
com sua época e seu lugar no mundo. A declaragdo da autora, no entanto, deve ser
entendida num outro sentido, pois ela ndo parece negar as intengdes de
compreender o totalitarismo. Segundo Roviello, essa ¢ a grande questdo de sua
obra. O totalitarismo € o ponto central da vida e do pensamento arendtiano. A
propria retomada do passado e tentativa de compreensdo do politico e do histérico
parecem enraizadas no esfor¢o de entender o que significa esse evento crucial do
século XX.*®

Temos que entender seu ‘afastamento’ através da “analise historica”, a luz
da separagdo que entrevé entre agdo e pensamento. Quando empreende uma
“analise historica” e ndo intenta prever ou prescrever qualquer sentenca sobre o
futuro, Arendt estd sendo coerente com sua idéia de que o pensamento niao pode
orientar a acdo. Assim, ¢ possivel entender as restrigdes da autora ao falar do
mundo em que vivemos. Nao quer indicar um caminho para a a¢cdo. Tem muito
cuidado para ndo ser mal interpretada nessa questao.

Ressalvas a parte, o pretendido ¢ destacar a separagdo que a autora faz
entre era moderna e mundo moderno, principalmente, porque essa distin¢ao
parece de suma importancia quando se tenta compreender ndo apenas a sua teoria
da historia, mas a propria situagdo contemporanea da histéria. Ao apresentar um
panorama das diferentes épocas historicas visto sob a organizagdo da condi¢ao
humana, Arendt destaca que a Antigliidade valorizava o zoon politikon, que cedeu
sua preponderancia ao animal rationale, substituido em importancia pelo homo
faber na era moderna, que, por sua vez, perde seu posto com a vitoria do animal
laborans no século XIX. Observando esse quadro tem-se a impressao de que até
hoje persiste a preponderancia do animal laborans. Se a historia arendtiana

“acaba” com a vitéria do animal laborans, ¢ possivel visualizar um

37 11
Ibid, p. 14.
* ROVIELLO, A., Senso comum e modernidade em Hannah Arendt, p. 7.
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prolongamento desse momento, que surge como seu desenvolvimento e pode até
mesmo ser considerado como uma nova situacdo onde reina a tecnologia e o
homem passa a agir natureza, criando processos naturais.

De certo modo, trata-se da mesma conjuntura, considerando que a
tecnologia tem seu fundamento na ciéncia. A separacdo entre moderno e
contemporaneo, apesar de estar marcada pelo totalitarismo e pelas explosdes
atOmicas, comporta uma ligagdo que ¢ a mesma anunciada pela autora quando
chama a atencdo para o fato de que o relativismo do mundo moderno nao teria
sido inaugurado por Eisntein e sua teoria da relatividade. J4 na premissa de
Galileu, que se baseia na desconfianca dos sentidos, estaria em jogo a
relatividade. Ver o Sol girando em torno da Terra ¢ uma questado relativa. Depende
de onde se vé. Tal como ha uma espécie de prolongamento entre a passagem da
valorizacdo do trabalho para o labor, donde o processo controlado adquire
importancia por si mesmo, existe também o contato entre o moderno e o
contemporaneo. A situacdo de extrema relatividade em que parece que nos
encontramos até hoje pode deitar raizes na perda do mundo, a qual acomete o
homem moderno no voltar-se para dentro de si mesmo. O telescopio, instrumento
que marca o advento moderno aos olhos de Arendt, retira do homem sua certeza
sensivel. Para ver o mundo, o homem precisa ‘olhar’ através do aparato técnico. O
instrumento, por sua vez, ¢ um produto elaborado pelo proprio homem. Seu cerne
¢ mais a mente humana que a possibilidade de contato com um mundo exterior,
por isso, a técnica que propicia a capacidade de ‘ver’ como se estivesse fora do
homem, estaria levando-o para longe do mundo e para perto de si mesmo.

A nocdo da perda de mundo moderna ¢ fundamental no pensamento
arendtiano nao apenas para compreender a modernidade, mas ainda para entrever
as possibilidades do mundo contemporaneo. Se 0 mundo em que vivemos parece
bastante diferente do moderno, e se a autora fala da ruptura na continuidade da
historia para revelar a separacao entre esses dois momentos, ¢ preciso considerar
que essa ruptura também aparece, de certo modo, como uma espécie de situagao
extrema ou limite da perda do mundo moderna. E nesse sentido que se pode
compreender a evocacdo de Arendt a Heisenberg, segundo o qual no mundo

contemporaneo surge como uma perda radical de sentido, pois o homem
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“encontra apenas a si mesmo.” As origens desse exilio para dentro de si mesmo,
remetem a moderna perda do mundo, que acomete o homem quando desconfiado
de seus sentidos, acredita poder descobrir a verdade do mundo por intermédio de
instrumentos fabricados por sua propria mente. O que Arendt quer dizer com sua
no¢do de perda do mundo ¢ que o homem perdeu a realidade do mundo,
sobretudo, a possibilidade de sua experiéncia sensivel.

Da inversdo entre vita contemplativa € vita activa, tem-se primeiramente a
valorizacdo do homo faber, seguida da vitoria do animal laborans, ou seja, uma
inversao hierarquica entre as atividades que constituem a vita activa. Com o homo
faber evidencia-se a supremacia da fabricacdo e do homem fabricador. Na
fabricagdo, o homem tem o controle do processo que inicia e finaliza com o
objetivo de alcancar um produto final. Na era moderna, o acesso a verdade passa
as méos desse homem fabricador e torna-se ela mesma um produto. E através dos
instrumentos que o homem enxerga o mundo. Pela objetividade, concebe a
realidade. Na exaltacdo da competéncia cientifica do homem ha a crenca de que
mente (o aparelho produzido pela mente) e natureza ainda podem se conciliar. Se
o0 homem ndo pode ver a natureza, ele pode ao menos produzir instrumentos que
lhe permitem fazé-lo. Vico volta-se para a historia, no afa de entender ao menos
aquilo que o homem faz. Arendt interpreta com receio essa retomada da historia e
a guinada para a praxis, como se cristalizaria em Marx. Entende que nessa
concepgdo de Vico reside o engano, segundo o qual, o homem ‘faz’ a historia, tal
como faz um objeto. Na perspectiva arendtiana, a virada para a histéria nao
assume o atributo de um retorno ao mundo e aos assuntos humanos.

A sentenca arendtiana sobre a perda do mundo na modernidade, que esté
diretamente ligada ao seu julgamento acerca do obscurecimento do politico na
historia ocidental, encontra raizes na visualiza¢do da separagdo entre experiéncia e
pensamento. Ao voltar-se para dentro de si mesmo, o homem estaria rompendo
com a conexao entre ser e aparéncia. Duvidando do que lhe aparece aos sentidos,
imagina encontrar uma verdade por detrds das aparéncias. O problema para
Arendt ¢ que com essa busca o homem ndo adentra de modo mais profundo na
realidade do mundo, ao contrario, descobre uma realidade que se torna cada vez

mais uma ‘constru¢ao’ da mente humana.

3 Ibid, p. 274.
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Com a vitéria do animal laborans esse ‘controle’ que se imagina ter sobre
o mundo comeca a se esvair. Quando destaca que a énfase deixa de iluminar o
produto final e recai sobre o processo de fabricagdao, Arendt indica a passagem da
concepgdo objetiva do homo faber para a valorizagdo do fluxo infinito que
acompanha o processo vital vigente na atividade do labor. De certo modo, essa
mudanca j& parecia anunciada no inicio do capitalismo. A autora mostra que na
expropriagao das classes camponesas retira-se a estabilidade de determinada
parcela da populagdo, que passa a viver apenas no esforco de tentar satisfazer suas
necessidades vitais. “O que foi liberado nos primoérdios da primeira classe de
trabalhadores livres da historia foi o ‘labor power’, isto ¢, a mera abundancia
natural do processo biologico...”*® O estagio seguinte é o de desvalorizagdo geral
da estabilidade, quando a propriedade em si perde seus status de riqueza e passa a
valer menos que o fluxo de capitais. Ocorre que toda a populagdo torna-se
‘expropriada’ de um lugar no mundo. Se os camponeses realocam a estabilidade
no pertencimento a classe, a generalizagao da expropriagao concede a sociedade o
lugar antes ocupado pela familia e pela propriedade. A essa altura, os homens
consideram-se parte de uma nag¢do e comungam dos valores sociais que
preenchem o vazio deixado pela desvalorizagdo da propriedade e da familia. O
que se segue, segundo Arendt, ¢ a substituicao das classes e nacionalidades pela
no¢ao de universalidade. Nesse momento, a autora entrevé o pleno sucesso do
animal laborans. Os homens imaginam-se unidos pela determinagdo bioldgica da
espécie. Teria contribuido para essa vitoria, a desvalorizacdo do principio da
utilidade. Nao ¢ o que homem faz que importa, mas a vida em si mesma que
adquire validade. A humanidade do homem ¢ sustentada através do principio
natural que o iguala a qualquer outra espécie animal.

Se a autora entende que o humano guarda uma especificidade, e que,
justamente, por ter a capacidade de construir um mundo humano em oposi¢do ao
natural e por sua competéncia para agir, mostrando a singularidade individual e
realizando grandes feitos, o homem se diferencia do restante do universo, ela nao
pode aceitar que a humanidade do homem esteja fundamentada na sua

animalidade. No mero nascer espécie humana.

0 Ibid, p. 267.
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Outros autores destacam esse processo de ‘desenvolvimento’ que leva o
homem a ser definido por seu aspecto bioldégico. Também Michel Foucault e
Giorgio Agamben seguem essa linha de raciocinio e notam a valorizacao do que
Arendt denomina a atividade do labor, elaborando uma relagdo entre essa
ascensdao do bioldgico, o declinio do politico e a experiéncia totalitdria na
sociedade de massas. Agamben no seu Homo Sacer destaca que Arendt foi a
primeira a notar esse problema da promocdao do biologico na politica. Mas
percebe que a tematica fica esquecida por décadas e s6 ¢ retomada por Foucault,
que por sua vez, nem menciona as idéias arendtianas." Se Agamben concede o
merecido crédito a Arendt isso ndo significa que sua obra sobre a relacdo entre
politico e biolégico esteja plenamente de acordo com o caminho seguido pela
autora. Deve-se ressaltar que, apesar da questdo comum, os trés autores tragam
perspectivas proprias sobre o que Arendt denomina a “vitoria do labor”.

Observemos os pontos principais discutidos pelos autores. Primeiramente,
¢ preciso entender que nem Focault, nem Agamben falam do bioldgico como
labor. Foucault analisa o aparecimento do poder biopolitico. Tal estudo insere-se
no conjunto de sua obra como uma continuidade de suas pesquisas sobre o
controle do corpo pelo poder disciplinador nos séculos XVI e XVII. O autor
constata o aparecimento de um novo tipo de poder no fim do século XVIII, cuja
politica se volta para o controle nao apenas dos individuos e dos “homens-corpo”,
mas pretende envolver a massa de individuos que se constitui desde entao.
Foucault entrevé a valorizagao do bioldgico através do crescimento da biopolitica
— das politicas de controle de nascimentos, mortes e doencas. Observa que a
preocupacdo da politica volta-se para as relagdes entre a espécie humana, isto &,
para o homem enquanto espécie. No curso de 1976, reunido no livro intitulado Em
defesa da sociedade, o autor relaciona o crescimento do biopoder e o
aparecimento do nazismo. “Tem-se, pois, na sociedade nazista, esta coisa, apesar
de tudo, extraordinaria: ¢ uma sociedade que generalizou absolutamente o
biopoder, mas que generalizou, a0 mesmo tempo, o direito soberano de matar.”*

Deve-se destacar que o importante nessa referéncia a Foucault ¢ mais
explicitar a ‘continuidade’ do argumento arendtiano, segundo o qual é possivel

enxergar a ascensao do labor na modernidade desde o século XIX, que aprofundar

* AGAMBEN, Giorgio, Homo sacer, p.11-12.
2 FOUCAULT, M., Em defesa da sociedade, p. 311.
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a comparagdo entre os dois autores. Até porque esse seria um trabalho a parte.
Apesar de existir alguns pontos comuns entre eles, ndo ¢ facil fazer uma
equiparacdo, sobretudo, no que se refere a questdo do poder. Foucault busca
desmistificar os discursos de poder, de modo a tornar visiveis as relagdes
historicas concretas que lhes sdo subjacentes. No entanto, mesmo quando se refere
aos meandros pelos quais se efetiva o poder, retirando a exclusividade do enfoque
politico sobre o Estado como detentor inico e exclusivo do poder, Foucault ainda
fala de um poder que oprime e subjuga. Se o autor inova ao analisar as formas
pelas quais o controle se efetiva, estabelecendo a Microfisica do poder, parece que
ainda concebe o poder nos moldes do controle, como instancias controladoras.

Em Arendt, o poder ndo tem a tradicional caracteristica de coer¢ao. Sua
defini¢do indica que a maxima do poder ¢ o “Todos contra um”, enquanto seu
exato oposto & o “Um contra todos”.* O totalitarismo que surge, a seu ver, como
o extremo Uno ndo deve ser compreendido como poder, mas, ao contrario, como
auséncia absoluta dele. Para Arendt, o poder emana da esfera politica onde os
homens se relacionam como iguais e diferentes, ou seja, daquele espago onde
podem ser livres e agir em concerto. Também ¢ necessario mencionar que a
soberania em Arendt ndo é pardmetro para o totalitarismo, pois essa auséncia
maxima de poder ¢ uma novidade radical. Esse ¢ um ponto importante a ser
destacado quando se trata de pensar essa vitoria do animal laborans e a
compreensdo arendtiana da historia. Foucault e Agamben estabelecem uma
relacdo direta entre essa ascensdo do bioldgico e o totalitarismo. Agamben vé até

um problema na auséncia dessa conexao definitiva na perspectiva de Arendt.

Por outro lado, se as penetrantes indagacdes que Hannah Arendt dedicou no
segundo pods-guerra a estrutura dos Estados totalitarios t€ém um limite, este ¢
justamente a falta de qualquer perspectiva biopolitica. (...) o que ela deixa escapar
¢ que o processo ¢ de alguma maneira, inverso, ¢ que precisamente a radical
transformagdo da politica em espago da vida nua (ou seja, em um campo)
legitimou e tornou necessario o dominio total.**

# ARENDT, H., Sobre a violéncia, p. 35.

“AGAMBEN, G., op cit., p.125-26. Ainda sobre essa critica pode-se ler que “essas
dificuldades devem-se provavelmente tanto ao fato de que, em The Human Condition, a autora
curiosamente ndo estabeleca nenhuma conexao com as penetrantes analises que precedentemente
havia dedicado ao poder totalitario (das quais estd ausente toda e qualquer perspectiva
biopolitica)”. p.12.
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Para compreender a critica de Agamben ¢ necessario esclarecer que a
vitéria do labor significa para o autor que o politico ¢ tomado pela liberagao da
vida nua. Liberacdo ¢ mesmo uma libertagdo de uma forma de vida que estava
excluida e subjugada anteriormente. Agamben destaca que a politica se funda a
partir da oposi¢ao entre bios e zoé na Antigiiidade. Mas acredita que a zoé — vida
da espécie, que ele chama de vida nua — sempre esteve na base do politico,
incluida na exclusio que se lhe impunha.*® A exclusdo da vida nua da politica
baseia-se na idéia, que aparece claramente em Aristoteles, segundo a qual a
politica ¢ uma forma de vida (bios) especificamente humana. A cisdo estaria
fundada na discriminacdo entre homem e natureza. Deve-se observar que essa
separacdo que Agamben entende como metafisica ¢ também parametro para
Arendt, embora o italiano trabalhe apenas com a oposi¢ao dual entre bios e zoe,
cultura e natureza, politica e vida nua; enquanto a autora apresenta a ruptura
tripartite entre mundo natural, mundo humano — construido pelo homem, e mundo
politico, designando as atividades do labor, do trabalho e da a¢do. Essa diferenca
parece ser determinante para os caminhos distintos que tomam os autores. Se
ambos concordam acerca da ascensdo do biologico, ndo se pode dizer o mesmo
quanto aos precedentes desse fato. Agambem entende que a politica se caracteriza
pela exclusao da vida nua, mas defende que essa exclusdao ¢ mesmo uma inclusao
através da qual a politica “tolhe e conserva a vida nua”. Por isso, pretende refazer
a concepc¢ao de Foucault, segundo a qual o bioldgico passa a fazer parte da
politica moderna. Para Agamben, a zoé faz parte da politica, pelo menos, desde a
antigiiidade. O que ocorre na modernidade ¢ a liberagao dessa vida nua, antes

restrita a um espaco de excecao.

(...) decisivo, ¢, sobretudo, o fato de que lado a lado com o processo pelo qual a
excegdo se torna em todos os lugares a regra, o espago da vida nua, situado
originariamente a margem do ordenamento, vem progressivamente a coincidir
com o espaco politico, € exclusdo e inclusdo, externo e interno, bios e zoé, direito
e fato entram em uma zona de irredutivel indistin¢cdo. O estado de excec¢do no
qual a vida nua era, ao mesmo tempo, excluida e capturada pelo ordenamento,
constituia, na verdade, em seu apartamento, o fundamento oculto sobre o qual
repousava o inteiro sistema politico; quando as suas fronteiras se esfumam e se
indeterminam, a vida nua que o habitava libera-se na cidade e torna-se
simultaneamente sujeito e objeto do ordenamento politico e dos seus conflitos, o
pont(é)‘6 comum tanto da organiza¢do do poder estatal quanto da emancipagdo
dele.

* Para uma andlise sobre a teoria da excegdo ver SCHIMITT, C., Teologia politica.
* AGAMBEM, G., Homo sacer, p. 16-17.
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A partir de sua ‘descoberta’ de que a separagdo entre bios e zoé funda o
aparecimento do politico na Grécia, Agamben imagina estar desvelando o
fundamento oculto do politico que, por sua vez, teria se rompido na modernidade.
Donde se faria visivel a vida nua no politico. Sua anélise de Foucault tem
relevancia quando mostra que a vida nua ¢ o ponto de contato que une os estudos
do autor, que parecem divididos entre o exame do biopoder € a pesquisa sobre a
formacdo do sujeito moderno. A valorizagdo do bioldgico nao se faz presente
apenas do lado das politicas de controle das relacdes do homem como espécie,
mas aparece também como sustentdculo da democracia, conforme se pode ver na
concepgao de direitos naturais do homem. Ao biopoder corresponde o cidadao
moderno.

Para desvelar o lugar de excecdo oculto na fundagdo da politica, Agamben
trata de analisar as teorias contratualistas da politica moderna. Entende que o
soberano ¢ o lugar oculto da excegao, pois ele estd ao mesmo tempo dentro e fora
do espago do direito. Mostra que o estado de direito baseia-se no topos da
exce¢do, e indica que sua sustentagdo “ja contém, portanto, desde sempre em seu
ulterior sua propria ruptura virtual na forma de uma ‘suspensdo de todo
direito’.”*” Quando a limitagio se rompe, todo o direito cai por terra.

Agamben apoia-se em dois argumentos principais. Primeiro defende que a
ascensdao do biologico esta relacionada ao fim da metafisica da politica. Para
compreendé-la deve-se entrever a dissolucdo do fundamento da politica que ¢ a
exclusdo-inclusdao da vida nua. Em segundo lugar, pretende conceber a
valorizacdo do biologico em sua relacdo tanto com o totalitarismo quanto com a
democracia. Revelando a "intima solidariedade” entre democracia e
totalitarismo.*® A liberaco da vida nua define ambos os regimes. Forma tanto a
politica de controle total, quanto a cidadania que se baseia no nascimento da
espécie. Se o raciocinio funciona para entender Foucault, 0 mesmo nao se pode
dizer sobre a sua compreensdo de Arendt. O problema ndo ¢ que Arendt ndo tenha
entrevisto a biopolitica. Como o proprio Agamben observou ¢ ela quem abre os
olhos para essa questdo da ascensdo do bioldgico. O que Arendt denomina vitéria

do animal laborans perpassa a época moderna desde o século XIX em todas as

7 Ibid, p. 43.
* Ibid, p.18.
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esferas. A valorizagdo do labor, que ¢ a promog¢do do processo sobre o produto
fabricado pelo homem aparece na elevacdo da vida a supremo bem. Na concepgao
arendtiana, a vitéria do labor estd implicada tanto nos totalitarismos quanto nas
democracias. Isso fica claro quando lemos 4 condi¢do humana a luz de Origens
do totalitarismo. O comentério de Agamben se esclarece quando entendemos que,
de modo distinto da sua concep¢do, Arendt ndo acredita que totalitarismo € o
mesmo que democracia ou que soberania. Ao contrario, para ela, o totalitarismo
se destaca por sua novidade radical. Se reconhece a existéncia de “elementos
totalitarios” na sociedade democratica e entrevé semelhancas com a fabricagdo da
imagem americana na época de Nixon e na preocupante caga as bruxas no periodo
do pos-guerra, Arendt ndo desterra uma equiparacao entre as duas formas de
governo.

A autora tampouco poderia concordar com o fio condutor que Agamben
langa sobre a historia. A exclusdo da vida nua, na qual o filésofo vislumbra o
fundamento oculto da politica, aparece na perspectiva arendtiana como a
separacao entre publico e privado que garante ao politico a criagdo de uma esfera
distinta da necessidade. O “abismo” que os gregos percorriam entre a casa € a
cidade todos os dias era de suma importdncia para garantir a liberdade entre
iguais. Arendt entrevé uma liberdade positiva que se baseia na possibilidade de
expor opinides distintas, manifestar a singularidade e agir em concerto com os
outros. Essa separacdo ndo era oculta. Devia aparecer claramente. A politica
sempre soube que precisava manter-se diferenciada dos assuntos domésticos.
Onde Arendt vé o esquecimento dessa distingdo, Agamben enxerga a ocultacao
voluntaria da exclusdo inclusiva da vida nua. Por isso, as historias que os autores
contam sdo tao diferentes, apesar de culminarem no ponto comum da vitdria do
bioldgico. Deve-se notar que a perspectiva de Agamben lhe leva a concluir que a
dominacdo total era “necessdria”. Inclusive, acredita que era isso que Arendt ndo
entendia. A introdugdo desse carater da necessidade na histéria de Agamben nao
encontraremos em Arendt. Para ela, o totalitarismo ndo estava definido desde o
esquecimento da politica. Nao € isso que ela quer dizer com a sua remissao a
historia desse declinio do mundo publico. Essa diferenca crucial nos permite
destacar um aspecto fundamental da concepgao historica arendtiana, a saber, que a
historia nao estd definida de antemao. A historia trata da realiza¢do da liberdade

do homem — da sua capacidade para agir. A distingdo entre democracia e
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totalitarismo mostra como a acdo humana ¢ superior a qualquer tentativa de
determinagdo. Até mesmo aquela imposta pela vitéria do animal laborans.

A diferenca entre democracia e totalitarismo ¢ que na democracia a
valorizacao da vida ¢ ratificada pela cidadania, ou seja, a humanidade ¢ garantida
ainda pela instituicdo estatal. Nao ha, segundo Arendt, a continuidade entre o
nascimento e a cidadania. Apesar da promocdo da vida, a democracia ndo se
sustenta na plena realizacdo do homem natural — essa ¢ uma falacia na qual se
funda o Estado e a igualdade moderna. O totalitarismo, por sua vez, torna suas
vitimas mataveis justamente quando lhes retira a cidadania. Torna os homens
realmente naturais. Na perspectiva arendtiana, o totalitarismo deixa ver que o
direito literalmente natural ¢ um perigo. Agamben refere-se ao residuo que
aparece na passagem da vida natural a cidadania. O autor também acredita que
esse ¢ um problema fundamental, pois entende que esse ‘residuo’ torna possivel e
até necessario o totalitarismo. Ao fundamentar-se nesse residuo, o estado de
direito permite que as pessoas que nao se encontram sob sua tutela sejam
matéaveis. Tal como Arendt, Agamben sublinha que o nazismo precisou
desnacionalizar suas vitimas antes de leva-las aos campos. Desse modo, tornava-
as simplesmente vida nua; membros da espécie, que podiam ser executadas como
“piolhos”. No entanto, o fildsofo italiano acredita na possibilidade de eliminagao
do residuo. Entende que na radicalizagdo da indistingdo entre politico e vida nua
isso poderia se resolver.

Segundo Agamben, o retorno a politica cléssica, intentado por Arendt e
Strauss, s6 pode ter um sentido critico, mas ndo pode ser a solugdo para conceber
uma nova politica tomada pela vida nua. Agamben nao vé qualquer possibilidade
de voltar atras na indistingdo entre politico e bioldgico. Nao visualiza meios de
remontar a exclusdo metafisica. Divisa em Flamen Dialeb de Dumézil e Kerényi a
possibilidade de uma vida onde “esfera privada e esfera publica identificam-se
sem residuos.”’ De uma politica definida pela exclusio da vida nua, que segue
como espaco de exce¢do oculto, o autor vislumbra ‘no fim’ a situacdo da
reconciliacdo, que ¢ a propria indistingdo. Talvez fique mais clara a influéncia
hegeliana se apresentarmos o ponto em outros termos, observando que, fundada

na negacao da vida nua, que torna e invade a politica temos a situacdo

* Ibid, p. 189.
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contemporanea da indistingdo entre politica e vida nua. Situacdo que ¢ a propria
negacdo da negacio, e, de certo modo, a realizagdo da reconciliagdo. Quando se
descobre o que ha por tras do politico; seu fundamento oculto, a metafisica fica
para tras e ja nao ¢ mais possivel conceber a distingdo. Em Arendt, a reconciliagao
também assume papel importante. Aparece como um sentido da histdéria, mas nao
como realizagdo da negacdo. Até porque a autora, embora tenha alguma ligagao
com Hegel, esse contato ¢ sempre critico. Sua ‘coruja de minerva’ anuncia fim e
inicio como veremos adiante.

Por ora, ¢ preciso destacar que, mesmo a contragosto, a autora insiste na
separac¢do de politico e bioldgico. O pressuposto do ‘puro’ politico, como o lugar
livre das necessidades da vida, acarretou a leitura arendtiana a famosa
problemaética sobre a separacao entre politico e social. Na verdade, sua concepgao
foge um pouco dessa dualidade e introduz a feliz perspectiva tripartite,
concebendo a ruptura com o bioldgico através da atividade humana do trabalho,
que instaura o mundo humano dos artefatos, além da separacdo do mundo
cotidiano pela agdo, propriamente politica. Assim, ndo ha a oposicao direta entre
labor e a¢do; e a decadéncia da ag¢do ndo leva diretamente a promocao do labor,
mas, antes, a ascensdo do homo faber. O que indica que ndo seria possivel pensar
na inclusdo do biologico no politico. Segundo Arendt, a decadéncia do politico
esfumaca a separagdo entre publico e privado e torna tudo uma Unica esfera do
social. A analise interessante de Agamben pode ser compreendida a partir dessa
dificuldade que temos em conceber a dita separacdo imaginada por Arendt. A
dificuldade, que nods, modernos, enfrentamos para entender a separagdo entre
publico e privado, como explicitada pela anglstia de Mary McCarthy. Agamben
ndo acredita na possibilidade de qualquer retorno a separagdo, e traca suas
perspectivas baseando-se numa aceitagdo desse fato da impossibilidade de
distingdo. Assume a tarefa de pensar uma nova politica a partir dai. No entanto,
deixa de compreender que Arendt ndo quer o restabelecimento do mundo grego e
que sua demarcagdo sobre a distingao das esferas ¢ imbuida de forte consciéncia
historica.

A divergéncia entre os autores pode ser pensada tomando-se a questdo da
“crise dos limites”, que se refere a dificuldade de indicagdo de parametros seguros

apo6s a desconstrucao da metafisica. Seria o caso de observar que para Agamben,
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a situacdo contemporanea revela a impossibilidade da distin¢do; enquanto Arendt
ainda considera possivel estabelecer determinados limites?

Roviello acredita que a “A preocupacdo arendtiana pelo politico ¢
simultanea e indissociavelmente, a preocupagdo com o que transcende o politico e
cuja formulagio mais simples é a questdo: ‘o que é o homem?””° Assim, defende
que Arendt esta tratando de pensar o politico € o0 humano dentro de certos limites.
O totalitarismo aparece como o extremo oposto do grego porque ¢ a experiéncia
que tenta subverter, ndo apenas o politico, mas a propria condicdo humana.
Mesmo que seja possivel perceber que ha em Arendt o intuito de fixar
determinados parametros que sugerem a especificidade do homem, sobretudo
quando apresenta a arquitetura estavel da condi¢gdo humana, nao parece correta a
afirmacgao de Roviello que infere a delimitacao do humano.

Quando se refere a condi¢gao humana como condi¢ao € nao como esséncia,
Arendt quer justamente distinguir a possibilidade de variacdo que existe na
condicdo humana. Com isso, reconhece a alteragdo da hierarquia entre as
atividades da vita activa nos diferentes momentos histéricos. Se ha alguma
correspondéncia entre a experiéncia grega e a condicdo humana, isso ndo impede
a concepcao de outras formas de realizagdo do politico em situagdes historicas
distintas. Ocorre que a delimitacdo arendtiana apresenta uma arquitetura que
permite demarcar limites entre o politico € o ndo-politico, mas ndo comporta uma
sujei¢do do homem 4 rigidez da defini¢do “o que é o homem”. E nesse sentido que
podemos entender como Arendt rejeita essa pergunta e se atém a questdo sobre

“quem € o homem”.

Em outras palavras, se temos uma natureza humana ou esséncia, entdo certamente
s6 um deus pode conhecé-la e defini-la; e a condigdo prévia € que ele possa falar
de um ‘quem’ como se fosse um ‘qué’. (...) as condigdes da existéncia humana —
a propria vida, a natalidade e a mortalidade, a mundanidade, a pluralidade ¢ o
planeta Terra — jamais podem ‘explicar’ o que somos ou responder a perguntas
sobre o qslfe somos, pela simples razdo de que jamais nos condicionam de modo
absoluto.

Se ndo ¢ possivel determinar “o que o homem ¢”, pode-se dizer que o
humano ndo ¢ o animal, e tudo o que o restringe ao ambito do labor o aproxima da

sua animalidade, ou seja, limita-o a ser membro da espécie. O trabalho como

*ROVIELLO, A., op cit, p. 7.
> ARENDT, H., 4 condi¢do humana, p.18-19.
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competéncia para instaurar um mundo de artefatos humanos, e, principalmente, a
acao como possibilidade de iniciar o novo no mundo e revelar a singularidade do
homem individual sdo atividades que discriminam a humanidade do homem,
embora ndo definam “o que ¢ o homem”. Os limites tragados pela arquitetura da
condi¢do humana ndo indicam “o que o homem ¢”, mas sugerem que o homem
ndo pode ser simplesmente um animal; um mero membro da espécie. Os limites
ndo aparecem como fundamentagdo Ultima, para determinar “o que o homem ¢,
mas surgem para demarcar a diferenciagdo entre o mundo humano e o natural,
mais especificamente, entre o bioldgico e o politico.

Por isso, o esquecimento do politico ndo destr6i a humanidade dos
homens, embora produza certos homens-espécie. O mundo contemporaneo nao €
um mundo apenas de animais humanos. A dificuldade para singularizar-se
enquanto homem esta relacionada a vitdria do animal laborans e a decadéncia de
um espago autenticamente politico, mas isso ndo significa que nao seja possivel
encontrar homens e que a agdo esteja irremediavelmente perdida. Ela mesma traca
o perfil biografico de alguns ‘homens’ que mesmo em “Tempos Sombrios”
puderam revelar sua ‘humanitas’.>

A analise arendtiana da a¢do mostra que a humanidade do homem liga-se a
sua possibilidade de se singularizar e instaurar novos comec¢os no mundo. A
possibilidade de tornar-se uma pessoa ¢ dada pelo nascimento, mas ndo ¢ sua
continuidade direta, tal como o direito natural gostaria que fosse ao conectar vida
natural e cidadania. Para Arendt, a modernidade reduz o espaco no qual as pessoas
podem agir, pois se funda na idéia segundo a qual todos sdo iguais. E a igualdade
natural dos homens que esta na base do direito natural. Na sociedade de massas,
reina o geral e ndo o particular. A singularidade estd menos ligada ao espago
publico que a vida privada. Poderiamos visualizar essa perspectiva com um
exemplo simples. A principio, todas as pessoas parecem iguais se olharmos um
grupo desconhecido. Apenas quando conversam ou agem de alguma maneira
singular essas pessoas passam a ser “tal” ou “qual”, e saem de um anonimato a
priori. O espago publico na Antigliidade ¢ um lugar especialmente proprio ao
aparecimento das pessoas. Nesse ambito, elas se distinguem e se singularizam

como pessoas. Deve-se notar que a decadéncia desse espaco ndo elimina

52 .
Id., Homens em tempos sombrios.
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completamente a possibilidade das pessoas aparecerem umas as outras. Nao joga
tudo numa zona de indistingdo. O cristianismo torna essa etapa do aparecimento
publico sem sentido porque faz crer que ao nascer a pessoa ja ¢ singular; ¢ uma
alma unica e intransferivel. Essa projecao da vida como valor transcendental
legou a modernidade o apego a vida natural.

Se o contemporaneo ¢ a época da indistingdo, a possibilidade de distingdo
por si mesma encontra-se afetada, mas nao ¢ irrealizdvel. Mesmo no totalitarismo,
que, na versao arendtiana, tentou a0 méaximo eliminar o espaco publico, ainda se
pode encontrar exemplos de pessoas que se distinguiram por sua singularidade.
Arendt refere-se aqueles que enfrentaram o nazismo e da sua capacidade de agir.
E mostra a disseminacao da indistingdao entre os bons alemaes que ndo souberam
diferenciar entre o certo e o errado no momento crucial do nazismo.> A separacio
entre distin¢do e indistingdo indica a realiza¢do da capacidade de a¢do. Distinguir-
se ¢ revelar a singularidade.

Assim, sempre que alguém se diferencia de seus iguais pela sua
capacidade de acdo estd tracando limites. Estd promovendo distingdo onde sé
parecia haver indistingdo. Note-se que, conforme a perspectiva arendtiana, a
indistincdo completa ¢ propria da esfera bioldgica. Os animais de uma mesma
espécie sao indistinguiveis entre si. Nesse sentido, sua narrativa da historia
ocidental indica como a humanidade caminha progressivamente rumo a
indistingdo e a valorizag@o do bioldgico, embora ndo seja completamente fatalista.
Arendt ndo desconsidera a possibilidade da acdo humana em nenhum momento
histérico. Nem mesmo sob a tentativa de extirpacdo total da pluralidade
promovida por Hitler. Parece ser essa crenca na capacidade humana de agir que
ndo permite que a teoria arendtiana da historia seja simplesmente mais uma
filosofia da historia.

Enquanto Agamben se socorre em Heidegger para defender a aceitacdo do
destino da indistingdo, Arendt situa-se de modo distinto em meio aos autores que
pretendem acrescer a ‘desmontagem’ da metafisica.”® Entende que & preciso

considerar a possibilidade da distin¢cdo, ndo apenas dos homens entre si, mas

Agamben também menciona essa conseqiiéncia da indistingdo quando discute a
incapacidade de distinguir entre forma e contetdo da lei. A referéncia de ambos os autores para
compreender essa incapacidade de distin¢do ¢ a Segunda Critica kantiana. AGAMBEN. G., Homo
sacer, pp.65-66.

> Ibid, p. 159.
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também a distin¢gdo das esferas — entre o politico e o biologico; entre a agdo e o
pensamento. Sua resposta a metafisica ndo parte da formula da indistingdo.
Rejeita os preconceitos tradicionais que impdem a hierarquia entre as esferas,
subjugando a acdo ao pensamento, ¢ defende que ha uma distingdo fundamental
entre pensamento € a¢do. A separagdo que vislumbra ndo concebe um lugar fora
do mundo (extratemporal), cuja superioridade poderia orientar as acdes dos
homens. Ao contrario, quer estabelecer um bom termo para a distingao.

Segundo a autora, as ‘faldcias metafisicas’ ndo sdo simples imposturas.
Remetem a questdes que continuam valendo. A dualidade do mundo entrevista
pelos filésofos gregos, consagrada na separagdo platonica entre o mundo
verdadeiro e o mundo das sombras, pretende solucionar o problema da terrivel
casualidade do aparecimento do homem na Terra e da imprevisibilidade de suas
acdes, e responder ao enigma da abstragdo do pensamento. O que perde sentido na
desmontagem da metafisica sdo as respostas que foram dadas a essas duvidas.
Arendt acredita que quando as explicagdes tradicionais perdem a validade, os
homens se deparam novamente com os anseios originais que as motivaram.”

E nesse sentido que a temética da historia assume aspecto essencial na
obra arendtiana. Partindo do pressuposto de que o pensamento nao pode orientar a
acdo, pois estdo fundamentalmente separados, Arendt entrevé a autonomia de
ambas as esferas e traz a tona o carater casual da acdo humana. Com isso ressalta
a contingéncia que subjaz na base da histéria. Se a acdo, cuja caracteristica
principal ¢ ser correlata da liberdade, ndo ¢ orientada pelo pensamento, ndo ¢
controlada pelo ator que age, e nao ¢ dirigida a qualquer fim especifico, a historia
também nao caminha em nenhuma direcao pré-determinada. A equivaléncia entre
liberdade e acdo indica a conexdo entre contingéncia e historia. Como ¢ possivel
compreender a narrativa arendtiana da historia ocidental, que pressupde o
esquecimento do politico, a partir dessa consideracdo da a¢dao? Seria o caso de
concluir que Arendt tragca uma historia fatalista da trajetéria da humanidade
ocidental, mas acredita na liberdade do homem? Para responder a essas perguntas
pretendemos analisar de que modo sua concepcdo de agdo estd conectada a sua

compreensdo da historia e do histdrico.

> ARENDT, H., 4 vida do espirito, p. 12.
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