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3.
O presbitero e o advento do Concilio Vaticano Il

Séo significativas as razdes pelas quais a Constitui¢do dogmatica sobre a
Igreja Lumen gentium tenha preferido a nocdo eclesioldgica e tenha inserido,
imediatamente depois do primeiro capitulo que se dedica ao mistério da Igreja,
um explicito capitulo dedicado ao povo de Deus, no qual sdao considerados todos
0s cristios, sejam os pastores, sejam os fiéis.

Com a escolha dessa organizacdo estrutural, essa constituicio quer
apresentar uma unidade entre os dois primeiros capitulos nos quais, enquanto sob
o titulo de “mistério” faz referéncia a Igreja em toda a sua amplitude, desde o
inicio da criacdo segundo o plano de Deus até o celeste cumprimento, sob o titulo
de “povo de Deus” descreve essa mesma Igreja como sujeito histérico, ou seja
realidade composta de pessoas humanas que operam na histéria, recebem influxos
e influenciam a si mesmas.

Assim, no segundo capitulo da constituicio se encontram expostas todas
aquelas verdades que dizem respeito a vida da Igreja no tempo intermediario, ou
seja, ao exercicio do sacerddcio comum dos fiéis: a prdxis sacramental, o antincio
do Evangelho e o testemunho da fé.

O Novo Testamento, somente depois de uma longa hesitagdo e com uma
série de cautelas, aplica a categoria do sacerddcio a Cristo e, sucessivamente, aos
cristdos, sem chegar a aplicd-la aos ministros da Igreja. Cristo é sacerdote porque
ocupa a posicido de mediador, ja que, com sua morte e ressurrei¢do, realizou-se a
obra de mediacdo entre Deus e a humanidade.

Com o sacrificio de Cristo foi abolida definitivamente a separacdo entre
Deus e a humanidade e a todos foi dada a possibilidade de aproximar-se de Deus e
apresentar-lhe os préprios sacrificios espirituais, ou seja, a obediéncia filial e o
amor fraterno e solidario. O Concilio, tomando por base textos do Novo
Testamento' estende a categoria sacerdotal aos fiéis que estdo unidos a Cristo pelo

batismo com o vinculo do Espirito Santo (Vanhoye, 1985, pp. 189-206).

'Cf. 1Pd 2,4-5.9.
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Tratando o povo de Deus, o Concilio pretende destacar a unidade da
Igreja, na sua catdlica variedade. Por exemplo, os vdrios estados de vida sdo
considerados na sua tensdo rumo ao unico fim e as diferentes tradi¢des, ocidentais
ou orientais, sdo indicadas como expressdo da unica Igreja, a qual reconhece e
conserva as vdrias culturas populares. Na mesma perspectiva de povo de Deus, o
Concilio julga que se pode adequadamente considerar as vdérias formas de
pertenca a Igreja, enquanto n@o chegar o fim escatolégico do perfeito
cumprimento.

Para uma exposi¢do sintética dos principais valores revisados pelo
Concilio na nogdo de povo de Deus, € importante afirmar que essa no¢do expressa
com suficiente clareza a continuidade entre Israel e a Igreja. Para o Vaticano 1II, a
histéria de Israel e da alianca € in praeparationem et figuram da Igreja. Por
conseqiiéncia, a fundacdo da Igreja € fixada no pacto concluido por Jesus na
ultima ceia, assim como, analogamente, a antiga alianga feita sobre o monte Sinai
constituiu o povo de Israel. A forca capaz de realizar uma conversdo a unidade
desse povo a ponto de fazé-lo tornar-se “uma raca eleita, um sacerddcio real, uma

2

nacdo santa, o povo de sua particular propriedade...”” é do Espirito. Uma vez
coligada a realidade da Igreja a histdria de Israel, é possivel transferir para essa
histdria todas as qualidades teoldgicas deste povo, ou seja, a elei¢do, a alianga, a
promessa, a missdo, a santidade e a consagracdo. Consequentemente, ‘Lumen

Gentium’ pode articular o seu paralelismo:

Do mesmo modo que Israel, segundo a carne, peregrino no deserto, € j4 chamado
Igreja de Deus [Ne 13, 1; Nm 20, 4; Dt 23,1ss], assim também o novo Israel do
tempo atual, que anda em busca da cidade futura e permanente (Cf. Hb 13,14), se
chama Igreja de Cristo [Mt 16, 18], porque ele a conquistou com seu sangue [At
20, 28], a encheu do seu Espirito e a dotou com meios aptos para uma unido
visivel e social (Concilio Vaticano II, 2007a, n. 9).

3.1.
A Igreja como povo de Deus

A nocdo de povo de Deus, como apresentada pelo Concilio, recorda que a
Igreja ndo surge da livre iniciativa da humanidade, mas tem a sua origem e a sua

atual sustentagdo no projeto eterno do Pai. Ele, querendo santificar e salvar a

21Pd 2,9.
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humanidade, ndo chamou os homens um a um, sem que houvesse ligacdo entre
eles, mas desejou constituir com eles um povo, que O reconhecesse na verdade e

fielmente O servisse.

Aprouve, no entanto, a Deus santificar e salvar os homens, ndo individualmente,
excluindo toda relacdo entre os mesmos, mas formando com eles um povo, que O
conhecesse na verdade e O servisse. E assim escolheu Israel para seu povo,
estabeleceu com ele uma alianca e o foi instruindo gradualmente, manifestando,
na prépria histéria do povo, a si mesmo e os designios de sua vontade e
santificando-o para si. Tudo isso aconteceu como preparacdo e figura daquela
alianca nova e perfeita, que haveria de ser selada em Cristo, e da revelagdo mais
plena que havia de ser comunicada pelo préprio Verbo de Deus, feito carne (id.,
ibid.).

O Antigo Testamento indica o povo ou a nacgdo israelita, usando,
sobretudo, os termos am e goj, inicialmente muito préximos entre si. E importante
indicar a diferenca entre o significado desses dois termos: am sugere uma
afinidade natural entre os membros que pertencem a um mesmo grupo, ja o termo;
goj parece supor a presenca de ulteriores elementos de identificagdo, como
territério e politica. Vale ressaltar que ambos os termos eram usados também para
indicar uma estrutura socioldgica estdvel, tendo no sangue o seu vinculo
fundamental.

No uso do Antigo Testamento, porém, é possivel encontrar ainda um claro
e explicito processo de distanciamento entre os dois termos e, a0 mesmo tempo,
um processo de formulagado teoldgica no qual Israel € indicado como o “povo de
JHWH” (am JHWH) distinto dos gojim, que sdo 0s outros povos.3 Essa distin¢do
teoldgica se reflete na traducdo dos Setenta em que goj, na maior parte dos casos,
¢ traduzido com ethnos.

Também no Novo Testamento o termo determinard preferencialmente os
pagdos ou, como sdo também chamados, os “gentios”. O am hebraico, por sua
vez, ¢ traduzido mais frequentemente com o grego laos. Trata-se, neste ultimo
caso, de um termo de linguagem elevada, pouco usado naquele tempo. Aos

tradutores dos Setenta deve ter parecido mais apto para expressar a especial

relacdo de Israel com JHWH (Grelot, 1980, p. 931).

3 Com este iltimo termo compreendem-se tanto os estrangeiros residentes em Canaa, quanto, as
nagdes que ndo invocam o nome de Deus. No sentido mais extremo os gojim sdo identificados
como os impios. Cf. Hulst, 1982, pp. 261-95. Sobre este argumento, cf. Rose (1987, pp. 133-47),
Fuglister (1972, pp. 23-106) e Schlier (1979, pp. 23-265).
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No Antigo Testamento, particularmente, a no¢do de povo de Deus diz que
todas as nacoes e toda a terra pertencem a Deus, mas JHWH reservou Israel como
propriedade peculiar entre todos os povos4 € 0 seu povo pr(’)prio.5 Disso deriva que
Israel € um povo santo para o Senhor seu Deus’ e isso ndo primariamente num
sentido religioso ou moral, mas no sentido especifico da elei¢do divina.

O elemento formal de Israel enquanto povo de Deus, por consequéncia, é
encontrar-se na alianca (berit), na qual expressa de forma prépria a singular
relacdo estabelecida entre esse povo e JHWH, determinando a priori a peculiar
nocdo em relacd@o ao seu ser e a sua natureza (Eichrodt, 1979, p. 15).

Na alianga, JHWH oferece a si mesmo, como tinha feito no evento da
criacdo. Alids, o proprio ato criativo serd interpretado a luz da eleicdo divina
mediante a Palavra. Deus forma para si um povo, o cria, o conquista e o escolhe.
O povo que nasce do acolhimento da Palavra pronunciada pelo Senhor “sobre o
monte, € em meio ao fogo”7 € um povo que observard as suas leis de vida niao por
vinculos de parentesco ou do tipo juridico e social, mas pela eleicio colocada em
ato por Deus. Ele, na alianga, torna-se o principio divino unificador do povo. Nao
serdo os vinculos naturais do sangue nem o fato de habitarem todos juntos a terra
(terra prometida) os elementos determinantes para esse povo. A relacdo criadora é
a tal ponto fruto da iniciativa absolutamente gratuita e livre de JHWH que todo o
Antigo Testamento € atravessado pela constante afirmag¢do do amor divino sem
igual a favor do seu povo.®

A certeza do amor fiel e criador de Deus € ulteriormente aprofundada pela
afirmacdo de que Deus é o pai de Israel: “Nao ¢é ele teu pai, teu criador? Ele
préprio te fez e te firmou!”.” O profeta Oséias somard a essa representacio de
Deus o ato de segurar pela mdo e de tomar nos bracos o préprio filho.'”
Consequentemente, Israel serd chamado filho'' de Deus e seu primogém’to,12

oo L3
primicias da sua colheita.

4 Cf. Ex 19,5.

5 Cf. Dt 26,18.

5 Cf. Dt 7,6.

7 Cf. Dt 9,10; 10,4.
8 Cf. Dt 7,7-8.

° Dt 32,6.

0Ct. 0s 11,1-3.

"' Cf. 0s 11,1.

12 Cf. Ex 4,22.

B Cf. Jer 2,3.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510382/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0510382/CA

29

Porém o Concilio afirma imediatamente que “tudo isso aconteceu como
preparacao e figura daquela alianca nova e perfeita, que haveria de ser selada em
Cristo, e da revelacdo mais plena que havia de ser comunicada pelo préprio Verbo
de Deus, feito carne” (Concilio Vaticano II, 2007a, n.9). Recordando, sobretudo,
os eventos do Exodo dir-se-4 que Deus transportou e elevou Israel como um pai
conduz o seu filho' e que do Egito Deus chamou o seu filho: evento de salvacao,
este, que serd recordado no Novo Testamento'® em que Jesus serd apresentado
como o “filho” que resume o inteiro destino, personifica a inteira vocagdo de
Israel.

Para a comunidade de Jesus, realizar-se-4 essa aspiragdo do profetismo
veterotestamentdrio. Para constituir o povo de Deus, € essencial a relagdo com
Cristo. Nos textos de Sdo Paulo € possivel encontrar a mais elevada consciéncia
da plena participacdo a esse titulo da comunidade cristd. Se Cristo é aquele ao
qual convergem toda a lei e os profetas e no qual tudo se realiza, entdo o Israel de
Deus é formado por quantos nele sdo nova criags]o.16

A pertenca a Cristo € superior a descendéncia de Abrado."” Por causa Dele
se assume o verdadeiro caminho da salvacg@o cristd, redimensionando o valor da
circuncisio'® e do tempo.]9 A Igreja é o povo em meio ao qual Deus habita.”’ Em
todas essas formulas se expressa com magnifica precisdo a convicgdo de que, sob
o plano histérico, a comunidade cristd estd positivamente ligada, com o seu
patrimonio religioso, a comunidade veterotestamentaria, e, juntas, distinguem-se
daquela que foi o seu estagio preparatorio, ja superado, gragas a acao salvifica de
Deus em Cristo (Strathmann, 1970, pp. 164-6).

E importante sublinhar que no Novo Testamento a expressio povo de
Deus aplicada a Igreja ndo é muito frequente e, quando isso ocorre, a maioria das
vezes € dentro do contexto de citacdes veterotestamentarias. O testemunho mais
importante € aquele da carta de Pedro,”' em que a estrutura do povo de Deus da

nova alianca € colhida nos seus pontos fundamentais.

4 Cf. Dt 1,31.

15 Cf. Mt 2,15.

16 Cf. G16,16; 1Cor 10,18; Rm 9,6.

7 Cf. G1 3,29.

8 Cf. F13,3.

9 Cf. 1Cor 3,16.

20 Cf. 2Cor 6,16; com citacdo de Is 37,27.
2L Cf. 1Pd 2,4-10.
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A independéncia da carta de Pedro em relagdo ao corpus paulino é um
testemunho de que a identificacdo da comunidade cristd com o povo escatolégico
de Deus era uma consciéncia comum no cristianismo primitivo. Inspirando-se na
liturgia do templo, o autor do texto destaca a imagem de um edificio espiritual, do
qual Cristo é a pedra angular. Trata-se de um organismo sacerdotal santo, que
celebra o seu culto oferecendo vitimas espirituais (Vanhoye, 1990, pp. 11-22).

E um organismo sacerdotal real, um povo santo, um povo destinado a ser
possuido por Deus e assim anunciar publicamente as obras dignas daquele que das
trevas chama a humanidade a sua luz maravilhosa. A humanidade, que em um
tempo ndo era povo, ndo era agraciada pela bondade de Deus, agora é povo de
Deus, beneficiado por Ele.

O fato de aquele que antes era “nio povo” tornar-se povo de Deus € o tema
sobre o qual o apdstolo Paulo se dedica,” desenvolvendo-o 2 luz da eleicdo de
Israel firmada em Abrado, o qual, a fé foi computada ndo gracas a circuncisio,
mas por meio “da justica da fé que ele tinha quando incircunciso. Assim ele se
tornou pai de todos aqueles que créem, sem serem circuncisos”.”

Consequentemente, é que a transformacdo do ndo-povo em povo de Deus
deve entender-se como o cumprimento do préprio destino de Israel. Por essa
razdo, a Igreja possui, também ela, a alianca e as promessas, mas na forma que
essas assumiram em Cristo Jesus. Em razdo desse cumprimento, ndo faz mais
sentido a separag@o entre judeus e pagaos.

A nogdo de povo de Deus nos padres da Igreja ilustra a realidade do
sacerddcio dos fiéis. Os padres se opuseram a qualquer tipo de distor¢ao radical
entre as diversas categorias de cristdos assim como a todo tipo de esoterismo e a
todo espirito de casta. Pela nogcdo de povo de Deus, deduziram também a
perspectiva dindmica e histérica da Igreja peregrina sobre a terra (De Lubac,
1967, p. 200). A ideia, porém, ndo foi central. A eclesiologia patristica preferiu
mover-se numa perspectiva eminentemente cristolégica e foi assim que no século
V o valor histérico salvifico dessa nocdo tinha praticamente desaparecido (Loi,
1965, pp. 606-26).

A partir do século XI, as circunstincias histéricas que levaram ao

agucamento dos grandes contrastes entre papado e Império favoreceram

22 Cf. Rm 9,24-33.
BRm4,11.
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gradualmente a formacdo de uma eclesiologia societdria, em que a Igreja era
considerada um sujeito de direitos e era observada, sobretudo, na figura da sua
cabega, o papa, titular da plenitudo potestatis. Além disso, conforme a cultura do
momento, a sucessiva época escoldstica ndo era propriamente disponivel ao uso
daquela categoria histérico-salvifica a qual a nogdo de povo de Deus era ligada.
Desse modo, nem mesmo tal eclesiologia se encontrou em condicdes de poder
fazer uma avaliacdo de peso. Tal situagcdo se prolongou por diversos séculos,
motivada também pelas disputas antiprotestantes.

Entre os tedlogos que reabriram a estrada a nocdo de povo de Deus na
idade moderna, destaca-se: J. H. Newman (1801-1890), sobretudo com as suas
reflexdes sobre o sensus ficlelium.24 No século XX, Newman ¢é abatido por A.
Vonier (1937), que se propde a colocar em evidéncia o cariter historico e social
da fé crista.

Aquele que apresenta uma reflexdo melhor articulada e organica é L.
Cerfaux (1971). Ele, estudando o pensamento paulino, chega a conclusdo que é
exatamente aquela idéia eclesioldgica de povo de Deus que é fundamental para o
apostolo, enquanto todas as outras, inclusive aquela de corpo de Cristo, ndo
seriam sendo seus aspectos particulares. Tal opinido encontrou, a partir de entao,
um crescente consenso que permitiu o ingresso nos textos do Vaticano I1.*

Segundo o Concilio, a Igreja é o povo de Deus da nova alianca. E o
pensamento confiado ja por Sdo Pedro as primeiras comunidades cristds: “Vds
que outrora ndo éreis povo, mas agora o sois povo de Deus”.*®

O Catecismo da Igreja Catdlica (Jodo Paulo II, 1999) ensina, depois de ter
citado o Concilio Vaticano II (2007a), que € esse povo, nascido do mistério
pascal, que € a Igreja, povo de Deus. Ndo se trata, lembra o Catecismo, de um
agrupamento religioso, étnico, politico ou cultural. Trata-se de um povo adquirido
por Deus, constituido por aqueles que outrora ndo eram povo, mas passaram a ser

povo de Deus, pelo dom da graca e da vida divinas, vindos de muitas tribos,

linguas, povos e nacdes.

* Cf. Newman et al., 1991. Para o autor, a Igreja é o povo de Deus com outro nome. Cf. Newman,
1894, p. 89.
** Estudos especificos sobre o tema: Congar (1965), Dejaifve (1981, pp. 857-71) Guillaume (1984,
pp. 1233-7).
*° 1Pd 2,10.
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Na sua realidade histérica e no seu mistério teoldgico, a Igreja emerge do
povo de Deus da antiga alianca. Também se designa a si mesma com o nome
qgahal (=assembleia), mas no Novo Testamento afirma-se claramente que esse é
povo de Deus constituido em modo novo por obra de Cristo e em virtude do
Espirito Santo. Sao Paulo na Segunda carta aos corintios, escreve: “Noés € que
somos o templo do Deus vivo, como disse o préprio Deus: em meio a eles

.. . . . ~ 27
habitarei e caminharei, serei o seu Deus, e eles serdo o meu povo”.

3.1.1.
A universalidade do povo de Deus

O povo de Deus é constituido de modo novo, porque fazem parte dele
todos os que acreditam em Cristo, sem “nenhuma discriminacdo” entre judeus e
nao judeus.28 Sdo Pedro afirma claramente, nos Atos dos Apdstolos: “Deus se
dignou, desde o principio, escolher dentre os gentios um povo dedicado ao seu
nome”.” E Sido Tiago declara que ‘“com isto concordam as palavras dos

profetas”.30

Outra confirmagdo dessa perspectiva nos € oferecida por Sdo Paulo,
durante a sua primeira estadia na cidade pagd de Corinto, quando ouve estas
palavras de Cristo: “Ndo temas. Continua a falar... pois eu tenho um povo
numeroso nesta cidade”.’' Finalmente, no Apocalipse proclama-se: “Eis a tenda
de Deus com os homens! Ele habitard com eles; eles serdo o seu povo e ele, Deus-
com-eles, sera o seu Deus”.>

Tudo isso faz compreender que, desde o principio, a Igreja traz em seu
intimo o conceito acerca da continuidade e, a0 mesmo tempo, da novidade da

propria realidade de povo de Deus (Grootaers, 1986; Sauras, 1966; Semeraro,

1988).

2T 2Cor 6,16.
B Cf. At 15,9.
» At 15,14.

0 At 15,15.

31 At 18,9-10.
2 Ap 21,3.
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A pertenca a esse povo, como verdadeiro membro, ndo se faz pelo
nascimento fisico, mas, como diz a Escritura, pelo “nascimento do Alto”, da dgua
e do Espl’rito,33 ou seja, pela graca da fé em Jesus Cristo e pelo dom do batismo.

Ja no Antigo Testamento, Israel acreditava na escolha e iniciativa divina
que o tornava povo de Deus. Era, porém, limitado a uma sé nacdo. O novo povo
de Deus supera esse limite. Compreende em si homens e mulheres de todas as
nagdes, linguas e racas. Tem um cardter universal, ou seja, catélico. Como afirma
o Concilio: “Cristo estabeleceu este novo pacto, isto é, a nova alianga do seu
sangue [1 Cor 11, 25], formando, dos judeus e dos gentios, um povo que
realizasse a sua prépria unidade, ndo segundo a carne, mas no Espirito, e
constituisse o novo povo de Deus (Concilio Vaticano II, 2007a, n. 9).

O fundamento dessa novidade — a universalidade — é a redencdo operada
por Cristo. Ele, “para santificar o povo por seu préprio sangue, sofreu ao lado de
fora da porta”.34 Convinha, por isso, que em tudo se tornasse semelhante a pessoa
humana, para ser, em relacao a Deus, sumo sacerdote misericordioso e fiel, para
expiar assim os pecados do povo.35

Assim se formou o povo da nova alianga. Tal alianga foi anunciada pelos
profetas no Antigo Testamento, em particular por Jeremias e por Ezequiel. Lendo
Jeremias, encontramos: “Eis que virdo dias — ordculo de lahweh — em que

.. . . 36
concluirei com a casa de Israel [e com a casa de Judd], uma alianga nova”.”” E ao

ler Ezequiel vemos:

Dar-vos-ei coragdo novo, porei no vosso intimo espirito novo, tirarei do vosso
peito o coragdo de pedra e vos darei um coragdo de carne. Porei no vosso intimo o
meu espirito dentro e farei com que andeis de acordo com os meus estatutos e
guardeis as minhas normas e as pratiqueis.’’

Como € possivel observar, a doutrina conciliar sublinha, com Sao Pedro, a
continuidade do povo de Deus com aquele da antiga alianca, mas também destaca
a novidade num certo sentido absoluto do novo povo de Deus, instituido em

virtude da reden¢do de Cristo, adquirido com o sangue do Cordeiro.

3 J0 3,3-5.

3 Hb 13,12

3 Cf. Hb 2,17.
3 Jer 31,31.

3T Bz 36,26-27.
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O Concilio descreve essa novidade do “povo messidnico”, que tem por
cabega Cristo, o qual foi entregue por causa dos nossos crimes e ressuscitou para
nossa justificag;ﬁo.38 Esse povo tem por condicdo a dignidade e a liberdade dos
filhos de Deus, em cujos coracdes habitam o Espirito Santo como em seu templo.
Tem por lei o mandamento novo, de amar como Cristo nos amou.” Tem por
finalidade o Reino de Deus, que foi iniciado na terra pelo préprio Deus e deve ser
continuamente desenvolvido até que no fim dos séculos seja completado por Ele,
quando Cristo, nossa vida, aparecer’’ e toda a criacio também for libertada da
escraviddo da corrupgio, para entrar na liberdade dos filhos de Deus.*!

Aqui se encontra a descricdo da Igreja como povo de Deus da nova
alianca, nucleo central da nova humanidade, chamada na sua totalidade a fazer

parte do novo povo. O Concilio acrescenta que

0 povo messidnico, ainda que ndo abranja de fato todos os homens e repetidas
vezes se pareca com um pequeno rebanho, é para toda a humanidade um germe
validissimo de unidade, de esperanca e de salvag@o. Constituido por Cristo numa

2

comunhio de vida, de caridade e de verdade, é assumido por ele para ser
instrumento da redencdo universal e como luz do mundo e sal da terra [Cf. Mt 5,
13-16], € enviado ao mundo inteiro (Cf. Concilio Vaticano II, 2007a).

Esse povo messianico nasce da vida de Cristo, do poder salvifico da sua
morte e ressurrei¢do. O Espirito Santo que fez de Cristo o Ungido, o Messias, é
que faz de cada batizado um membro desse povo messidnico.

A graca é cristoldgica, flui da cabecga, que é Cristo, para todo o corpo.
Cada batizado € também um “ungido” e deve assumir a alegre dignidade de

pertencer a0 povo messianico.

3.2,
O sacerdocio comum dos fiéis e o sacerddcio ministerial

Serd necessdrio o Concilio Vaticano II, preparado pelo magistério de Pio
XI e Pio XII, para restituir a dignidade ao sacerddcio real dos batizados colocando

no seu interior o sacerdocio ministerial.

38 Cf. Rm 4,25.
¥ Cf. Jo 13,34.
40 Cf. Col 3.,4.

4 Cf. Rm 8,21.
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Como afirma a Lumen Gentium, “a condi¢do deste povo é a dignidade da
liberdade dos filhos de Deus: nos seus coracdes, como num templo, reside o
Espirito Santo” (id., ibid.).

Pelo batismo, cada cristdo e cada cristd sdo ungidos pelo Espirito Santo e
tornam-se templos vivos pela presenga desse mesmo Espirito, que os habita como
num templo. Pelo Espirito tornam-se criaturas livres, libertas do pecado e da
morte, libertas pela graga para serem filhos e ndo escravos. Viver essa dignidade e
ndo se deixar corromper por nenhuma escraviddo, alienagdo, idolo ou medo € a
vocacdo de cada membro do povo de Deus.

Esse povo tem uma lei, uma tnica lei: 0 mandamento novo do Senhor
Jesus, o amor mituo, que conduz ao dom da prépria vida. Amar como Jesus
amou, amar sem medida, amar sempre, nunca se cansar de amar.*’ Mas a lei do
Espirito que forma o povo de Deus é também a lei da caridade que Ele imprime
nos coracodes dos crentes, a lei nova, que faz amar, que lanca o ser humano a um
amor sempre mais ativo, dentro e fora do povo santo que forma.** Esse povo deve
ser um povo que se lanca a viver o amor e do amor, pela graca do Espirito.

Como povo, como membros vivos desse povo de Deus, as pessoas que o
compdem t€m a missdo ndo sé de ser sal da terra e luz do mundo,44 mas de ser
gérmen de vida, de graca, de unidade, de esperanca, de justi¢a, de salvacdo para
toda a humanidade onde vive e esta inserido, como fermento no meio da massa
(Concilio Vaticano II, 2007a, n. 9).

Ninguém pode se dispensar dessa missdo, pois pertence ao povo Santo de
Deus. O destino desse povo € o Reino de Deus, o qual, comecado na Terra pelo
proprio Deus deve-se dilatar cada vez mais, até ser também por Ele consumado no
fim dos séculos (id., ibid.).

Toda a humanidade é chamada a formar o novo povo de Deus. Por isso,
esse povo, permanecendo uno e tnico, deve dilatar-se até os confins do mundo e
em todos os tempos, para que se dé cumprimento ao designio de Deus que, no
principio, criou a natureza humana una e estabeleceu congregarem finalmente na

. . 4 .
unidade todos os seres humanos, mesmo os que andavam dispersos. > Para isso

2 Cf. Jo 13,34.

3 Cf. Rm 8,2; G1 5,25.
4 Cf. Mt 5,13-16.
$Cf. Jo 11, 52.
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Deus mandou o seu Filho, a quem constituiu herdeiro de todas as coisas,46 para ser
o Mestre, o Rei e o Sacerdote de todos; a cabeca do povo novo e universal dos
filhos de Deus. Para isso, enfim, Deus mandou o Espirito do seu Filho, o Espirito
soberano e vivificante que € para toda a Igreja e para todos e cada um dos que
creem o principio da unido e da unidade na doutrina dos apéstolos,”’ na unido
fraterna, na fracao do pao e nas orac¢des (Concilio Vaticano II, 2007a, n. 13).

Aqui se encontra a transicao e um novo ponto de partida: o povo de Deus.
O Concilio, depois de ter descrito a comunidade de eleicio no seu carater
sacerdotal, coloca o acento sobre o essencial da “unidade catdlica” da Igreja, ou
seja, sobre sua unidade na extensdo universal. Os artigos seguintes descrevem
como os diferentes grupos de homens e mulheres pertencem a Igreja, ou estdo em
contato com ela, ou se dirigem a ela. Trata-se, portanto, na ordem, dos catélicos,
dos cristdos separados, e, enfim, dos ndo-cristdaos e dos ndo-crentes, que devem
ser alcancados pela obra missiondria.

Pode-se perceber claramente a insisténcia do Concilio acerca da unidade
que retne a Igreja de todos os tempos e de todas as latitudes. A origem dessa
unidade, que engloba na sua esfera o cosmos, ndo € outra que a unidade do Pai, do
Filho e do Espirito Santo.

A economia do Pai ndo se estende unicamente a criagdo, mas quer reunir a
todos em vista da salvacdo. A salvagdo ndo € destinada somente ao povo hebreu,
mas, segundo a profecia involuntdria de Caifés, interpretada pelo evangelista,
deve reunir todos os filhos de Deus, de qualquer lugar que provenham.48 O Filho é
o herdeiro de todas as riquezas divinas® e é constituido cabeca do povo novo e
universal de Deus, para exercer a favor desse povo a sua funcgdo profética, régia e
sacerdotal. O Espirito Santo € aquele que realiza concretamente a unidade. Ele ¢é
enviado como principio de vida para cada um e para todos juntos.

Neste ponto, a constitui¢do repete a sua introducdo trinitaria. A unidade

113

que se descreve torna-se visivel, como insinua o texto original de Atos, “na

. . ~ ~ ~ < 50
doutrina dos apdstolos e na comunhao, na fragdo do pao e nas oragdes”.

4 Cf. Hb 1,2.
Y Cf. At 2,42.
B Cf. Jo 11,52.
4 Cf.Hb 1,2.
0 A12,42.
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Assim, o tnico povo de Deus estende-se a todos os povos da terra, dentre
0s quais vai buscar os seus membros, cidaddos de um reino de natureza celeste e
ndo terrena. Todos os fiéis espalhados pelo mundo mantém-se em comunhiao com
os demais no Espirito Santo e, assim, aquele que reside em Roma sabe que os
indios sdo membros seus. Mas porque o Reino de Deus ndo é desse mundo,’’ a
Igreja ou povo de Deus, instaurando esse reino, ndo subtrai nada ao bem temporal
de cada povo, antes, pelo contririo, fomenta e assume as possibilidades, os
recursos e o estilo de vida dos povos, naquilo que tem de bom e, ao assumi-los,
purifica-os, consolida-os e eleva-os. Ela sabe que tem de reunir-se com aquele Rei
a quem todos os povos foram dados por heranga,” para cuja cidade leva os seus
dons e as suas ofertas.”” Esse cardter de universalidade que adorna o povo de Deus
¢ um dom do proprio Senhor, gracas ao qual a Igreja tende, constante e
eficazmente, a recapitular em Cristo, sua cabeca, na unidade do Espirito, a
humanidade inteira, com tudo o que tem de bom (Concilio Vaticano II, 2007a, n.
9).

O povo de Deus € universal, antes de tudo, no sentido de uma extensdao
ecuménica e geografica. Gragas a sua origem celeste e ao seu carater
transcendente, devasta todas as fronteiras e recruta membros entre os povos, que
unifica com a for¢a do Espirito Santo. Assim, os habitantes das nagdes mais
diferentes tornam-se irmaos.

O povo de Deus institui ou, de qualquer modo, inaugura o Reino de Cristo,
que ndo é deste mundo,” mas de outra ordem. Por isso, a Igreja ndo rejeita
nenhum dos valores temporais que constituem a riqueza dessas nacdes, pelo
menos naquilo que os seus respectivos modos de vida tenham de vélido e de
irrepreensivel. Ao contrdrio, ela aceita essa abrangente diversidade assim como &,
procurando purificé-la, eleva-la e tornd-la nobre.

A profecia serd plenamente realizada quando, segundo a visdo do
Apocalipse, os povos caminharem a luz de Jerusalém celeste, e os reis da Terra

55 e~ . .
oferecerem os seus tesouros.” O texto da Constituicdo Lumen gentium sublinha

U Ct. Jo 18,36.

2 Ct. S12.8.

3 Cf. 8171, 10; Is 60, 4-7; Ap 21, 24.
*Jo 18,36.

» Ap 21,24,
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que essa universalidade, entendida espiritualmente, ndo pode ser obra do homem,
mas ¢ um dom de Deus.

O Tema da recapitulagdo, tdo caro a Santo Irineu, recebe assim a sua
plena aplicacdo: toda a criacdo é reunida sob uma s6 cabeca — invisivel como o

cosmos — e também todas as gera¢des humanas o sdo, da primeira a dltima.

Se o Verbo que se fez carne — diz o bispo de Lion — reconduz tudo a Si sob uma
s6 cabeca (recapitulans). Como o Verbo de Deus é o Senhor (princeps) no céu,
mundo espiritual e invisivel, assim tem também a soberania (principatus) sobre o
mundo visivel e corpdreo; a autoridade suprema (primatus) lhe pertence, e ele se
pde mesmo como cabeca (caput) da Igreja, para atrair a seu tempo todas as coisas
a Si (Santo Irineu, 1973, p. 7).

Santo Irineu retoma mais a frente a mesma tese: “O Verbo de Deus torna-
se uma verdadeira cabeca, que recapitula em si a obra que plasmou... para salva-
la... Ele recapitulou em si mesmo todos os povos dispersos depois de Addo, todas
as linguas e as geragdes humanas, inclusive Addo...” (id., ibid., pp. 120-3).
Evidentemente, Santo Irineu compreendeu em profundidade o texto grego de
Efésios:*® o termo latino instaurare deixa muito 2 parte a ideia de kephalé, cabeca.
Assim, a visdo desse padre da Igreja sobre o todo da criacdo e da redencdo,
inaugurada por Cristo e destinada a retornar a Ele como tnica cabeca, adquire um
significado de unidade seja em amplitude, seja em profundidade.

A universalidade da Igreja ndo se entende s6 em sentido extensivo;
também a sua estrutura interna é complexa. Cada parte colabora com o bem das
outras e do todo, até atingir o objetivo final, a unificacio. Em concreto, isso
significa uma colaboracdo entre os diversos grupos, que se completam
reciprocamente. Essa ordem se articula em dois planos nitidamente distintos:
antes de tudo, entre os encargos e funcdes vitais ao interno da Catholica; depois,
entre as Igrejas particulares e toda a comunidade.

Na realidade, os crentes pertencem a ordens diferentes: existem ministros
que devem colocar-se a servico dos fiéis leigos a eles confiados; existem
religiosos que tendem a santidade por um caminho mais direto e estimulam os
seus irmdos com o seu exemplo. Ao mesmo tempo, parece claro que a divisdo do

trabalho nio implica numa dispersdo, mas torna-se uma colaboracdo ordenada.

S Ef 1,10.22.
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Desconhecer a diversidade dos deveres levard a uma confusido que prejudica a
unidade (Congregacdo para o clero, 1994a).

Falar hoje de uma Igreja formada por clérigos e leigos faz pouco ou até
mesmo nenhum sentido. Principalmente quando a longa histéria terminou por
atribuir todo poder e privilégio sacerdotal a casta clerical, deixando o povo na
situacdo de leigo (alheio e ignorante), cuja unica funcdo € servir a hierarquia
clerical. E possivel levantar muitas razdes para justificar tal situacdo. O duvidoso
€ que se encontrem argumentos biblicos que justifiquem esse tipo de evolugdo.
Pelo contririo, os textos biblicos parecem testemunhar um sacerdécio que, nos
seus primordios, pertencia a todo o povo e, apds longas vicissitudes histdricas,
acabou por ser devolvido novamente ao povo.

Quantas vezes ainda hoje escutamos dizer “sacerdote” indicando o padre,
ou se faz referéncia ao “sacerdécio” para indicar exclusivamente o ministério dos
presbiteros.

Apesar de encontrarmos nos ultimos quarenta anos a teologia e o
magistério propondo uma releitura do sacerdécio da existéncia cristd, isso ndo foi
suficiente para mudar a mentalidade e o vocabuldrio corrente do povo de Deus.
Sacerddcio ainda € principalmente aquele ministerial; a sua forma batismal tarda a
encontrar uma propria colaboracdo na autoconsciéncia e no imagindrio religioso
das comunidades cristas.

Isso acontece provavelmente porque no desenvolvimento da teologia do
sacerddcio se partiu geralmente, pelo menos durante o tempo da Reforma e da
Contra-Reforma, de um confronto direto — quase uma antitese — entre sacerddcio
comum (batismal) e sacerdécio ministerial, procurando-se, por razdes polémicas
confessionais, diminuir um para exaltar outro e vice-versa. Os protestantes tinham
eliminado a referéncia ao sacerddcio para os ministros, estendendo-o de modo
indiferenciado a todos os cristdos. Os catdlicos responderam sublinhando sempre
mais a dimensdo sagrada da pessoa e do ministério sacerdotal do culto muito mais
que ministério do povo. Pode-se perceber ao longo da histéria, portanto, um
acento maior da ‘“clericalizacdo” em detrimento da “laicizacdo” da vivéncia de
cada batizado (Dal Covolo et al., 1995; Dianich, 2003a).

Quando colocamos a pergunta a luz dos escritos apostdlicos e dos
primeiros padres da Igreja, percebemos claramente a perspectiva original por qual

olhar para compreender o sacerddcio cristio. Nem aquele batismal nem tanto
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menos aquele ministerial sdo o ponto de partida para uma reta compreensao do
sacerddcio, pois o unico sacerdote verdadeiro e proprio é Cristo, porque tnica e
irrepetivel é a mediacdo entre Deus e os homens que s6 Ele pode oferecer. Jesus é
ao mesmo tempo vitima e sacerdote, aquele que oferece o sacrificio e aquele que é
oferenda; e o seu sacerddcio, como o seu sacrificio, ndo € de fato ritual, €, acima
de tudo, vital a ponto de ser um unicum tao singular que nao precisa de nenhum
outro complemento.

Do sacerdécio de Cristo participa o sacerddcio da Igreja, da qual a peculiar
caracteristica € ser sinal e instrumento visivel e tangivel do mistério realizado no
Filho de Deus. O batismo, portanto, torna todos os cristdos sacerdotes enquanto 0s
une, incorpora-os no Corpo de Cristo, consagra-os, porque, com a sua presenga no
mundo, asseguram a manifestacdo continua da comunhdo entre Deus e a
humanidade (Cf. Brito, 1980).

O povo de Deus é o primeiro depositirio da investidura sacerdotal de
Cristo enquanto participe da sua missdo de profeta, sacerdote e rei. Pode-se dizer
que os cristdos sdo convidados por Cristo a prolongar a sua acdo sacerdotal na
histdria: a Igreja, nessa acao, vive o ser sacramento de comunhdo que une Deus a
humanidade e a humanidade a Deus, comunicando ao mundo aquela vida divina
da qual flui a propria Igreja por meio da graga (Congregacdo para o clero, 1994a,
p. 21).

Um sacerdécio voltado ao externo, portanto, a servico do mundo e nesse
sentido, realizacdo de um culto que se exercita ndo no templo, mas ao longo das
estradas, nos lugares de encontro, de trabalho, de alegria e de sofrimento. Do
sacerdocio batismal provém entdo um consequente ‘“ministério batismal” que
contempla todos os fiéis e precede as diferencas dos carismas e ministérios
especificos que cada um, segundo a sua particular vocagdo, é chamado a
desenvolver na comunidade. Essa ministerialidade basilar fundamenta a

corresponsabilidade de todos os cristdos a comum missao.

Com efeito, pela regeneracdo e ungdo do Espirito Santo, os batizados sado
consagrados para serem edificio espiritual e sacerddcio santo, a fim de, por todas
as obras do cristdo, oferecerem sacrificios espirituais e proclamarem as grandezas
daquele que das trevas os chamou para a sua luz maravilhosa [cf. 1Pd 2, 4-10].
Assim, todos os discipulos de Cristo, perseverando juntos na oragdo e no louvor
de Deus [cf. At 2, 42-47], oferecam-se a si mesmos como hdstia viva, santa,
agradavel a Deus [cf. Rm 12, 1]; deem testemunho de Cristo em toda a parte; e,
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aqueles que por isso se interessarem, falem da esperancga, que esta neles, da vida
eterna [cf. 1Pd 3,15] (Concilio Vaticano II, 2007a, n. 10).

No povo todo sacerdotal, que sentido tem, entdo, que os pastores sejam
chamados sacerdotes de modo particular? Qual é o objetivo de um ministério
particular, indicado como “sacerd6cio”? Nao seria suficiente uma funcio de guia
e de coordenacdo dos diversos membros do corpo de Cristo? Essas perguntas
interpelam a teologia catdlica a explicar onde reside a diferenca essencial do
sacerdécio dos ministros em relacdo aquele comum a todos os fiéis. E necessdrio,
por um lado, resistir a tentacdo de retornar ao esquema que reparte os cristdos em
hierarquia e laicato, estabelecendo quase uma “divisdo de trabalho” entre as
esferas do espiritual e do temporal e absolutizando a superioridade do sacerdécio
ordenado quase como sendo o maior grau de santidade ou proximidade a Deus.

Por outro lado, ndo se pode nem mesmo reduzir o sacramento da Ordem a
investidura de um funcionéario cuja comunidade define alguns deveres que podem
variar completamente segundo as categorias de tempo e de necessidades. A
contribuicdo do tedlogo Severino Dianich (2003b, pp. 75-86) ilumina esse
problema, revendo a especificidade do ministério ordenado ao interno do povo de
Deus todo sacerdotal.

Os fiéis, a fim de exercitarem o seu sacerddcio nos confrontos do mundo,
para o qual devem ser transparéncia de Cristo, tém necessidade de encontrar
continuamente o seu Senhor na sua palavra auténtica, na fragdo do pao na sua
presenca e no amor fraterno de uma comunidade cujos diversos dons provenientes
do tnico Espirito sdo inspirados e colocados ordinariamente a servico do bem
comum.

Logo, o sacerdécio dos pastores, como vem colocado a luz pelo ritual de
ordenagdo, ¢ um verdadeiro e proprio servico de representacdo sacramental de
Cristo frente a comunidade. Configurados a Cristo, sumo e eterno sacerdote, os
ministros atualizam e aperfeicoam o sacrificio espiritual de todos os fiéis,
celebrando junto a eles, como presidentes, o memorial do sacrificio de Jesus. A
diferenca essencial entre as duas formas de sacerddcio se encontra, por isso, no
servico especifico a vida de fé dos crentes que o sacerddcio ministerial oferece ao
ministério batismal, com a palavra, com os sacramentos e a guia pastoral, para que

o povo de Deus se mantenha unido a sua Cabega e seu Senhor.
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Cada parte contribui com seus dons peculiares para os demais e para toda a
Igreja, de modo que todo e cada parte crescem por comunicagdo mutua e pelo
esforco comum em ordem a alcancar a plenitude na unidade. E por isso que o
povo de Deus ndo s6 retine povos diversos, mas ainda em si mesmo desenvolve a
unido das varias ordens (Concilio Vaticano II, 2007a, n. 13).

3.3.
A colegialidade do ministério ordenado

Complexo € o trafego de pessoas no mundo humano. O povo de Deus que
peregrina ndo é soma ou massa de individuos em movimento, mas uma
comunidade de pessoas crentes em caminho. Entre todos os membros do povo, em
forca da sua regeneracdo em Cristo, subsiste uma verdadeira igualdade na
dignidade e no agir. Todos, como pessoas novas, caminham com o exercicio das
virtudes nas ordens sobrenaturais e naturais.

O povo cristdo possui uma estrutura divina e humana. Foi o préprio Cristo
quem instituiu na Igreja diversos ministérios, para conduzir e sempre acrescentar
mais a ele. A estrutura essencial compreende tudo isso que na Igreja deriva da sua
instituicdo divina: a hierarquia, os fiéis leigos e as pessoas consagradas a Deus.
Essa estrutura reveste no curso dos tempos configuracdes contingentes e
mutdveis.

Cristo instituiu uma estrutura hierdrquica e ministerial da Igreja, que é
formada pelos apdstolos, que deve durar “até o final do mundo”.”’ Cristo voltou
ao Pai em virtude do seu mistério pascal, permanecendo, porém, no seu imenso
amor, no meio do seu rebanho, de modo particular e visivel por meio da
hierarquia, que continua a sua missdo messiinica e prolonga a sua acdo salvifica
(Congregagdo para o clero, 1994a, p. 93).

Aqueles que na Igreja receberam o sacramento da Ordem sdo configurados
a Cristo em for¢a de uma especial graca do Espirito Santo. Sdo habilitados a agir
como representantes de Cristo, cabeca da Igreja, na sua triplice fungdo de
sacerdote, profeta e rei. O sacramento da Ordem confere um dom especial do
Espirito Santo e imprime na alma um cardter indelével. Comunica um sagrado

poder, que é precisamente aquele de Cristo, Cabeca da Igreja.

T Mt 28,20.
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Todos que recebem as ordens sagradas tornam-se membros da hierarquia
eclesidstica, que tem trés graus: o episcopado, o presbiterado e o diaconato. Os
membros da hierarquia estdo a servico de Cristo e dos homens e mulheres na
histéria e na geografia salvificas. Estdo a servico da comunidade e da edificacio
do povo de Deus (id., ibid.). Devem imitar Cristo, que por amor se fez ultimo e
servo de todos.™

O ministério ordenado é chamado a atestar que somente o servigo de Jesus,
pastor verdadeiro que deu a sua vida como sacrificio de obediéncia sobre a cruz, é
fonte de salvacdo para nds e para todos. Por isso lhe € confiada a custddia do
Evangelho na viva fidelidade de seu antincio. A custédia do contetido do depdsito
da fé, na forma do magistério episcopal, da adesdo e colaboracdo com este dos
presbiteros e dos didconos com esse magistério, quer garantir que nenhuma outra
mensagem substitua o Evangelho que desde o principio as Igrejas receberam;’
que os fiéis se consolidem e crescam na fé recebida com o batismo; que a palavra
das Escrituras, testemunhas auténticas e permanentes, mantenha a Igreja na sua
genuina novidade da verdade do Evangelho mesmo em fiel continuidade com a
tradi¢do dos que nos precederam na fé, atestada em particular pelos escritos dos
padres e do magistério dos Concilios e dos papas, na comunidade cristd e dos

diretos colaboradores do seu ministério.

Cresce a compreensdo tanto das coisas como das palavras que constituem parte
da tradicdo, quer mercé da contemplacdo e do estudo dos crentes, que as meditam
no seu coragdo [cf. Lc 2, 19-51], quer mercé da intima inteligéncia que
experimentam das coisas espirituais, quer mercé da pregacdo daqueles que, com a
sucessdo do episcopado, receberam um seguro carisma de verdade (Concilio
Vaticano II, 2008, n. 8).

Ao ministério ordenado € confiada, com a presidéncia da Eucaristia, a
constituicdo das condi¢des fundamentais da sua celebracio (a convocagdao da
assembleia, o batismo, o sacramento da peniténcia quando necessdrio etc.). A
convocacdo da assembleia é dever do ministro ordenado nao somente como gesto
organizacional, mas sacramental. Desse ponto de vista, se todos os fiéis sdo

corresponsdveis pela missdo, uma comunidade ndo é plenamente constituida na

8 Cf. Mc 10,43-45; 1Pd 5,3.
¥ Cf. Gl 1,6-9.
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sua eclesialidade sem a intervencdo do ministério sacerdotal (Concilio Vaticano
11, 2007a, n. 17).

E de competéncia do ministério ordenado o exercicio préprio do zelo pelo
todo eclesial (confirma fratres): a valorizagdo dos carismas, da sua diversidade
(graca) e da sua convergéncia na caridade, forma Ecclesiae, ndo dando espaco
para o poder nem sufocando o préprio servigo. Nao existe cuidado do todo sem o
zelo pelos dltimos enquanto sinal de todos. O que importa para os pastores é
trazer a luz sua especial vocag@o de servico pelos ultimos no sentido eclesial:
desgarrados da fé, pecadores etc. Com a palavra e com o exemplo, com a
paciéncia modelada na paciéncia de Cristo e com a capacidade de decisdo e de
guia, os presbiteros devem cotidianamente educar os irmaos a terem zelo uns
pelos outros, a um didlogo e um cuidado que ndo param nos confins da
comunidade eclesial, a paix@o pela comunhio, enquanto genuina que se reconhece
no respeito as diferencas.

O elemento basilar de unidade e integrante da communio deve ser expresso
com o conceito de “hierarquia”. Sua funcdo ndo € reduzir a variedade de dons
presentes em cada comunidade, em uma tentativa de uniformizar, mas preservar a
Igreja numa unidade de vida e capacidade de acdo diante das tendéncias sempre
ameacadoras de particularismo.

A colegialidade ou relacdo sinodal deve ser entendida como um novo tipo
de relagdo — sempre discutida, mas ndo se pode solucionar s6 em beneficio de um
dos dois polos — de unidade e pluralidade, de integracdo e diferenciacdo na
estrutura concreta da Igreja e, na verdade, em todos os seus niveis. Ou seja, diz
respeito a relacdo dos fiéis individuais com a Igreja particular (dirigida pelo
bispo), do presbitero com o presbitério e com o bispo e, enfim, das muitas Igrejas
particulares com a Igreja Universal, representada no colégio dos bispos e no papa.

Tal relagdo concretiza-se na dedicagdo e no servico do ministro a uma
Igreja particular concreta. A dedicacdo do ministro ordenado a uma Igreja vem
dentro da colegialidade de um presbitério. Essa dimensao do ministério sacerdotal
permaneceu submergida por longos séculos de espiritualidade e de zelo de almas
individualmente: ndo no sentido de que faltassem formas de fraternidade ou de
colaboracdo presbiteral, mas no sentido de que a colaboracdo pudesse limitar-se a
trocas frequentes de servicos e ndo sentiu a necessidade de procurar uma

concepgdo e uma acgdo concreta do todo da pastoral. A urgéncia de organizacio,
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que solicita a pastoral hoje, valoriza a recuperacdo teoldgica do sentido do
presbitero e pede um caminho que se poderia assim resumir: “da reciproca a
pastoral de conjunto”.

Na perspectiva do presbitério, constituido pelo bispo com os seus
presbiteros, a relacdo dos presbiteros com o bispo se revela ndo extrinseca e
formal, mas de estrutural colaboracdo, como entre pessoas adultas e responsaveis
chamadas a operar conjuntamente sem contraposicio nem ciimes, porque
chamadas a medir a colaboragdo sob o empenho com a missdo e ndo
simplesmente sob exigéncias, até legitimas, de expressdes e valorizagdes da
subjetividade.

A redescoberta do ensinamento dos padres, o renovado interesse pelas
fontes biblicas e certo retorno a Igreja primitiva contribuiram para o despertar do
sentido de colegialidade, colocando em evidéncia o conceito de comunhio, que
andava esquecido. Isso contribuiu para uma visdo teoldgica biblicamente fundada
da doutrina do presbiterado. Pois foi sublinhando os lacos sacramentais que
tinham o seu ponto de referéncia na comunhéo apostdlica e no envio de Cristo aos

seus apostolos, durante a dltima ceia, e renovando o gesto comunitario.

3.4.
Presbitério e fraternidade

O sacramento da Ordem pde o presbitero no colégio presbiteral, para
exercer, ndo individualmente, mas colegialmente, o ministério da evangelizagcdo e
da acdo pastoral na sua Igreja particular. Antes da relacdio com uma determinada
comunidade de fé (uma paréquia, uma pastoral, um movimento, um seminario
etc.), ele estd marcado para a relagdo com os irmaos no presbitério, com o bispo e
demais presbiteros daquela Igreja particular.

No presbitério, como oportunamente recorda o Concilio Vaticano II, existe
a diversidade de fungdes. Isso € fato normal e ndo impede a unidade do ministério
que o sacramento da ordem fundamenta e que a colegial solidariedade do
presbitério configura. Algumas figuras ministeriais como o paroco, apresentam
uma semelhanca muito maior com aquela presidéncia do bispo e justamente se
apresentam como dotadas de alto valor simbdlico por aquela identificagdo pessoal

com o ministério sacerdotal.
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Mas na perspectiva do presbitério é importante que se tornem concretos
com uma figura sintética de presbiterado também as outras formas de
configuracdo concreta do ministério, para que nao se sintam como submotivadas
ou perseguidas por motivos espiritualmente ilegitimos. A fraternidade “intima” e
“sacramental” dos presbiteros ndo nasce da necessidade psicolégica ou funcional,
mas tem sélidos fundamentos na Palavra de Deus e na teologia sacramental e se
insere plenamente no tema da caridade e da comunhdo. O exercicio da
colegialidade ou elemento sinodal recomega, com o Concilio Vaticano II, a
desempenhar grande papel em todos os niveis da Igreja, como, na forma dos
conselhos paroquiais, conselhos diocesanos, sinodos diocesanos, sinodos
episcopais e conselhos presbiterais, entre outros.

Observando o desenvolvimento da teologia do ministério ordenado, pode-
se perceber o dificil caminho da comunhio sacerdotal na histdria, quando, até a
vigilia do Vaticano II, em vérios manuais de teologia, o sacramento da ordem
desenvolvia-se em funcdo de certos poderes e atos de culto, dissociado da Igreja,
do bispo e do préprio presbitério.

Nos anos imediatamente apds o Vaticano II, deram-se diferentes
interpretacdes aos textos conciliares sobre o ministério ordenado. Uma
interpretacdo profundamente elaborada em lingua francesa e alema (Congar, 1963,
1997; Durrwell, 1972, 1973) colocou em luz os tracos “novos” da figura teoldgica
do ministro ordenado, movendo-se no horizonte da relagdo entre culto e
apostolado, entre a dimensdo cristoldgica e a eclesioldgica, entre a dimensao
individual e a comunitiria do ministério, entre o sacerddcio pagdo
veterotestamentdrio e o sacerdécio neotestamentdrio. Outra interpretagdo
elaborada prevalentemente em lingua italiana e espanhola (Beni e Biffi, 1977;
Parra, 1991) ndo colhe a “novidade” do Vaticano II e, em particular, representa o
modelo do “cristomonismo”: o sacerdote é Alter Christus e mediador.

Os anos sessenta e metade dos anos setenta foram fortemente marcados
pelo clima de contestagdo e ‘“crise de identidade” do sacerdote. O nicleo do
problema € a razdo de ser do ministério na Igreja. Antes e depois do Sinodo de
1971, as reflexdes teolégicas se concentraram em torno de dois polos e um
caminho intermedidrio.

O primeiro polo, privilegiando exclusivamente o aspecto eclesioldgico

(eclesiomonismo), aponta para uma visdo funcional do ministério e tende a
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apresentd-lo como determinacdo da comunidade e, portanto, fechado nas
potencialidades do sacerdécio comum (Schoonenberg, 1973; Kung, 1990). Em
oposicdo, o segundo pdlo, que privilegia o aspecto cristolégico (cristomonismo),
insiste sobre a dimensao ontoldgica do sacerddcio e sobre a sua fungao mediadora
diante dos féis (Gherardini, 1971; Hacher, 1971, pp. 237-58).

O caminho intermedidrio, por sua vez, trata de tentativas de sinteses: ora
em torno de uma das tré€s munera (Rahner et al., 1974; Kasper, 1975), ora, em
torno das categorias de missdo e diaconia (Ratzinger, 1985; Pastor, 1970, pp. 53-
90), ora, enfim, a partir da polaridade dialética Cristo-Igreja (L. Scheffczyk, 1998;
G. Rambaldi, 1966, pp. 517-41). Dentro desse tltimo contexto, coloca-se o
Sinodo dos Bispos, de 1971, com o seu documento final, Ultimis temporibus sobre
o sacerddcio ministerial.

Nos anos setenta e o inicio dos anos oitenta a temdtica ecuménica
fomentou a reflexdo teoldgica sobre o ministério ordenado e o debate foi
instaurado entre os que defendiam o “ministério sacerdotal” e os que insistiam
com o “sacerdécio ministerial”.

A década de oitenta concentrou sua reflexdo teoldgica sobre o ministério
marcada pela problemdtica do “direito das comunidades cristds a Eucaristia”
levantada por Schillebeeckx (1986, 1989). As suas teses sobre o ministério
fizeram surgir fortes reacdes de exegetas e tedlogos (Kasper, 1975, Grelot, 1982,
1988; Vanhoye, 1983) mostrando as lacunas e afirmacdes forcadas, além da
auséncia da dimensdo cristologica. Até a Congregacdo para a Doutrina da Fé
interveio para fazer notar o desacordo das posi¢cdes de Schillebeeckx com o
ensinamento da Igreja (Congregacdo para a doutrina da fé, 1984, pp. 994-7).

Nessa mesma década, foram publicados estudos sistemdticos (Dianich,
1985; Greshake, 1995) que prestigiaram, respectivamente, € ndo de maneira
unilateral, a perspectiva eclesioldgica e a cristoldgica.

Na dltima década, enfim, o debate se concentra sobre a questdo dos
fundamentos teoldgicos da espiritualidade do ministério ordenado. Algum tempo
depois, tedlogos italianos (Moioli, 2000; Citrini, 1990, 1969) realizaram pesquisas
sobre o assunto. Entdo, o interesse renasceu, particularmente, com o Sinodo dos
Bispos de 1990 e a exortacdo apostdlica Pastores dabo vobis de 1992.

Assim, se os problemas ligados aos fundamentos dogmaticos do ministério

ordenado registram certa convergéncia teoldgica, diferentes sdo as questdes


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510382/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0510382/CA

48

relacionadas a espiritualidade, relativas a formagao dos seminaristas e a formacao
permanente dos presbiteros, que continuam em aberto.

Dentro de todo este desenrolar da reflexdo teoldgica, merece ser salientado
que, pouco a pouco, nas dltimas décadas, vem crescendo em vitalidade e extensao
0 movimento de nova proposta de vida comum no clero, mesmo no pluralismo das
formas e da diferenca, que propde cada Igreja particular reunida ao redor do seu
bispo.

A constancia histérica e a convicta inclinagdo que o clero diocesano, nas
suas melhores forcas, sempre sentiu e manifestou ao longo dos séculos pela vita
communis ndo pode ser um puro desejo ou mera imitacdo de modelos alheios, mas
encontra suas raizes no mais profundo do préprio ser sacerdotal, em busca de um

estilo de vida mais fecundo e mais concorde com o modelo apostélico.

3.5.
O processo formativo do presbitero a luz do Vaticano Il

O Concilio Vaticano II centralizou a sua reflexdo sobre o mistério:
mistério de Deus, mistério de Jesus Cristo, mistério do Espirito Santo, mistério da
missdo divina na histéria (Kasper, 1986). Desse modo, colocou em primeiro lugar
a dimensdo da Igreja enquanto mistério. O primeiro capitulo da constitui¢do sobre
a Igreja intitula-se “O mistério da Igreja”.

Aprofundando o mistério da Igreja, o Concilio Vaticano II provocou em
todo o povo de Deus um dinamismo renovado de vastas propor¢des, que levou a
uma densa reflexdo da vida cristd. Quando o sinodo extraordindrio dos bispos se
reuniu, de novembro a dezembro de 1985, para fazer uma releitura global do seu
significado e da projecdo histérica, ndo podia deixar de reconhecer o alcance
espiritual e a forga profética que o Concilio trouxe para aquele século.

Como todos os grandes movimentos de reforma, este Concilio teve o
mérito inestimavel de reconduzir o povo de Deus as fontes da sua fé (Jodo Paulo
II, 1992, n. 12): 1) consciéncia e testemunho do mistério de Deus e do mistério de
Cristo (santidade de vida); 2) retorno as fontes da palavra e da liturgia (guardias
da identidade cristd); 3) comunhdo e participacdo (catolicidade de coracdo); e 4)

servico no mundo (missionariedade de a¢@o).
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Nesses quatro pontos, encontram-se as quatro grandes constitui¢des:
Lumen gentium, Dei verbum, Sacrosanctum concilium, Gaudium et spes. Neles se
resumem os aspectos gerais da novidade conciliar. Ndo existe Cristologia sem
doutrina da Trindade (e reciprocamente); sem cumprimento veterotestamentario;
e, finalmente, abertura missiondria da Igreja ao mundo. Além disso, existe o
primado unificante da missdo da Igreja. O ser da Igreja € original e imediatamente

1

missdo. A Igreja é “sacramento de salvacdo” enquanto € “sacramento de unidade”.

3.5.1.
Na légica da missao da Igreja

Os conteudos globais do Vaticano II, ancorados profundamente na tradi¢do
e abertos ao futuro da Igreja e da sua missdo, constituem o quadro de referéncia
para colher as principais linhas da compreensao do papel do presbitero na missio
da Igreja e os elementos que constituem a sua formacao.

Paulo VI, que daquele Concilio é a garantia e extraordindrio intérprete e
autor, com alguns documentos desenvolve metas e objetivos. Com a exortagdo
apostdlica Evangelii nuntiandi, de 1975, impulsiona a Igreja na estrada da
evangelizacdo no mundo contemporaneo, ajudando-a a colher aquilo que € mais

urgente e essencial na sua missao:

Evangelizar constitui, de fato, a gragca e a vocacdo propria da Igreja, a sua mais
profunda identidade. Ela existe para evangelizar, ou seja, para pregar e ensinar,
ser o canal do dom da graga, reconciliar os pecadores com Deus e perpetuar o
sacrificio de Cristo na santa missa, que é o memorial da sua morte e gloriosa
ressurreicdo (Paulo VI, 1976).

Ja na carta programatica do seu Pontificado, Ecclesiam suam, Paulo VI
sublinhou e refor¢ou na l6gica do “aggiornamento” (Paulo VI, 1965) a pedagogia
do didlogo na missdo da Igreja, dimensdo constitutiva e método da evangelizag¢ao
(ibid.). E indica o conteido e destinatdrios: “Tudo o que é humano, nos diz
respeito” (ibid.), os crentes em Deus (ibid.), os cristdos irmaos separados (ibid.), a
comunidade eclesial (ibid.). Indicag¢des essenciais e de implicacdes formativas
extraordinarias (Ambrdésio, 1996; Alberich, 1987; Salvoldi, 1993).

Jodo Paulo II, no seu rico magistério, continua o magistério de Paulo VI e

abre novas perspectivas a missao da Igreja diante dos novos desafios.
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Pode-se colher esse testemunho na Redemptores Missio de 1990, no
ndmero 30, onde fala de “renovado impulso na atividade missiondria da Igreja.
[...] Hoje a Igreja deve enfrentar outros desafios, projetando-se rumo a novas
fronteiras seja na primeira missdo ad gentes seja na nova evangelizacdo dos povos
que ja receberam o anuncio de Cristo”.

O projeto pastoral da Igreja do nosso tempo e para o futuro interpela
fortemente as Igrejas particulares e a sua ministerialidade, especialmente o ser e o
agir do presbitero com as experié€ncias antigas e novas da sua formacao.

Continuam ainda vélidas as linhas propostas pelos dois decretos
conciliares, o Optatam totius, sobre a formagdo sacerdotal; e o Presbyterorum
ordinis, sobre o ministério e a vida presbiteral, ambos de 1965, que se coligam a
Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, de 1985, e a Pastores dabo vobis,
de 1992, de Jodo Paulo II, e a outros documentos do papa, das congregacdes

romanas e dos bispos brasileiros.

3.5.2.
O decreto conciliar Optatam totius

O decreto conciliar Optatam totius entrega fielmente a formacgdo dos
presbiteros a heranca do Concilio, particularmente na organizacdo dos semindrios

maiores:

Proclama, por isso, a gravissima importancia da formacdo dos sacerdotes e
declara alguns dos seus principios fundamentais, pelos quais sejam confirmadas
as leis ja aprovadas pela experiéncia dos séculos e se introduzam nelas as
inovacdes que correspondam as suas constituicdes e decretos e a evolucido dos
tempos (Costa, 1997, pp. 297-320).

O Optatam totius, portanto, € significativo para a concepg¢ao conciliar.

Em primeiro lugar, o decreto coloca a formacdo dos presbiteros no
contexto amplo da eclesiologia do Vaticano II, em particular nas suas trés
caracteristicas: a comunhio, o ministério e a missdo (Masseroni, 1987; Martelet,
1985; Bertone, 1984; Marchisano, 1984).

Na Igreja que é comunhdo, e cujos membros sdo constituidos em
comunhdo com Jesus Cristo e entre si, com multiplos carismas, fungdes e

servicos, o presbitero torna-se sinal de uma missdo para a comunhdo e de uma
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comunhdo para a missdo. A formacgao dos futuros presbiteros € baseada sobre uma
profunda pedagogia de comunhio que encontra sua fonte no “amor pela Igreja”
(Costa, 1997, n. 9).

A comunidade torna-se a alma dessa pedagogia, favorecendo um método
de vida no semindrio que seja sinal de real e profunda unidade de espirito e de
acdo (ibid., n. 5), na qual “deem testemunho daquela unidade que atrai os homens
para Cristo” (ibid., n. 9).

O aspecto da ministerialidade deve aparecer na Igreja como um novo estilo
de vida na formacdo dos futuros sacerdotes. Os candidatos devem aprender a
exercitar a arte da animagdo e da corresponsabilidade que os habituard, num
amanhd, a suscitar e a viver na fé com aqueles que o Senhor colocard ao seu lado
na comunidade, com as diferencas vocacionais, as fungdes e os carismas tipicos
da vida eclesial. A qualidade de formar junto o povo de Deus, de modo particular

todos os batizados, precede todas as distingdes nas fun¢des, carismas e servicos.

No espirito de comunhdo os alunos imbuidos do mistério da Igreja, declarado de
modo especial por este sagrado Concilio, de tal maneira que, unidos ao Vigério
de Cristo por um amor, humilde e filial, e, inseridos no sacerddcio, ligados ao seu
bispo como fiéis cooperadores, colaborando em fraterna caridade com os seus
irmdos no sacerdécio, déem testemunho daquela unidade que atrai os homens
para Cristo (ibid.).

Isso significa que o semindrio, por sua propria natureza, ¢ uma expressao
da vida da Igreja e uma imagem de comunidade crista (ibid.).

A Igreja, no seu estado de missdo, é enviada ao mundo de hoje e faz
emergir um novo significado pedagdgico-pastoral: a comunhio é para a missao.
Sendo a Igreja, segundo o Concilio, sinal universal de salvacdo e sacramento para
o mundo, ndo existe por si mesma, mas no mundo e para o mundo. Ela deve ser o
verdadeiro tipo, o exemplo e o modelo da comunhdo entre todos os povos, entre
ricos e pobres, entre mulheres e homens.

A maior novidade que emerge na doutrina conciliar do presbitero € a sua
reformulacio no dmbito da missdo de toda a Igreja. A vida comunitdria do
semindrio, nesse sentido, é pressuposto para a missdo, € a missdo se enraiza na
comunhdo (Cencini, 1985, pp. 31 e ss.).

O Concilio enumera algumas linhas: o andncio (2007a, n. 12, 22), a

partilha (2001, n. 1, 36), a animacdo (Costa, 1997b, pp. 369-410, n. 5), o


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510382/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0510382/CA

52

testemunho, o reconhecimento da autonomia e o respeito por todas as realidades
terrenas (Concilio Vaticano II, 2007b, n. 36, pp. 41-3). O objetivo do seminério é
a formacao de uma auténtica personalidade presbiteral, na qual a evangelizacdo se
enraize no sacramento da Ordem e penetre, assim, na “esséncia” do presbiterado
(Castelucci, 1990, p. 107).

Todos os aspectos da formagcdo convergem no sentido missiondrio e
pastoral. A vida comunitdria, a formagdo espiritual e o empenho cultural dos
estudos se integram e se configuram nesse sentido.

Também o plano de estudos deve ajudar o futuro presbitero a adquirir um
modo verdadeiro e critico de relacionar-se com os outros, ‘“julgar homens e
eventos” (Costa, 1997a, n. 11). Para alcancar esse objetivo, o plano de estudos é
direcionado ao ‘“conhecimento da mentalidade moderna”, ao “didlogo com os
homens do nosso tempo” (ibid., n. 15) e a “solucdo dos problemas humanos a luz
da fé” para “aplicar as verdades eternas as condi¢des mutaveis das coisas humanas
e anuncid-las de modo conveniente” (ibid., n. 16).

No decreto Optatam totius, a missdo tem uma relevancia formativa enorme
que incide obviamente sobre o plano formativo. Procurando conformar os futuros
presbiteros a Cristo Pastor, da a formagdo um forte sentido pastoral e missiondrio.

O decreto, finalmente, insiste sobre a necessidade de prosseguir e
aperfeicoar a formacdo sacerdotal depois da sagrada Ordenacgdo, seja no aspecto
espiritual, seja no intelectual e pastoral. A recomendacdo aos bispos de ndo
reduzir aos primeiros anos de ordenacdo a formagdo permanente ¢ um conselho

melhor esclarecido no Presbyterorum ordinis (Costa, 1997¢, n. 22).

3.5.3.
O decreto conciliar Presbyterorum ordinis

Promulgado em 7 de dezembro de 1965, a vigilia do encerramento do
Concilio, depois de um amplo debate, o decreto conciliar “sobre o ministério e a
vida sacerdotal” (Presbyterorum ordinis) retoma a linha do Concilio. Alguns
aspectos merecem um destaque especial para uma melhor compreensdo do

decreto.
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Um desses aspectos ¢ o modelo apostdlico do presbitero, ou seja, a
essencial colocacdo da missdo pastoral do presbitero, unida a missdo apostdlica

que Cristo confiou de modo particular aos seus apdstolos:

Participando, a seu modo, do muinus dos apdstolos, os presbiteros recebem de
Deus a graca de serem ministros de Jesus Cristo no meio dos povos,
desempenhando o sagrado ministério do Evangelho, para que seja aceita a
oblagcdo dos mesmos povos, santificada no Espirito Santo [12]. Com efeito, o
Povo de Deus € convocado e reunido pela virtude da mensagem apostélica, de tal
modo que todos quantos pertencem a este Povo, uma vez santificados no Espirito
Santo, se oferecam como ‘hdstia viva, santa e agradavel a Deus’ [Rom. 12, 1]
(ibid., n. 2).

Essa relacdo entre presbiteros e bispos encontra sua fonte na participagao
ao mesmo e Unico sacerddcio e ministério de Cristo e na unidade de consagracido e
missao (ibid., n. 7).

Outro aspecto é a prioridade ao antincio da palavra de Deus: os
presbiteros, como cooperadores dos bispos, t€ém, como primeiro dever, anunciar a
todos o Evangelho de Deus (ibid., n. 4). O decreto considera que o presbitero,
exatamente na qualidade de educador da fé, tem o dever de fazer com que cada
fiel seja ajudado a desenvolver a propria vocagdo especifica segundo o Evangelho
(ibid., n. 6).

Na ordem cléssica da enumeragao das fun¢des sacerdotais colocava-se em
primeiro lugar o ministério da santificacdo dos fiéis por meio dos sacramentos,
depois acenava-se ao antncio do Evangelho e, enfim, a guia da comunidade crista.

A importancia dada ao andncio da palavra ndo significa, todavia, uma
escolha entre a missd@o e o culto. Implica a necessidade da Eucaristia, fonte e dpice
de toda a evangelizac@o, que comeca com o antincio do Evangelho. Do mistério
do sacrificio eucaristico, centro e raiz de toda a vida do presbitero (ibid., n. 14),
deriva a propria forga e a propria eficicia do sacrificio de Cristo (ibid., n. 2), no
qual os sacerdotes exercem a sua principal funcdo (ibid., n. 13).

Tudo isso demonstra que a missdo do presbitero, como a da Igreja,
compreende a Eucaristia e que a Eucaristia completa e leva ao fim toda a obra

missionaria.
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3.5.4.
A exortacao apostolica pos-sinodal Pastores dabo vobis (1992)

O texto se caracteriza por ser um documento longo (217 péginas) e pelo
seu auténtico carater “post-sinodal”’, enquanto reflete plenamente o sentido e os
problemas tratados na VIII Assembleia Geral dos Bispos. Sdo de fato 82 as
citagdes literdrias das Propositiones e numerosas também as referéncias que nelas
se encontram implicadas (Caprile, 1992, pp. 284-95). Mas € original também pela
continua citagdo que o papa faz dos textos conciliares (64 citacdes), do Sinodo
sobre o sacerdécio ministerial (De sacerdotio ministeriali, 1971), das cartas
apostdlicas sobre a renovacdo dos semindrios (De institutione in seminariis
tradenda, 1963), da carta enciclica (De sacerdotali caelibatu, 1967) e dos
diversos dicastérios da Ciria Romana.

Mas a exortagdo quer ser, sobretudo, um compéndio inspirador sobre a

formacdo sacerdotal. Monsenhor J. Shotte a definiu como uma

suma na qual se encontram considera¢des sobre todos os aspectos importantes
que dizem respeito a formagdo sacerdotal: avaliagdo das circunstincias atuais
(cap. I); natureza e missdo do sacerddcio ministerial (cap. II); vida espiritual do
sacerdote (cap. III); pastoral vocacional (cap. IV); formagdo para o sacerdécio
(cap. V); e formacdo permanente dos sacerdotes (cap. VI); e no pronunciamento a
imprensa ressaltou ainda que encontramos uma grande riqueza de consideracdes
teoldgicas, espirituais, pastorais, pedagdgicas sobre o tema da formagio
sacerdotal (Shotte, 1992).

Podemos notar também a originalidade na impostacdo e no estilo biblico
de todo o documento até as numerosas citagdes.

Percebe-se como a exortacdo, no tom e nos conteidos, é profundamente
agostiniana, de onde colhe-se um reconhecimento implicito da importancia da
formacao e da psicologia humanas.

A caridade pastoral € o ponto de referéncia precioso de todo o documento.
Constitui, portanto, a absoluta originalidade e o tema central de toda a
problematica sacerdotal.

Resulta explicito na exortacao:

O principio interior, a virtude que orienta e anima a vida espiritual do presbitero,
enquanto configurado a Cristo Cabeca e Pastor, € a caridade pastoral, participagdo
da prépria caridade pastoral de Cristo Jesus: dom gratuito do Espirito Santo, e ao
mesmo tempo tarefa e apelo a uma resposta livre e responsavel do sacerdote. O
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contetido essencial da caridade pastoral € o dom de si, o total dom de si mesmo a
Igreja, a imagem e com o sentido de partilha do dom de Cristo... [a caridade
pastoral] constitui o principio interior e dindmico capaz de unificar as multiplas e
diferentes atividades do sacerdote (Jodao Paulo II, 1992, n. 23).

O termo caridade pastoral é antigo na Igreja. Encontra-se j4 em Santo
Agostinho, Sdo Gregério Magno e, em tempos mais recentes, Sdo Francisco de
Sales, que o entendem, com expressdo do Concilio Vaticano II, como aquela
caridade que é como a alma de todo apostolado (Costa, 1997b, n. 3), ou seja,
como espiritualidade esponsal que nasce de um forte amor por Cristo e por sua
Igreja.

A todo o povo de Deus interessa enormemente esse aspecto vital e
constitutivo da Igreja. Ter uma visdo de fé relativa a identidade sacerdotal
significa perceber mais a fundo esse primado absolutamente unificante da
pastoral, como de uma vida consumida pelo rebanho na plena dedicacdo do
ministério.

O texto da exortacdo recorda que a caridade pastoral nos ajuda a superar a
famosa distin¢do entre espiritualidade e apostolado, dois termos que a tradicdo nos

transmitiu unidos, como uma implicacdo reciproca. Nesse sentido, havia afirmado

também o Presbyterorum ordinis:

Como lhes sera possivel reduzir a unidade a sua vida interior com a sua agdo
exterior? [...] Portanto, os presbiteros alcancardo a unidade da sua vida, unindo-se
a Cristo no conhecimento da vontade do Pai e no dom de si mesmos pelo rebanho
que lhes foi confiado (Costa, 1965a, n. 14).

Vale a pena retomar algumas linhas da exortaco:

Jesus auto-apresenta-se como ‘o Bom Pastor’ [Jo 10, 11, 14] ndo s6 de Israel mas
de todos os homens [Jo 10, 16]. E a sua vida é uma ininterrupta manifestacao,
melhor, uma quotidiana realizacdo da sua ‘caridade pastoral’ [...] Em virtude da
sua consagracgdo, estes [os presbiteros] sdo configurados a Jesus Bom Pastor e sdo
chamados a imitar e a reviver a sua propria caridade pastoral (Jodo Paulo II,
1992, n. 22).

O presbitero, enquanto representa Cristo Cabeca, Pastor e Esposo da

Igreja:

¢ chamado, na sua vida espiritual, a reviver o amor de Cristo Esposo na sua
relacdo com a Igreja Esposa. A sua vida deve iluminar-se e orientar-se também
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por este tratamento nupcial que lhe exige ser testemunha do amor nupcial de
Cristo, ser, por conseguinte, capaz de amar a gente com um coragiao novo, grande
e puro, com um auténtico esquecimento de si mesmo, com dedicacdo plena,
continua e fiel, juntamente com uma espécie de ‘ciime’ divino [2 Cor 11, 2], com
uma ternura que reveste inclusivamente os matizes do afeto materno, capaz de
assumir as ‘dores de parto’ até que ‘Cristo seja formado’ nos fiéis [Gal 4, 19]
(Ibid.).

Essa unido com Jesus Bom Pastor ndo € situada primeiramente na

espiritualidade nem tdo pouco na acdo ministerial. Ela situa-se por completo e

toda de uma vez na missdo pastoral, que € parte constitutiva da personalidade do

presbitero. E significativa a Exortacdo: “a missdo dos apdstolos ndo é deles, mas é

a mesma missdo de Jesus. E isso € possivel ndo a partir de for¢cas humanas, mas

somente com o “dom” de Cristo e do seu “Espirito” [...] somente por gratuita

participacdo da graga de Cristo” (ibid., n. 14). E continua o documento:

“ministério, do qual o presbitero é dispensador, €, em definitivo, Jesus Cristo

mesmo” (ibid., n. 24).

Trata-se de uma graca de unidade que torna impossivel dividir no

presbitero o “ser” e o “agir’:

z

O sacerdote ¢ assinalado para sempre e de modo indelével no seu ser como
ministro de Jesus e da Igreja, € inserido numa condi¢cdo permanente e irreversivel

de vida, e € encarregado dum ministério pastoral que, radicado no ser,
compromete toda a sua existéncia e € também ele permanente (ibid., n. 70).

Uma propositio do Sinodo citada na exortacdo afirma que a caridade

pastoral significa ter em nds o coracdo de Jesus:

3.5.5.

Formar os futuros sacerdotes na espiritualidade do coragdo do Senhor implica
levar uma vida que corresponda ao amor e ao afeto de Cristo Sacerdote € Bom
Pastor: ao seu amor para com o Pai no Espirito Santo, ao seu amor para com os
homens até entregar em imolacdo a sua propria vida (ibid., n. 49).

A partir do exemplo de Jesus

Emergem de modo forte e sem equivoco a urgéncia e a necessidade do

primado (Ambrosio, 1997; Ambrosanio, 1990; Baldanza, 1968, 1996; Favale,

1969)

da formagdo nas implicacdes antropoldgicas, teoldgicas, espirituais

pastorais. Uma formacdo que fixa as suas raizes no modelo escolhido e
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experimentado por Jesus. E o modelo histérico, primordial, fundante. Jesus é o
formador dos Doze: “Depois subiu a montanha, e chamou a si os que ele queria, e
eles foram até ele. E constituiu Doze, para que ficassem com ele, para envid-los a
pregar, e terem autoridade para expulsar os deménios”.®

“Que estivessem com Ele”: nessas palavras, ndo € dificil ler o
“acompanhamento vocacional” dos apdstolos por parte de Jesus. Depois de té-los
chamado e antes de envid-los, melhor, para podé-los enviar a pregar, o Senhor
pede-lhes um “tempo” de formacdo, destinado a desenvolver uma relacdo de
comunhio e de amizade profunda Consigo mesmo. A esses apdstolos, reserva Ele
uma catequese mais aprofundada em relagio 2 do povo® e os quer como
testemunhas da Sua silenciosa ora¢do ao Pai.®

Neste sentido, o “semindrio”, nas suas diversificadas formas e de modo
andlogo a “casa de formacao” dos sacerdotes religiosos, antes de ser um lugar, um
espaco material, representa um espaco espiritual, um itinerdrio de vida, uma
atmosfera que favorece e assegura um processo formativo, de modo que aquele
que é chamado por Deus ao sacerdocio possa tornar-se, pelo sacramento da
Ordem, uma imagem viva de Cristo “Cabeca e Pastor da Igreja” (Jodo Paulo II,
1992, n. 42).

Os apéstolos vivem na escola de Jesus que lhes educa na caridade pastoral:
“E a sua vida €é uma ininterrupta manifesta¢do, melhor, uma quotidiana realizacdo
da sua ‘caridade pastoral’”’: sente compaix@o pelas multiddes porque estdo
cansadas e esgotadas como ovelhas sem pastor;63 procura as dispersas e
tresmalhadas®* e festeja o té-las reencontrado, recolhe-as e defende-as, conhece-as
e as chama uma a uma pelo seu nome,” conduze-as aos pastos verdejantes e as
dguas refrescantes,®® para elas pde a mesa, alimentando-as com a Sua propria vida.
Esta vida a oferece o Bom Pastor com a sua morte e ressurrei¢dio, como canta a
liturgia romana da Igreja: “Ressuscitou o bom Pastor que deu a vida pelas suas
ovelhas, e pelo Seu rebanho se entregou a morte. Aleluia” (Sagrada Congregacdo

para o culto divino, 1997, p. 307).

%0 Mec 3,13-15.

51 Cf. Mt 13,11.

2 Cf. Jo 17,1-26; Lc 22,39-45.
3 Cf. Mt 9,35-36.

5 Cf. Mt 18,12-14.

% Cf. Jo 10,3.

% Cf. S122.
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Pedro chama a Jesus o “Principe dos Pastores”,”’ porque a sua obra e a
missdo continuam na Igreja por meio dos ap(’)stolos68 e seus sucessores,” e por
meio dos presbiteros. Em virtude da sua consagracdo, estes sdo configurados a
Jesus Bom Pastor e sdo chamados a imitar e a reviver a sua prépria “caridade
pastoral” (Jodo Paulo, 1992, n. 22).

E relevante a pedagogia espiritual do modelo apostélico. Chama a uma
conformacdo a Cristo que deverd resultar numa plena identifica¢do: “J4 ndo sou
eu que vivo, mas é Cristo que vive em mim”;"° “Dei-vos o exemplo para que,
como eu vos fiz, também vés o fagais”.”! A conformacio e identificagdo que

levam a participag@o a caridade pastoral de Cristo:

O principio interior, a virtude que orienta e anima a vida espiritual do presbitero,
enquanto configurado a Cristo Cabeca e Pastor, € a caridade pastoral, participag@o
da prépria caridade pastoral de Cristo Jesus: dom gratuito do Espirito Santo, e ao
mesmo tempo tarefa e apelo a uma resposta livre e responsavel do sacerdote
(Joao Paulo II, 1992, n. 23).

O conteudo essencial da caridade pastoral € o dom de si, o total dom de si

mesmo a Igreja, a imagem e com o sentido de partilha do dom de Cristo:

A caridade pastoral € aquela virtude pela qual nds imitamos Cristo na entrega de
si mesmo e no seu servico. Ndo é apenas aquilo que fazemos, mas o dom de nés
mesmos que manifesta o amor de Cristo pelo seu rebanho. A caridade pastoral
determina o nosso modo de pensar e de agir, o modo de nos relacionarmos com
as pessoas. E ndo deixa de ser particularmente exigente para nds (id., ibid.).

Expondo em termos pessoais, antes que em termos funcionais: o dom de si
mesmo, raiz e sintese da caridade pastoral, tem como destinatdria a Igreja. Assim
foi com Cristo que “amou a sua Igreja e se entregou por ela”;’* assim deve ser
com o presbitero. Pela caridade pastoral, que assinala o exercicio do ministério
sacerdotal como amoris officium, o sacerdote que acolhe a vocacdo ao ministério
estd em condi¢des de fazer disso uma escolha de amor, pela qual a Igreja e as

almas se tornam o seu principal interesse e, com tal espiritualidade concreta, se

torna capaz de amar a Igreja universal e a por¢do dela que lhe € confiada, com

57 1Pd 5,4.

% Cf. Jo 21,15-17.
% Cf. 1 Pd 5,1-4.
0 G12,20.
Jo13,15.

2 Bf 5,25.
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todo o entusiasmo de um esposo na sua relagdo com a esposa. O dom de si mesmo
ndo tem fronteiras, porque € marcado pelo mesmo dinamismo apostdlico e
missiondrio de Cristo Bom Pastor, que disse: “Tenho ainda outras ovelhas que nio
sdo deste redil; também as devo conduzir; escutardo a minha voz e entdo havera
um s6 rebanho e um s6 pastor” (Jodo Paulo II, 1992, n. 23).

O bispo foi por muitos séculos o direto formador dos seus presbiteros,
substituido, depois, nesse oficio, pelos monges. Estes, caracterizados pela
paternidade espiritual e pela funcdo de gerar cristdos adultos para Cristo,
apresentavam-se como modelo, enquanto o bispo tornava-se sempre mais aquele
que exercitava o direito, a jurisdigao.

Com o Concilio de Trento, a Igreja organiza verdadeiros e proprios
semindrios. O Concilio de Trento dispde que tenha um semindrio em cada Igreja
particular, com a direta responsabilidade do bispo, que sejam preferidos os pobres
e que a formagdo seja do tipo espiritual e intelectual (Barbera, 1940, pp. 215-22).

Depois do Concilio de Trento, o semindrio passa a ser compreendido como
lugar de formacdo do presbitero, visto como homem da palavra, do sacramento e
da guia comunitéria.

O primado da formacdo, hoje, remete ao centro da atencdo o primado do
sujeito, o primado da consciéncia, ndo somente na consideragdo ontoldgica, mas
também existencial, harmonizando o “ser” e o “existir”.

A escolha do termo formagdo e ndo educacdo revela a capacidade de
colher as novas instincias culturais, o surgir de um indicador das mudancgas
antropoldgicas, sociais e culturais. O termo formagdo quer superar a concepgao
abstrata do sujeito e intimista da consciéncia e conduzir a ndo ignorar o
“profundo” e o “inconsciente” que revelam a complexidade da mente, do ser
pessoa, das implicagdes com os afetos e com 0s aspectos morais, que apontam

muito para a formacdo da consciéncia.
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3.6.
Formacao integral

Para que a formacgdo seja auténtica, eficaz, a medida do homem deve ser

. . ~ 73 . .
necessariamente integral, superando cada fragmentacdo.~ A pista a ser seguida,
necessariamente, para colher as raizes antropolégicas profundas da identidade do
presbitero e das exigéncias mais qualificadas do seu ministério € encontrada no n.

12 da Pastores dabo vobis:

O presbitero encontra a verdade plena da sua identidade no fato de ser uma
derivagdo, uma participagdo especifica e uma continuagio do préprio Cristo sumo
e unico Sacerdote da nova e eterna Alianga: ele é uma imagem viva e
transparente de Cristo Sacerdote. O sacerdécio de Cristo, expressdo da sua
absoluta “novidade” na histéria da salvacdo, constitui a fonte tnica e o
insubstituivel paradigma do sacerdécio do cristdo, e, especialmente, do
presbitero. A referéncia a Cristo é, entdo, a chave absolutamente necessdria para a
compreensio das realidades sacerdotais.

E na Trindade que encontramos as raizes da identidade do presbitero, do
seu “ser” e do seu ‘“agir”’, e os elementos antropolégicos basilares do processo
formativo dos futuros presbiteros.

A Trindade é origem, seio materno, patria da histéria de todo cristdo, de
cada presbitero, e assinala, por isso, as caracteristicas do seu itinerdrio formativo.
Uma antropologia essencialmente trinitdria e, por isso relacional que marca
fortemente a identidade presbiteral, as caracteristicas da sua formacao.

A Trindade € origem. Se a Trindade encontra-se na origem da histéria de
todo cristo, se a imago Dei nela impressa € imago Trinitatis, isso significa que os
cristdos permanecem neste sulco ontolégico da ligagdo com Deus uno e trino, ndao
se fecham em si mesmos na prisio do seu ser, mas se abrem aos outros no amor. E
a unidade de amor a verdadeira imagem de Deus-Trindade. Quanto mais o homem
ama, tanto mais € imagem de Deus (Forte, 1987, pp. 22-4).

A Trindade é seio materno. A expressdo ¢ dos misticos. Uma Igreja
estruturada sobre o exemplo trinitdrio deveria manter-se distante tanto da
uniformidade, que achata e mortifica a originalidade e a riqueza dos dons do

Espirito, quanto de cada contraposicdo dilacerante que ndo resolva na comunhio

7 A literatura conciliar e do magistério sublinha isso fortemente, como podemos observar em:
Apostolicam actuositatem, n. 28; Gravissimum educationis, n. 3; Codigo de Direito Candnico, can.
795; Christifideles laici, n. 59; Vita consecrata, n. 65; e Pastores dabo vobis, n. 57.
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com o Crucificado a tensdo entre modos diferentes de pensar, entre personalidades
diferentes, entre culturas, espiritualidades, experiéncias sociais e politicas
diferentes. A diversidade tem o direito de existir na Igreja, mas num seio materno
que acolhe, alimenta e vivifica, no qual a lei do esse ad ndo a faca degenerar na
contraposi¢do, mas a destine ao enriquecimento da unidade sempre mais dindmica
e articulada. Fora do seio materno o diferente ndo pode viver e torna-se célula
enlouquecida, que alimenta e enriquece a unidade no seu todo (ibid., pp. 29-37).

A Trindade € patria. A Trindade, portanto, € a tiltima borda do caminho no
tempo. A Trindade é horizonte. Se pode e se deve dizer por isso que, neste mundo
p6s-moderno, a Trindade é fundamento de esperanca e, assim, de empenho
histérico. A Trindade como pétria € o horizonte que se refere & humildade e a
cotidianas escolhas de amor na construcdo da cidade dos homens num modo néao
diferente do desenho de Deus. E nessa luz que se colhe o sentido do empenho
social e politico dos cristdos, que, nutrido de experiéncia escatoldgica, € dentincia
e antncio na histéria dos homens (Giliberto, 1997, pp. 41-2).

A partir dessa premissa de antropologia teoldgica trinitidria deve-se
caracterizar a formacdo nos semindrios. O modelo trinitdrio € o modelo relacional,
de harmonia entre unidade e diversidade, entre comunhdo e pluralismo, de
fraternidade e missionariedade, fundamento de empenho histérico e de esperancga.
Disso nasce o valor fundamental da comunidade, o mistério trinitario como raiz e
modelo de comunidade para o semindrio, para a comunidade do presbitério.

Partindo da Trindade, o modelo formativo dos seminaristas traz inspiragdo,
forca e l6gica. Podem-se explicitar alguns aspectos dessa antropologia trinitdria
relacional (Caltagirone et al., 2000; Peri, 2002; Cencini, 1999; Fizzotti, 1992;
Costa, 1999): relacdo consigo mesmo e com os outros (formacdo humana e
intelectual), com Deus (formacao espiritual) e com o mundo (formacao pastoral).

Existe uma analogia trinitaria: unidade e tridimensionalidade, aspectos ad
intra e ad extra, pessoais e relacionais.

Por uma questdo metodoldgica, analisam-se os singulares aspectos da
formacdo, mas obviamente existe uma profunda unidade interior, intrinseca
(Gambino, 1993, pp. 15-119 e 245-304): formacdo humana, intelectual, espiritual,

pastoral, cultural.
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3.7.
A identidade missionaria dos presbiteros

O presbitero ¢ ao mesmo tempo um consagrado e um enviado:
consagracdo e missdo fazem parte do mesmo carisma (Costa, 1965, n. 2). A
tradi¢do simplificava essa missdo com uma expressdo emblemdtica: sacerdos pro
populo. O autor da Carta aos Hebreus usa uma frase da qual o Concilio Vaticano
II se apropria: “Cada pontifice, escolhido entre os homens é constituido junto a
Deus em favor dos homens” (ibid., n. 3).”*

Muitas vezes, Paulo VI destacou a dimensdo comunitdria e social do
sacerddcio, afirmando que um sacerdote ndo pertence mais a si mesmo e a que sua
vida espiritual estd condicionada a comunh@o com os irmaos, aos quais direciona
o seu ministério: ele estd a sua disposicdo e a seu servico (Paulo VI, 1970, p. 597).

Isso reflete o desejo do pontifice de que, a consciéncia do destino pastoral
ao servico do préximo ndo se apagasse nunca nos presbiteros, e estes se tornassem
sempre mais disponiveis diante dos males, das necessidades, dos sofrimentos que
circundam a vida. “O sacerddcio ndo € para aquele a quem € conferido, ndo € uma
dignidade pessoal, ndo € fim em si mesmo. O sacerddcio € ministério, é servigo, é
mediacdo entre Deus e o préximo” (Paulo VI, 1975, p. 484).

Jodo Paulo II retoma o mesmo conceito de Paulo VI e o complementa com

o que expressa o Concilio:

A nossa atividade exige que estejamos proximos aos homens e a todos os seus
problemas, sejam aqueles pessoais e familiares, sejam aqueles sociais, mas exige
também que estejamos vizinhos a todos estes problemas dos sacerdotes. Somente
assim, no dmbito de todos estes problemas, permanecemos nds mesmos (Jodo
Paulo II, 1979, p. 404).

O decreto Presbyterorum ordinis fala de uma aproximacdo da realidade
concreta do mundo, a qual os presbiteros sdo enviados como evangelizadores,
conscientes das condi¢des dos homens aos quais sdo enviados, uma presenga que
ofereca um testemunho de vida que o mundo ndo pode da (Concilio Vaticano II,
1997¢, n. 3). O presbitero deve permanecer ele mesmo onde quer que se encontre
e em contato com todas as categorias de pessoas: ndo deve desaparecer na massa,

mas permanecer como elemento de fermento e como chamada a dimensdo

" Hb 5,1.
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sobrenatural da vida. E uma posicio muito exigente e dificil, mas essencial a
missdo presbiteral. E a realizagdo pratica da palavra do Evangelho: ser no mundo,
mas nio do mundo.”

O horizonte da acido missiondria do presbitero implica na aproximacao de
muitas categorias de pessoas. Paulo VI, na sua mensagem aos sacerdotes, fala de
“missoes, jovens, escolas, enfermos, mundo do trabalho” (Paulo VI, 1975). O
Concilio fala de contato com os pobres, os fracos, os jovens, 0s esposos, 0S
genitores e os religiosos (Costa, 1997c, n. 6) com os imigrantes, os exilados, os
profugos, os maritimos, os operadores de transportes aéreos, os ndmades e 0s
turistas (Costa, 1997d, n.18). Entre as pessoas que se aproximam, pode haver
pessoas portadoras de particular carisma, mas também fiéis ndo praticantes ou
indiferentes, ateus ou irmaos separados (Costa, 1997c, n. 9).

O campo do trabalho é imenso para a caridade presbiteral. Justamente

Paulo VI, suscitando a reflexdo sobre essa dimensao, perguntava:

Duvidaremos ainda que nos falte um lugar, uma funcdo, uma missdo na vida
moderna? Diremos, por acaso: como responder a quantos precisam de nés? Como
igualar ao nosso sacrificio pessoal o crescimento dos nossos deveres pastorais e
apostolicos? (Paulo VI, 1975, n. 60).

O presbitero é e deve permanecer sempre com a Igreja sendo “transmissor
indispensavelmente de salvag@o” (ibid.). Porque cada presbitero € por si o sinal do
amor de Cristo pela humanidade, e o testemunho deste amor, que a Igreja procura
realizar na sua medida total, tem seu 4pice na cruz (ibid.).

O mandamento de Cristo € claro: “Ide por todo o mundo e pregai o
Evangelho a toda a criatura”.’® As expressoes “todo o mundo” e “toda a criatura”
excluem qualquer delimitacdo de tempo e lugar. Onde quer que exista um ser
humano, ali existe também a potencialidade da missdao da Igreja. A dimensdo
apostdlica exige, por sua natureza, que o presbitero esteja proximo a cada pessoa
humana que tem necessidade da palavra de salvacdo do Evangelho.

Essa dimensdo € colocada particularmente em destaque pela enciclica

Redemptoris missio, de Jodo Paulo II (Jodo Paulo II, 1991). A enciclica aparece

5. Cf. Jo 17,14.
6 Mt 28,19.
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como conclusdo de um longo processo de aprofundamento da missionariedade da
Igreja neste dltimo periodo da sua historia.

Para compreender um pouco melhor o longo caminho percorrido pela
Igreja nesse dltimo periodo, € necessario recorrer a doutrina pré-conciliar, quando
o sentido da missionariedade da Igreja, embora fosse muito forte, era praticamente
percebido somente por uma minoria, isto é, pelos institutos religiosos fundados
com esse objetivo, ou era visto como algo reservado a responsabilidade universal

do Romano Pontifice.

3.71.
Impostacoes pré-conciliares e contribuicao do Vaticano Il

A doutrina pré-conciliar sobre a missdo do bispo e do presbitero era
fortemente individualista. Mesmo reconhecendo que Cristo tinha fundado um
reino universal destinado a todos os seres humanos, faltava a teologia uma
consciéncia comum de colegialidade e as suas afirmagdes eram muito
esquemadticas para influir e ampliar o horizonte da disponibilidade do presbitério
diocesano.

A teologia geralmente ndo conhecia o colégio episcopal enquanto sujeito
imediato de um poder supremo e pleno, mas de um poder derivado do papa. A
tese de que aos bispos a jurisdicdo era dada imediatamente, ndo por Deus, mas
pelo sucessor de Pedro, era classificada como doutrina comum. O préprio Pio XII

na carta enciclica Mystici corporis escrevia que o poder de jurisdicdo era

concedido aos bispos imediatamente pelo Romano Pontifice:

Os bispos ndo sé devem ser considerados como membros mais eminentes da
Igreja Universal, pois que se unem com nexo singularissimo a cabega de todo o
corpo, e com razdo se chamam ‘os primeiros dos membros do Senhor’, mas nas
préprias dioceses, como verdadeiros pastores, apascentam e governam em nome
de Cristo os rebanhos que lhes foram confiados; ainda que nisto mesmo n@o
sejam plenamente independentes, mas estdo sujeitos a autoridade do Romano
Pontifice, de quem receberam imediatamente o poder ordindrio de jurisdi¢do que
possuem (Pio XII, 1965, n. 41).

Por conseqiiéncia, a solicitude de toda a Igreja e a dedicacdo missiondria

eram monopodlios do papa. O colégio episcopal, acreditando-se privado de um
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titulo préprio de uma missao universal, ndo podia despertar nos seus membros a
solicitude missiondria sendo por meio de generosa espiritualidade.

As afirmacgdes de alguns pontifices ndo influenciaram suficientemente na
eclesiologia dos manuais e na mentalidade teolégica dos bispos e dos
presbiteros.”’ Existia na prdtica uma clara confusdo de visdo entre o plano
teolégico sobre a missdao divina universal do colégio episcopal, com as suas
consequentes funcdes e poderes universais, ¢ o plano histérico candnico por
disposi¢do do préprio colégio, ou seja, para a missdo candnica reservada a um
lugar e a um territério. E em sintonia com os bispos se encontraram também os
sacerdotes diocesanos.

O profundo exame da natureza da Igreja realizada pelo Concilio Vaticano
II ndo podia deixar de analisar também o sentido da sua responsabilidade
missiondria.

A Constituicdo dogmadtica Lumen gentium, reconhecendo a colegialidade
episcopal, afirmou claramente a responsabilidade colegial da evangelizacdo
(Concilio Vaticano II, 2001, n. 38 e 2007a, n. 23). Colocava-se novamente em
discussdo a dimensao missiondria de toda a Igreja e de todos os seus componentes
(Concilio Vaticano II, 2001, n. 7-37 e 2007a, n. 17). Em particular, vinha
sublinhado o cardter missiondrio de cada diocese e de todos os seus membros
(ibid.). E também no decreto Presbyterorum ordinis, analisando a relacio que liga
cada presbitero a Cristo, coloca-se a base teoldgica e eclesioldgica da solicitude

do presbitero em toda a Igreja:

O dom espiritual, recebido pelos presbiteros na Ordenagdo, ndo os prepara para
uma missdo limitada e determinada, mas sim para uma missao imensa e universal
de salvacdo ‘até aos confins da terra’ [At 1,8]; com efeito, todo o ministério
sacerdotal participa da amplitude universal da missdo confiada por Cristo aos
apostolos. Com efeito, o sacerdécio de Cristo [...] dirige-se necessariamente a
todos os povos e a todos os tempos, nem é coarctado por nenhum limite de
sangue, nac¢do ou idade [...]. Lembrem-se, por isso, os presbiteros que devem
tomar a peito a solicitude de todas as Igrejas (Costa, 1965d, n. 10).

" Pode-se verificar as claras afirmagdes que Bento XV escreveu na carta apostdlica Maximum
illud: “‘o mdximo e mais santo dever que... Cristo Senhor confiou aos seus discipulos quando disse:
‘Ide por todo o mundo...” ndo podia terminar com a vida dos apdstolos, mas devia ser perpetuado
nos seus sucessores” (in Acta apostolicae sedis, 1919, p. 440, n. 11). O que Pio XI escreveu na
enciclica Rerum ecclesiae sublinha novamente: “Lemos que Jesus Cristo mandou: ‘Ide...” ndo sé a
Pedro, do qual ocupamos a citedra, mas a todos os apdstolos, aos quais vOs sois sucessores” (in
Acta apostolicae sedis, 1926, pp. 68-9, n. 18).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510382/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0510382/CA

66

3.7.2.

As contribuicoes pos-conciliares: exortacao apostdlica ‘Evangelii
Nuntiandi, de Paulo VI e enciclica ‘Redemptoris missio’, de Joao
Paulo Il.

Uma profunda contribuicdo a dimensdo missiondria da Igreja e do
presbitero é oferecida pelo papa Paulo VI, com a exortacdo apostdlica Evangelii
Nuntiandi (Paulo VI, 1976, n. 54). Diante de um mundo sempre mais secularizado
e descristianizado, o papa sente a necessidade de chamar toda a Igreja ao dever da
evangelizacgao.

Tal dever, com “funcdes diversificadas”, compete a todos os seus
membros: para o papa em primeiro lugar e a todos os componentes da hierarquia.

Também os presbiteros t€ém uma particular obrigacao.

Aquilo que constitui a singularidade do nosso servigco sacerdotal, aquilo que da
unidade profunda as mil e uma tarefas que nos solicitam ao longo do dia e da
nossa vida, aquilo, enfim, que confere as nossas atividades uma nota especifica, é
essa finalidade presente em todo o nosso agir: ‘anunciar o Evangelho de Deus’.
Estd nisto um traco bem vincado da nossa identidade, que ddvida alguma jamais
haveria de fazer desvanecer, que nunca objecdo alguma deveria eclipsar (ibid., n.
6).

Jodo Paulo II, por ocasido do 25° aniversario do decreto Ad gentes, escreve
a carta enciclica Redemptoris missio, dedicada ao exame da validade permanente
do mandato missiondrio, num periodo em que “a missdo especifica ad gentes
parece estar numa fase de afrouxamento, contra todas as indica¢cdes do Concilio e
do magistério posterior” (Jodo Paulo II, 1991, n. 2).

Da riqueza doutrinal ali contida, releva-se a relacdo que entre a vida
sacerdotal e as missdes, na qual parece clara a dimensdao missiondria do
presbitero. No setor dos responsdveis pela pastoral das missdes, a enciclica faz
uma referéncia explicita a todos os componentes dos vdrios estados de vida na
Igreja: sdo dois ndmeros somente, mas particularmente ricos de conteido
espiritual (ibid., nn. 67-8, n. 2). Depois de ter feito referéncia ao n. 11 do decreto
Presbyterorum ordinis, a enciclica retoma também o n. 20 do decreto Optatam
totius no qual se 1€ que a formagdo dos candidatos deve ter como objetivo dar a
eles aquele espirito verdadeiramente catdlico que os habilite a olhar além dos
confins da prépria diocese, rito ou nacio, para ir ao encontro das necessidades da

missdo universal prontos a pregar por todos os lugares o Evangelho. Por isso,
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todos os sacerdotes devem ter coracdo e mentalidade missiondrias, estar abertos as
necessidades da Igreja e do mundo, atentos aos mais distantes e, sobretudo, aos
grupos nao-cristdos do préprio ambiente, na oracdo e, especialmente, no sacrificio
eucaristico, sintam a solicitude de toda a Igreja para a humanidade (ibid.).

O pensamento vai também a todos aqueles presbiteros que trabalham em
“4rea de minoria cristd”. O papa afirma que € o préprio Senhor que confia aos
presbiteros ndo somente a cura pastoral da comunidade cristd, mas também, e
sobretudo, a evangelizacdo dos seus compatriotas que ndo fazem parte do seu
rebanho. A enciclica traz o caloroso convite do pontifice aos componentes da
plendria da congregagdo para a evangelizacdo dos povos, quando exortava 0s
presbiteros a colocarem-se concretamente disponiveis ao Espirito Santo e ao
bispo, para serem enviados a pregar o Evangelho além dos confins do seu pais
(ibid.).

Com particular reconhecimento, Jodo Paulo II lembra a enciclica Fidei
donum, de Pio XII, que com intuito profético encorajou os bispos a oferecerem
alguns de seus sacerdotes para um servi¢o tempordrio nas igrejas da Africa,

aprovando as iniciativas ja existentes a esse proposito (ibid., n. 68).

Hoje esta confirmada a validade e a fecundidade dessa experiéncia: na verdade,
os presbiteros, denominados Fidei donum, evidenciam o vinculo de comunhao
entre as Igrejas, ddo um precioso contributo para o crescimento de comunidades
carenciadas, enquanto recebem delas frescura e vitalidade de fé. Entretanto é
necessario que o servico missiondrio do sacerdote diocesano obedeca a alguns
critérios e condi¢des. Sejam enviados sacerdotes escolhidos de entre os melhores,
idoneos e devidamente preparados para o trabalho peculiar que os espera. Eles
devem-se inserir com espirito aberto e fraterno no novo ambiente da Igreja que os
acolhe, e constituirdo um tdnico presbitério com os sacerdotes locais, sob a
autoridade do Bispo [...]. Faco votos de que este espirito de servigo aumente no
seio do presbitério das Igrejas antigas, e seja promovido no das Igrejas mais
recentes (ibid.).

3.8.
A dimensao missionaria na formacao presbiteral

As dimensdes fundamentais da formacgdo do presbitero t€m como nicleo
central e fundamento a educacdo e nutricdo de um coracédo palpitante de caridade
pastoral e totalmente langado a miss@o, a exemplo do Jesus Cristo e pastor, servo

e esposo. Como afirma o Concilio Vaticano II, “a educacdo dos alunos deve
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tender a que, a exemplo de Nosso Senhor Jesus Cristo, Mestre, Sacerdote e Pastor,
se formem verdadeiramente pastores de almas” (Costa, 1997a, n. 57).

Posteriormente, Jodo Paulo II, na exortacdo apostdlica Pastores dabo
vobis, afirma que toda atividade do presbitero — e por isso a sua formagdo pastoral
— € orientada a “comunicar a caridade de Cristo, bom Pastor”. Alids, insiste: “a
finalidade pastoral [...] unifica e determina toda a formacdo dos futuros
sacerdotes” (Jodao Paulo II, 1992, n. 57).

O que caracteriza e unifica a espiritualidade e a vida do presbitero ¢ a
“caridade pastoral”, da qual deriva a decisdo de dedicar-se a missdo, ao ponto de
ter as mdos e os pés amarrados pelo Espirito, a servigo e vantagem do que € util a
muitos, de modo que sejam salvos.

O dever dos presbiteros, na qualidade de servidores e testemunhas de Jesus
Cristo na Igreja e no mundo, ¢ um dever missiondrio. Com palavras claras, a
exortacdo afirma que a missdo ndo € um elemento exterior e justaposto a
consagragdo, mas constitui a destinacao intrinseca e vital: a consagracdo € para a
missao.

A exortagdo apostdlica destaca justamente que, assim, ndo s6 a
consagra¢ao, mas também a missao estd sob o signo do Espirito, sob o seu influxo
santificador. Assim foi realizado em Jesus e assim também serd nos presbiteros
que recebem o Espirito “com seu dom e apelo de santificacdo, no dambito e através
da miss@o. Assim se observa, mais uma vez, a estreita relacdo que existe entre
espiritualidade e missao” (ibid., n. 24).

Além do mais, caridade é doar-nos ao Espirito, que implica o dom de nés
mesmos, até conotar em sentido sacrifical a nossa inteira existéncia (ibid., n. 23).
Essa caridade de Cristo que o Espirito nos comunica nao é algo que o sacerdote
possa alcancar por forca da boa vontade, apoiando-se sobre os proprios esforgos.
O Evangelho ¢ Boa Nova porque nos anuncia esse amor de Deus e o faz presente
na pessoa de Jesus. Daqui deriva que o fundamento de toda a formagdo pastoral
do seminarista consiste em abrir-se ao Espirito Santo para que a caridade de Deus
inunde o candidato e o “configure” a pessoa, a vida e aos sentimentos do mesmo

Jesus Cristo:

Mas o estudo e a atividade pastoral remetem para uma fonte interior que a
formag@o terd o cuidado de defender e valorizar: é a comunhdo cada vez mais
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profunda com a caridade pastoral de Jesus, a qual, como constituiu o principio e a
forca do seu agir salvifico, assim, gracas a efusdo do Espirito Santo no
sacramento da Ordem, deve constituir o principio e a forca do ministério do
presbitero (ibid., n. 57).

Essa formag@o exige que o processo formativo do semindrio seja unitario,
mesmo na complementacdo dos momentos especificos, como sdo a formacio
espiritual, a formagdo ao servigo comunitirio, a formacdo intelectual e a formacgéo
pastoral.

A Igreja é toda missiondria. Quando se fala “Igreja”, fala-se “missdo”. O
Concilio Vaticano II o recorda com forca: A Igreja por sua propria natureza, é
missiondria. A Igreja se esfor¢a por levar o antncio do Evangelho a toda a
humanidade. A Igreja é, em primeiro lugar, missiondria porque deriva da missao
do Filho e da missdo do Espirito Santo, segundo o Plano de Deus Pai (Concilio
Vaticano II, 2001, n. 1,2). Tal missdo consiste em fazer conhecer Cristo, que € a
chave, o centro e o fim de toda a histéria humana, pregar o seu Evangelho e
comunicar a sua prépria vida. Ele é, de fato, “o caminho, a verdade e a vida”.’®

A Igreja, no exercicio da sua sacramentalidade, especialmente por meio
dos pastores, deve buscar fazer transparecer Cristo, a verdadeira “luz dos povos”.
O exemplo de Jodo Batista deve ser seguido pela comunidade eclesial: diminuir-
se a fim de que Cristo possa crescer.

Nessa Igreja, totalmente missiondria e a servico do homem, todos sdo
missiondrios. Também os fiéis leigos. Quem os ajudard a ter consciéncia de
Igreja, visao do Evangelho, coragem e constincia de apdstolos? A vocacdo do
leigo interpela todos. Nenhum membro da Igreja, tanto menos um pastor pode
viver integralmente a sua especifica voca¢do se ndo estiver em comunhio com
todos os outros, em particular com os leigos e leigas.

Os pastores sdo chamados primeiramente a mostrar aos homens e mulheres

que Cristo € de fato o alfa e o dmega da histéria.

[...] dom espiritual que os presbiteros receberam na ordenag@o ndo lhes prepara
para uma missdo limitada e restrita, mas, pelo contrdrio, para uma imensa e
universal missdo de salvacdo até aos ultimos confins da Terra, dado que todo e
qualquer ministério sacerdotal participa da mesma amplitude universal da misso
confiada por Cristo aos apdstolos (Jodo Paulo II, 1992, n. 18).

8 Jo 14,6.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510382/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0510382/CA

70

Hoje, esse dever missiondrio cresce. A Igreja chama a uma missao
prioritdria da nova evangelizacdo. Essa expressdo tornou-se de uso corrente e
habitual durante o pontificado de Jodao Paulo II. A nova evangelizacdo “postula
um novo ardor, novos métodos e uma nova expressdo para o anincio e o
testemunho do Evangelho” (ibid.).

O esfor¢o de levar o Evangelho aos homens e mulheres “exige sacerdotes
radical e integralmente mergulhados no mistério de Cristo e capazes de realizar
um novo estilo de vida pastoral, marcado por uma profunda comunhio com o
papa, os bispos e entre si proprios...” (ibid.).

Esse ministério de miss@o enche de sentido a vida; € o maior servico que a
pessoa humana pode prestar a outra: fazé-la encontrar-se com Cristo, ajudd-la a
sentir-se amada e salva, pessoalmente, por Ele. Para isso a missdo regenera
continuamente a comunidade e a estimula a manifestar “melhor a todos os crentes
a presenca, ja neste mundo, dos bens celestes” (Concilio Vaticano II, 2007a, n.
44).

A comunidade do semindrio vive da mesma juventude missiondria de toda
a Igreja. E motivada pela mesma légica, permeada pelo mesmo ardor. Alids, se
sente como dom da juventude para a Igreja mesma. A sua comunhdo € toda para a
missdo, como os doze unidos em torno de Jesus, na espera para serem enviados
em missao.

A missdo € sentida e vivida no semindrio com coracdo palpitante e pleno
de Cristo, permeado pela contemplacio do seu mistério e exuberante de
entusiasmo para a sua salvacdo, como o coragdo do apdstolo Paulo que sente o

sabor da vitdria nas mais profundas dificuldades:

Pois estou convencido de que nem a morte nem a vida, nem 0s anjos nem 0s
principados, nem o presente nem o futuro, nem os poderes, nem a altura, nem a
profundeza, nem qualquer outra criatura poderd nos separar do amor de Deus
manifestado em Cristo Jesus, nosso Senhor.”

Toda a vida comum do semindrio deve ser em vista da missdao, os
contetidos temdticos e também a metodologia. Trata-se de “uma verdadeira e

auténtica iniciacao a sensibilidade do pastor” (Jodo Paulo II, 1992, n. 58).

" Rm 8,38-39.
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Isso significa preparar-se para ser capaz, a exemplo de Jesus bom pastor,
de apresentar o discurso da montanha; de anunciar que Deus € nosso Pai e que
todos somos irmdos e irmds em Cristo; de proclamar a capacidade de nos
perdoarmos como cada um € perdoado por Deus; de testemunhar a forca recebida
por Deus de dar a vida pelos outros; de fazer emergir e visualizar em cada um o
rosto misterioso de Cristo; de consolar aqueles que sofrem, os abandonados, os
doentes, os encarcerados, os marginalizados; e de espalhar por toda parte alegria,
bondade e paz.

Essa é a fé que verdadeiramente deve nortear a vida do semindrio. E dom
concreto do Espirito Santo, que, porém, necessita de acompanhamento e de
direcdo espiritual para que se torne também fé compreendida e os seminaristas
possam assumir de modo consciente e maduro as suas responsabilidades. Por isso
a vida comum do semindrio € um bem precioso e insubstituivel para a formagao

da caridade pastoral.

3.9.
Consideracoes finais

A partir do Concilio Vaticano II, pode-se colher melhor a “novidade” que
este deposita no contexto da comunhdo e do servigo: aquela nova imagem do
ministro sagrado, aquela nova concepg¢ao teoldgica do ministério sacerdotal — que
¢ ponto de chegada de uma renovacgdo teoldgica precedente, mas, a0 mesmo
tempo, ponto de partida para novos aprofundamentos que levam a uma nova
sensibilidade eclesial condizente com o sentir contemporaneo, que impulsiona
fortemente a viver numa perspectiva de unidade e comunhio.

As amplitudes recuperadas do horizonte da eclesiologia de comunhio do
Vaticano II desejam colher e identificar na unidade do presbitério a copresencga
com diversos carismas, seja dos presbiteros diocesanos seja dos presbiteros
religiosos. Enquanto igual é a participagdo no presbitério ndo idéntica é a
estabilidade, a qual o direito sanciona sob o pressuposto do discernimento de uma
diversidade vocacional. O presbitero diocesano, com a sua dedicacdo
“incardinada” dentro do presbitério da diocese, é chamado ndo somente a oferecer

o ministério da comunhio eclesial cujo sacramento da Ordem lhe consagra, mas a
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significar e garantir a estabilidade institucional desse servico com o qual a Igreja
tem o direito de poder contar.

Por outro lado, tanto os presbiteros diocesanos como aqueles que
pertencem a uma Ordem religiosa sdo exortados a seguir e a imitar Cristo, vir
evangelicus, uma vez que estes ndo estdo somente “na” Igreja, mas encontram-se
“a frente” da Igreja (Jodo Paulo II, 1992, n. 16), em virtude da sua configuracio
com Cristo, Cabeca e Esposo, e da sua consagracdo a Ordem decretada no seu
nome. Por consequéncia, a pobreza pastoral, a castidade do celibato e a obediéncia
sacerdotal tornam-se, para os presbiteros, os instrumentos evangélicos para ser
como o esposo a favor da esposa. E 0 esposo que, por amor i esposa, esvaziou-se
a si mesmo e assumiu a condi¢do de servo’l e se fez pobre, embora fosse rico;81 é
0 esposo que, com amor indivisivel, doou-se a si mesmo a esposa e se entregou a
si mesmo por ela, a fim de purifice’l—la;82 € o esposo que humilhou-se e foi
obediente até a morte, € morte de cruz,83 para demonstrar a profundidade do seu
amor por sua esposa, a fim de que ela pudesse ser a sua esposa pura, sem mancha
nem ruga ou qualquer coisa de semelhante (Jodao Paulo II, 1992, n. 22).

Enfim, numa época na qual o individualismo conduz ao desmembramento,
algumas vezes até mesmo na Igreja, a exortagdo apostdlica Pastores dabo vobis
reforca a doutrina conciliar que chama a atencdo para a radical forma
“comunitdria” da vida e do ministério sacerdotal, convidando, portanto, os
sacerdotes a evitar “voos solitarios”, atitudes de competicdo ou de antagonismo,
que entram em contraste com a verdadeira natureza do sacerdécio (ibid., n. 17).
Em seguida, sdo examinadas as relagdes do sacerdote com o seu bispo, com 0s
outros presbiteros e com os fiéis leigos.

Para o seu servigo na Igreja particular e na universal, os sacerdotes devem
constituir um tnico presbitério com o seu bispo: quanto mais profunda for a sua
comunhdo, tanto mais eficaz serd a sua obra missiondria. Além disso, os
sacerdotes se coloquem em relagdo positiva e promotora com os leigos, “dado que
a sua figura e o seu papel na Igreja ndo substitui, mas antes promove o sacerddcio
batismal de todo o povo de Deus, conduzindo-o a sua plena atuacdo eclesial”

(ibid.).

80 R12,7.

81 9Cor 8,9.
82 Bf 5,25-26.
82,8,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510382/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0510382/CA

73

Além disso, e em oposicao a toda forma de individualismo, inclusive o
“paroquialismo” e o “regionalismo”, os sacerdotes deveriam ser profundamente
assinalados pela alianca e pelo dinamismo missiondrio, e deveriam ter o dever de
“plasmar a comunidade a eles confiadas como comunidade autenticamente
missiondria” (ibid., n. 32). A ordenacdo ndo prepara os sacerdotes a uma missao
limitada e restrita, pelo contrario, prepara-os para uma imensa e universal missao
de salvacdo até aos udltimos confins da terra (ibid., n. 18).

Os sacerdotes ndo podem ser individualistas ou promover esse espirito.
Pela natureza mesma do seu ministério, esses deveriam ser penetrados e animados
por aquele espirito verdadeiramente catdlico que lhes habitua a olhar além dos
confins da prépria paréquia, diocese, nagdo ou rito para ir ao encontro das
necessidades da Igreja inteira, prontos no seu dmago a pregar o Evangelho em
toda parte (ibid.; Costa, [1965b], n. 20).

Diante do Sinodo dos Bispos de 1990, Jodo Paulo II afirmou que “a
vocagdo sacerdotal do ano dois mil continuard a ser chamada a viver o tnico e
permanente sacerdécio de Cristo” (Jodo Paulo II, 1992, n. 5). O urgente dever
pastoral da nova evangelizacdo o exige. “O presbitero do terceiro milénio serd,
nesse sentido, o continuador dos padres que, nos precedentes milénios, animaram

a vida da Igreja” (ibid.).
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