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2.
Apresentacdo das Pesquisas sobre Mobilidade Religiosa

O Centro de Estatistica Religiosa e Investigagdes Sociais (CERIS), a pedido da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) desenvolveu uma pesquisa
sobre o “transito religioso” em nosso pais. Esta tinha como objetivo mapear o0s
motivos e caracteristicas da mudanca de religido na populacdo adulta brasileira
(maior de 17 anos de idade) considerando que o universo religioso brasileiro vem
mudando gradativamente nas Ultimas décadas.

Durante o ano de 2004 foram coletados todos os dados referentes a esta
pesquisa. Ao todo, foram considerados na tabulacdo 2.870 questionarios referentes a
23 capitais brasileiras e 27 municipios™.

Nesta pesguisa pode-se constatar que 0 campo religioso passa por uma
transicdo e torna-se cada vez mais plural. O sociélogo Luiz Alberto Gomez de Souza,
gue na época era o diretor executivo do CERIS, analisando outra pesquisa realizada
no ano de 2002 pelo mesmo Centro, na qual se procurava delinear algumas
tendéncias do modo de ser catdlico hoje, afirmava:

E possivel que estejamos no meio de uma * crise secular’ de transicio para outra época.
Velhas certezas e habitos se dissolvem, novas experimentaces chegam titubeantes e
inseguras’.

Em consonancia com este pensamento, a propria Igreja reconhece que esta

vivendo em um tempo de mudancgas. A V Conferéncia Latino-Americana e Caribenha

! Os municipios que participaram da pesquisa foram: Canudos do Vale (RS), Mato Verde (MG),

Duque de Caxias (RJ), Rio de Janeiro (RJ), Niterdi (RJ), Curitiba (PR), Salvador (BA), Goiadnia (GO),
Sdo Paulo (SP), Fortaleza (CE), Viana (ES), Guarulhos (SP), Presidente Tancredo Neves (BA), Boa
Vista (RR), Guaruja do Sul (SC), Porto Alegre (RS), Pedra Azul (MG), Balneério Pinha (RS), Brasilia
(DF), Campo Grande (MS), Correia Pinto (SC), S8o Geraldo da Piedade (MG), Macapa (AP), Rio
Grande (RS), Florianopalis (SC), Recife (PE), Limeira (SP), Vila Maria (RS), Pontes Gestal (SP),

Gentil (RS), Aracruz (ES), Tamboril (CE), Macei6 (AL), Santa Helena Goias (GO), Canhotinho (PE),
Cuiaba (MT), Natal (RN), Pedra Lavrada (PB), Belém (PA), Trés Arroios (RS), Loreto (MA), Teresina
(PI), Jo&o Pessoa (PB), Rio Branco (AC), Januaria (MG), Palmas (TO), Imperatriz (MA), Manaus
(AM), Paiva(MG), Belo Horizonte (MG).

2 SOUZA, Luiz Alberto Gomes de. Catolicismo em tempos de transigdo. In: Colecdo CERIS.

Desafios do Catolicismo na cidade — Pesguisa em regides metropolitanas brasileiras. Sdo Paulo:

Paulus, 2002.
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(que aconteceu em Aparecida, em 2007), em seu documento final reconheceu esta

realidade que o socidlogo apresentou. Assim diz o documento:

Vivemos uma mudanca de época cujo nivel mais profundo é o cultural. Dissolve-se a
concepcdo integral do ser humano, sua relacdo com o mundo e com Deus; “aqui esta
precisamente o grande erro das tendéncias dominantes do dltimo século [..] Que
excluem Deus de seu horizonte, falsificam o conceito da realidade e s6 podem terminar
em caminhos equivocados e com receitas destrutivas. Surge hoje, com grande forga,
uma sobrevalorizagcdo da subjetividade individual. Independentemente de suaforma, a
liberdade e a dignidade da pessoa séo reconhecidas. O individualismo enfraguece os
vinculos comunitérios e propde uma radical transformacdo do tempo e do espaco,
dando um papel primordia a imaginacdo. Os fendmenos sociais, econdmicos e
tecnol 6gicos estdo na base da profunda vivéncia do tempo, ao que se concebe fixado
no proprio presente, trazendo concepgdes de inconsisténcia e instabilidade. Deixa-sede
lado a preocupacdo pelo bem comum para dar lugar a redlizacdo imediata dos desgjos
dosindividuos, acriaco de novos e, muitas vezes, arbitrarios direitos individuais, aos

problemas da sexuaidade, da familia, das enfermidades e da morte®.

Este paragrafo resume a realidade ndo somente da Ameérica Latina e Caribe,
mas de grande parte da humanidade, ja que vivemos em um mundo plurd. A
“mudanca de época’ é téo acelerada que todos, pessoas e ingtitui¢cdes, precisam se
atualizar, reavaliando suas posicbes. Este momento historico € de decisdes que
marcardo a direcdo por varios séculos.

Na redidade, estamos diante de uma Situacdo nova, na qual os modelos
anteriores ja ndo se aplicam. O sistema politico ndo funciona. O mesmo ocorre com a
educacdo e a organizacdo da saude. A vida econdmica entrou em uma fase de
transicdo, de cujo fim ninguém conhece. O trabalho esta em plena mutagdo. Eno que
tange a religido e a religiosidade, ha uma verdadeira mudanca no Continente L atino-
Americano e Caribenho. O Documento de Aparecida ndo trata da mobilidade
religiosa como tal, mas constata aquilo que os dados da pesquisa do CERIS realizou,
ou sgja, uma supervaorizacdo da subjetividade individual. Quanto a religido, que

passa a ser uma opcao pessoa e ndo uma tradicdo familiar, como anteriormente

3 V CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO AMERICANO E DO CARIBE.

Documento de Aparecida, CNBB, S&o Paulo, N° 44. A partir de agora em diante serd abreviado para
DA.
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encarada. “Deixa-se de lado a preocupacdo pelo bem comum para dar lugar a
realizacZo imediata dos desgjos dos individuos™.

Pode-se afirmar que esta pesquisa do CERIS € pioneira, pois ainda ndo se
tinha produzido dados em nivel nacional que expressassem a readlidade religiosa
brasileira e auxiliassem na compreensdo dos processos motivadores desta agéo. E é
por isso que, neste trabalho, ainda vamos cruzar os dados das pesquisas do CENSO
2000, CERIS 2002 e 2004, sendo esta Ultima a base de todo o estudo , pois assim

pode-se melhor apresentar a situagdo do transito religioso brasileiro.

2.1

Estudo Comparativo das Pesquisas

Estudos datados do fim dos anos 1990 a respeito da conjuntura religiosa atual
sublinhavam que a situacdo da Igreja Catdlica na América Latina deixou de ser
hegemonica e passou a contemplar o confronto com um universo religioso que cresce
exponencialmente® e com uma tendéncia de fragmentagdo religiosa.

Especificamente no Brasil, se tem visto um declinio relativo de pessoas que se
declaram catdlicas e um crescimento de evangélicos de cunho pentecostal e
neopentecostal. Pode-se perceber no grafico abaixo justamente alguns nimeros. Em
1991 haviam 83,3% de catdlicos e 9% de evangélicos na sociedade brasileira. No
censo de 2000, a propor¢do de catdlicos caiu até aos 73,8% enquanto que 0S
evangélicos totalizavam 15,4%. E no campo protestante, 0S que Imais crescem s30 0S

evangélicos neopentecostais.

4
Idem, 44.

5 BASTIAN, Jean Pierre. La mutacion religiosa de América Latina — para uma sociologia del

cambio social em la moder nidad periférica. México: Fundo de Cultura Econdmica, 1997.
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Distribuicdo da populacdo por Religido
90 7 83,3
80 - 73,8
70
60 A
50 A 1991
40 4 2000
30 1
20 1 9 15,4 23
0 : : — | : ] .
Catolicos Evangélicos Sem Religido Outras

Fonte: CENSO DEMOGRAFICO 2000
Também chama a aten¢do, ndo somente a queda do nimero dos catdlicos e o
crescimento dos evangélicos, mas o crescimento dos semreligido. O ultimo CENSO
2000 identificou ainda um processo de desinstitucionalizagao®, ao constatar que os
que se declararam semreligido saltaram de 4,7% em 1991 para 7,4% em 2000/,

dados que ser&o aprofundados no proximo subcapitul o.

Tabela 1. Tempo Que Esta na Religido

Tempo que estanareligido Populagéo %
Hamenos de 1 ano 2497845 2,1
Ha menos de 4 anos 8234517 7,0
Hamenos de 7 anos 6013719 51
H& menos de 10 anos 2970262 2,5
H& 10 anos ou mais 7938566 6,7
Desde que nasceu (ndo mudou) 80494778 68,3
Sem informag&o 9633166 8,2
Total 117782854 100

Fonte: CERIS — Mobilidade Religiosano Brasl — 2004

Examinando a tabela acima, que apresenta o resultado da pesquisa do

CERIS/2004 e gue tentou conhecer a propria mobilidade no Brasil, constatouse que

® Termo que demonstrar o abandono da I nstituicéo. N&o quer nenhum vinculo.

" Cf. MARTINS, Andréa Damacena. Crencas e motivacdes religiosas. In: Colecdo CERIS. Desafios
do Catolicismo na cidade — Pesqguisa em regi@es metropolitanas brasileiras. Sao Paulo: Paulus, 2002,
p.61.
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aproximadamente 24% da populacdo ja mudou de religido em agum momento de
suas vidas, 68,3% nunca o fizeram e 8,2% ndo ofereceram informagdes a respeito.
Impressiona este trénsito de fiéis, pois apresenta que o sentido de pertenca é fluido.

Observe-se, ainda, que essa mobilidade ocorre nas diversas faixas etérias. Os
adultos na faixa dos 36-45 anos (26,3%) e dos 46 — 55 anos (27%). Este dltimo grupo
compde a faixa etéria que mais transitou nas religides, como apresenta a tabela
abaixo.

Tabela 2: Classes de Idade segundo mudanca de religido

CLASSES DE IDADE | Nao mudou | Mudou S
18-25 anos 72,1 17,2 10,7
26-35 anos 59,1 25,8 15,1
36-45 anos 67,5 26,3 6,2
46-55 anos 70,9 27,0 2,1
56-65 anos 78,5 19,9 1,6
66-79 anos 71,0 25,5 3,5
80 ou mais anos 85,8 12,2 2,0
TOTAL 68,3 235 8,2

Fonte: CERIS —Mohilidade Religiosa no Brasil — 2004

Segundo esta pesquisa, o transito religioso, em relagdo ao estado civil, ocorre
em maior proporgao entre as pessoas divorciadas (52,2%) ou separadas judicia mente
(35,5%). O fato dos divorciados e separados serem 0s que mais transitam entre as
religides, pode indicar que algumas delas funcionam como espaco de acolhida em
situagdes de crise afetiva e sentimental®. Ressalte-se que o transito nestes casos néo
ocorre por alguma discordancia eventual da doutrina.

A maior mobilidade ocorre entre os informantes de religiGes com a presenca
minoritaria no Brasil. Entre agueles que a pesquisa ira chamar de “outras religioes’,
89,3% ja transitaram, seguido dos evangélicos pentecostais, dos quais 84,6% dos

~ “

informantes j& transitaram. Na classificagdo “outras religifes’ se encontram budistas,

8 O que mai's se observa nas motivacdes para o transito nestes casos s&o de ordem afetivo-sentimental.
Busca-se no ingresso do novo grémio religioso um amparo, uma acolhida que lhe dé forgas para
superarem os momentos dificeis.
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espiritualistas, mérmons etc. Os evangélicos de cunho histérico apresentam uma ata
mobilidade, totalizando 77,2% deste grupo.

Fica claro na pesguisa que os evangélicos pentecostais S80 0S que mais recebem
fiéis das diversas instituicdes religiosas. Sendo assim, 58,9% que se declaravam antes
catdlicos, hoje congregam na Igreja pentecostal. Metade dos que pertenceram
anteriormente a alguma Igreja protestante histérica 50,7% atualmente compdem o
grupo de evangélicos pentecostais. Os fiéis que antes pertenciam a uma religiao
indeterminada demonstraram tendéncia de adesdo a uma Igrgja evangélica
pentecostal. Até mesmo para os sem-religido a Igreja evangélica pentecostal se torna
mais atrativa, ja que 33,2% dos informantes que antes eram deste grupo sem religido,
atualmente migraram para a denominacao pentecostal. Assim se constata que a lgreja
evangélica pentecostal é a maior receptadora de fiéis. 1sto ndo significa que ndo rgja

mobilidade para outras religifes, mas acontece em proporgdes menores.

2.2

A Circularidade dos Fiéis

Sobre a circularidade dos fiéis, constatouse que € uma redidade intensa. As
pessoas questionadas, que ja transitaram, chegaram a mudar de religido até seis vezes,
sendo que a concentracdo da maioria que transita € de até 3 (trés) vezes. Chama
atencdo, entretanto, a alta proporcéo de entrevistados que ndo informaram o nimero
de vezes que ja transitaram. Esta atitude pode revelar que “perderam a conta’ do
quanto transitaram pelas diversas religioes, ja que a pergunta era dirigida apenas aos

que fizeram a mobilidade religiosa’, como apresenta o gréfico abaixo.

® Assim, entre os catdlicos, 44% ndo informaram quantas vezes mudaram; entre os evangélicos
historicos, 17% entre os pentecostais, 13,3%. O grupo “outras religifes’, 23,9% ndo forneceram
informacOes a respeito e dentre aqueles que pertencem a uma religido indeterminada, 27,2% n&o
responderam sobre o nimero de vezes que mudaram de religido.
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Tabela 3: Numero de vezes que mudou de religido

NUmero Religido  Atud

Devezes Catdlica Evangélico Evangélico Outras Religido Sem
Historico Pentecostal Religides Indeterminad | Informag&o

a

1 48,8 68,7 81,1 69,4 69,6 0,0

2 7,2 141 2,0 49 0,0 0,0

3 0,0 0,0 1,0 1,8 3,2 0,0

4 0,0 0,2 01 0,0 0,0 0,0

5 0,0 0,0 2,1 0,0 0,0 0,0

6oumas | 0,0 0,0 0,3 0,0 0,0 0,0

Sem 440 17,0 13,3 23,9 27,2 100,0

informagdo

Fonte: CERIS —Mobilidade Religiosa no Brasil - 2004

Essa circularidade dos fiéis evoca imediatamente a no¢éo, de uma fluidez na
adesdo. Antes desta pesquisa 0 CERIS realizou uma outra pesquisa no ano de 2002,
onde buscou apresentar os desafios do catolicismo nas principais regides
metropolitanas brasileiras. Publicou os resultados dessa pesquisa que contemplou seis
estados brasileiros™®. Naguela ocasido se verificou que, independerte dos individuos
afirmarem pertencer ao catolicismo, suas préticas e crencas individuais, bem como
sua assiduidade a instituicdo, carregavam uma certa fluidez e podiam expressar
discrepancias com adoutrina oficial, confirmando pesguisa de 2004.

O sociodlogo Benedetti, discorrendo sobre o tema da fluidez de adeséo defende
uma certa tendéncia ao desaparecimento do fendmeno da conversdo definitiva com
destaque para a subjetividade como o principal elemento motivador da atitude de
“peregrinacdo” dosfiéis ou paraamigracdo religiosa ™

A circularidade dos fiéis apresenta uma realidade de fécil desfiliacéo religiosa,

onde se migra de denominagdes religiosas, sem culpa, para afiliarem-se a outras. E

10 Seis regiGes metropolitanas do Brasil: Recife, Salvador, Belo Horizonte, Rio de Janeiro, So Paulo e
Porto Alegre. Nesta pesquisa ao todo foram entrevistados 5.218 pessoas com 18 anos ou mais de idade.
Colegdo CERIS, Desafios do Catolicismo na cidade — Pesquisa em regiGes metropolitanas brasileiras,
Paulus,2002.

11 BENEDETTI, Luiz Roberto. Pentecostalismo, Comunidades Eclesiais de base e Renovacio
Carismatica— Cadernos CERIS, n° 2. Petrépolis: Vozes, 2001.
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um novo modo de conversdo que acontece ndo mediante a uma reflexa@o doutrinal,
mas subjetiva, que ndo cria sentido de pertenca definitiva no fiel, como se pensava
antes. Em tempos de mobilidade o fiel vive as suas escolhas, ndo preocupando em
pertencer Unica e exclusivamente a uma Igrga. O fato esta no contexto de uma
sociedade pluralista como a do Brasil, onde se apresenta um verdadeiro mosaico
religioso. Aqui, o fiel migrara para a denominagcdo que mais o satisfaz ndo tanto para
a vida toda, mas para 0 momento da escolha, como bem recorda Joel Amado:
“Quando outras necessidades surgirem, nova escolha podera ser feita’. 12

A socidloga Daniele Hervieu Léger™®, estudando o novo perfil do crente em
tempo de mobilidade, desenvolveu um estudo enfocando que se observa hoje uma
verdadeira mutagdo dos fiéis de um estado de praticante regular para uma espécie de
peregrino. Em sua defini¢do, o praticante regular € aquele que se adequa ao ritmo de
vida, as indicagbes culturais e morais fixadas pela religido. Contrariamente do
peregrino, que se caracteriza pela sua fluidez dos itinerarios religiosos individuais e
pela livre e temporéria agremiacéo.

A mesma socidloga apresenta o praticante regular como aguele de uma época
onde a ingtituicdo religiosa possuia uma influéncia na sociedade, onde tudo estava
vinculado & Igreja. E a figura de um mundo estével. Por outro lado, o peregrino
representa um mundo fragmentado, instavel, transitério e de profundas mudancas.

Neste caso ha uma desfiliagdo ingtitucional que ja ndo influencia tanto a sociedade.

2.3

Uma Analise do Crescimento dos Sem-religido (as motivacdes)

Com a chegada dos “missiondrios reais’* em marco de 1549, no local onde se
ergueria a cidade de Salvador, na Bahia, iniciouse oficidmente o processo de

evangelizacdo catdlica em terras de Santa Cruz, que perdurou até o ano de 1891%°.

12 AMADO, JP., Mudar de Religido faz bem? In: FERNANDES, Silvia Regina Alves. (org.).
Mudanca de Religido no Brasil. Edicdo CERIS, Salesiana, 2005, p. 140.

1HERVIEU-LEGER, Daniele. O Peregrino e o Convertido — A Religido em Movimento. Lisboa:
Gradiva, 2005, pp. 91-143.

14 Os chamados “missiondrios reais’, s30 0s jesuitas, que vieram com uma finalidade explicitamente
missionéria, a convite do rei Dom Jodo Il (1521-1557). Cf. MATOS, Henrique Cristiano José, Nossa
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Com a promulgacdo da Constituicdo de 1891, o Estado tornou-se laico.
Contudo perdurou a sensag&o incutida no imaginério popular de que ser brasileiro é o
mesmo que ser catdlico. Ainda cem anos mais tarde, esta redlidade vem sendo
transformada. Corroborando-se com a tese mencionada, constatouse na Ultima
pesquisa do CENSO 2000 um processo de desingtitucionalizagdo, ao identificar que
agueles que se declaram sem religido, saltam de 4,7% em 1991 para 7,4% em 2000.

A pesquisa CERIS/2004 sobre a mobilidade religiosa apresentou o mesmo
numero aproximadamente sdo: 7,8% da populacé@o brasileira os que se consideram
semreligido. Desses, 80,1% ja participaram de alguma religido. Somente 17,7% se
consideram desde sempre, sem religido. Quando foram questionados sobre qual tipo
de religi&o que j& tinha freqlentado, 60,5% responderam que freqlientavam a Igreja
Catdlica. Mas o percentua dos que migraram diretamente da Igreja Catdlica para a
situacdo de semreligido € de 42,1%. Logo, isso significa que estas pessoas
transitaram por outras denominagdes religiosas antes de assumirem a condi¢do de
semreligido.

A socidloga Silvia Regina Alves Fernandes, aprofundando este tema, chama a
atencdo para dois aspectos fundamentais. o primeiro € de que “os individuos sem
religido no pais ndo se constituem exclusivamente como arreligiosos; o segundo, que
a desingtitucionalizaco pode ser confirmada como um processo latente entre esses
individuos, mas ndo necessariamente continuo e progressivo ou definitivo™*®.

A novidade que se apresenta nesta coleta de dados sobre os que estéo na
condicdo dos semreligido, consiste no fato de que h4 uma existéncia de modos
diferentes e por vezes paradoxais de construcdo dessa identidade. Constata-se em
nosso povo um drama de pertenca. Durante um tempo, os auto- identificados sem
religido pertenciam a uma denominagdo religiosa, atuamente ndo mais. Mas esse
processo ndo se apresenta como irreversivel na pesquisa. Deste modo, os que se

declaram sem-religido ndo permanecerdo nesse estado para sempre. E um estado, que

Historia: 500 anos de presenca da Igreja Catélica no Brasil/ Henrique Cristiano José Matos. — S&0
Paulo: Paulinas, 2001.p.88.

15 A Constituicdo Brasileira de 1824 declara o Estado confessional. SO poderia existir a religido
Catdlica. Com a Constituicdo de 1891, o Estado passa a ser laico.

' FERNANDES, Silvia Regina Alves. “Semreligido: a identidade pela falta?” In ALVES
FERNANDES, Silvia Regina.(org). Mudanga de Religido no Brasil Colecdo CERIS, Salesiana, 2005,
p. 107.
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como qualquer outro nos tempos atuais, tem sim o seu carater transitorio. O brasileiro
possui uma profunda alma religiosa, a populagdo tem sede de Deus, mas estad
desorientada na sua busca espiritual .

Percebe-se que este aumento dos semreligido réo significa uma secularizagdo
em terras latino-americanas, mas uma crescente religiosidade cética. O que se

apresenta € mais uma descrenca as instituicoes religiosas do que areligido em s.

231

A Desinstitucionalizacédo Religiosa

Esta desingtitucionalizacdo € bem clara quando 41,4% de pessoas sem religido
justificaram a propria condicdo optando pela afirmativas “porque possui uma
religiosidade prépria sem vinculo com a Igregja’. Torna-se claro que a maioria dos
sem religido, ainda possui um senso religioso, como foi afirmado antes. E mais clara
se torna esta realidade quando somente 0,5% dos individuos declararam ndo acreditar
em Deus.

A pesquisa apresenta um dado que nos chama a atencéo: a maioria dos que se
declaram sem religido vieram diretamente da Igreja Catdlica (42,1%). Este dado é
relevante para uma reflexéo, pois mesmo sendo o Brasil de maioria catdlica, percebe-
se gradativamente a perda dos fiéis, seja para 0 grupo dos evangélicos pentecostais,
sgja para os sem religido. Mas por que as pessoas que outrora eram catolicas
atualmente se declaram sem religido? E por que quando “despertam para a fé”
buscam, na sua maioria, as Igrejas pentecostais, segundo apresenta a pesquisa do
CERIS/2004?

N&o é facil responder a estas perguntas, até porque vivemo s em um tempo de
mudancgas, no qual a religid ndo possui a mesma influéncia ou importancia na
sociedade, quando comparada ha tempos atras. Na tentativa de responder a esses
guestionamentos, percebe-se gue 0s que antes se declaravam catdlicos, hoje se auto-
declaram sem religido “estariam experimentando um tipo de vivéncia religiosa que se
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caracteriza por escolha pessoal, pelo afastamento da instituicéo religiosa, ainda que

17 como afirma Silvia Fernandes.

esse afastamento ndo ocorra de modo radical

Nesse caso de desinstitucionalizacéo religiosa, a pesguisa apresenta que os fiéis
gue migram da Igrgja Catdlica para 0 grupo dos sem-religido, ndo deixam de ser
religiosos, ndo significa ruptura com o sagrado, mas um novo jeito de ser e de lidar
com a experiéncia religiosa. Percebe se também que a doutrina catdlica ndo foi
internalizada em suas vidas, facilitando a desinstitucionalizagdo sem nenhum drama
de consciéncia, pois 0 vinculo, na sua maioria das vezes, apresentava-se como um
caréter cultural, logo ndo havia uma identificacdo plena com a instituicao.

A identidade religiosa dos sem religido passa a ser construida pelo que ndo se é,
ou pela falta de algo que daria o sentido de pertenca. A tendéncia religiosa mais
presente entre eles é o da religiosidade prépria. Ndo h& necessidade de mediactes
para entrar em contato com o Divino.

Assm o fato de os sem religido optarem na sua maioria pela vertente
pentecostal, quando se “convertem”, poderd estar no fato de que corrente
religiosa privilegia a experiéncia sensorial, emotiva da religido e menos a reflexéo, o
estudo e o conhecimento tedrico das idéias que Ihe informam ideol ogicamente.

Um dos grandes fatos é a mentalidade individualista que provém na escolha da
nova agremiacdo da qual fard parte. Assim aderindo a uma Igreja, tende a escolher
crencas, ritos e normas que lhe agradam subjetivamente. Ou, ainda, procura construir,
em uma espécie de mosaico, sua religido pessoal com fragmentos de doutrinas e
préticas de varias religifes.

Para alguns autores, como David Lyon'8, vivemos em um tempo - que pode-se
chamar de pds modernidade - que se configura em um antropocentrismo exacerbado,
onde o individuo vive segundo 0s seus desgjos, segundo a sua subjetividade.
Desenvolve-se assim areligiosidade do eu.

A busca de uma forma de religiosidade intimista, voltada para as satisfacoes
imediatas dos gostos pessoais e dos impulsos emocionais™® (ndo tem sentido a frase).
Assim, 0 que ndo é agradavel & pessoa é descartado, ou buscase em outra

" FERNANDES, Op.cit., p. 110.
18 LYON, David. P6s-moder nidade . S&o Paulo: Paulus, 1998, pp. 13-34.
19 Cf. GONZALEZ FAUS, J. ., Desafios da pés-moder nidade. S&o Paulo: Paulinas, 1996, pp. 25-31.
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denominacdo o que é do seu gosto: ndo ha um desgjo de se afirmar em uma propria
religiosidade. Ha um processo de desvinculamento de qualquer instituicdo religiosa,
somando-se assim ao grupo dos chamados semreligi&o.

As pesguisas somente constatam que estamos vivendo em um tempo de
transicdo, trazido pela pés-modernidade. Outro fruto deste tempo é o consumismo
crescente que influencia a religido: o consumismo dita a maioria das normas e dos
comportamentos. Para 0 socidlogo David Lyon, o consumismo é uma cultura, que por
sua vez, desperta para 0 imediatismo e o descartavel. Os individuos querem o
imediato, porém com a mesma rapidez deixam de querer. Portanto, nada de
compromissos definitivos, duradouros. Tudo € transitorio, passageiro, provisorio. As
decisdes ndo sdo de forma alguma fruto de amadurecimento, da reflexdo, do pensar.
Os individuos obedecem as exigéncias emocionais e dos desgos surgidos no
momento vivido.

De sua parte, a pastord tradiciona ndo tem, para os que se declaram sem
religido, respostas para seus anseios. A acdo pastoral muitas vezes reage com pouco
didlogo. Esta fata de didlogo gera um mal estar. Em uma sociedade plural como a
nossa o didogo € de suma importancia. Entre as normas que encontram dificuldade
de serem compreendidas sdo: a comunh&o para os divorciados, aparticipacdo mais
ativa dos leigos na prépria Igreja, assumindo os seus ministérios e tantos outros
assuntos que ndo sdo tratados.

Dentro desta cultura consumista e econdmica algumas Igrejas Pentecostais
aparecem como um grande reflgio, pois ai os individuos se sentem importantes e
valorizados. Podem participar de suas assembléas sem nenhum problema, ndo ha
diferenca se € casado ou divorciado. Todos sdo “irmaos’ na fé. O cardter emocional,
em uma cultura do prazer, favorece o sentido de pertenca, pois la se sente bem.

De acordo com os dados da pesquisa conclui-se que o crescimento dos sem
religido questiona a Igreja Catdlica na sua metodologia de evangelizar e demonstra
gue os métodos utilizados ndo respondem a realidade. Compete a Igrega entéo,
abandonar qualquer tipo de pastora de manutencéo e ir para &guas mais profundas,

reacendendo a suavida missionéaria.
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A pesguisa demonstra que a desinstitucionalizacdo esta em gradual ascensdo,
fazendo com que o fenémeno religioso passe a se orientar no futuro por principios
pessoais.

Pode-se levar em conta uma outra hipétese que é a inseguranca das pessoas do
mundo atual, conduzindo-as a se entrincheirar em entidades e identidades fechadas,

fazendo com que areligido se transforme em um campo de batal ha.

2.4

Uma Analise do Crescimento dos Evangélicos Pentecostais

Desde de a década de 1990, o Brasil vé crescer o nimero de evangélicos
pentecostais ano a ano. Este crescimento ndo p&ra. Segundo a pesquisa do
CERIS/2004, a mudanga de religido no pais constitui uma préaica de 24% da
populacdo. Esta migragdo vai em direcdo, na sua maioria, para a religido evangélica
pentecostal .

Os evangdlicos representam hoje 17% da massa populacional do Brasil,
segundo dados do IBGE. Mas, por que se da este crescimento? Para a cientista social
Sandra Duarte, um dos fatores para o avanco da fé evangélica é a midia. “A midia,
principalmente entre os neopentecostais, contribui muito. Eles fazem uma espécie de
‘marketing religioso’ %°. Através da midia o pensamento evangélico pentecostal chega
mais rapido a todos os lugares do Brasil. Chega aonde o padre, o religioso ou
religiosa, o leigo catdlico tem dificuldade de chegar e evangelizar. Os meios de
comunicagdo se tornaram para os evangelicos pentecostais um grande instrumento de

arrebanhamento??.

20 ALVES DE BRITO, Rafael e CAETANO, Leandro de. Brasil do futuro: 50% de Evangélico.
Revista Digital Outras Palavras. Disponivel em http//

www2.metodista.br/outraspal avras/feevangelica.htm > A cessado no dia 12.11.2007.

2L A jornalista e coordenadora do Curso de Comunicagdo Social da Candido Mendes, realizando uma
palestra sobre Midia e Religido para 0 XXV Congresso Anual em Ciéncia da Comunicagdo em
Salvador/Bahia no ano de 2002, afirmava que a Igreja Catolica ndo sabe lidar ainda com a TV, e que
os fiéis mudaram de religido aderindo a fé evangélica pentecostal porque “assistiram aos programas da
tv. Ou sgja, o televangelismo tem um papel fundamental. As emissoras tém que dar certo, paralevarem
futuros adeptos para a Igreja. Enfim, talvez seja por isso que os evangélicos...fagam uma tv para
telespectadores e ndo para fiéis, ao contrario dos catélicos que ainda teimam em levar a Igreja para
dentro da tv” (ROCHA, Penha. Midia e Religido — Canal Século 21 e Rede Familia. Disponivel em
http// www.compos.org.br > Acessado em 12.11.2007.
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Mas serd somente a midia que alimenta este crescimento do ramo evangélico
pentecostal? A resposta & ndo. Como foi apresentado anteriormente, a realidade
vivenciada hoje, a da pés-modernidade, traz consigo bastante materia que favorece
esse crescimento. Um outro dado importante que a pesquisa traz em consonancia com
a pdés-modernidade € o desgjo de se sentir bem, o desgjo de felicidade. Esse desgjo foi
destacado pelos entrevistados quando questionados sobre os principais motivos pelos

guais escolheram areligido atual. O quadro abaixo destaca bem isso:

Principais motivos pelos quais escolheu areligido atual

Relgdo nq, | 30,1
Outras ‘h 9
Religides ] 53,9
Evang. H 12.4 Porque aproxima vocé de Deus
Pentecostal 1313 B Porque nela vocé se sente bem
Evang. 20,2
Historico 12,5
Catolica 11.6 ] 334
I ] ] ] !
T T T T

0 10 20 30 40 50 60

Fonte: CERIS Mobilidade Religiosa 2004

Examinando o grafico acima, independente da religido, a maioria optou pela
motivacdo “Porque nela vocé se sente bem” como um meio de enggjamento na sua
nova ou ndo religido. O fator existencial, como afirma Paulo Fernando Andrade € o
traco marcante para a mobilidade. O individuo estd mais propenso a permanecer em
uma religido ndo por convicgdes doutrinais ou por tradicdo, mas “a partir de uma
experiéncia pessoal de bemestar, acolhida e proximidade existencial com o
Transcendente”?2. Por isso, o ramo evangélico pentecostal se torna mais atrativo, pois
desenvolve bem este lado existencial e subjetivo.

O crescimento da Igreja evangélica pentecostal se expde também em grande

parte devido a insuficiente formagéo religiosa e doutrinal do fiel catdlico, a auséncia

22 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro. Perspectivas Teoldgico-Pastorais sobre a pesquisa
CERIS/CNBB: mobilidade religiosa no Brasil. In Mudanga de Religi&o no Brasil — Desvendando
sentidos e motivagdes. Sdo Paulo: Ed. Palavra e Prece, 2005, p. 125.
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de senso critico e a certo anti- intelectualismo, que propiciam livre curso as emocgoes
em matéria de religido e, ainda, a secularizacéo, que tem invadido alguns setores do
catolicismo, deixando o povo de Deus sequioso por um atendimento mais religioso e
Sacro.

E & luz dessas ponderacies que se deve considerar especiamente a muito
comentada Igreja Universal do Reino de Deus. Para o catolicismo, o fendmeno
pentecostal protestante € um sina evidente da urgéncia de uma sdlida catequese,
afirma Dom Estevéo T. Bettencourt OSB3,

241
A Mobilidade Subjetiva

O filésofo Gilles Lipovetsky afirma que o homem p6s- moderno vive “a época
da mobilidade subjetiva’ 2*. O homem, explica Lipovetsky, vive hoje en um sistema
que ele denomina a la carte, onde cada um se serve daquilo que Ihe faz bem. Esse seu
pensamento vem somar ao resultado desta pesquisa e ajuda a entender este fenbmeno.

Para Lipovetsky, 0 homem pés-moderno vive uma mobilidade subjetiva. Ele
afirma: “essa mobilidade e autonomia tém um custo, freqlientemente, elevado,
pois sdo acompanhadas por um crescimento inquietante da ansiedade, da depresséo,
de perturbacdes psicopatol 6gicas comportamentais diversas.”

O homem deste século vive em uma constante busca de algo que Ihe preencha,
Ihe dé prazer, ndo que tudo sgja reduzido ao hedonismo, mas a uma busca de sentido
e que muitas vezes, a Igreja Catdlica ndo consegue responder, ou preencher. Néo
serdo dogmas ou sentimentos de superioridade que preenchersdo o vacuo que o
homem se encontra hoje. Pois ele, homem pds-moderno, ndo estd mais preso a
tradicdes: ele pode optar! Ele € mais questionador, mais ativo. A fé para este homem,

23 Cf. BETTNCOURT, Estevdo Tavares OSB. Crencas, Religides, Igrejas: quem sio?, Sdo Paulo: O
Mensageiro de Santo Antonio , 1989-1995. pp.47-48.

%4 Gilles Lipovetsky (1944-), considerado um dos mais importantes soci6logos franceses da atualidade,
assim como o mais importante filésofo do chamado “pds-modernismo”, ha muito tempo vem
refletindo sobre as transformagdes das sociedade individualistas contemporaneas. Seu nome esta
associado a exlorag@o da nogdo de “individuo como &omo irredutivel da era democréticd’. Ele é
professor de Filosofia na Universidade de Grenoble (Franga).

25 LIPOVETSKY, G., Metamorfose daculturaliberal. Porto Alegre: Sulina, 2003, p. 21.
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nao basta ser transmitida pela familia ou pelos seus responsavels, mas tem que partir
da sua propria experiéncia e adesdo.

A religido que mais favorece esta dimensdo da experiéncia espiritua € a
evangélica- pentecostal. Seguindo este pensamento pos- moderno, a pesquisa confirma
0 desgjo do homem de experimentar 0 “sagrado”, quando se constata a Igrea
Evangélica Pentecostal ser a maior receptora de fiéis como se pode observar nos

gréficos abaixo:

Figura 1: Mobilidade Religiosa— Religido anterior Catdlica

13,8% | Evangdico

Histérico -
Evangélico 58,9%
| Pentecostal
CATOLICA
Outras Relig. 16, 3%
Religido Ind. 10,9%
Seminf. 0,1%

Figura2: Mobilidade religiosa— anterior grupo dos Semreligido
11,8%

Evangélico
Historico

Evangdlico | 33.2%
Pentecostal

Sem Religido
Outras
Religides 15,8%
Religido 16,1%
Indefinida
23,1% Religizo

Catdlica

A mobilidade acontece em todas as religides. Mas fica bem claro que a Igrgja
Evangélica Pentecostal arregimenta mais adeptos para seus templos. Esta religido se
apresenta diferente da religido catdlica. A Igreja evangélica pentecostal ndo precisa
de mediagdes. O caréter leigo do pentecostalismo permite ao fiel entrar em contato
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com Deus sem depender da mediacdo eclesiastica O individuo ndo precisa de
doutrinas, ele tem liberdade para falar com o “seu” Deus. Ele se sente livre para
experimentar o “sagrado”.

Seguindo os dados desta pesquisa CERIS/2004 relacionando-o0s aos da pesquisa
da Fundacgo Get(lio Vargas®®, chegaremos a conclusdes parecidas. Segundo Marcelo
Neri, o declinio catdlico ocorreu devido a certa inércia da Igreja Romana no
atendimento as necessidades das mulheres e dos desempregados.

Na opinido do socidlogo Alexandre Brasil Fonseca, a explicagdo €
relativamente simples. os evangélicos pentecostais tém cumprido o seu papel ao levar
a Boa Nova aos carentes. O soci6logo Fonseca®’ chega a afirmar que: “E um mérito
das Igrejas evangélicas pentecostais. Elas estéo presentes onde os pobres estéo”.

A cada dois dias, pelo menos um novo templo pentecostal ou neopentecostal é
aberto na cidade de S&o Paulo. A conclusdo é de um estudo feito com base no
cruzamento de dados das Secretarias de Financas de Habitagdo do Municipio,
publicado recentemente pelo Jornal Folha de Sdo Paulo. Essa estatistica, no entanto,
ndo levou em conta as Igrgas que funcionam sem autorizagdo da Prefeitura em
garagens, saldes de festas ou casas particulares. “Boa parte dos pastores ndo constroi
Igrejas. Eles abrem as congregacOes em saldes ou outros lugares que comportem a
multiddo”, disse a Revista Graga a jorndista Daniela Tofoli, autora do levantamento e
da compilagao dos dados publicados em janeiro pela Folhade S. Paulo 8.

A atua situagdo socio-econdémica da América Latina, e principalmente do
Brasil, gera uma “neurose de angustia™?®, como Freud ja apresentava. E a proliferagio
da depressdo, que € uma condicdo radical do desaento, e que surge quando o sujeito
perde qualquer possibilidade de vir a ter um projeto préprio. As compulsdes a

comida, a0 consumo, ao sexo, as drogas, sdo formas com que o sujeito tenta colocar

26 A Fundacao Getdlio Vargas (FGV) realizou um estudo intitulado Retratos das Religi®es no Brasil,
no qual analisou dentre outros grupos, os evangélicos pentecostais.

27 Entrevista concedida & RevistaGracaAno 5 N° 71, p. 26.

28 Reportagem na Revista Graca, Ano 6 N° 81, p. 52.

29 A Neurose de Angustia foi descrita por Freud em 1895. Esta Neurose, teria sua etiologia na méa ou
ndo utilizagdo da energia da libido, que assim se transformaria em angUstia, seja de forma direta ou
seja como conseqiiéncia da faléncia dos mecanismos de defesa do aparel ho psiquico.
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alguma coisa no lugar vazio que ndo suporta®’. Este individuo pos-moderno vive a
busca acelerada de bemestar. E produz no mesmo ritmo esta “neurose de angustia’.
E aqui que entram as “ solugbes magicas’ das pregacdes oportunistas dos lideres
sectérios. A exploragdo dos sofrimentos alheios € uma das causas principais do
crescimento das seitas. E com isso, responde-se a boa participacéo dos adeptos em
suas Igrgjas. Segundo a pesquisa do CERIS/2004, dentre os pesquisados, 95,6% do
total de evangélicos pentecostais participam fregiientemente dos seus cultos. E uma
porcentagem expressiva. Mas questionadora a0 mesmo tempo: a freqiiéncia a Igrgja
ndo serd devido a uma busca das suas necessidades? Ou € motivada por uma

verdadeira conversdo de vida?

Vejamos no gréfico abaixo a participacéo dos fiéis nareligido atual.

Religido Atual participa N&o participa | Seminformacéo
Catdlica 80,3 13,7 59

Evangélico Histérico 93,2 6,8 0,0

Evangélico Pentecostal | 95,6 44 0,0

Outras Religites 82,8 13,8 34

Religido Indeterminada | 93,3 49 1,8

Sem Religiao/Ateu 00 0,0 100,0

Sem Informagéo 84,8 6,9 8,3

TOTAL 77,2 10,8 12,0

Fonte: CERIS —Mobilidade Religiosa no Brasil 2004.

Os especidistas s80 unanimes ao associar os momentos de dificuldade ao
aumento da necessidade religiosa. E € justamente oferecendo solucdo para qualquer
tipo de crise, que as Igrgjas evangélicas pentecostais atraem fiéis de todas as idades e
classes sociais. Por isso quando ocorre qualquer conversdo deve-se questionar qual o
intuito do individuo que busca a Deus. se o individuo buscou a Deus
despretensiosamente ou fé-1o paraque Ele resolvesse seus problemas?

%0 Jornal Valor, 26 de novembro de 2006. p. 16.
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“Eles prometem resolver problemas cotidianos, desde unha encravada até
desavencas conjugais’, afirma o sociologo Ricardo Mariano, autor do livro
“Neopentecostais: Sociologia do Novo Pentecostalismo no Brasil”**. O grande
atrativo das solugbes propostas por essas Igrgjas € o fato de apresentarem
caracteristicas magicas, pela via do milagre e da intervencdo divina. “Ao abandonar
esse tipo de resposta e adotar um discurso mais secular, a Igregja Catdlica acabou
perdendo muito fiéig, conclui 0 socidlogo.
A solugdo dos sofrimentos € de cardter imediatista. O “show” de testemunhas de que
afirmam milagres estimula a praticade umareligido comercia e uma fé mercantilista.

Diz o antropdlogo e pesquisador do Instituto de Estudos da Religido (ISER),
Flavio Conrado: “boa parte das pessoas que freqlentam os cultos da Igreja Universa
do Reino de Deus, sdo “clientes’ no sentido de que buscam algum ‘bem’ no ‘ mercado
religioso’. A pobreza e a miséria sdo vistas como males causados por forcas
diabdlicas que devem ser exorcizadas da mente e do corpo, a fim de se ganhar a
béncZo de Deus através da fé’, declara Flavio Conrado®?.

A base das “solucbes magicas’, do mercado religioso, do pragmatismo
empresarial da fé, do paraiso terrestre e do “transcendental”, esta no pagamento dos
dizimos, nas doagbes e nas ofertas de sacrificios. Tudo isso esta no contexto da
Teologia da Prosperidade.

A difusdo do pensamento da Teologia da Prosperidade estd em consonancia
com o pensamento atual. O homem contemporaneo resolve 0s seus problemas sem
esforco, sem disciplina. Ele busca nas Igrejas evangélicas pentecostais a solugéo dos
seus males, ja que a promessa de resolver seus problemas se dard imediatamente
através de suas oracdes.

Esta religiosidade vem ao encontro do homem pésmoderno que busca uma
religiosidade pragmética, emocional, independente de qualquer instituicdo, sem
nenhuma mediacdo. Este homem se apresenta como um verdadeiro homo consumans
gue busca uma religiosidade fast-food. Aquilo que Rubem Amorese afirma sobre a
religiosidade do eu:

31 MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: Sociologia do Novo Pentecostalismo no Brasil. So
Paulo: Loyola, 1999, p. 35
32 Nossa Histéria, dezembro, 2006. p. 33.
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A fé deixou de ser uma dependéncia do carater de Deus e passou a ser um poder
dirigido a Deus. As oracOes passaram a ser decretagGes do que Deus tem que fazer. A
submissdo inverteurse: € a de Deus ap que ele ja prometeu e ndo de mim a vontade
D’Ele. O dar deixou de ser um sina de despojamento econdmico e sSm um
investimento para se receber cem vezes mais®>,

A visdo de troca € constante nesse tipo de religiosidade que aimeja para a terra
todas as maravilhas que o catolicismo e 0 pentecostalismo tradicional, imaginavam
para 0 céu. Esse antropocentrismo é manifestado no pensamento de que o0s
individuos foram criados para serem “cabeca e ndo cauda’. O “eu” deste homem esta
obcecado pelos seus problemas intimos e pelo seu mal-estar. Ele (0 homem) quer
vencer navida atodo custo, principa mente com o auxilio celeste.

A doutrina que emerge da Teologia da Prosperidade, exclui claramente a cruz,
exclui qualquer tipo de sofrimento humano, pois esse € oriundo de agdes demoniacas.
Os textos biblicos séo usados de modo magico, como se fossem amuletos ou talismas,
como se tivesse um poder imanente e intrinseco. Porém, ndo existe seguimento de
Cristo sem a cruz. O proprio Cristo deixa transparecer que para chegar a gléria, o
homem deve beber de seu Célice.

O seguimento de Cristo baseado na Teologia da Prosperidade € duvidoso, pois
as motivacOes que se apresentam ndo sdo de um seguimento de cruz, de libertacéo,
mas de buscar aquilo que Cristo pode me satisfazer. O professor de sociologia da
religido da USP, Antonio Flavio Pierucci, em entrevista a uma revista de pesquisa,
discorrendo sobre o assunto citado, questiona as conversdes provenientes de uma
Teologia da Prosperidade. Para ele, a conversdo surge em situacdes- limite. “Ninguém
estd muito preocupado com a salvacdo da alma. As pessoas querem primeiro salvar a
pele”, conclui 0 sociélogo >,

Astrés décadas de estagnagdo da economiabrasileira, aliadas ao modelo urbano
perverso — que segrega nas areas distantes os mais carentes — produziram nos ultimos
anos um fendmeno recorrente em todas as principais capitais brasileiras: a formagéo
de anéis evangélicos nas periferias, onde se concentram, sobretudo os fiéis

pentecostais, em nimero crescente.

33 AMORESE, Rubem, A Igreja Evangélica na virada do Milénio: A Missio da Igreja num Pais
em Crise Brasilia: Comunicarte & AEVB, 1995, p. 88.
3 Galileu, julho, 2002. p. 23.
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Nas areas centrais mais abastadas permanece, predominante, a populacdo
catdlica que, no entanto, tem diminuido sistematicamente em todas as principais
capitais: em 13 das 19 metropoles estudadas, esse declinio ultrapassou os 10 pontos
percentuais, entre os censos de 1991 e 2000.

Estes sdo alguns dos principais dados da pesquisa “Religido e Sociedade em
Capitais Brasileiras’, redizada pelos professores César Romero Jacob e Dora
Rodrigues Hess, da PUC-RIO, em associagdo com os especialistas franceses Phillipe
Waniez e Violette Brustlein.

Na maior parte, os migrantes, deslocados dos seus ambientes originais, sem a
assisténcia do Estado e com a quase inexisténcia de igrejas catélicas nos lugares mais
distantes, sO encontram nas pequenas igrejas pentecostais uma rede minima de
protecdo e solidariedade.

Os pesquisadores responsaveis pelo estudo, na parte fina do trabalho,
observaram que a estrutura da Igreja Catdlica tem se mostrado insuficiente para
acompanhar o intenso crescimento da populacdo nas &reas mais af astadas dos grandes
centros. Assim, ndo seriam os fiéis que estariam abandonando a Igreja, mas, de certa

forma, sendo abandonados®.

2.5

A Complexidade do Campo Religioso Catélico

Um outro dado que emerge da pesguisa do CERIS/2004 é a grande
complexidade do catolicismo brasileiro. Trata-se de um campo religioso
caracterizado por grande diversidade. A pluralidade € um traco constitutivo de sua

configuracdo no Brasil. NalUcida visdo de Pierre Sanchis, o modo como se  firma a

35Cf. ROMERO, César Jacob. et HESS, Dora Rodrigues. Atlas da Filiagdo Religiosa e Indicadores
Sociaisno Brasil . Sdo Paulo: Loyola, 2003, pp 39-44.
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identidade catdlica no pais envolve “mecanismos de fagocitose” bem peculiares, que
traduzem uma roupagem singularmente plural: “ha religides demais nesta religizo™.

Chama a atencdo como a religido catélica no Brasil tem uma a capacidade de
adaptacdo e gustamento as novas situagfes. “quando observada de perto, vemos
como ela se abre e se permite diversificar, de modo a oferecer, em seu interior, quase
todos os estilos de crenca e de prética da fé existentes também fora do catolicismo”'.

Os diversos Censos realizados no Brasil e a pesquisa CERIS/2004 constatam
uma certa plasticidade religiosa. E também da realidade cada vez mais presente do
transito religioso de uma dupla (ou tripla) pertenca religiosa. Pois constata-se ndo
somente a dupla ou tripla pertenga, mas um certo ar transitorio na identificagdo da
religido atual, seja ela catdlica ou néo.

No caso do catolicismo, constata-se que os dados relativos da pesquisa
CERIS/2004, quanto a participagdo dos entrevistados na religido atual, nos induz a
acreditar que aqueles que se dizem “praticantes’ sdo a maioria. Considerando
primeiramente os individuos que ndo transitaram por outras religides, antes de
aderirem a atual, percebemos que 80% do total de catélicos afirmaram participar de
sua religido. No caso dagueles que transitaram por outras religides até se
incorporarem ao catolicismo, o indice sobe para 89%. E possivel que a mobilidade
para agueles que migram de outras religides para o catolicismo signifiqgue uma
postura mais ativa do fiel diante da religido, procurando-a mais do que agqueles que
“j&nasceram” nela, com um lugar garantido dentro da comunidade.

No caso dos “novos catdlicos’, comenta Marcelo Gruman, parece haver a
necessidade de “expressar, objetivamente, o pertencimento ao grupo através do
comparecimento a cultos e celebragbes, de modo a legitimar, perante os outros
membros, seu direito a pertencer a0 grupo que escolheu voluntariamente” 8. E uma

identidade mais praticante.

36 SANCHIS, Pierre., Introducio, in SANCHIS, Pierre (org.). Catolicismo: Moder nidade e Tradicao.
S&o Paulo: Loyola, 1992, p. 33.

37 BRANDAO, Carlos Rodrigues. Fronteira da Fé — Alguns Sistemas de Sentido, Crencas e
Religides no Brasil de Hoje. In: Estudos Avangados, v. 18, 2004, n.52.

38 GRUMAN, Marcelo. Vinculos e formas de participacéo na religido. In: Mudanca de Religi&o no
Brasil — Desvendando sentidos e motivag8es. Sdo Paulo: Ed. Palavra e Prece, 2005, p. 100.
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Na pesquisa, percebe-se claramente que a declaragcdo de participacdo néo
implica um grau de assiduidade t&o alto, esse € um dado importante que deve ser
explicado. Nos dados relativos a freqiéncia nareligido atual, os catdlicos sobressaem,
diante das outras denominagdes religiosas, quando se trata de ocasides especiais e
festas religiosas. No entanto, a maioria esta dividida entre os que comparecem a
Igreja a0 menos uma vez por més e ad menos uma vez por semana (22,9% para as
duas alternativas), enquanto apenas 10,4% deles declaram participar de dividades
duas ou mais vezes por semana. Por outro lado, os evangélicos, das duas correntes,
apresentam graus de assiduidade bem mais alto que os catdlicos. 54,8% dos
historicos e 68% dos pentecostais freqiientam no minimo duas vezes por semana.
Seriam, por isso, mas “enggados’ que os catdlicos, 0 que ndo significa,
necessariamente, mais religiosos ou mais comprometidos com a I nstitui¢éo.

No caso do catolicismo constata-se que o nimero de praticantes, ao contrario
da tradicdo protestante, é reduzido se comparado com a grande massa dos catolicos,
que mantém “frouxos vinculos nominais’ com sua tradicdo religiosa. Na visdo de
Carlos Brandao, ao contrario do fiel protestante, que “precisa ser para participar”, o
fiel catdlico pode muito bem “participar sem r”, ou participar a Seu modo em um
quadro amplo e plural de maneiras de exercer sua vinculacgo®>°.

A plasticidade dos modos de ser catdlico no Brasil é expressdo de uma
genuinidade brasileira, caracterizada pela grande ampliacdo das possibilidades de
comunicagdo com 0 sagrado ou com 0 “outro mundo’. O que para 0 protestante
tradicional ou catdlico praticante seria expressdo de pernicioso sincretismo ou
supersticdo, para boa parte dos fiéis significa um modo de aargar as “possibilidades
de protec&o”*. E como expressa o personagem de Guimaraes Rosa, no livro “ Grande
Sertdo: Veredas':

39 BRANDAO, Carlos Rodrigues. Ser Catélico: Dimensdes Brasileiras. Um estudo sobre a
atribuicdo da Religido. In: FERNANDES, Rubem César et dii, Brasil & EUA. Religido e Identidade
Nacional, Rio de Janeiro, Graal, 1988, p. 50.

40 MATTA, Robertoda. O que faz o Brasil? Rio deJaneiro: Rocco, 1986, p. 115
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Muita religido, seu mogo! Eu cé, ndo perco ocasido de religido. Aproveito de todas.
Bebo agua de todo rio... Uma s, paramim é pouca, talvez ndo me chegue|[...]. Tudo
me quieta, me suspende. Qual quer sombrinha me refresce*.

Observando esta realidade, a pesquisa apresenta um dado novo diante de toda
esta complexidade. A novidade que a pesquisa do CERIS/2004 sobre a Mobilidade
Religiosa, trouxe foi a constatacdo da desinstitucionalizagéo religiosa do povo
brasileiro, o declinio expressivo do catolicismo, que vem perdendo fiéis 1% ao ano,
pentecostalizacdo da Igreja e uma espiritualidade cética nos fiéis. Com estes dados é
necessario analisar as consequéncias de tal declinio, ndo por questdes quantitativas,
mas para umarevisao de todo trabalho pastoral.

Considerando os dados contemplados nos subcapitulos anteriores, fazse
necessario um maior enfoque na pentecostalizacdo da Igregja e no hiato entre afé e a

vidadosfiéis, ou melhor, na dicotomia de vida dos crentes catoélicos.

251

O Fendbmeno da Pentecostalizagcdo Catdlica

Um fato socia incontestavel dos paises ocidentais de tradicdo cristd,
principalmente os paises da América Latina, € a crise representada pela metamorfose
do sagrado. E um dos fatos desta mudanca esta na pentecostalizacéo.

Os dados da pesquisa nos apresentam o surgimento de um novo modo de crer,
pertencer e mesmo de se converter. Vivemos em um tempo de mudanca de paradigma
e da forma de manifestacdo da fé. Joel Amado, que investiga este processo de

pentecostalizacdo que areligido vem passando, expoe:

por pentecostalizacdo, ndo se deve entender apenas a passagem para esta ou aquela
denominacdo de natureza pentecostal, fato que também acontece, mas também o
asaumir do jeito pentecostal, que vai se inserindo nas diversas denominagdes e até
mesmo entre os semreligido. Trata-se, portanto, de uma religiosidade de vertente
(neo) pentecostal, que se vai concretizando em diversas denominacgdes. O primeiro
fato que pernite o levantamento desta hipotese refere-se ao transito religioso entre as
denominacBes de cunho pentecostal. Embora o protestantismo histérico também
experimente as dindmicas da mobilidade, € o campo pentecostal que chama a atengao,

4l GUIMARAES ROSA, Jo3o. Grande Serto: Veredas, 14. ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1980,
p. 15.
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pois a mobilidade entr e as denominagdes pentecostais também ocorre. Este segundo
modo de pentecostalizaco liga-se ao mencionado assumir o jeito pentecostal que se
vai manifestando nas diversas denominacfes tanto nas protestantes histéricas quanto
na catdlica. Nesta Ultima, vale destacar que o fendmeno da pentecostaliza¢éo néo se
encontra mais restrito a Renovacdo Carismética Catdlica. Ele se manifesta até mesmo
em quem se diz avesso exatamente a este movimento.**(Grifo nosso)

Esta ocorrendo uma transformacdo da hegemonia catdlica para a hegemonia
pentecostal e ndo apenas protestante, mas também catélica. Com isso, pode-se fdar
em pentecostalizacdo da religi&o no Brasil? A resposta a este questionamento tende a
ser positiva pois, em tempo de mobilidades, este fenbmeno é o que mais atrai fiéis
brasileiros. Seguindo o estudo de Joel Portella sobre o tema, percebe-se como ele se
caracteriza.

Um ato individual. Mais do que ingressar numa sociedade que segue uma religido

hegembnica, trata-se de explicitar a0 maximo a experiéncia da escolha, uma
experiéncia que ninguém mais pode fazer a ndo ser o proprio individuo. Estamos,

assm, diante de aguda afirmac@o da individualidade sobre qualquer proposta de
natureza mais objetivante, institucional .

Uma experiéncia livre de regras exteriores, uma experiéncia do momento, do deixar
acontecer. O que dita a experiéncia pentecostal ndo € a regra préestabelecida, nas
guais pessoas e grupos devem se encaixar. No caso do pentecostalismo, aUnicaregra é
exatamente o fluir e o fruir.

Interatividade. A diferenca de outras expressdes religiosas em que a distingo em atuar
e assigtir émais nitida. Todos participam.

Novidade. Exatamente em virtude da auséncia de grandes regras acerca de ritos e

passos a serem observados, um culto ou um momento de oracéo onde se segue 0 estilo
pentecostal permite que o diferente surja com maior densidade. O risco da rotina é
amenizado.

Glossoldlia, curas, milagres e exorcismos, que apontam para aimediatez da eficécia do
agir divino. O sobrenatural ndo esta longe, na eternidade. Ao contrario, esta proximo,
atua e da respostas para o concreto da vida, marcado por sofrimentos, dores, doencas,

pobreza e desesperanca. N&o é Deus para a vida eterna. E para o agui e agora.

O emaciona), livre das amarras de um racionalismo exagerado que tende a predominar
na acdo pastoral de religides hegeménicas, onde o seguir tal religido é
socioculturalmente 16gico.

A reduc&o ou mesmo a auséncia de mediaces para o contato com Deus, em oposi¢éo
as normas e burocracias das ingtituicOes religiosas. A paavraé livre, aberta atodos. A
escolha dos textos biblicos e dos cantos é iguamente deixada ao acontecer do
momento. O condutor da celebraco vai somente estabelecendo conex&o entre o que
espontaneamente vai surgindo.

Num tempo em que todas as explicagdes ndo satisfazem, o fundamentalismo biblico e
existencial fornece referéncias num contexto de constantes mudancas e explicagoes.

42 AMADO, JP., op. cit. p. 141.
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A satisfacdo ao find dos cultos, em oposicdo ao vazio deixado pelo ritualismoe pelo
racionalismo. Em tempos de resultados imediatos, a satisfagdo, mesmo que somente
em nivel de catarse, € supervalorizada, tornando mais atrativas as propostas religiosas
com banda larga para contato com o sobrenatural. Conexdes discadas implicam troca
de provedor.*®

Para o homem pds-moderno este tipo de religiosidade favorece o seu
individualismo. Com este fendmeno percebe-se um deslocamento da experiéncia
religiosa para o individuo, sem mediacdo das ingtituicdes, dentro da ldgica da
valorizagdo da subjetividade. Ha valorizagcdo de uma religiosidade sem vinculos com
igrgjas. Um desafio paraalgreja Catdlica

Essa atual conjectura obriga a propria Igreja a rever toda a sua atuacéo
teol 6gico-pastoral, visto que ndo deve mais desenvolver uma pastoral de manutencao,
mas realizar aguilo que a Conferéncia de Aparecida buscou resgatar: uma pastoral de
missdo, partindo de uma conversdo pastoral™®.

Diante deste desafio, a Igreja do séc. XXI, a exemplo da Igreja Apostolica e
com o auxilio do Espirito Santo, precisa responder a pluralidade do mundo ro qual
estainserida. E algregjaque vai ao encontro do Cristo na pessoa do outro.

Os dados da pesquisa do CERIS/2004 confirmam que o Brasil deste novo
seculo se apresenta com uma diversidade religiosa intensa. Vislumbra-se ent&o uma
nova perspectiva pastora inculturada e dialégica para toda a Igreja brasileira: uma
Igreja que valoriza a estrutura ministerial, reconhecendo a responsabilidade de todos.

252
O Hiato entre a Fé e o Compromisso Comunitario-Social

Com o desenvolvimento da pesquisa constatase aém do fendmeno da
pentecostalizacdo, um outro grande desafio que € o hiato entre fé e 0 compromisso

socia dosfiéis. A propria CNBB em um dos seus Documentos afirma:

43 AMADO, JP., op. cit. P. 137.

4 A V Conferéncia do Episcopado Latino Americano e Caribenho, em Aparecida, através do texto
conclusivo inovou em apresentar nos pontos 365-372, uma verdadeira conversdo pastoral de toda a
Igreja para responder arealidade. E uma ruptura com o pensamento de pastoral de manuten¢&o e pode-
se afirmar o “sepultamento”, de um pensamento de Cristandade. Assim valoriza-se a nissao, a lgreja
do Ir endo algrejaque Espera.
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Embora a maioria da populagéo brasileira se apresente como cristd, sua prética socia
estd impregnada de elementos que muitas vezes negam e excluem os valores
evangdlicos.”

A dicotomia teologia-prética pastoral € um dado de grande relevancia, pois a
Igreja Catdlica propde uma evangelizagdo até o cerne da vida dos fiéis. Contudo, o
gue e percebe € uma evangelizacdo sem profundidade. N&o sdo poucas as pessoas
gue pedem os sacramentos da Igreja, mas ndo pertencem a nenhuma comunidade
cristd. O aspecto existencial tem falado mais ato em nosso tempo, confirmando o
pensamento que emerge desta pesquisa: uma supervalorizagdo da subjetividade.

Sendo assim, surge um verdadeiro mosaico de informagdes sobre questes de
fé, confirmando este subjetivismo e produzindo também um relativismo que
obscurecem os verdadeiros valores do Evangelho. Neste contexto, a falta de rumos
claros leva, com freqiiéncia, muitas pessoas e familias a abandonar a vida eclesia, o
compromisso socia e “buscar respostas ‘milagrosas para suas necessidades
imediatas em préticas supersticiosas ou magicas™® .

O sentido de pertenca € ténue. Enquanto a Igreja estiver oferecendo aquilo que
0 homo consumans necessita, ele sera parte dela Quando ndo, fluird para uma
denominagdo religiosa que possa suprir aquilo que desgja.

Em tempos de mobilidade, o fiel ndo busca mais pertencer a uma instituicéo ou
religido. Ele procura optar, escolher, em meio ao pluralismo crescente, o que mais
“fala a0 seu coragdo”, 0 que mais satisfaz naquele momento, o imediato. Ndo se
assume compromisso duradouro, pois quando outras necessidades surgirem, nova
escolha podera ser feita®’.

Enfim, analisando todo este hiato, nos reportamos para o Evangelho na
pericope das tentaces de Jesus no deserto e podemos comparar 0s tempos atuais com
esta passagent’®.

45 CNBB, DIRETORIO DA PASTORAL FAMILIAR, No. 79, Paulinas, S&o Paulo, 2006, No. 27.
46

Idem.
47 Cf. PORTELLA, Joel Amado. Mudar de religido faz bem? — Algumas reflexdes pastorais a
respeito da mobilidade religiosa no Brasil. In: Mudanca de Religido no Brasil — Desvendando
sentidos e motivagdes. S8o Paulo: Ed. Palavra e Prece, 2005, pp.131-158.
BMt4,1-11
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A primeira tentacdo que Jesus sofre consiste em usar tudo para o proprio
proveito. A maior tentagdo atualmente € o consumismo; utiliza-se até mesmo do
sagrado para fins proprios. A Religido, outrora normativa, agora comega a ser fonte
de prazer, de gozo, ndo soa mais como uma mudanca da realidade da vida ou da
sociedade. Tudo deve trazer vantagens, até mesmo a fé ou a oragdo. Tudo é medido
pelo grau de utilidade e saciedade. Desaprendemos a tratar 0 sagrado como uma
coisa que € intocavel, que se subtrai a nossa avidez. O dembnio quer que Jesus abuse
de sua condicéo de filho de Deus, para satisfazer todas as suas necessidades. Mas ser
filho de Deus significa mais do que saciar afome e a sede. Jesus lembra ao tentador a
palavra da Escritura em que se diz que o homem vive de toda palavra “que sai da
boca de Deus™.

Essa primeira tentacdo contribui para a reflexdo teoldgica sobre a pessoa e a
doutrina de Jesus Cristo, favorecendo um discernimento sobre a singularidade e a
universalidade Dele diante da mobilidade religiosa

A segunda tentacdo esté relacionada a apropriacéo de Deus para aumentar a
auto-estima. O grande risco dessa tentagdo € 0 uso improprio que se faz das palavras
biblicas. O deménio tenta Jesus citando as palavras do salmo em que se afirma que
Deus ordenou a seus anjos gque o carregassem nas maos. Pode-se aproveitar de Deus
para ganhar a estima dos homens. Neste caso, coloca-se 0 proprio ego no lugar
devido a Deus. Abusando daquilo que € sagrado, acaba-se destruindo o que ha de
mai's precioso no ser humano: a suaimagem e semelhanca do Criador.

A terceira tentacdo é o poder. O demoénio mostra a Jesus todos os reinos do
mundo, prometendo transformé lo no senhor do mundo inteiro, desde que caia de
joelhos para ador&lo. O ser humano aumentaria 0 seu poder devotando-se ao
deménio. Mas essa devogdo tem o seu prego. O homem perde a sua liberdade e,
muitas vezes, até mesmo a sua capacidade de amar.

Essa € a maior tentacdo que se pode encontrar. Jesus renuncia a todo poder e
toda forca: & violéncia dos homens, ele reage com néo- violéncia, comprovando assim
a ua condicdo de filho de Deus. Esta tentacdo do poder, ainda hoje fascina muitos

homens e mulheres, principalmente o poder de ser o dono de s mesmo.

O Mt 4,4.
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Freguentemente, essas tentagdes afastam o ser humano do projeto do Reino de
Deus. E um grande desafio para algreja Catdlica apresentar o projeto do Reino sem
nenhuma deturpacdo, mas para isso caberd a ela atuaizar seus métodos de
evangelizacdo, flexibilizando sua estrutura eclesidstica, descentralizando o poder,
trabalhar com a escassez de sacerdotes e sua pratica pastora limitada por “excessiva
concentracdo de responsabilidades nos sacerdotes’.

Em contraste, as Igrejas Evangélicas Pentecostais tratam de responder com
métodos proprios & demanda religiosa dos setores marginalizados. Estes encontram
nelas um espaco de vida comunitéria e fraterna, um lugar onde se celebra a fé com
emotividade e sensitividade.

A perda da influéncia da Igreja Catdlica no pais constitui uma preocupacéo
derivada da fluidez de pertenca que a pesquisa CERIS2004 demonstrou. Ao longo
dos anos areligido Catdlica perdeu esferade influéncia na vida dos seusfiéis. Isso se
apresenta no “hiato” entre doutrina e conduta que sempre existiu, mas em tempos de

mobilidade isto tem acontecido de forma mais clara e expressiva

2.6
As Malhas do Catolicismo

N&o é possivel situar o catolicismo brasileiro em um quadro de homogeneidade.
Na verdade, existem muitos “estilos culturais’ de ‘ser catdlico’. Na verdade esses
estilos, como bem apresenta Faustino Teixeira, fortaleceram em muito uma dicotomia
de vida dos fiéis. Teixeira, em um dos seus artigos, classifica o catolicismo em
mal has diversificadas - ou se poderia mesmo falar em catolicismos.

Teixeira classificou o catolicismo em quatro grupos:. um catolicismo santorial,
um catolicismo oficial, um catolicismo dos “reafiliados’ e um catolicismo midiético.

N&o se pode falar de realidades estanques e cristalizadas, mas inseremse em um

50 TEIXEIRA, Faustino. Faces do catolicismo brasileiro contemporanea Disponivel em http//
www.usp.br/revistausp/67/02-faustino.pdf. Acessado em 22.05.2006.
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guadro geral marcado por relacbes de comunicacdo, de proximidades, tensdes e

distanciamentos®?.

26.1

Catolicismo Santorial

Segundo Faustino Teixeira, o catolicismo santorial®?, utilizando uma expressio
de Céandido Procopio Camargo, é uma das formas mais tradicionais de catolicismo
presentes no Brasil desde o periodo da colonizagdo. Tem como caracteristica o culto
a0 santos. Foi esse culto que marcou a peculiar dinamica religiosa brasileira, de
cardter predominantemente leigo, segja nos oratorios, confrarias e irmandades, capelas
de beira de estrada e santuérios. Nesse tipo de catolicismo, o povo catdlico leigo se
organiza para expressar sua devogdo, centrada nesse culto dos santos, nas procissdes,
nas romarias, promessas e ex-votos. Esse tipo de catolicismo que uma quadrinha

popular assim descreve: “muito santo, pouco padre; muita reza, pouca missa’>®,

O que faz do leigo um agente religioso no catolicismo popular é sua qudificacdo
pessoal. Desde que tenha conhecimento e competéncia para o exercicio de sua fungdo
religiosa, pode executa-la. Como o devoto ndo precisa de licenga do clero para cultuar
Seu santo, assim o “rezador” ou a “rezadora’ ndo necessita de um cargo eclesiastico
oficial paradirigir a oraczo!™.

Esse catolicismo das devocdes populares mantinha uma relativa autonomia com
respeito ao catolicismo institucional. N&do havia uma oposicdo ao clero, mas se
dispensava a presenca de representantes oficiais da Igreja. E um catolicismo que
“guase chega a constituir-se um para-sistema religioso setorialmente autbnomo frente

auma |greja de que ele sempre se reconhece parte”>>.

L | dem.

°2 Essa forma de vivéncia da fé catélica no Brasil Coldnia traz como interessante caracteristica o fato
de ser administrada de modo especia pelos leigos, que trazem de Portugal seus santos e préticas
devotas e continuam na Col 6nia as devogdes de tradicao familiar.

3 BINGEMER, Maria Clara. Caminhos da Igreja e perspectivas de evangelizagdo na construcéo
do Brasil. Palestrana 382 Assembléia da CNBB, Porto Seguro-BA, abr. 2000.

54 | dem.

% | dem.
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Os santos sempre ocuparam um lugar de destague na vida do povo,
manifestando a presenca de um “poder” especial e sobre-humano, que penetra nos
diversos espacos de vida e favorece, em uma estreita aproximacdo e familiaridade

com seus devotos, a protecéo diante das incertezas da vida:

Os santos penetram na vida dos que os veneram, misturando-se com seus proble mas,
suas necessidades mais urgentes, nos negdécios, na vida familiar, nos casamentos, nos
amores. E tudo isto, sem cerimbnia, sem se precisar de apresentacdo, sem in-
termediédrio. Tudo se passa ertre 0 santo e seu devoto. Uma certa intimidade até, sem
implicar desrespeito, mas intimidade que chega até mesmo a imposicao de certas
puni¢des, como santo de cabeca para baixo, santo fora de sua capela, santo voltado
para as paredes™®.

O fato de a Regid Nordeste do Brasil despontar no Censo de 2000 como a
mais catélicarevela algo daforca e presenca da tradicéo do catolicismo santorial. Im
portantes estudos na érea de antropologia mostraram com vigor a coeréncia, comple-
xidade e diversidade desse catolicismo, que ndo pode ser apressadamente identificado
como um aglomerado de supersticbes ou crendices. E, aém do mais, vem animado
por impressionante poder de penetraczo e reproducdo nos meios populares’’.

No caso especifico do Nordeste, ha sem duvida o influxo da presenca de figuras
do clero popular, como padre Cicero e frei Dami&o. Mas o que é importante sublinhar
aqui é a forca e 0 enraizamento de uma “teia de simbolos e valores catdlicos
tradicionais’ em determinadas regifes que tem exercido, na praica, uma forte
resisténcia a penetracdo de outras experiéncias religiosas, em particular das tradicoes

pentecostais®®.

6 ROLIM CARTAXO, Francisco. Condicionamentos Sociais do Catolicismo Popular . In: Revista
Eclesiastica Brasileira, v. 36, n. 141, 1976, p. 159. Ver ainda: FERNANDES CESAR, Rubem, Pouco
Padre, Pouca Missa e Muita FestaCf. Disponivel em
http://lwww.ccre.gov.br/adbrasil/itamaraty/web/port/artecul t/religico/apresent/.htm. A cessado em
01/06/2008.

>’ Cf, BRANDAO, Carlos Rodrigues. Meméria do Sagrado, op. cit. p. 32.

%8 Cf, BRANDAO, Carlos Rodrigues. Crencas e | dentidade. Campo Religioso e Mudanca Cultural.
In: Pierre Sanchis, Catolicismo: Unidade Religiosa e Pluralismo Cultural. Sdo Paulo: Loyola, 1992,
p. 51.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610262/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610262/CA

49

2.6.2

Catolicismo Oficial

O catolicismo oficial, como outras institui¢oes religiosas tradicionais, encontra-
se em um momento de crise edeclinio. E algo que se relaciona com a progressiva
afirmacdo de uma “sociedade pos-tradiciona”, que coloca em questdo a forma usual
de preservacdo da tradicdo e exige processos criativos de sua reinvencdo e insercao
no tempo. H4 hoje em dia, nas ingtituicdes tradicionais, uma *“desregulacdo”
identitéria e uma grande dificuldade de transmissdo regular dos valores religiosos de
uma geragao para outra. Deixa-se de assegurar a afirmacao de uma memoria col etiva,
0 que ocorria de forma garantida nas sociedades tradicionais™. Instaura-se, assim,
uma crise na “construcéo individual da continuidade crente”. Uma crise que se traduz
pelo progressivo enfragquecimento da figura do praticante regular, em geral associada
a comunidades de sentido fortemente constituid as, em favor da irrupgdo da figura do
peregrino, que traz consigo as marcas da mobilidade construida a partir de experién

cias pessoais®®. Como mostrou Antdnio Flavio Pierucci:

[...] nas sociedades pds-tradicionais, et pour cause, decaem as filiagdes tradicionais.
Nelas os individuos tendem a se desencaixar de seus antigos lacos, por mais
confortavels que antes pudessem parecer. Desencadeia-se nelas um processo de
desfiliacdo em que as pertencas sociais e culturais dos individuos, inclusive as
reigiosas, tornam-se opcionais €, mais que isso, revisavels, e 0s vinculos, quase s
experimentais, de baixa consisténcia. Sofrem fatalmente com isso, as religifes
tradicionais®.

Os Ultimos censos e a pesquisa CERIS/2004 realizados no Brasil revelam

claramente esse enfraguecimento ou mesmo declinio da figura do praticarte catdlico.

* AMADO, JP. Mudar de Religidgo faz bem? In: ALVES FERNANDES, Silvia Regina. (org.).
Mudanca de Religido no Brasil. Sdo Paulo: Palavra e Prece, 2005, p. 140.

80 | bidem, pp. 141-142.

61 PIERUCCI, Antdnio Flavio. Bye Bye, Brasil — O Declinio das Religides Tradicionais no Censo
2000. In: Estudos Avangados, v.8, 2004, p.59.
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Falase hoje no catolicismo como “doador universal”, na medida em que “tornou-se o
principal celeiro no qual outros credos arregimentam adeptos’®,

Ha uma grande preocupacdo com o éxodo de fiéis para outras confissdes
religiosas, em particular as denominagdes pentecostais, mas também com o
desligamento de muitos jovens, que no Ultimo censo ampliaram as fileiras dos “sem
religizo”®.

No catolicismo oficial, ha baterias que buscam incentivar uma presenca publica
mais definida da Igreja Catdlica na sociedade, com o incentivo de projetos pastorais
mais voltados para o social, como o Grito dos Excluidos, o Mutirdo Naciona contra
aFome e a Exclusdo, o Plebiscito da Divida Externa e demais iniciativas relacionadas
as Pastorais Sociais e a Campanha da Fraternidade. Mas ndo ha divida de que essa
presenca no espaco publico é distinta daquela exercida nos anos 70 e 80, quando a
Igregja oficial e a CNBB em particular evidenciaran o0 rosto de uma igrega
comprometida com o0 povo e os pobres. Essa situagdo foi se modificando medida em
gue o processo de restauracdo, de centralizacdo e uniformidade, foi se afirmando em
ambito mais geral, provocando crescentes dificuldades, incompreensdes e barreiras na
atuacdo critica da Igregja Catdlica no Brasil. Hoje, como avalia Brenda Carranza,

predomina no catolicismo oficial certa sensacdo de instabilidade, debatendo-se:

[...] com as consequiéncias dos modelos geogréficos de pardquias, 0s quais se tornaram
obsoletos, se comparados a mobilidade que as afinidades eletivas dos fiéis produzem,
pois na procura de experiéncias religiosas e participacéo sacramental 0s paroquianos se
tornam desterritorializados. As vezes atdnito com os dados estatisticos da evidente
migracdo religiosa, e as vezes animado com o arrebanhamento de fiéis em encontros
multitudinérios, o bloco ingtitucional sofre as pressdes da reinstitucionalizacdo
romanizada presente em suas fileiras, sgam padres ou bispos, sgam leigos ou
religizze)? No centro da avenida esse catolicismo avanca no ritmo: dois pra frente, um
pratras™.

62 MORREIRA, Paula & ALMEIDA, Ronaldo. O Campo Religioso Brasileiro no limiar do Século.
Problemas e Perspectativas. In: RATTNER, Henrique, Brasil no Limiar do Século XXI, Sdo Paulo:
Fapesp/Edusc, 2000, p. 330.

83 Cf. NOVAES, Regina. Os Jovens Sem Religido: Ventos Secularizantes, ‘Espirito da Epoca’ e
Novos Sicretismos. In: Estudos Avangados, v.18, n. 52, 2004, pp 321-323.

64 CARRANZA, Brenda. Continuum Criativo: o Catolicismo Midiatico. So Paulo: Loyola, 2005,
p. 8.
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2.6.3

Catolicismo de Reafiliados

Seguindo a pista aberta por Daniéle Hervieu-Léger®, a situacso de mobilidade,
tipica de uma modernidade religiosa tecida pelas experiéncias pesais, favorece a
emer géncia de uma outra figura na paisagem das religides, que € a do convertido.
Trata-se de uma figura que se encaixa bem para exemplificar a afirmacéo identitaria
presente em algumas experiéncias religiosas em curso no Brasil, como a Renovagéo
Carismética Catdlica (RCC) e as Comunidades Eclesiais de Base (CEBS).

A conversdo vem aqui entendida ndo como mudanca de religido ou insergcdo
religiosa de pessoas que jamais pertenceram a qualquer outra tradicdo, mas de
“refiliacdo” religiosa. E uma experiéncia que envolve pessoas que descobrem ou re-
descobrem uma identidade religiosa até entdo vivenciada superficidmente, e que
traduz a entrada num “‘regime forte’ de intensidade religiosa’. Na nova experiéncia
comunitéria, podem reorganizar sua vida e encontrar 0 necessario apoio emocional®®,

A RCC é um bom exemplo desse catolicismo de reafiliados. E um movimento
fundado na pertenca por opcdo e que promove uma “re-adesdo” aos valores
tradicionais do catolicismo, dai sua busca de sintonia com a Igrga oficial. Mas em
fungdo de sua peculiaridade, como muitos autores tém hoje sublinhado, ela exerce um
“papel ambivalente” no interior da Igrgja Catdlica. De um lado, insere-se huma
estratégia de clara afirmacdo identitéria e de zel o pela doutrina catdlica tradicional; de
outro, favorece uma dindmica espiritual que acaba incidindo em uma perspectiva de
auto-nomizagdo e transversalidade com respeito ao catolicismo oficia®. Em razio
dessa ambivaléncia, ainstituicdo oficial catdlica oscila entre o incentivo e o temor. A
RCC é vista positivamente como um instrumento importante na reaproximagdo dos
fiéis, mas smultaneamente torna-se motivo de controvérsia em razéo de sua dinamica
autonomista, que pode significar uma ameaca a0 modelo vigente de catolicismo

oficial.

% Cf, HERVIEU-LEGER, Daniele. Op. cit. pp. 33-40.

% TEIXEIRA, Faustino. Op. cit.p 6

87 STEIL, Carlos. Aparicdes Marianas Contempor aneas e Carismatismo Catdlico. In: SANCHIS,
Pierre (org.) Fiéise Cidadéos, op. cit., p.19.
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Varios autores tém chamado a atengdo para a diversidade interna da Renovacéo

Carismética no Brasil. Segundo Cecilia Mariz,

[...] por mais que a lideranga do movimento tente a0 méximo homogeneizé-los, os
grupos de oracdo da RCC, e até mesmo as liderangas clericais, podem ser bastante
distintos entre si. A experiéncia de contato do leigo com o sagrado, que é central paraa
RCC, desempenha papel importante na producéo da autonomia e da diversidade de
discursos e préticas” .

Ha razbes plausiveis para identificar a RCC como um movimento que demarca
0 campo identitario e define uma adesdo exclusiva. Muitos sdo 0s exemplos que vao
nessa dire¢cdo. Mas € também verdade que a dindmica em curso vai desvelando novas
perspectivas, sobretudo em razdo dos desdobramertos de sua experimentacdo
religiosa, que enfatiza o contato direto e intimo com Deus. E a tradicional tensio
entre carisma e processo de institucionalizagao®®.

Alguns trabalhos etnogréficos tém hoje apontado, de forma surpreendente,
experiéncias pontuais de grupos ou membros da RCC que transitam por outras
tradicOes religiosas ou acessam fragmentos de outras tradi¢es, recompondo 0 seu
mapa religioso. Verificam-se influxos da tradicdo evangélica pentecostal (o incentivo
aos dons espirituais, a glossolalia, a cura e o exorcismo), da tradicdo espirita’™® (a
crenga na reencarnagao) e dos circuitos neo-esotérios, ligados a Nova Era, bem como
tracos do catolicismo popular tradicional (culto aos santos e aparicdes marianas) *.

O antropdlogo Carlos Steil aventou essa possibilidade de “tradicdes religiosas
assumirem configuragbes que as permitem conviver, na periferia de seus dogmas,
com crengas e rituais que ndo se adeqiiam ao seu regime religioso, criando zonas de
fuga da ortodoxia em relagdo aos significados no interior da prépria tradicio”’.
Outro exemplo de catolicismo de reafiliados é o das CEBs.

% MARIZ, Cecilia, op. cit. p.6.

9 OLIVEIRA, Eliane, O Mergulho no Espirito, op.cit. pp. 85-86.

"0 Diversos autores tem sublinhado o fenémeno da impregnacao espirita na sociedade brasileira, e as
pesguisas vém confirmando esse fato, por exemplo, na constatacdo da crenca na reencarnagao por
parte de catdlicos praticantes. (Cf. SANCHIS, Pierre, O Repto Pentecostal a Cultura Catdlico-
brasileira’, op. cit., p. 37.

' STEIL, Carlos. Renovagdo Carismética Catdlica: Porta de Entrada ou de Saida do
Catolicismo? In: Religido e Sociedade, v. 24, n.1, 2004, pp.28-31.

"2 STEIL, Carlos. CEBs e Catolicismo Popular . In: BOFF, Clodovis et dii, As Comunidade de Base
em Questdo, S&o Paulo, Paulinas, 1997, p. 91.
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E uma experiéncia que traduz para seus participantes uma mudanca
significativa no campo do exercicio religioso. Pode-se faar com pertinéncia de
conversdo, como mudanca acentuada na maneira pessoal e coletiva de se viver a
experiéncia da prépria religido. O caso das CEBs evidencia a trgjetdria de individuos
que se redfiliam a uma mesma tradicdo, que redescobrem uma nova identidade
religiosa, até entdo mantida formalmente. A insercdo nas CEBs provoca em ambito
vital uma reorganizacao ética e espiritual. Os participantes das comunidades passam a
compartilhar uma nova identidade (falase em “novo jeito de ser Igreja’)”,
reorganizam seu “aparelho de conversa’ sob novas bases e estabelecem uma nova
relacdo com o sagrado, que implica agora a centralidade da conscientizacdo, um novo
compromisso ético e politico e a énfase na participagdo em lutas populares.

Com base nos dados de pesquisas redlizadas pelo |ser/Assessoria nas décadas
de 80 e 90, Carlos Steil mostrou que as CEBs inseremse num projeto eclesial
tipicamente moderno. Essas comunidades eclesiais

[...] se ingtituem no meio popular como um espago socia produtor de uma nova
inteligibilidade da experiéncia religiosa. Uma experiéncia que ganha plausibilidade na
medida em que consegue inscrever as préticas socias e politicas no ambito religioso,
de forma que a consciéncia aparega como acesso privilegiado ao sagrado’™.

Em razdo dessa “modernidade sistémica’, presente nas CEBs, ocorreram
tensdes e embates com 0 catolicismo popular, sga mediante a assuncdo de uma
linguagem racionalizadora que descarta a linguagem popular tradicional, sga na
instrumentalizagcéo da religido popular, valorizada unicamente como espago para o
exercicio da conscientizagdo. 1sso ocorreu sobretudo no momento mais inicia da
experiéncia das CEBs. Posteriormente, aproximagdes mais salutares foram
realizadas’®.

As CEBs viveram o seu momento de maior efervescéncia nas décadas de 70 e
80, envolvendo distintas formas de pertencimento. A partir do final dos anos 80, com

0S novos ventos da conjuntura eclesidstica internacional, elas encontram inimeras

3 TEIXEIRA, Faustino. A Espiritualidade nas CEBs, In: op.cit, pp. 208-209.
74 STEIL, Carlos. CEBs e Catolicismo Popular , op. cit. p. 92.
> BOFF, Clodovis. CEBs: a que Ponto Est&o e para Onde V&0? In BOFF, Clodovis op. cit, p. 285.
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resisténcias e mesmo impedimentos para a continuidade de sua afirmagéo criadora.
Mas sobrevivem a crise e ampliam 0 campo de seu interesse para novos desafios,
como os da cultura, etnia, género, subjetividade, ecologia, espiritualidade,
ecumenismo e didogo inter-religioso.

Na visdo de Luiz Alberto Gomez de Souza, seria simplificador concluir de
forma apressada, como tendem a fazer hoje certos analistas, que o momento atual
marca a vitalidade de novos movimentos eclesiais, em particular da RCC e as Novas
Comunidades, e o recuo das CEBs. Em sua visdo, “se 0 movimento carismatico
aumenta, isso n&o indica que as pastorais sociais e as CEBs declinem” °.

Os trés ultimos intereclesiais de CEBSs, ocorridos em Sdo Luis (1997), Ilhéus
(2000) e Ipatinga (2005), assim como o proximo que sera realizado em Porto Velho
(2009) também deve fazer, apontam a vitalidade da experiéncia, ainda que com novas
nuances, e a presenca cada dia mais renovada de uma sensibilidade ecuménica e
inter-religiosa’”.

2.64

Catolicismo Midiatico

Um importante fendbmeno emergente no campo religioso brasileiro é o do
catolicismo mididtico’®, que se encontra relacionado com a diversificacdo da
experiéncia da Renovagdo Carismatica Catolica. Essa nova malha catélica envolve
“diversas préticas e grupos religiosos que podem ser aglutinados sob 0 imenso
guarda-chuva chamado Renovacéo Carismética Catdlica que, junto a outros setores
eclesi asticos, implementaram um outro jeito de ser Igreja’”. E sobretudo em razéo de
sua presenca nos meios de comunicagdo de massa que a RCC marcou uma nova

atuacdo publica na sociedade brasileira. Esses meios de comunicacdo foram também

8 SOUZA, Luiz Alberto. As Vérias Faces da Igreja Catélica In: Estudos Avancados, v. 18, n. 52,
2004, p.87.

T Cf. LESBAUPIN, Ivo et dii, As CEBs Hoje. Sintese de uma Pesquisa em Minas Gerais e Rio de
Janeiro. Rio/S&o Leopoldo, |ser-Assessoria/Cebi, 2004, pp.8-12.

8 Trata-se de uma expressio utilizada pela sociéloga Brenda Carranza.

" CARRANZA, Brenda, op. cit, p. 9.
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os instrumentos privilegiados que ela encontrou para fazer frente a0 progressivo
processo de “destradicionalizagdo” em curso na sociedade brasileira e apostar na
reinstitucionalizacéo catolica.

Um dos grandes destagues desse catolicismo midiatico é o padre Marcelo
Rossi, que teve sua rapida ascensdo na midia no fina de 1998. Sua presenca tem sido
constante nos diversos meios de comunicagdo socia e, em particular, na Radio Globo
e no Sistema Globo de Televisdo. Além de fazer grande sucesso naradio e TV, é
também fendmeno discogréfico, com importantes registros na vendagem de CDs
voltados para a evangelizacdo catdlica, bem como um fenémeno cinematogréfico e
também editorial®’.

Mas o catolicismo midiatico conta também com outros personagens, como 0
Padre Jonas Abib, Padre Antdnio Maria, Padre Jodozinho e Padre Jorjdo. Ha que
ressaltar no quadro desse novo catolicismo a afirmagdo de novas redes de televisio
voltadas para a evangelizagdo, como a Cancdo Nova, a Rede Vida e a Seculo XXI.

Merece destaque a Cancdo Nova, que foi adquirida pelos membros da
comunidade de vida Cancdo Nova® em 1980, inaugurando em 1989 a primeira
transmissora de televisdo. Nasceu como um canal privilegiado para a misséo
evangelizadora e mantém ainda hoje esta funcdo primordial, mas em uma linha
marcada por forte tom apol ogético.

Percebe-se que a pesquisa do CERIS/2004, em conjunto com as pesquisas do
CENSO e da Fundacdo Getulio Vargas contribuiram com seus dados para interpelar a
teologia sobre a situacdo da mobilidade religiosa brasileira, que passa por um
paradoxo: um processo de desisntitucionalizag&o e um processo de pentecostalizagéo.

Cabera a Teologia Catdlica aprofundar a realidade da questdo levantada no
inicio deste trabalho: a diversidade religiosa no Brasil. Um olhar exclusivo para a
declaracéo de crenca dos entrevistados nas pesquisas mostram uma  realidade bem

80 Ibidem, Catolicismo em Movimento, in Religido & Sociedade, v. 24, n.1, 2004, pp.126-129.

81 As Novas Comunidades, seja de vida ou de alinca relacionam-se com a RCC mas néo fazem parte da
estrutura da RCC, ou sgja, ndo sdo componentes gue constituem a base ou a estrutura organizacional
do movimento, como seriam os grupos de oragdo e outros 6rgados de diregdo do movimento. Entre as
Novas Comunidades podem ser citadas a Cancdo Nova (a mais antiga, sendo a primeira Comunidade
criada em 1978 na cidade de Queluz, Sdo Paulo) a Comunidade Shalom (fundada em 1982, no estado
do Ceard) etantas outras.
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diferente da que se podia imaginar. Na pesquisa CERIS/2004, pode-se destacar a
imagem de vé&rios estilos de catolicismo, como foi apresentado, e varias modalidade,
tais como: o catdlico nomina e o verdadeiro, o praticante e 0 ndo praticante, 0
engajado e o que vai & missa®?.

Observou-se que os sem-religido, em ascensdo no Brasil, na sua maioria ainda
tém algum vinculo com o sagrado e ndo possuem nenhum drama de consciéncia em
Se autodeclarar ndo pertencente a nenhuma instituicéo religiosa.

Para 0s pentecostais evangélicos e catdlicos surge um grande questionamento
sobre a autenticidade de sua conversdo, que podera ser classificada como uma
“refiliacéo” religiosa

Urge na sociedade brasileira uma reavivar dafé e um reacender da caridade em
todos, principalmente nos catélicos. Assim, para contribuir aos anseios da Igreja
Catdlica brasileira, em tempo de mobilidade religiosa, o carisma palotino quer
colaborar na conscientizacdo do laicato sobre a sua missdo.

Chama a atencéo a perda dos fiéis, o desenraizamento e a figura do consumidor
da fé. Este Ultimo transita pelas diversas religides, nada rejeitando. O grande desafio
para as Igrejas diante deste consumidor da fé € apresentar um cristianismo como
opcdo de vida, fruto de uma verdadeira metandia. , Em tempo de um pluraismo
religioso, a iniciagdo sbcio-cultural ndo entrega as Igrejas cristdos relativamente
assumidos, por isso a contribuicdo do carisma palotino visa despertar nesses fiéis a
sua responsabilidade de cooperar na salvacdo do proximo.

Despertar nos cristdos “passivos’ a sua agdo apostdlica, pois vivendo um
cristianismo de identidade pléstica, serdo conduzidos a préticas religiosas sem
profundidade, na realidade buscando uma religiosidade intimista, na busca da
redlizacdo de seus prazeres, alimentando uma falsa imagem de Deus. Fazse
necessaria uma Cultura de Cooperacdo, na qua todos se sintam responsaveis pela
Igrgja, naqual os leigos ndo se sintam “auxiliares da hierarquia’, mas parte efetiva

da comunh&o da Igreja.

82 GRUMAN, Marcelo, op. cit. p. 99.
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A propria Igreja reconhece esta necessidade quando afirma que a “missdo
evangelizadora da Igreja é realizada por todo o povo de Deus, com sua variedade de
vocacBes e ministérios™®.  Estes, cooperando uns com os outros, devem buscar a
valorizacéo de cada ser humano, chamado pelo seu batismo a cooperar na salvagdo do

outros®?,

8 CNBB, Missdo e Ministérios dos Cristéos Leigos e Leigas, Doc. 62. S&0 Paulo: Paulinas, 1999,
p.97.

84 A Cultura de cooperag8o sera ampliada, mas ndo exaustivamente abordada no terceiro capitulo deste
estudo.
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