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Existir é resistir

Tudo o que existe, esforca-se por perseverar existindo. Decorre
necessariamente da esséncia de cada individuo o desejo pelo que julga dtil a
prépria existéncia, a busca por alegrias e bons encontros, o desejo pelo
conhecimento verdadeiro, o desejo pela liberdade. Nos inevitaveis encontros com
outras coisas singulares, que muitas vezes lhe superam em poténcia, a esséncia de
cada individuo é um esforco de resisténcia a propria destrui¢do, resisténcia a
tristeza, resisténcia a serviddo. Spinoza define como a prdpria esséncia de cada
coisa singular um esforco pela prépria existéncia, um esforco de resisténcia a
propria destruicdo, uma dinamica de resisténcia ontolégica em que existir é
resistir.

Para a adequada analise do conceito de conatus como resisténcia
ontoldgica em Spinoza, no primeiro item deste capitulo nos dedicamos ao estudo
de alguns dos principais conceitos da ontologia spinozana e sua construcdo da
relacdo de imanéncia absoluta entre a Natureza e tudo que existe. Comegamos
com uma breve andlise da concep¢do spinozana de Deus, como Substancia
infinitamente infinita, causa imanente de si e de tudo que existe. Para, em seguida,
encontrarmos a adequada compreensdo de como se constituem e operam suas
expressoes singulares, os modos finitos, e dentre eles, o corpo e mente humanos.

Nesta primeira empreitada nos debrugcamos sobre a principal obra de
Spinoza, a Etica, principalmente em suas partes | e Il, e contamos com 0s
imprescindiveis comentarios sobre o tema de Alexandre Matheron, André Scala,
Francisco de Guimaraens, Gilles Deleuze, Marilena Chaui, Mauricio Rocha,
Michel Serres e Pierre Macherey.

Ja no segundo item deste capitulo, chegamos ao tema da resisténcia
ontoldgica. Iniciamos nossa analise pelo conceito spinozano de conatus, como
esséncia atual e positiva de cada coisa singular, e exploramos suas principais
caracteristicas estabelecendo suas diferencas frente as formulagfes de Renée
Descartes e ao conceito de conatus em Thomas Hobbes. A seguir, tecemos
algumas consideracGes sobre o que constitui a liberdade e a serviddo humana em

Spinoza, suas respectivas dindmicas afetivas e géneros de conhecimento, e como
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0 conatus direciona 0 homem, necessariamente, ao esfor¢co constante pela
liberdade. Por fim, analisamos como o conatus opera pelas estratégias associativas
da memoria e do habito, permeando toda nossa dinamica afetiva, nossa
consciéncia da duragdo, a construcdo da linguagem, e determinando nosso
processo de subjetivacao.

Ainda debrucados principalmente sobre as disposicdes da Etica, neste
segundo item j& percorremos também suas partes Ill, IV e V. Contamos neste
percurso, além dos j& citados no primeiro item, com as pertinentes observacdes
sobre o tema de Bernard Rousset, Cristian Lazzeri, Laurent Bove e Livio Teixeira.

Antes de prosseguirmos, no entanto, cabe aqui uma ressalva. Dados 0s
limites deste trabalho, na analise de alguns temas deste capitulo, foi-nos, por
vezes, impossivel aprofundar analises e discorrer sobre seus desdobramentos.
Assim, mesmo frente aos riscos da superficialidade, restringimos nossos
comentérios sobre os temas de sua ontologia a apresentacdo dos conceitos
essenciais para uma adequada compreensao da logica do conatus, este sim objeto

imprescindivel de nossa pesquisa.

2.1

A imanéncia absoluta

As violentas perseguicdes, censuras, abjuracbes e maldi¢cbes que
marcaram a vida de Spinoza e a reputacdo daqueles que filiaram-se as suas idéias
por séculos tem sua razdo de ser. A severidade dos esforcos para conter o
pensamento da imanéncia absoluta tem uma causa muito determinada: estava em
jogo a prépria compreensao da existéncia. Mais do que idéias politicas, filigranas
teoldgicas, concepgdes antropoldgicas ou descobertas cientificas; no embate
moderno, entre a poténcia da imanéncia e as forcas de regulacdo da
transcendéncia, estava em questdo a fundamental pergunta: “o que é o existir ?”

E ¢é neste terreno da metafisica que encontramos a maior ruptura do
pensamento spinozista, aquela que se afirmara como a causa de todas as outras; a
ruptura que instaura a imanéncia absoluta como campo Unico e infinito da
existéncia: a proclamacéo da ontologia do necessario.

Uma Unica substancia que é Deus, Natureza, é também infinitamente

infinita, eterna e livre. Uma substancia a cuja esséncia pertence o existir e que,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610343/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610343/CA

36

portanto, é causa de si e de tudo que existe. E, sendo causa livre, porque
determinada apenas pela sua propria natureza, é também causa necessaria.

A existéncia como pertencente a propria esséncia de Deus. A producao
necessaria das coisas singulares como expressdes imanentes de uma mesma
Substancia. Sem o recurso a qualquer forga transcendente, sem espago para
milagres ou mistérios, tudo que existe, existe em Deus, e toda poténcia singular é

expressao positiva desta mesma poténcia infinita e eterna de existir.

2.1.1

Causa sui

Certamente uma das maiores influéncias do pensamento do século
XVII na obra de Spinoza estd em sua escolha metodoldgica. Inserindo-se num

debate que remonta ao século XVI, conhecido como “a questdo da certeza das

”1 ”2

matematicas”", Spinoza identifica ha matematica “uma nova norma de verdade™.
Na geometria, principalmente depois das contribuicdes de Galileu e Torricelli?,
nosso filésofo encontra o conceito de causalidade interna e necessaria que sera,
em toda a sua obra, erigido ao patamar de paradigma do conhecimento verdadeiro.
A partir da influéncia do “more geometrico”, conhecer para Spinoza é conhecer
pela causa, conhecer pelo movimento de génese que determina necessariamente a
existéncia e propriedades de uma coisa determinada’.

Assim, Spinoza escreve sua principal obra, a Etica, num discurso
muito préximo da sintese dedutiva matematica. Ordenada em definices as quais
se seguem axiomas, proposi¢oes, demonstracdes, corolarios e, ainda, por vezes,

escolios, prefacios e apéndices, a Etica de Spinoza é escrita “ordine geometrico

! CHAUI, Marilena. A Nervura do real..., p. 639

2 “Essa razdo teria, sozinha, realmente suficiente para que a verdade ficasse sempre oculta ao
género humano, se a matematica, que se ocupa nédo de fins, mas apenas das esséncias das figuras e
de suas propriedades, ndo tivesse mostrado aos homens outra norma de verdade.” Apéndice da El
3« Com Galileu torna-se possivel formular a génese racional de um objeto, pela assimilagéo entre
um fendbmeno mecanico e uma deducdo inteligivel que conferem inteligibilidade ao primeiro e
causalidade ao segundo. Com Torricelli, a idéia de causalidade torna-se inseparavel da de
movimento, pois a definicdo da figura por seu engendramento pelo movimento das linhas permite
deduzir suas propriedades e demonstra-la casualmente ou gerativamente.” CHAUI, Marilena. A
Nervura do Real... p. 646

** O conhecimento do efeito depende do conhecimento da causa e envolve este Gltimo.” E I,
axioma 4.
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demonstrata” °

. O conceito de conhecimento verdadeiro herdado da geometria se
expressa, nesta obra, na propria organizacdo do discurso®. A ordem de conexdo
das idéias adequadas, prépria do conhecimento verdadeiro das coisas por suas
causas, encontra nas paginas da Etica sua ordem discursiva adequada’. A Etica
Spinozana, mais que um livro, é uma estrutura em movimento, a engrenagem de

uma “méquina de guerra™®

. Uma obra filoséfica que, na perfeita adequacédo entre
seu objeto e seu discurso, demonstra, a0 mesmo tempo em que produz, o
conhecimento verdadeiro do infinito e de cada coisa singular®.

Como néo poderia deixar de ser, a Etica comeca pela defini¢do de uma
causa: a definicdo 1 da Parte 1 da Etica traz o conceito de causa sui, como
“aquilo cuja esséncia envolve a existéncia, ou seja, aquilo cuja natureza ndo pode
ser concebida sendo como existente”™. E desta primeira definicdo, que abre o

sistema dedutivo que esta por vir, decorre toda a imanéncia de Spinoza*. O

5 “E, assim, demonstrada segundo a ordem geométrica significaria demonstrada segundo o modelo
da deducdo necesséria geométrica, isto é, segundo uma ordem que deduz o que decorre de
definicBes dadas que exprimem a natureza de uma figura.” Scala, André. Espinosa, ed. Estacdo
Liberdade, So Paulo, 2003, p.97

® Escapa aos limites de nosso trabalho aprofundarmos a interessante discussdo teérica sobre o
discurso de Spinoza em sua Etica. No entanto, cumpre apontar que importantes comentadores
contemporaneos discutem o discurso e a propria linguagem de Spinoza, dentre os quais indicamos
como referéncias: SASSO, Robert. Parcours du “de Deo” de Spinoza, Archives de philosophie, n°
44, 1981; e ZOURABICHVILI, Francois. La langue de I’entendement infini, Spinoza aujourd'hui,
juillet 2002.

" “Ordine geométrico demonstrata ¢ uma ordem discursiva adequada ao seu objeto e requerida
necessariamente por ele.” CHAUI, Marilena. A nervura do real..., p. 733.

8 Sobre o conceito de maquina de guerra e em especial a oposi¢cdo entre ciéncia ndbmade da
maquina de guerra e ciéncia regia do Estado, ver: Deleuze, Gilles. Mil Platds — capitalismo e
esquizofrenia, vol. 5, ed. 34 Ltda., Sdo Paulo, 1997, pp. 7-97, de onde destacamos: “N&o se
representa, engendra-se e percorre-se. Essa ciéncia ndo se caracteriza tanto pela auséncia de
equacdes quanto pelo papel muito diferente que estas adquirem eventualmente: em vez de serem
absolutamente boas formas que organizam a matéria, elas sdo "geradas”, como que
"impulsionadas" pelo material, num célculo qualitativo otimizado”. p. 23

® “Dito de outra forma, ao empregar figuras textuais da demonstratividade, pode se falar a esse
respeito de uma verdadeira retérica. Spinoza ndo teria querido “demonstrar” algo como sugere a
expressdo mas, 0 que € totalmente diferente, construir o dispositivo de um pensamento em
exercicio ou para o exercicio, o dispositivo de um pensamento em andamento, no sentido em que
“anda” o autdbmato. Pensamento que toma posicdo sem se utilizar de idéias preestabelecidas que a
ele se ofereceriam tal qual pinturas mudas de um quadro, mas que se assimilam ao processo de
formacdo destas mesmas idéias, o que é o Unico modo de sentir sua validade” Macherey, Pierre.
Ler a Etica de Spinoza. Encontro de 6 de novembro de 1998 do Groupe de Recherches
Spinozistes, que organizou um debate na ocasido do encerramento da publicacdo do comentério da
Etica por Pierre Macherey (5 volumes, P.U.F., 1994-1998) Trad, Lia Gould, disponivel em
http://www.freewebtown.com/spinoza/macherey ler etica.pdf, acessado em 02 de dezembro de
2007.

0°E |, definicdo 1.

11« A conceituacdo da causa de si tem por objetivo estruturar as demais afirmacdes com base na
idéia de imanéncia absoluta, que &, ao fim e ao cabo, a grande subversdo do pensamento spinozano



DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610343/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610343/CA

38

conceito de causa sui expulsa da ontologia de Spinoza qualquer possibilidade de
transcendéncia. Num regime de causalidade imanente, a existéncia decorre direta
e imediatamente da propria esséncia daquilo que € causa de si. E este conceito se
aplica a uma Unica Substancia, infinitamente infinita, eterna e livre que é Deus ou
a Natureza'?, e cuja esséncia envolve a existéncia.

Cabe esclarecer que o infinito e o eterno em Spinoza ndo séo,
respectivamente, o resultado da soma infinita de partes ou a continuidade infinita
de duragBes. O Deus spinozano é indivisivel porque incomensuravel, trata-se de
uma frui¢do continua e ininterrupta da existéncia, uma desmedida, um ndo-tempo.
Deus ¢ a plenitude do existir. Na Substancia, cuja esséncia envolve a existéncia,
ndo ha qualquer possibilidade de vacuo, nem tdo pouco distingdes numeéricas entre
duragfes que se sucedam ou entre partes do infinito. Somente os modos finitos
admitem distingBes numéricas, a natureza e seus atributos sio infinitos e eternos™.
Nas palavras de Marilena Chaui: “essa substancia é eterna, ndo porque contenha o
comeco e o fim dos tempos, mas porque € auséncia de tempo, pois nela existir, ser
e agir é um s6 e 0 mesmo. Essa substancia é Deus.”**

Da mesma forma que o infinito e o eterno determinam a
indivisibilidade da Substancia, é impossivel coexistirem duas ou mais
Substancias. A construgio do conceito de unicidade da Substancia Spinoza dedica
as oito primeiras proposicées da Etica. Numa génese clara da necessaria unicidade
da Substancia, o filésofo parte da idéia simples de que duas ou mais Substancias
poderiam apenas distinguir-se pelos atributos, para, da infinitude de atributos de
Deus, concluir que s6 pode haver uma Unica Substancia, caso contrario teriamos o

infinitamente infinito limitado que seria um absurdo™.

em relacdo a sua época.” Guimaraes, Francisco de. Cartografia da imanéncia — Spinoza e as
fundacGes ontoldgicas e éticas da politica e do direito, Tese de doutorado PUC-RIio, p. 24

12 Usaremos indistintamente os termos Substincia, Deus e Natureza por compreendermos que
Spinoza néo faz distin¢éo entre seus significados, conforme se conclui da Proposicdo XI da Parte |
da Etica: “Deus, ou, por outras palavras, a substancia que consta de infinitos atributos, cada um
dois quais exprime uma esséncia eterna e infinita, existe necessariamente”, e da seguinte passagem
do Prefacio da Parte IV da Etica: “E que, aquele Ente eterno e infinito a que chamamos Deus ou
Natureza age em virtude da mesma necessidade pela qual existe.”

13 Ressaltamos que, no que concerne a Substancia, esta ndo admite distingBes numéricas, apenas
distincBes qualitativas (no caso dos atributos) ou modais (no caso das afec¢des). Sobre o tema da
teoria das distingdes em Spinoza, e sua ruptura com o cartesianismo, remetemos a discussao a
DELEUZE, Gilles. Spinoza et le probleme de I’expression..., pp. 21 a 32.

! Chaui, Marilena. Politica em Espinosa... p. 96.

1> Sobre o papel de construcdo da unicidade da Substancia das oito primeiras proposicdes da El,
em oposicdo a analise do texto como exposicdo hipotético-refutativa, ver: DELEUZE, Gilles.
Spinoza et le probleme de I’expression... p. 30


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610343/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610343/CA

39

Resumem com maior propriedade o até aqui exposto sobre a
Substancia as palavras do proprio Spinoza, em sua carta 12 enderecada a seu
amigo Meijer:

“Eis 0 que se deve considerar acerca da substancia: em primeiro lugar, que a

existéncia pertence a sua esséncia, isto €, que sua existéncia decorre de sua

esséncia apenas e de sua definicdo.(...)Em segundo lugar (e como
consequiéncia do anterior), que ndo existem multiplas substancias de mesma
natureza, mas que a substancia é Unica quanto a sua natureza. Enfim, em
terceiro lugar, que uma substancia s6 pode ser entendida como infinita.(...);
mas a existéncia da substancia s6 pode ser explicada pela eternidade, isto é

como fruicdo infinita do existir (existendi), ou, para usar um barbarismo,
como fruicdo infinita do ser...”

Assim, o Deus spinozano é um s e toda a existéncia. Existéncia que
independe de qualquer causa transcendente, pois é causa de si mesma. Existéncia
que é eterna uma vez que fruicdo ininterrupta do ser. E existéncia que €
absolutamente infinita, pois ndo encontra limites além dos inerentes as leis de sua
propria natureza.

Ao tratarmos da infinitude da Natureza em Spinoza, nos cumpre
assinalar a consonancia desta tese de nosso filésofo com os ja citados debates
sobre o infinito que permeavam o embate entre as concepgdes da imanéncia e da

1'®. Conceituar Deus como absolutamente infinito

transcendéncia no século XVI
significa também afirmar, como Spinoza o fard na proposicdo 15 da mesma El,
que “Tudo o que existe, existe em Deus, e sem Deus, nada pode existir nem ser
concebido.” O infinito em Spinoza ndo admite o fora, nada pode ser externo ou
limitar o absolutamente infinito. O infinito também néo € divisivel em partes, nem
pode organizar-se em torno de um centro; ndo existe um ponto fixo, seja como
centro, origem ou finalidade, naquilo que j& é o tudo em si. Nos debates acerca do
infinito, préprios de seu cenario, 0 pensamento de Spinoza € aquele que constroi,
na definicdo de Deus como causa de si, a impossibilidade da transcendéncia.

Isto posto, da mesma forma que Deus é causa de si, é também causa de

tudo o que existe. A esséncia da Natureza é também uma poténcia sempre

18 Sobre o tema nos remetemos novamente a ROCHA, Mauricio. Spinoza, a razdo e a filosofia.
Tese de doutorado, PUC-Rio, 1992, pp. 169-173; e ainda, SERRES, Michel. “A tradicdo
mecanica, geométrica, astrondmica: o centro, o sitio, 0 ponto de apoio, o polo, o referencial” in Le
systéme de Leibniz et ses modéles mathématiques. PUF, 1968, pp.648-664. Trad. Mauricio Rocha,
disponivel em: http://www.freewebtown.com/spinoza/Serres_ponto_fixo.pdf
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positiva, e auto-produtiva de todo o existir'’. Deus produz a si préprio ao produzir
todas as coisas, num regime absolutamente imanente. A Substancia é
produtividade incessante, causa eficiente imanente de todas as coisas que podem
ser abrangidas sob um intelecto infinitamente infinito.

A causa imanente € aquela que ndo sai de si para produzir ou sequer se
separa do produto de sua atividade. Em oposi¢céo a causa transitiva e a emanativa,
a causa imanente produz nela e por ela mesma, permanecendo indissociavel de
seus efeitos.’® Deus produz cada coisa singular a0 mesmo tempo em que produz a
si proprio. Coisas singulares, longe de serem criaturas, obras, ou efeitos
distanciados da atuacdo de um Deus transcendente, s&o modos ou modificacbes

em Deus.

Encontramos a melhor definicdo do regime de producdo imanente da
Substancia no conceito de expressdo™. Deus exprime sua poténcia infinita em
cada coisa singular na existéncia. A expressao, na ética de Spinoza, ndao é objeto
de definicdo ou demonstracdo, nem poderia sé-10%. A expressdo ndo existe em
absoluto, ela é necessariamente uma relacdo. E, neste sentido, a expressdo nao
pode ser demonstrada, pois € a propria relagdo de demonstracdo, relacdo que
demonstra a causalidade absolutamente imanente entre Deus, e todas as suas
afeccdes. No seu regime de auto-producdo imanente, a0 mesmo tempo em que é
uno, indivisivel, infinito e eterno, Deus € também o mdultiplo simultdneo em todas

as suas infinitas expressoes.

Assim, produzindo a si mesmo e a tudo que existe como expressédo de
sua prépria esséncia, segundo sua propria natureza, Deus é absolutamente livre.
Na definicdo 7 da parte | da Etica, Spinoza conceitua como livre “a coisa que
existe exclusivamente pela necessidade de sua natureza e que por si sO é
determinada a agir.” Nosso filésofo opera aqui uma importante ruptura no

conceito de liberdade. Enquanto a tradicdo aristotélica, e com ela Descartes,

17 «A poténcia de Deus é a sua prépria esséncia.” El, prop. 34

'8 «“portanto, a causa imanente visa a expulsar qualquer registro transcendente, qualquer imperativo
externo ao préprio movimento produtivo. Assim a producdo imanente ocorre na propria causa
imanente e por ela mesma, ndo se dissociando os efeitos da causa.” Guimaraens, Francisco de. O
poder constituinte na perspectiva de Antonio... p. 46

19 Gilles Deleuze, em sua obra Spinoza et le probléme de I’expression, foi o comentador que
primeiro desenvolveu os estudos sobre o termo expressdo empregado pelo préprio Spinoza em
passagens da Etica como El, def. 6 e Ell, def. 1.

% Deleuze, Gilles. Spinoza et le probléme de I’expression...pp. 13-18
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afirmavam a liberdade como a possibilidade de escolha entre possiveis, e
enquanto Thomas Hobbes limita a liberdade a mera auséncia de coacdo, a
liberdade de Deus em Spinoza identifica-se a sua prépria necessidade e atividade,
decorre de sua propria esséncia de ser causa de si.

Todas as infinitas coisas que existem, em suas infinitas maneiras,
seguem da necessidade da natureza divina. O regime de auto-producéo de Deus é
aquele de sua necessidade absoluta, regime que segue a mesma ordem necessaria
de toda a natureza e que ndo poderia assim produzir-se de forma diversa daquela
que é%. “Nada existe na natureza das coisas, que seja contingente; em vez disso,
tudo € determinado, pela necessidade da natureza divina, a existir e a operar de
uma maneira definida.”?

Neste plano de imanéncia absoluta ndo ha espaco para virtuais que ndo
se realizam ou alternativas que seriam preteridas, Deus ndo escolhe entre
possiveis, nem poderia existir de maneira diferente do que de fato existe. Muito
longe das ilusbes de livre-arbitrio, a liberdade de Deus em Spinoza nédo se opde a
necessidade, mas € a atividade daquilo que segue apenas as leis de sua propria
natureza.

Da mesma forma, a liberdade de Deus em Spinoza ndo é uma mera
auséncia de coacdo externa, mas antes de tudo é atividade, produtividade de si e
de tudo que existe. A liberdade de Deus é uma positividade, se expressa huma
poténcia de existir sempre atual, de producédo ininterrupta e necessaria de si e de
tudo que ha.

Dizer que a liberdade de Deus decorre de que age somente em funcéo
de sua propria natureza, significa antes de tudo dizer que Deus € livre porque age.
Deus ¢ a plenitude do existir, positividade que produz ininterruptamente o real e
com ele a si mesmo. N&o se trata de mera auséncia de coagdo, mas principalmente
de um regime de positividade sempre plena e atual, Deus € sempre tudo aquilo

que ele pode o tempo todo, nem mais nem menos.

2L «A necessidade sendo a Unica modalidade de tudo o que é, somente deve dizer-se livre uma
causa “que existe s6 pela necessidade de sua natureza e s6 por si é determinada a agir”: é o caso de
Deus constituido por uma infinidade de atributos, causa de todas as coisas no mesmo sentido que
causa de si. Deus € livre porque tudo decorre necessariamente da sua prdpria esséncia, sem que
conceba possiveis nem crie contingentes. O que define a liberdade ¢ um “interior” e um “si
mesmo” da necessidade. Nunca somos livres em virtude da nossa vontade e daquilo por que ela se
regula, mas em virtude da nossa esséncia e daquilo que dela decorre.” Deleuze, Gilles, Espinosa:
filosofia pratica, ed. Escuta, Séo Paulo, 2002, p. 89

22 El, prop. 29
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Importantissimas conseqiiéncias advém deste conceito de liberdade
divina. Ao dizer que Deus € a Substancia infinitamente infinita que age somente
de acordo com a necessidade de sua prépria esséncia, Spinoza recusa qualquer
visdo antropomorfica de Deus. A Natureza spinozana ndo age por vontade ou
finalidade, ndo escolhe entre possiveis, nem poderia agir de forma diversa do que
a ordem necesséria de sua natureza”®. Deus ndo é um homem dotado de vontade
livre ou suscetivel a manipulacdes, afetos e influéncias. O Deus spinozano nao
aceita adulacbes ou favores, ndo recebe barganhas ou promessas, nem t&o pouco
castiga ou pune seus incrédulos®®. Neste sentido, a supersticdo e a crenca em
milagres, decorréncias da fé num Deus transcendente de vontades tiranicas, e
instrumentos de dominacdo das mais diversas religiGes, em Spinoza ndo tem
qualquer consonéncia com o agir divino, séo entendidos apenas como expressoes

da serviddo humana.

Somente paixdes tristes como 0 medo e a esperanca, e idéias
inadequadas acerca da Natureza explicam os esfor¢os humanos em prestar cultos,
buscar a misericérdia ou temer a ira de Deus. A supersticdo, em Spinoza, revela
apenas a ignorancia e passividade dos homens, e ndo encontra nenhuma
consonancia com a natureza ou o agir divinos®. Em sua liberdade absoluta e
poténcia infinita Deus ndo estd sujeito a paixdes, ndo age por predilecdes ou
vingancas, somente as mesmas e eternas leis causais da natureza regem

necessariamente tudo o que existe.

Da mesma forma, uma vez que Deus age sempre pelas mesmas leis de
sua propria natureza, ndo poderia jamais subverté-las, agindo contrariamente aos
seus ditames e realizando milagres. O milagre, entendido como um acontecimento

inexplicavel que contraria as leis causais da natureza, se fosse admitido no plano

2%:“Em Spinoza, o ponto de vista ontoldgico de uma produgéo imediata se opde a qualquer apelo a
um dever-ser, a uma mediacao e a uma finalidade...” Deleuze, Gilles. “Prefacio” em A Anomalia
Selvagem, Ed. 34, Rio de Janeiro, 1993, p. 07

24 «“Despersonalizando Deus, desfinalizando a atividade divina, recusando a transcendéncia divina,
demolindo a imagem da criagdo do mundo pela vontade divina, identificando liberdade e
necessidade da esséncia-poténcia de Deus, e demonstrando que nosso intelecto é capaz de
conhecimento adequado e verdadeiro da natureza divina, Espinosa faz desabar as construcgdes
imaginérias, nascidas do medo, da ignorancia e da supersticdo, e as tiranias que sobre elas
repousavam.” Chaui, Marilena, Espinosa: uma filosofia da liberdade... pp. 52 e 53

%> Spinoza dedica grande parte do Apéndice da El a demonstrar como se desenvolvem as causas da
supersti¢do, assim remetemos o tema a essa leitura, de onde destacamos: “ Como conseqiéncia,
cada homem engendrou, com base em sua propria inclinagdo, diferentes maneiras de prestar culto
a Deus, para que Deus o considere mais que 0s outros e governe toda a natureza em proveito de
seu cego desejo e de sua insaciavel cobiga”.
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de imanéncia spinozano, viria mais a negar a liberdade e prépria existéncia de
Deus do que afirma-las®®. Deus é livre porque é determinado a agir
exclusivamente pela necessidade de sua natureza. A idéia do milagre, que sustenta
supersticOes de toda ordem, em Spinoza, ndo tem nenhuma relagdo com o agir
divino, explica-se apenas pela imaginacdo humana, pelas paixdes e idéias

inadequadas proprias da servidéo.

A recusa a supersticdo e aos milagres, como veremos no capitulo
proprio, terd importantissimas conseqiiéncias no campo da politica. A
transcendéncia de um Deus antropomorfico serve de arquétipo para a soberania, e
para o discurso da transcendéncia entre governante e governados nos mais
diversos Estados tiranicos. A supersticdo, alicercada na crenca em milagres, é
capaz de conter poténcias de resisténcia e sustentar formas de obediéncia servis
aos piores déspotas. Em Spinoza, a imanéncia absoluta proclamada no campo da

ontologia é também a recusa ao discurso da transcendéncia na politica?’.

2.1.2

Expressdes singulares

Neste regime de auto-producdo imanente, a Substancia se exprime
segundo as infinitas qualidades de sua esséncia, Deus se exprime em seus infinitos
atributos. Atributos ndo sdo meras propriedades de Deus, os atributos constituem
a propria esséncia da Substancia, enquanto esta se exprime segundo ordens de

realidade infinitas distintas e simultaneas®. Assim, tanto é um atributo de Deus a

% Ao tema dos milagres Spinoza dedica todo o capitulo VI do seu TTP, de onde destacamos: “
Longe, pois, de demonstrarem a existéncia de Deus, os milagres, se por eles entendermos um fato
gue repugna a ordem natural, fariam com que dela duvidassemos; sem eles, pelo contrario,
poderemos estar absolutamente certos dessa experiéncia, porquanto sabemos que tudo segue a
ordem fixa e imutavel da natureza.” Espinosa, Baruch de. Tratado teoldgico politico. Martins
Fontes, Sdo Paulo, 2003, trad. Diogo Pires Aurélio, p. 100.

*" Neste sentido: “A critica da teologia e a recusa de aceita-la, quer como saber especulativo, quer
como fundamento da prética politica, explica uma das mais espantosas inovagdes do discurso
politico trazida pela filosofia espinosana, isto é, que o texto politico mais importante de Espinosa,
seja também seu texto ontoldgico mais importante, a Parte | da Etica, o de Deo.” Chaui, Marilena.
Politica em Espinosa, Ed. Cia. Das Letras, Sdo Paulo, 2003, p.86

% Qs atributos, ndo sendo “representacdes” da substancia, predicados, propriedades ou
designacGes extrinsecas; ndo sendo manifestacbes exteriores dependentes de uma vontade de
Deus, implicando qualidades morais; e por fim, ndo sendo separaveis do ser da substancia, enfim,
os atributos exprimem qualidades da substancia: sem a substancia ndo poderiam ser, nem ser
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extensdo como constitui a propria esséncia de Deus ser um ser extenso®. Da
mesma forma, é da esséncia de Deus ser um ser pensante e € um atributo de Deus
o pensamento®®. E assim, todos os outros infinitos atributos de Deus constituem

sua esséncia, enquanto esta se expressa em suas infinitas formas.

Os atributos, como constituintes da esséncia de Deus, sdo também,
como a propria Substancia, infinitos e eternos. Assim, encontramos nos atributos
modificacbes infinitas decorrentes da poténcia infinita de Deus: os modos
infinitos®’. Os modos infinitos podem ser imediatos ou mediato. Os modos
infinitos imediatos decorrem da prépria natureza do atributo, sdo as proprias leis
da natureza que regem os seus diversos atributos®’. Assim, temos como modos
infinitos imediato do atributo extensdo o movimento e o repouso, e como modo
infinito imediato do pensamento o entendimento infinito. J& os modos infinito
mediato decorrem da propria natureza de Deus enquanto infinitamente
exprimindo-se nos seus infinitos atributos, o modo infinito mediato é o conjunto
de infinitas modificacdes que decorrem da infinita poténcia de Deus, 0 modo

infinito mediato é a face toda do universo®:.

Ja os modos finitos nada mais sdo que afeccdes, modificacBes que
ocorrem em cada atributo da Substancia, expressGes singulares da poténcia
infinita de Deus. Os modos finitos ndo sdo causa de si, sua existéncia é
condicional e depende de um duplo processo de causalidade®. Sua causa primeira
¢ a prépria poténcia de Deus, enguanto esta é a causa imanente de toda a
existéncia. Porém, para atualizarem-se na existéncia, os modos finitos dependem
dos encontros com outros modos finitos do mesmo atributo, segundo a ordem

causal necessaria da Natureza. Assim temos que, considerando uma idéia, como

concebidos, e esta também ndo poderia ser, nem ser concebida sem eles: os atributos sdo o ser em
“carne e 0ss0” e por isso Spinoza diz que pertencem a ela, que estdo compreendidos em seu ser.”
Rocha, Mauricio. Spinoza, a razdo e a filosofia... P. 72

2 Ell, prop.2

SOEl, prop. |

31 Excede os limites deste trabalho abordarmos todos os aspectos referentes a analise dos modos
infinitos, limitamo-nos aqui, portanto, a apontar sua existéncia. Sobre o tema: Deleuze, Gilles.
Espinosa — filosofia pratica... p. 93

2 El, prop. 21.

3 EL prop. 22.

% Deleuze entende o que chamamos por dupla causalidade como um segundo nivel da expresséo:
“Nous devons donc distinguer un second niveau de I’expression, une sort d’expression de
I’expression. (...) Nous verrons que le premier niveau doit étre compris comme une véritable
constitution, presque une généalogie de I’essence de la substance. Le second doit étre compris
comme une Véritable production des choses.” Deleuze, Gilles. Spinoza et le probléme de
I’expression..., p. 10
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modo finito do atributo pensamento, esta idéia tem como causa primeira a propria
esséncia de Deus enquanto ser pensante, assim como tem também como causa o0
encadeamento necessario de outras idéias que lhe sdo conexas. Os modos finitos
tem como causa imanente a poténcia infinita de Deus, mas ndo imediatamente.
Seu processo de produgdo depende das relacbes e encontros entre outras

expressdes singulares da poténcia infinita de Deus, entre outros modos finitos™.

Assim, caracterizam as coisas singulares seus necessarios encontros
com e limitagbes por outros modos finitos do mesmo atributo. As coisas
singulares ndo existem por si, pelo contrario, dependem para sua existéncia das
relacbes com outras coisas singulares. Em Spinoza cada individuo que existe,

existe necessariamente em comunidade®®.

Neste universo de encontros dos modos finitos, Spinoza identifica a
possibilidade de constituicdo de individuos compostos. Diz o filésofo: “Por coisa
singular entendo as coisas que sdo finitas e que tém uma existéncia determinada.
Se acontece que varios individuos concorrem para uma mesma acao, de tal modo
que todos em conjunto sejam a causa de um mesmo efeito, considero-os, entao,

todos juntos como constituindo uma mesma coisa singular.”®

Uma coisa singular €, na verdade, uma realidade complexa, a
resultante da composicdo de diversos individuos para a producdo de um mesmo
efeito®®. A singularidade em Spinoza ndo implica necessariamente a simplicidade,
mas a unidade causal, a composic¢do, constituicdo de uma coisa singular pela

reunido de individuos constituintes®.Tal conceito é fundamental para a

% «Ce que lui manque pour exister, I’essence singuliére va la recevoir de I’extérieur: encore de

Dieu, bien entendu, mais, cette fois, indirectement: de Dieu, non plus en tant qu’il se manifeste en
elle comme son naturant interne, mais en tant qu’il se manifeste dans toutes les autres essences
singuliéres.” Matheron, Alexandre. Individu et communauté chez Spinoza. Les editions de minuit,
Paris, 1988, p. 18.

% «L_es individu singuliers ne peuvent exister qu’en communauté...” Matheron, Alexandre. Ob.cit.,
p. 19

¥ Definigdo VI da Parte 11 da Etica

%« arealidade das coisas singulares é complexa, obedecendo a um principio de composigo que
faz dessas coisas singulares combinagdes ou associagfes, submissas a um principio relacional. As
coisas singulares resultam do arranjo ou reunido de varias formas individuais, nas condi¢cfes em
que a unidade é indissocidvel da pluralidade. Reunido que se efetua dindmica e ativamente, quando
“varios individuos concorrem em uma mesma acdo de tal modo que todos em conjunto sejam a
causa de um efeito.” Rocha, Mauricio, Spinoza, a Razéo e a Filosofia. p.191

% “Essa definicdo reveste-se ainda de outra importancia porque nela a singularidade surge como
composic¢do de individuos que concorrem para a mesma agdo, (...). Em outras palavras, agir em
comum ou agir como causa Unica para a realizacdo de uma mesma agdo torna 0s componentes
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compreensdo do que vem a ser a mente e 0 corpo humanos, bem como para nosso
posterior estudo da constituicdo do sujeito politico.

A realidade complexa das coisas singulares estabelece uma nova e
dindmica concepcédo do real, que ndo se limita a soma ou a subtracdo de partes
estaticas, de coisas simples e indivisiveis, mas considera, sobretudo, as relacdes
de composicdo ou decomposicdo entre os individuos nos movimentos de
constituicdo de singularidades complexas.

Nesta realidade de encontros e limitacbes dos modos finitos, nas
relagbes de composicdo constituintes das coisas singulares, encontramos as
principais consideracfes spinozanas acerca do que vem a Ser 0 COrpo e a mente
humanos.

Spinoza conceitua o0 corpo humano como um corpo composto pela
relacdo de composicdo entre partes extensas. Na proposicdo 13 da parte Il da
Etica, Spinoza tece importantes consideracdes sobre a natureza dos corpos, suas
principais caracteristicas e as leis de movimento e repouso, velocidade e lentidao
que regem suas relacdes, nosso filosofo tece uma verdadeira fisica dos corpos.
Excede, no entanto, os limites deste trabalno um estudo aprofundado sobre o
tema. Nos limitamos entdo aqui a destacar o conceito spinozano de corpo humano
como um modo finito do atributo extensdo, individuo composto pela relagdo de

composicdo entre partes extensas.

Como individuo composto por um enorme numero de partes duras,
moles e fluidas, o corpo humano caracteriza-se ainda por uma capacidade de
afetar e ser afetado por outros corpos. Spinoza reconhece no corpo humano uma
poténcia propria. Longe das concepgdes que entendiam o corpo apenas como uma
materialidade inerte e fonte de passividade e serviddo, Spinoza afirma que
“Ninguém, na verdade, até ao presente, determinou o que pode o corpo...”*.
Reconhecendo que Deus é extenso e conferindo ao corpo humano uma poténcia

propria, Spinoza reconhece a extensdo a mesma importancia que ao pensamento.

A mente humana é também um modo da Substancia, porém enguanto
esta € concebida sob o atributo pensamento. A mente é idéia de uma coisa

singular existente em ato - o corpo humano — e, enquanto tal, € também idéia de

partes constituintes do individuo, de maneira que individualidade significa unidade causal.” Chaui,
Marilena. “A instituicdo do campo politico” em Politica em Espinosa, p. 132
0 Escélio da Proposicéo 11 da Parte 111 da Etica
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todas as partes constituintes do corpo humano e de todas as suas afeccdes*’. Nada
se passa No cOrpo que a mente ndo perceba’’. E a mente s6 existe e tem

consciéncia de si enquanto idéia do corpo.

Conceituar a mente como um individuo composto por relagdes de
composicdo entre idéias tem também outra consequiéncia fundamental: a mente
em Spinoza ndo é um sujeito que cria suas idéias. As ideias sdo modos do
pensamento, afeccdes que ocorrem segundo uma légica de encadeamento propria
no atributo pensamento. As idéias ndo sdo idéias da mente, mas idéias que
ocorrem na mente, seja segundo a sua propria poténcia de pensar, seja
simplesmente seguindo a ordem confusa das afeccdes do corpo®. Spinoza
devolve a mente humana ao seu registro de parte da natureza, sem qualquer status
privilegiado, a mente é apenas mais um individuo composto pela composicdo

entre idéias.

Como modos finitos de atributos distintos, a relacdo entre mente e
corpo em Spinoza ndo admite qualquer nocao de comando, controle ou hierarquia.
“Nem o corpo pode determinar a mente a pensar, nem a mente determinar o corpo
ao movimento ou ao repouso ou a qualquer outra coisa (Se acaso existe outra
coisa).”**

A relacdo entre mente e corpo, idéias e partes extensas é definida pelo
mesmo principio que determina a correspondéncia entre as afeccdes de todos os

infinitos atributos da substancia: o principio da univocidade divina®.

* Proposicao XI da Parte 11 da Etica

*2 Proposicao X1 da Parte 11 da Etica

# « A jdéia, como formacdo mental, tem uma dindmica intrinseca que lhe é comunicada pelo
atributo, do qual ela é modo. A “idéia enquanto idéia” (idea quatens idea est), permanece no
interior da realidade substancial do pensamento. Com isso, Spinoza descarta a crenga que faz da
mente causa livre ou sujeito de acdes voluntarias, das quais as idéias seriam os efeitos: uma idéia é
ativa na mente, e nao pela mente, pois a mente ndo é o sujeito voluntario de um ato do qual a idéia
seria o resultado. Uma idéia, em sua positividade, ndo se forma a partir do objeto do qual ela é
uma representagdo, mas sim de modo completamente autdbnomo, por uma dindmica prépria a
ordem das idéias.” Rocha, Mauricio. Spinoza, a razao e a filosofia,.pp.213 e 214

* Proposicéo Il da Parte 111 da Etica

* O conceito de univocidade diz respeito a discussdo metafisica sobre a natureza do ser, que
atravessou todo o periodo medieval até o século XVII. Em contraposi¢do aos que entendiam o ser
como equivoco, manifestando-se em diversos sentidos sem qualquer ordem comum, e também
contrarios aqueles que o diziam analogo, manifestando-se em diversos sentidos, regidos por uma
relacdo comum de analogia, os adeptos da univocidade sustentavam que o ser manifestava-se num
s6 e mesmo sentido em tudo que ha. “O pensamento mais dificil é o da univocidade, pois ele
afirma: o ser se diz absolutamente em um s6 e mesmo sentido de tudo isso de que ele se diz.(...)
dizer que o ser é univoco significa afirmar que ndo ha diferenca categorial entre os sentidos
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Deus, a Natureza, € um so, e se expressa num mesmo sentido em
todas as suas ordens de realidade*. Assim, é o mesmo regime causal imanente da
substancia que determina a existéncia de um modo no pensamento, um modo na
extensdo, e as infinitas afec¢Ges nos infinitos outros atributos da Substancia
simultaneamente, num regime de correspondéncia ontolégica*’. Gilles Deleuze,
ndo isento de criticas*®, define este regime de comunidade causal que determina a
correspondéncia dos modos nos diferentes atributos como um paralelismo
ontolégico.*® Neste registro, todas as coisas singulares, sejam corpos, idéias ou
quaisquer outros modos que existam nos outros infinitos atributos de Deus,
obedecem a mesma ordem de conexdo, a mesma ordem de causalidade imanente

da propria Natureza.

Tudo o que existe, existe em Deus. No plano de imanéncia spinozano
ndo ha& espaco para hierarquias entre os atributos da Substdncia ou para
superioridades ontolodgicas entre os individuos. Em sua concepg¢do do corpo e da
mente humanos, como expressdes singulares da poténcia infinita de Deus,
Spinoza devolve ao homem seu status de parte da natureza. Sem poderes especiais

sobre a natureza, sem ser objeto de predileces ou maldi¢des divinas, em Spinoza,

supostos da palavra ser e o ser se diz em um sé e mesmo sentido de tudo o que € (...).” Deleuze,
Gilles. Cursos de Vincennes, 14 de janeiro de 1974 — excerto sobre ‘Univocidade’, traducdo
Mauricio Rocha, disponivel em <http://geocities.yahoo.com.br/guaikuru0003/univocidade.html>

6 «A ordem e conexdo das idéias é a mesma que a ordem e conex&o das coisas.” E II, Prop. VII

4T «A ordem e a conexdo das coisas nada mais é do que a ordem e conexdo das causas, segundo as
quais a acao divina se efetua em todos os atributos com idéntica necessidade.” Macherey, Pierre,
Introduction & I’Ethique de Spinoza - la realité mentale (Parte 11), PUF, Paris, 1997 , Traducio:
Mauricio Rocha

8 «A expressdo “paralelismo”, além de néo ser de Spinoza, nem mesmo se encontra em qualquer
de suas obras, afirmaria a estrita correlacdo entre determinacdes do pensamento e da extenséo,
como inscritas horizontalmente sobre duas linhas paralelas cujos pontos se correspondem (...). No
entanto, essa leitura é restritiva e insatisfatoria (...)” Macherey, Pierre, Introduction & I’Ethique de
Spinoza - la realité mentale (Parte Il), PUF, Paris, 1997 , Tradugdo: Mauricio Rocha.

* “Contudo, esse paralelismo entre a idéia e seu objeto implica apenas a correspondéncia, a
equivaléncia e a identidade entre um modo do pensamento e outro modo tomado num Udnico
atributo bem determinado (no nosso caso, a extensdo como Unico outro atributo que conhecemaos:
assim o espirito [mente] é a idéia do corpo e de nada mais). Ora, a seqiiéncia da demonstracao do
paralelismo (11,7, esc.) eleva-se ao contréario a um paralelismo ontolégico: entre modos de todos os
atributos, modos que nao diferem sendo pelo atributo. Segundo o primeiro paralelismo, uma idéia
no pensamento e seu objeto em tal outro atributo formam um mesmo “individuo” (I, 21, esc.);
conforme o segundo, modos de todos os atributos formam uma mesma modificagdo.” Deleuze,
Gilles. Espinosa - filosofia pratica..., p. 75



DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610343/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610343/CA

49

essas coisas semelhantes a nés inserem-se na mesma ordem causal da necessidade

absoluta de Deus, na mesma ordem de conexao que rege tudo o que existe.

2.2
A Resisténcia Ontoldgica

“Cada coisa se esforca, tanto quanto esta em si, por perseverar em seu ser.”

“O esforco pelo qual cada coisa se esforca por perseverar em seu ser nada

mais é do que a sua esséncia atual.”*

Na finitude das coisas singulares, um esforco pela eternidade. Nos
encontros, uma resisténcia de existir. Apesar das tristezas, apesar da servidéo,
apesar dos maus encontros, apesar das limitacGes, uma poténcia insiste em
afirmar-se, um esforco de existir persiste em cada coisa, uma esséncia positiva e
atual resiste a destruicdo: conatus. Positividade que ndo é medo da morte, mas
desejo de vida. Desejo que ndo é a falta de seu objeto, mas afirmacgdo da propria
poténcia na busca pelo que lhe parece util.

O que nos faz um pouco eternos, um pouco divinos, um grau de
poténcia, um esfor¢co que s6 encontra limites externos. A resisténcia ontoldgica de
cada modo finito por perseverar na existéncia determina que “nenhuma coisa pode

ser destruida sendo por uma causa exterior”>?

. A existéncia se afirma sempre em
toda a sua intensidade, a todo instante, até que algo externo a limite. E assim, dira
Deleuze, toda morte é brutal e violenta>, porque a esséncia de todo individuo é
um esforgo pela vida, essa estranha mania de existir que cada ser carrega em si.
Enquanto a esséncia da Substancia envolve toda a existéncia pela
eternidade, os modos finitos tém uma duracdo indefinida. Os modos finitos ndo
sdo causa de si, mas sua existéncia é condicionada pelos seus encontros com
outros modos finitos. O tempo da existéncia das coisas singulares é aquele da sua
constante afirmacdo do conatus, até que um mau encontro limite sua poténcia de

agir, até que outra coisa singular determine deu padecimento, sua destruicdo. Cada

CENLp.6
LENLp. 7
ZEINp. 4

%3 Deleuze, Gilles. Spinoza et le probléme de I’expression...,p. 218


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610343/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610343/CA

50

individuo persiste indefinidamente no seu ser até que um veneno, uma tolice, um
imbecil, uma violéncia, algo que lhe supere em poténcia determine sua
decomposicdo. E sempre, para cada coisa singular existente, havera outra que lhe
supera em poténcia>*.

O conatus, a esséncia de cada coisa que existe, se inscreve neste
universo de encontros como um esfor¢o de resisténcia a tristeza, resisténcia a
servidao, poténcia intrinseca e sempre atual de perseverar na existéncia. Nesta
afirmacdo da poténcia positiva e atual de existir, intrinseca a cada coisa existente,

que encontramos em Spinoza o que chamamos resisténcia ontoldgica.

221
Conatus

Mais uma vez, o debate moderno, que perpassa todo o cenario em que
se desenvolve o pensamento de nosso filésofo, pode elucidar as dimensdes
radicais dos conceitos spinozanos. No embate entre as concepgdes da imanéncia e
da transcendéncia, o conceito spinozano de conatus € a perfeita expressdo da
imanéncia absoluta. Neste sentido, para a compreensdo adequada do alcance do
conceito de conatus em Spinoza é til tecermos o paralelo entre 0 pensamento de
nosso autor e as consideragfes sobre 0 mesmo tema de outros dois autores, seus
contemporaneos, que dedicaram suas idéias, cada qual a sua maneira, a construcao
de discursos da transcendéncia — Descartes e Hobbes.

Descartes, em que pese todo o seu esfor¢o racionalista, ao considerar a
existéncia das coisas singulares ndo consegue libertar-se do recurso a um ente
transcendente. Seja um Deus criador ou um sujeito que a pensa, a origem da
existéncia dos individuos, e sua continuidade, dependem sempre de uma for¢a que
lhe é exterior®. Para Descartes, a natureza em si é inerte e impotente, a extensdo

ndo é uma propriedade de Deus e nem traz em si qualquer poténcia prépria. O que

> E |V, axioma

% “On le sait aussi, Descartes, dans sa physique géométrique des années 1630-1635, fait, ou tente
de faire, cette mise en équation et pose ce principe de conservation, qui est celle de la quantité de
mouvement, (...) s'il y a donc bien conservation, elle tient uniquement & une cause extrinseque, qui
n'est méme pas un premier moteur supra-lunaire, mais I'étre créateur transcendant, et cela en raison
de la seule constance de sa volonté dans la continuité de sa décision créatrice et dans le choix des
lois qu'il s'est fixées pour as création ; le principe du mouvement se trouve dans une immutabilité,
qui est en dehors, au dela de lui.” ROUSSET, Bernard. Entre Galilée et Newton : les apports du
conatus hobbien et du conatus spinoziste...
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sustenta a existéncia das coisas € uma forca transcendente personificada em Deus
ou no cogito®®.

Ja o plano de imanéncia spinozano ndo admite a acdo de qualquer ente
transcendente. Somente a ordem necessaria da Natureza, pelos inevitaveis
encontros e relagdes de composicdo entre seus modos finitos, determina uma coisa
singular a existéncia. Sem um Deus criador, ou uma superioridade da mente, cada
individuo esforca-se por perseverar na existéncia por uma poténcia que lhe é
inerente. O conatus é a propria esséncia de cada individuo, uma poténcia sempre
atual e positiva intrinseca a cada coisa singular na existéncia.

No entanto, a afirmacdo de uma poténcia de conservacao na existéncia,
atual e inerente aos individuos, denominada conatus, também esta presente nas
formulagdes transcendentes de Thomas Hobbes. Outras caracteristicas véo
delinear a radicalidade da resisténcia ontoldgica afirmada por Spinoza, e
denunciar o discurso da transcendéncia no conatus hobbesiano.

Na sua afirmacdo do conatus, como esforco de conservacdo na
existéncia, Hobbes opera uma cisdo no interior do individuo. Para o fildsofo
inglés € possivel distinguir dentre todos os movimentos do corpo humano um
movimento vital, um conjunto de movimentos que se diferencia como
fundamentais a conservacdo da vida do individuo. Assim, todo o conatus
hobbesiano tem uma finalidade especifica: a conservacdo, ndo de todo o
individuo, mas de seu movimento vital’’. Operando tal diferenciacdo, Hobbes
estabelece uma relacéo de subordinacéo e hierarquia interna ao prdprio individuo:
todo o movimento animal ndo tem outra finalidade que a conservacdo do

|58

movimento vital>™. A concep¢do hobbesiana do conatus introjeta, no cerne da

% « . Descartes avait domine la premiére moitié du XVII siécle en poussant jusqu’au bout

I’enterprise d’une science mathémathique et mécanicienne; le premier effet de celle-ci était de
dévaloriser la Nature, en lui retirant toute virtualité ou potentialité, tou pouvoir immanent, tout étre
inhérent. La metaphysique cartésienne compléte la méme entreprise, parce qu’elle cherche I’étre
hors de la nature, dans un sujet qui la pense et dans un Dieu qui la crée.” Deleuze, Gilles. Spinoza
et le probléme de I’expression... p. 207

57 «“La théorie hobbienne des passions fondamentales, em effet, repose tout entiére sur la
distinction entre mouvement vital et mouvement animal. (...)Notre tendance a persévérer dans
I’étre, en effet, ne s’identifie pas a I’étre dans lequel nous tendons a persévérer; elle n’est que
moyen a son service, mouvement destine a sauvegarder un autre mouvement. Et cet étre a
sauvegarder, c’est tout simplement [I’existence biolegique brute, sans autre spécification.”
Matheron, Alexandre. Individu et communauté chez Spinoza..., pp.87-88

%8 « En distinguant ainsi mouvement animal et mouvement vital sur le mode du moyen et de la fin,
Hobbes affirme dés le fondement de son antropologie le principe qui en regle la construction : le
principe de distinction et de subordination.” Lazzeri, Christian. Droit, pouvoir et liberté — Spinoza
critique de Hobbes. PUF, Paris, 1998, p.18
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poténcia de existir de cada individuo, a subordinacdo e a transcendéncia de uma
finalidade.

Ja para Spinoza, ndo ha hierarquia entre 0s movimentos de um mesmo
individuo, nem perseverar na existéncia resume-se a mera sobrevivéncia. Ndo ha
diferenga, nem relagéo de instrumentalidade ou finalidade, entre cada agdo de um
individuo e seu esforco em perseverar na existéncia. “Ninguem pode desejar ser
feliz, agir e viver bem sem, ao mesmo tempo, desejar ser, agir e viver, isto €,
existir em ato.” Cada acfo do homem n&o é um meio ou um instrumento para a
propria conservagao, mas €, por si, 0 proprio esforgo de perseverar na existéncia.

No mesmo sentido, para Spinoza perseverar na existéncia nao € apenas
conservar suas funcgdes vitais. A singularidade que caracteriza cada individuo é
determinada pela relagédo entre todas as suas partes constituintes e por suas
afeccBes. Muito além da sobrevivéncia bioldgica, Spinoza admite que um homem
pode sofrer transformacfes tais que determinem sua morte mesmo sem
necessariamente tornar-se um cadéaver®. Assim pode ocorrer, por exemplo,
naturalmente na passagem da infancia a vida adulta, num processo de
transformac0es tdo intensa que, comparando-se o primeiro individuo ao dltimo,
pode tornar-se dificil identificar em ambos a mesma pessoa™. Perseverar na
existéncia em Spinoza e conservar, nas suas relacdes constituintes, a singularidade
que caracteriza sua esséncia®.

Sem o recurso a nenhuma forga transcendente, o conatus Spinozano
ndo se dissocia da prdpria esséncia de cada coisa singular existente em ato, como
uma poténcia intrinseca de resisténcia a destruicdo. Sem subordinacdo a nenhuma

relacdo de finalidade, em Spinoza o esforgo em perseverar na existéncia é sempre

SEIV,p. 21

% « pojs ndo ouso negar que o corpo humano, ainda que mantenha a circulacio sanguinea e outras
coisas, em fungdo das quais se julga que ele ainda vive, pode, ndo obstante, ter sua natureza
transformada em outra inteiramente diferente da sua. Com efeito, nenhuma razdo me obriga a
afirmar que o corpo humano ndo morre a ndo ser quando se transforma em cadaver. Na verdade, a
prépria existéncia parece sugerir o contrario.” E 1V, p. 39, esc.

81 “En effet, Spinoza suggeére que le rapport que caractérise un mode existant dans son ensemble
est doué d’une sorte d’élasticité. Bien plus, sa composition passe par tant de moments, et aussi sa
décomposition, qu’on peut presque dire qu’un mode change de corps ou de rapport em sortant de
I’enfance, ou en entrant dans la vieillesse. Croissance, vieillessement, maladie: nous avons peine a
reconnaitre un méme individu. Et encore, est-ce bien ce méme individu?” Deleuze, Gilles. Spinoza
et le probléme de I’expression..., p.202

62 «“Ce qui est & conserver ,ici, n’est pas 1& mouvement vital abstraitment séparé de I’ensemble ou il
s’integre: c’est dans sa totalité, le systeme de mouvements et de repos dont la formule définit notre
individualité. Nou voulons vivre, certes, en un sens, seulement vivre; mais la vie ne se réduit pas a
la simples circulation du sang ni aux autres fonctions biologiques élementaires. Vivre c’est vivre
selon ma essence individuelle...” Matheron, Alexandre. Ob. Cit. pp.88-89
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atual e se expressa em cada ac¢ao do individuo no existir. Muito além da simples
sobrevivéncia, a esséncia de cada coisa singular € o esforco por existir na sua
propria singularidade, em toda a complexidade das relacBes que constituem uma
individualidade. A resisténcia ontolégica proclamada por Spinoza, este esforgo
inerente a cada individuo por perseverar no seu ser, €, no campo dos modos
finitos, a afirmacédo da relacdo de imanéncia absoluta que rege toda a existéncia:

no universo das coisas singulares, existir é resistir.

2.2.2

Liberdade e servidao

A esséncia de cada coisa singular é um grau de poténcia, um esforgo
por perseverar na existéncia, uma expressdo da poténcia infinita de Deus. Ao
conatus individual corresponde, nas inevitaveis relagdes e encontros com outros
modos finitos na duracdo, um determinado poder de afetar e de ser afetado. A
poténcia de cada individuo pode ser entendida como uma equagao em que variam,
todo o tempo e inversamente, duas formas de expressdo de sua poténcia: uma
poténcia de agir, um poder de afetar outros modos de acordo com a sua propria
natureza; e uma poténcia de padecer, um poder de ser afetado®. E precisamente
nesta variacdo da poténcia, entre agir e padecer, que Spinoza estabelece toda a
diferenca entre a liberdade e a serviddo dos individuos singulares, e assim
também, a liberdade e serviddo dessas coisas semelhantes a nos.

Antes de prosseguirmos, cabe aqui, no entanto, uma ressalva. A
esséncia de um modo finito é sempre positiva e atual, o conatus considerado em si
mesmo € sempre poténcia de agir, esforco de afirmacdo na existéncia. A
expressao da poténcia de um individuo ao padecer, sua capacidade de ser afetado,
decorre necessariamente dos encontros e relagdes com outros modos finitos e das
afeccBes que dai lhe seguem. A poténcia de padecer, em Spinoza, ndo afirma
nada, mas € apenas a expressdo da resisténcia das relagdes de composicdo que
caracterizam a singularidade do individuo, frente as afeccGes que lhe séo

contrarias, frente as paixdes, ao padecimento, a servidao. Spinoza ndo reconhece

63 “Bref, pour une méme essence, pour une méme pouvoir d’étre affecté, la puissance de patir et la
puissance d’agir seraient susceptible de varier en raison inversement proportionnelle. Toutes deux
constituent le pouvoir d’étre affecté, dans des proportions variables.” Deleuze, Gilles. Spinoza et le
probléme de I’expression...,p. 202
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nada de produtivo ao que nos é contrario, ndo ha nada de positivo na tristeza e nos
maus encontros. O poder de ser afetado de um modo qualquer é somente o poder
de suportar entraves e limitacfes externas ao seu poder de agir. A poténcia de
padecer é simplesmente 0 mais baixo grau da poténcia de agir de um individuo
singular®.

As variagdes no grau da poténcia de agir do homem sdo o que Spinoza
entende por afetos®™. Neste sentido, nosso filésofo destaca trés afetos humanos
basicos: o desejo, que nada mais é que a propria expressdo do conatus na
consciéncia, enquanto o individuo é determinado a agir de alguma maneira ®®; a
alegria, que € o aumento da poténcia de agir, a passagem de uma perfeicdo menor
para uma maior’’; e a tristeza que, inversamente, é a diminuicdo da poténcia de
agir, a passagem de uma perfeicdo maior para outra menor®. Todos os demais
afetos derivam destes trés afetos basicos, sdo formas mais ou menos sofisticadas
de sentirmos desejo, alegria e tristeza. Pode ainda ocorrer que, de uma mesma
causa, advenham simultaneamente afetos contrarios, € o que Spinoza chama de
flutuacGes da alma.

Os afetos sdo um determinado tipo de idéia que ndo representa um
objeto, mas dao conta de um determinado movimento de transicéo, de variagéo na
poténcia do préprio individuo entre dois instantes determinados na durac&o®.
Assim, ainda que tenham por causa um encontro com outro corpo, ou a ocorréncia
de uma idéia na mente, os afetos ndo se confundem com tais afeccdes, mas
constituem-se como idéias das variagcbes no conatus que necessariamente as

acompanham.

® “Mais notre force de patir est seulement I’imperfection, la finitude ou la limitation de notre force
d’agir en elle-méme. Notre force de patir n’affirme rien, parce qu’elle n’exprime rien du tout: elle
enveloppe seulement notre impuissance, c’est-a-dire la limitation de notre puissance d’agir. En
Veérité, notre puissance de patir est notre impuissance, notre servitude, c’est-a-dire 1€ plus bas degré
de notre puissance d’agir.” Deleuze, Gilles. Spinoza et le probléme de I’expression..., p. 204.

S ElNI, def. 3

% Nao faremos aqui a distingdo entre desejo, apetite e vontade, sobre o tema: E 111, prop. 9,
escolio; E 11, Definigdo dos afetos, .

7 E 111, Definic#o dos afetos, 11

%8 E 111, Definico dos afetos, 111

% «Existe, pois, uma diferenca de natureza entre as afeccBes-imagens ou idéias, e os afetos-
sentimentos, se bem que os afetos-sentimentos possam ser apresentados como um tipo particular
de idéia ou de afeccdes (...). E certo que o afeto supde uma imagem ou idéia, e dela deriva como
da sua causa. Conduto, ndo se reduz a ela; possui outra natureza, sendo puramente transitivo, e ndo
indicativo ou representativo, sendo experimentado numa duracdo vivida que abarca a diferenca
entre dois estados” Deleuze, Gilles. Spinoza - filosofia pratica, ed. Escuta, Sdo Paulo, 2002, p. 56
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Assim, fica claro porque Spinoza reconhece aos afetos uma dindmica
propria. Nem as afecc¢des do corpo, nem as idéias imaginativas ou racionais que se
encadeiam na mente, tém, por si mesmos, qualquer poder sobre os afetos. Um
afeto s6 pode ser refreado por outro afeto que lhe seja mais forte e contrario™.
Somente na medida em que s&o causas de outros afetos, as afecgdes corporais e as
idéias podem fazer-se acompanhar de alguma varia¢do na dinamica afetiva.

Cabe aqui destacar que ao conceituar os afetos como variagdes no grau
de poténcia do individuo, Spinoza ndo assume qualquer julgamento moral em
relacdo aos afetos. De fato, nosso filosofo se propGe a tratar dos afetos humanos
“exatamente como se fossem uma questdo de linhas, de superficies ou de
corpos.””™ N&o é coerente com a Etica spinozana qualquer forma de reprovacao,
desqualificacdo ou demonizacdo dos afetos, sejam eles quais forem. Mesmo o
o0dio mais fanatico ou o amor mais abnegado inserem-se na mesma ordem
necessaria da natureza, como varia¢fes da poténcia de agir de um individuo
decorrentes dos seus encontros com outras coisas singulares.

Da mesma forma, em Spinoza, a diferenca entre a liberdade e a
servidao ndo passa por uma ldgica autoritéaria de repressao dos afetos. A liberdade,
assim como a servidao, é acompanhada de uma série de afetos que lhe sdo
inevitaveis e constitutivos. O homem livre é aquele que é causa adequada dos
proprios afetos, experimentando afetos ativos que, causados pelo proprio conatus
individual, sdo sempre de alegria. J& na serviddo, sob a influéncia de causas
externas, na aleatoriedade dos encontros com outras coisas singulares, o0 homem
permanece imerso em paixdes, afetos passivos que podem ser tanto de alegria
como de tristeza. Neste sentido, muito longe de negar ou condenar os afetos, em
Spinoza, o esfor¢co por tornar-se livre passa necessariamente pela busca do
aumento da poténcia de agir, ou seja, a liberdade humana decorre necessariamente

de uma experiéncia de alegria.

70« Um afeto ndo pode ser refreado nem anulado sendo por um afeto contrario e mais forte do que

o afeto a ser refreado.” E IV, prop. 7

"™ “E por isso que os afetos do 6dio, da ira, da inveja, etc. considerados em si mesmos, seguem-se
da mesma necessidade e da mesma virtude da natureza das quais se seguem as outras coisas
singulares. Eles admitem, pois, causas precisas, que nos permitem compreendé-los, assim como
possuem propriedades precisas, tdo dignas de nosso conhecimento quanto propriedades de todas as
outras coisas cuja contemplagdo nos causa prazer. Tratarei, assim, da natureza e da virtude dos
afetos, bem como da poténcia da mente sobre eles, por meio do mesmo método pelo qual tratei,
nas partes anteriores, de Deus e da mente. E considerarei as acBes e os apetites humanos
exatamente como se fossem uma questao de linhas, de superficies ou de corpos.” E |11, Introdugdo.
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O mesmo conceito de liberdade que se aplica a necessidade divina,
aplica-se a cada uma de suas expressdes, assim, “diz-se livre a coisa que existe
exclusivamente pela necessidade de sua natureza e que por si S0 é determinada a

172

agir. Certamente, uma coisa singular ndo existe exclusivamente pela

necessidade de sua natureza. Como ja vimos, somente Deus é causa de si e de

tudo que existe. Os modos finitos ndo existem em si, mas em outro’; “tudo o que

existe, existe em Deus, e sem Deus, nada pode existir nem ser concebido.””

No entanto, mesmo sem ser causa de si, 0s modos finitos podem
experimentar algum grau de liberdade. Um individuo, e aqui j& tratamos
especialmente do homem, pode vir a ser causa adequada de seus encontros, idéias
e afetos, e assim, operar unicamente segundo a necessidade de sua prépria
natureza, segundo sua poténcia de agir. Ser livre nada mais é do que operar
exclusivamente movido pelo préprio conatus.

Spinoza conceitua a causa adequada como aquela que, por si mesma,
explica clara e distintamente seu efeito; a contrario senso, a causa inadequada é a
causa parcial, cujos efeitos dependem também da acdo de outras causas
concorrentes’. Quando somos causa adequada do que ocorre em nés ou fora de
nés, agimos, e quando somos apenas sua causa parcial padecemos’™. Neste
sentido, enquanto a liberdade é um “estar em si”, é ser causa adequada de nossas
acOes e daquilo que se passa em nOs mesmos; a serviddo é necessariamente
alienacdo, é estar separado da plenitude de nossa poténcia de agir pelos entraves e
limites imposto por outros modos finitos na existéncia, experimentar a
passividade de idéias, afetos e encontros espalhados na aleatoriedade de causas
externas.

O homem para Spinoza ndo nasce livre, nem racional. Pelo contrério,
imerso, desde o nascimento, no universo dos encontros aleatdrios com outras
coisas singulares, a passividade, a imaginacdo e as paixdes sao experiéncias servis

reiteradas e inevitaveis’’. A condicdo mais comum do homem é a serviddo. A

ZEI, def. 7

" El, axioma 1

" El, prop. 15

" EIII, def. 1

E I, def. 2

" «Des le début de notre existence, nous sommes nécessairement remplis d’affections passives. Le
mode fini nait dans des conditions telles que, a I’avance, il est séparé de son essence ou de son
degré de puissance, séparé de ce qu’il peut, de sa puissance d’agir. » Deleuze, Gilles. Spinoza et le
probléme de I’expression ..., pp. 205-206
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liberdade humana em Spinoza é sempre o resultado de um esforco, requer o
exercicio adequado da poténcia de agir, e, na experiéncia cotidiana dos homens
pode, ou nao, realizar-se,

Tornar-se livre, operar movido pela necessidade de sua propria
natureza, e ser capaz de selecionar os encontros de acordo com a utilidade do
conatus, requer o conhecimento adequado de si e de suas relacbes com outras
coisas singulares: a liberdade é um exercicio da razdo. A poténcia de agir da
mente € a poténcia de pensar, o poder de formar e encadear idéias adequadas. Em
oposicdo as idéias inadequadas, mutiladas e confusas, cujo regime causal €
engendrado por causas externas a propria mente, as idéias adequadas sdo aquelas
gue tem por causa a propria poténcia da mente, e, assim, em sua génese obedecem
as relacdes causais proprias do conhecimento verdadeiro™.

Na confusdo e inadequacgdo das ideias das afec¢des do corpo, a mente
forma idéias adequadas a partir da experiéncia do que hd de comum entre seu
corpo e outras coisas singulares. Relacdes de composi¢do com outros individuos,
ainda que engendradas na passividade, acarretam um aumento da poténcia de agir,
uma alegria passiva. A idéia disto que duas ou mais coisas tém em comum, desta
conveniéncia que determina sua composi¢do, é o0 que Spinoza de no¢do comum, e
é necessariamente uma idéia adequada’. A razdo nasce assim, da experiéncia do
comum, e, como expressdo da poténcia da mente de encadear idéias adequadas,
permite a0 homem selecionar seus encontros e tornar-se causa adequada de seus
afetos.

Muito longe das ilusdes solitarias do livre-arbitrio, ou de uma
concepcdo de razdo capaz de isentar-se dos afetos, a liberdade humana para
Spinoza, constitui-se necessariamente no regime de comunidade e imersa em
alegrias. Pela experiéncia de relacfes de composi¢do com outras coisas singulares,
e as alegrias passivas que dai decorrem, a mente forma idéias adequadas do que é
util ao seu esforco em perseverar na existéncia. Neste sentido, a razdo leva o

homem a selecionar seus encontros e agir movido apenas segundo o que € Util a

"8 «por jdéia adequada compreendo uma idéia que, enquanto considerada em si mesma, sem
relacdo com o objeto, tem todas as propriedades ou denominacdes intrinsecas de uma idéia
verdadeira.

Explicacdo: Digo intrinsecas para excluir a propriedade extrinseca, a saber, a que se refere a
concordancia da idéia com seu ideato.” E 11, definicéo 4.

S E 11, prop. XXXVIII e XXXIX
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sua propria natureza®®. Assim, a liberdade néo se caracteriza por uma escolha livre
entre possiveis, ao homem livre spinozano ndo faria qualquer sentido agir de
forma contraria ao que lhe é util, levado por uma mera liberalidade da vontade.
Mas ao contrario, o agir livre segue necessariamente os ditames do conatus™.

Certamente excede os limites de nossa pesquisa tecer grandes
consideracdes sobre a teoria dos géneros de conhecimento em Spinoza, suas
caracteristicas e conseqiiéncias®®>. Em seguida, exploraremos os caminhos da
serviddo e serdo inevitaveis algumas observacdes sobre a imaginacdo. Limitamo-
nos somente a apontar, ainda, que, embora a razdo ja conduza os homens a
experiéncia de algum grau de liberdade, a razdo nao alcanca o conhecimento das
esséncias singulares®®. Somente na intuicdo, ou ciéncia intuitiva, a mente
engendra, a partir da idéia de Deus, o conhecimento adequado das esséncias de
cada coisa singular sob o ponto de vista da eternidade.®

Feita esta ressalva acerca dos géneros de conhecimento, voltamos a
afirmar que ndo é a liberdade a condicdo mais comum e espontanea do homem.
Imerso na aleatoriedade dos encontros; exposto a relacdes que tanto podem ser de
composic¢do, como podem determinar sua morte pela decomposi¢ao; no universo
das paixdes alegres e tristes, condenado a passividade, a serviddo é o estado mais
corriqueiro do homem. Enquanto a liberdade caracteriza-se pela atividade, pela

experiéncia de alegrias ativas e pelo encadeamento racional de idéias adequadas

80 «Agir absolutamente por virtude nada mais &, em nés, do que agir, viver, conservar o seu ser
(estas trés coisas tém o mesmo significado), sob a condugdo da razéo, e isso de acordo com o
principio de buscar o que é util para si proprio.” E 1V, prop. 24.

81 Neste sentido Spinoza é claro ao afirmar que “Conduzidos pela razao, buscaremos, entre dois
bens, o maior e, entre dois males, o menor.” E, 1V, prop. 65

82 Sobre o tema nos remetemos a: Deleuze, Gilles. Spinoza - filosofia pratica..., pp. 63-65;

8 «QOs principios da razao sdo nogdes comuns que explicam o que é comum a todas as coisas e nio
explicam a esséncia de nenhuma coisa singular. Dai decorre que ainda no nivel das no¢Ges comuns
ndo é impossivel cairmos em abstragfes. Para isso basta que, esquecendo-nos do seu carater nao
essencial, ainda que adequado, atribuamos as “noc¢des comuns” o carater de essenciais. Ora, para
Espinosa s6 o conhecimento do terceiro género, a ciéncia intuitiva da Etica, tem esse carater...”.
Teixeira, Livio. A doutrina dos modos de percepgdo e 0 conceito de abstracao na filosofia de
Espinosa, ed. Unesp, Sao Paulo, 2001 pp. 168 e 169

8 A intuicdo conduz a experiéncia do amor intelectual de Deus, afeto necessariamente ativo, que
ndo espera qualquer reciprocidade ou é reversivel em seu oposto, mas é a prdpria plenitude de
poténcia sempre acompanhada dos afetos de contentamento de si e serenidade. Neste sentido: “E
isto que ele nomeia de amor intelectual de Deus, uma alegria sem mistura, que ndo € fundado na
imaginacdo e em suas flutuacdes e ndo pede reciprocidade, nem depende dos beneficios que pode
trazer (...) restituindo ao individuo que o experimenta uma plenitude de poténcia. (...) A condigdo
dessa experiéncia é o terceiro género de conhecimento, ou conhecimento de Deus, correspondendo
na mente a um desejo que é acompanhado dos afetos de serenidade e contentamento, ou
aquiescentia in se ipso.” (Rocha, Mauricio. Spinoza, a razdo...p.221)
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na mente, a serviddo é o universo da passividade, dos encontros aleatérios, das
paixdes e da imaginacao.

Na passividade, a mente é determinada por causas externas ao
encadeamento de idéias inadequadas que ndo seguem a ordem adequada de sua
poténcia de pensar, mas engendram-se na ordem confusa e aleatéria das afecgdes
do corpo. Idéias inadequadas sdo como conclusdes sem premissas, confusas e
mutiladas, lhes falta a génese adequada intrinseca que caracteriza o conhecimento
verdadeiro. Decorrem necessariamente das idéias inadequadas o erro, a falsidade e
as ilusdes proprias da servidao.

No entanto, ainda que condenada a confusdo e a mutilacéo das idéias, e
funcionamento mais passional da mente, ndo se trata, em Spinoza, de rejeitar ou
desprezar a imaginacdo. Somente pelas idéias imaginativas das afeccdes do corpo
a mente pode reconhecer rela¢fes de conveniéncia entre os individuos e, assim,

formar nocdes comuns e o conhecimento racional®

. A experiéncia da raz&o nasce
na imaginacdo e o exercicio da liberdade ndo passa pela extincdo das idéias
imaginativas, o que seria, como veremos, impossivel, mas constitui-se pela
atividade da mente de pensar o0 comum imerso na imaginacao.

No mesmo sentido de valorizagdo da imaginacdo, Spinoza reconhece
uma poténcia propria a este género de funcionamento da mente. Acompanhando
as afeccBes do corpo, a imaginacdo é inevitavel. As idéias inadequadas afirmam-
se na mente necessariamente, mesmo que a razdo denuncie repetidamente sua
falsidade®™. Com efeito, Spinoza reconhece uma poténcia do falso que explica a
forca da imaginacdo e o poder das ilusées que nela se engendram®’. Ao tratamos

da obediéncia politica, tal poténcia das idéias inadequadas sera fundamental para a

8 « Digamos que existe, para Spinoza, uma espécie de convergéncia entre as caracteristicas da
imaginacdo e das nogBes comuns, pois estas se apOiam sobre a imaginagdo. Alias, como ele
mesmo ja dissera, esta Ultima ndo é um vicio, mas uma poténcia.” Rocha, Mauricio. Spinoza, a
razao e a filosofia... p. 219

8 « Do mesmo modo, quando olhamos o sol, imaginamos que ele se encontra a uma distancia de
nos de cerca de duzentos pés, e, aqui, 0 erro ndo consiste apenas nessa imaginacgao, mas no fato de
que, enquanto assim imaginamos o sol, ignoramos a causa dessa imaginacdo bem como a
verdadeira distancia a que esta o sol. Com efeito, embora, mais tarde, venhamos a saber que o sol
se encontra afastado de nds mais de seiscentas vezes o didmetro da Terra, ndo deixaremos, todavia,
de imaginar que estad perto de nos. Efetivamente, ndo imaginamos o sol tdo proximo porque
ignoramos a sua verdadeira distancia, mas porque uma afec¢éo do nosso corpo envolve a esséncia
do sol, enquanto o corpo é por ele afetado.” Ell, escolio da Proposicdo XXXV

8 Sobre a poténcia do falso: E 1V, prop. |
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compreensdo da dindmica imaginativa que sustenta o paradoxal desejo pela
servid&o.

Assim, temos que a ética spinozana nao se constroi pelo desprezo ou a
condenacéo da imaginacao®®. Alis, a passagem de um individuo da imaginagéo a
razdo ou desta a intuicdo ndo se realiza de forma estanque e definitiva. Na
incessante variacdo da poténcia entre agir e padecer que caracteriza a existéncia
dos modos finitos, um mesmo individuo pode sucessivamente ora pensar
racionalmente, ora intuir e logo em seguida imaginar e vice e versa®.

Assim como varia constantemente o funcionamento da mente entre o0s
géneros de conhecimento, a liberdade também ndo é um estado que, uma vez
alcancado, garanta ao homem sua permanéncia na plenitude de sua poténcia de
agir. Os inevitaveis e incessantes encontros com outras coisas singulares, e as
variagOes afetivas que dai decorrem, constantemente empurram o homem para a
passividade, e a serviddo espreita em cada, recorrente e inafastavel, idéia
inadequada que se afirma na mente. A liberdade ndo oferece qualquer garantia,
pelo contrario, requer um exercicio constante e reiterado de afirmacéo da poténcia
de agir, frente a incessante sucessdo de limites e entraves externos que constituem
a propria existéncia.

Isto posto, neste cenario de variaces de poténcia de agir e de padecer,
independente do arduo caminho para a liberdade ou do pantano da serviddo, o
conatus tem ainda outros instrumentos, instrumentos de origem corporal, quase
automaticos. Veremos a seguir duas estratégias proprias do esfor¢co em perseverar
no ser; estratégias associativas de auto-organizacdo e organizacdo do mundo ao
seu redor. E, quer consideremos o homem, quer consideremos o sujeito coletivo
multiddo, estas estratégias do conatus operam na dindmica dos desejos, do amor e
do 6dio, constituem a prépria consciéncia da duracdo, possibilitam a organizacéao
da mente em uma linguagem, e operam no processo de subjetivacdo e de

reconhecimento de si.

8 «A filosofia de Spinoza seria de inicio uma filosofia da imaginagdo, pois esta constiui a
atividade principal e dominante da mente humana, enquanto esta é a idéia de um corpo. Além
disso, é preciso dizer que ndo se trata de filosofar contra a imaginacdo, mas com ela, isto é,
levando em conta as caracteristicas que definem sua natureza positivamente.” Macherey, Pierre,
Introduction & I’Ethique de Spinoza - la realité mentale (Parte 11), PUF, Paris, 1997 , Traducio:
Mauricio Rocha, inédito

% Neste sentido: “...0s modos de percepcdo ou géneros de conhecimento ndo sdo graus sucessivos
em que o superior completa e comanda os inferiores, mas cada um deles possui uma estrutura
prépria e leis prdprias de operacdo.” Chaui, Marilena. A nervura do real... p. 61.
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2.2.3
Meméria e habito: estratégias associativas do conatus®

Mesmo na servidao, na experiéncia do padecimento, na imaginagéo e
na aleatoriedade dos encontros com outras coisas singulares a esséncia de cada
individuo € um esforco em perseverar na existéncia. Mesmo na confusdo das
paixdes e imerso em idéias inadequadas, o conatus individual opera como esforco
por organizar 0s encontros, um esforco por auto-organizacdo e por alguma
previsibilidade do real, que lhe permita evitar afetos tristes e relacdes de
decomposicdo que possam determinar sua morte. Ainda nos registro imediatos das
afeccBes do corpo, o conatus trabalha com uma ldgica estratégica propria de
associages, que se expressa principalmente pela meméria, e o habito™.

“Se 0 corpo humano foi, uma vez, afetado simultaneamente, por dois
ou mais corpos, sempre que, mais tarde, a mente imaginar um desses corpos,
imediatamente se recordara também dos outros.”* A estratégia do conatus em
seu esforgo de auto-organizacdo opera pela associagdo. Mesmo em nosso menor
grau de poténcia de agir, imerso nas idéias inadequadas das afec¢des do corpo,
formamos associagdes entre eventos simultdneos. A memoria se constitui entdo
como idéia dessas simultaneidades experimentadas na aleatoriedade dos encontros
do corpo: associagdo entre afeccBes e afetos, associacdo entre corpos e idéias,
associagdo entre encontros com outros corpos.

A memodria, como expressao do conatus, no seu registro de associacdes
e reconhecimentos, € o que possibilita ao homem desejar, amar ou odiar uma
coisa determinada, permite a mente organizar-se numa linguagem, e, constituindo
0 habito, nos permite ter consciéncia do tempo, e organiza-lo na duragdo. A

memoria é a estratégia fundamental do conatus que, independentemente se

% 0O termo “estratégia do conatus”, bem como toda a analise apresentada neste topico, fazem
referéncia aos estudos de Laurent Bove em sua obra La stratégie do conatus — affirmation et
résistance chez Spinoza, Librairie philosophique J. Vrin, Paris, 1996.

% Laurent Bove, em suas consideracdes acerca do hébito indica ainda como seu elemento
constitutivo o principio do prazer. No entanto, dadas as limitacGes deste trabalho, uma vez que ndo
nos alongamos acerca das distincdes entre desejo, apetite e vontade, e por entendermos que tal
elemento decorre necessariamente da concepcdo spinozana do conatus, limitamo-nos aqui a
indicar sua existéncia reportando-nos, para eventuais esclarecimentos sobre o tema a: Bove,
Laurent. La stratégie du conatus..., pp. 33-40

%2 E 1N, prop. 18
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imaginamos, pensamos ou intuimos, nos possibilita constituir, nas experiéncias
inevitaveis dos encontros com outras coisas singulares, uma consciéncia de quem
Somos.

Pela associagdo entre um encontro com outra coisa qualquer e o afeto
que o acompanha, a memoria tem um papel fundamental na dindmica afetiva de
qualquer individuo. Ao tratar do desejo, Spinoza afirma:

“Torna-se, assim, evidente, por tudo isso, que ndo é por julgarmos uma coisa
boa que nos esforgamos por ela, que a queremos, que a apetecemos, que a
desejamos, mas, ao contrario, é por nos esforcarmos por ela, por queré-la, por
apetecé-la, por deseja-la, que a julgamos boa.”®

O desejo em Spinoza ndo é o signo da falta, ndo nasce ou traz em si
qualquer negatividade ou auséncia, mas € a propria afirmacdo do conatus na
consciéncia, em seu esforco pelo que lhe parece Gtil®.

Neste sentido, € num movimento de associacdo entre afeccBes e 0s
afetos que a acompanham, proprio da memdria, que o desejo afirma seu objeto
como algo bom. Uma vez que 0 encontro com outra coisa singular cause a um
individuo qualquer afeto de alegria, tal associacdo decorrente da simultaneidade
deste encontro e do seu aumento de poténcia, inscreve-se ha memaoria como idéia
da utilidade desta determinada coisa singular para o conatus individual. Passamos,
entdo, a desejar o que pela memdria reconhecemos como (til e bom®.

Mas € o0 desejo que constitui seu proprio objeto e ndo o objeto que
desperta o desejo®. E a propria logica constitutiva do desejo, como expressdo do
esforco em perseverar na existéncia, que determina a utilidade de seu objeto.
Consideradas em si mesmas, as coisas singulares nio sio boas ou mas, a Etica
Spinozana recusa qualquer recurso a nocoes gerais e transcendentes de bem e mal

absolutos®. Os conceitos de bom, entendido como algo que é (til ao conatus

% E 1M1, prop. 9, escolio

% « Certes, en lui méme, le désir n’est désir de rien, il est force productive, affirmation de
I’existence.” Bove, Laurent. La stratégie du conatus..., p.52

% « Cada um necessariamente apetece ou rejeita, pelas leis de sua natureza, aquilo que julga ser
bom ou mau.” E IV, prop. 19

% « No desejamos nem fazemos coisas porque as julgamos boas, belas, justas ou verdadeiras, mas
porque as desejamos e as fazemos assim as julgamos. O juizo ndo determina o desejo, é
determinado por ele.” Chaui, Marilena. “Lacos de desejo” in Novaes, Adauto. O desejo,
Companhia das letras, Sdo Paulo, 1990, p. 61

" E Gilles Deleuze quem comenta que, de fato, seria mais adequado no estudo da ética de Spinoza
falarmos de bom e mau, como decorrentes das relagcbes de composicdo ou decomposicdo entre
coisas singulares, em detrimento das no¢Bes de bem e mal, que sempre trazem um sentido de
valoragao universal e transcendente: “Eis, pois, 0 que é a Etica, isto &, uma tipologia dos modos de
existéncia imanentes, substitui a Moral, a qual relaciona sempre a existéncia de valores
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individual, e de mau, como aquilo capaz de impedir-nos de desfrutar de algo Util,
um entrave, uma limitacdo, s6 se constituem na mente pela memoria.
Indissociaveis das experiéncias afetivas individuais, o bom e o mau afirmam-se
apenas pela logica prépria do desejo, e tem como Unico critério a prépria natureza
do individuo desejante®®. E apenas pela experiéncia afetiva individual, e sua
afirmacdo na memodria, que o desejo como expressdo do conatus, constitui seu
proprio objeto, pelo reconhecimento de sua utilidade ao esfor¢co em perseverar na
existéncia®.

A légica do amor e do 6dio é bastante parecida com a logica do desejo
em Spinoza. O amor é a alegria acompanhada de uma causa exterior'™, j& o édio é
a tristeza acompanhada de uma causa exterior'®. Embora tenham por causas
coisas exteriores, tanto o0 amor quanto o édio também constituem seus préprios
objetos pela estratégia associativa da memoria.

As idéias das afecgdes do corpo, em seu encontro com outras coisas
singulares, indicam mais sobre 0 nosso proprio corpo do que sobre as coisas
exteriores que encontramos'*2. E a memoéria dos afetos de alegria ou tristeza que
acompanham o encontro com uma coisa singular que determina sua constitui¢cao
como objeto de amor ou édio respectivamente. Assim, tanto o amor quanto o 6dio
tém relacdo com os afetos de alegria ou tristeza que despertam naquele que ama
ou odeia, mais do que qualquer com propriedade intrinseca do objeto amado ou
odiado. Ndo amamos ou odiamos alguma coisa porgue ela seja boa ou ma em si

mesma, ndo sdo as qualidade de uma coisa singular determinada que fazem desta

transcendentes. A moral é o julgamento de Deus, o sistema de Julgamento. Mas a Etica desarticula
o sistema do julgamento. A oposicdo dos valores (Bem/Mal) é substituida pela diferenca
qualitativa dos modos de existéncia (bom/mau).” Deleuze, Gilles. Espinoza, filosofia pratica...p.29
% “Por bem entenderei aquilo que sabemos com certeza ser-nos (Gtil.” (Definicdo | da Parte 1V da
Etica).“Por mal, ao contrario, aquilo que sabemos com certeza que nos impede de nos tornarmos
senhores de um bem qualquer.” (Definicao Il da Parte 1V da Etica). “No que diz respeito ao bem e
ao mal, também ndo indicam nada de positivo nas coisas consideradas em si mesmas, nem sao
outra coisa que modos de pensar ou razfes, que formamos por compararmos as coisas umas com
as outras. Na verdade, uma s6 e mesma coisa pode ser a0 mesmo tempo boa e ma e ainda
indiferente.” (Prefacio da Parte IV da Etica).

% Voltaremos ao tema do desejo como constituinte do préprio objeto ao tratarmos da obediéncia
politica, analisaremos, entdo, como o conhecimento inadequado, e as abstracfes finalistas,
engendrados pela imaginacdo e imerso em paix0es tristes, pode levar os homens ao paradoxal
desejo de servidao.

19 E 111, definicdo dos afetos, 6

L E 111, definicdo dos afetos 7

102« as idéias que temos dos corpos exteriores indicam mais o estado de nosso corpo do que a
natureza dos corpos exteriores...” E |1, prop. 16, corolario 2.
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objeto de amor ou 6dio, mas sim os afetos que o encontro com tal coisa causam
em nos.

Podemos entdo facilmente conceber como “homens diferentes podem
ser afetados diferentemente por um s6 e mesmo objeto, e um s6 e mesmo homem
pode, em momentos diferentes, ser afetado diferentemente por um sé e mesmo
objeto™%. Assim como o objeto do desejo constitui-se na consciéncia individual
da utilidade, objetos de amor e ddio constituem-se segundo as experiéncias
afetivas de cada individuo.

No entanto, veremos a seguir que um afeto experimentado
coletivamente é sempre maior em poténcia. Das divergéncias entre os homens
sobre 0 que cada um julga bom ou mau, objeto de amor ou édio, segundo a sua
natureza;, e a ambicdo de experimentarem afetos comuns decorrem todos 0s
conflitos no campo da politica.

Além da memdria, uma outra estratégia associativa do conatus, o
habito, se expressa como esfor¢co de organizacdo do real, pela associacdo das
idéias confusas que seguem a ordem das afeccbes do corpo. O habito é
indissociavel da memdria, mas enquanto esta limita-se & recordagdo das
associacdes entre afecgdes simultdneas, o habito opera com uma estratégia
associativa de afeccBes sucessivas, e a expectativa de repeticdo dos mesmos
encontros segundo a mesma ordem e 0 mesmo intervalo de tempo na duracéo.

Encontramos na Etica o melhor exemplo do que Spinoza entende por
habito no escolio da proposicdo 44 da Parte I1:

“Suponhamos, assim, uma crianca que avistou, ontem, uma primeira vez,
Pedro, de manhd, Paulo, ao meio-dia, e Simdo, a tarde, e que avistou, hoje,
outra vez, Pedro, de manha. E evidente, pela prop. 18, que assim que avistar a
luz da manhd, a crianca, imediatamente, imaginard o sol percorrendo a
mesma parte do céu que viu no dia anterior, quer dizer, ela imaginard o dia
inteiro e, juntamente com a manha, imaginara Pedro; juntamente com o
meio-dia, Paulo; e juntamente com a tarde, Simdo; isto é ela imaginara a
existéncia de Paulo e de Simdo em relacdo com um tempo futuro.”

Assim, o habito é a constituicdo de uma associacdo entre afeccoes
sucessivas experimentadas pelo corpo, seguida da expectativa espontanea de que a
mesma sucessdo de eventos repita-se sempre na mesma ordem. O habito € uma

expressao do esfor¢co em perseverar na existéncia, esforco de organizacdo dos

13 E 111, prop. 51
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préprios encontros, esforco de concatenacdo das afeccdes que se passam no corpo
e de previsibilidade de afec¢des futuras.

E pelo habito, como experiéncia do tempo vivido e expectativa de
encontros futuros, que o homem tem consciéncia de sua prdpria continuidade na
existéncia. SO temos consciéncia de nossa duracao, dessa continuidade sucessiva
de momentos que constitui nossa experiéncia do tempo, pelas associacfes
proprias do habito, pelo esforco de associacdo das afeccdes sucessivas e confusas
experimentadas pelo corpo numa determinada ordem, e a expectativa que esta
ordem se repita'®.

Além da inestimavel participacdo da memoria na dinamica afetiva, e
do papel do habito na propria constituicdo de nossa existéncia como continuidade
na duracdo, ambas estratégias associativas do conatus combinam-se, ainda, para
possibilitar a mente expressar-se numa lingua determinada. As palavras ndo se
confundem com as coisas que designam, nem sdo idéias'®. E somente pela
memorizagdo da associacdo entre um nome e uma coisa ou uma idéia, e a ordem
determinada de seu habitual emprego, que 0s homens conseguem estabelecer entre
si uma linguagem comum™®. E a simultaneidade reiterada dos encontros entre as
palavras e seus objetos, e seu emprego em uma ordem determinada, que, pela
estratégia associativa da memdria e do habito, inscreve na mente uma linguagem.
Linguagem que ndo é racional, ja que necessariamente concatenada segundo as
ordens das afec¢bes do corpo, mas que expressa uma estratégia do conatus de
organizacao da realidade, um esforgo por perseverar na existéncia.

Por fim, a memdria e o habito tém papel fundamental no processo de

subjetivacdo individual e coletivo. Em Spinoza o individuo ndo precede o social,

104« sans la durée, liée dans le corps et contractée dans I’ame, I’essence éternelle ne serait pas
‘effort’, c’est-a-dire temporalité vécue, existence continuée. C’est donc I’Habitude qui assure la
continuité vécue de notre étre. L’Habitude en instituant dans le présent vécu de ses contractions,
un passé retenu et um futur attendu, fait du temps la substance méme de notre existence...” Bove,
Laurent. La stratégie du conatus..., p. 27.

105 “pojs a esséncia das palavras e das imagens é constituida exclusivamente de movimentos
corporais, 0s quais ndo envolvem, de nenhuma maneira, 0 conceito do pensamento.” E 11, prop 49,
escolio.

106 “Compreendo, assim, claramente, porque a mente passa imediatamente do pensamento de uma
coisa para 0 pensamento de uma outra que ndo tem com a primeira qualquer semelhanca. Por
exemplo, um romano passard imediatamente do pensamento da palavra pomum [maca] para o
pensamento de uma fruta, a qual ndo tem qualquer semelhanca com o som articulado, nem
qualquer coisa de comum com ele a ndo ser que o corpo desse homem foi, muitas vezes, afetado
por essas duas coisas, isto é, esse homem ouviu, muitas vezes, a palavra pomum, ao mesmo tempo
gue via essa fruta. E, assim, um homem passara de um pensamento a outro, dependendo de como o
habito tiver ordenado, em seu corpo, as imagens das coisas.” E Il, prop. 18, esc.
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nem o sujeito pode existir separado da sociedade; somente pelas afec¢des do
corpo em seus encontros com outras coisas singulares semelhantes a nos, o
homem constitui a consciéncia de sua propria existéncia. Operando desde nossa
dindmica afetiva, na constituicdo de nossos objetos de desejo, amor e 0dio; até a
constituicdo da consciéncia de nossa propria duracdo; a memoria e o habito
exercem um papel fundamental no processo de reconhecimento de nossos
proprios corpos, idéias e afetos. E pelas estratégias associativas do conatus que
constituimos nossas idéias acerca do que, quem e quando somos'?’.

Feita essa breve analise destes dois instrumentos da logica estratégica
do conatus, nos cabe ainda assinalar, j& indicando o tema a ser tratado nos
proximos capitulos, que tanto o habito quanto a memoria terdo papel fundamental
na analise do campo politico em Spinoza. Como qualquer coisa singular, o sujeito
politico multiddo também se esforca em perseverar na existéncia. Habitos e
memorias coletivas constituem o ingenium da multidao, e, como instrumentos que
determinam desde a constituicdo de uma lingua comum, até o reconhecimento da
unidade subjetiva da multiddo, serdo elementos fundamentais e de graves

conseqiiéncias na compreensdo da obediéncia politica.

Assim, a esséncia de todo modo finito, e dentre eles destas coisas
semelhantes a nds, é um esforco sempre positivo e atual por perseverar na
existéncia. Frente aos inevitaveis encontros com outras coisas singulares, um
esforco de resisténcia a tristeza, resisténcia a destrui¢do; resisténcia inscrita na
prépria esséncia do individuo, resisténcia ontoldgica. Nas variag@es entre poténcia
de padecer e de agir se da todo o caminho da servidao a liberdade humana. Mas
mesmo que imerso na passividade, o conatus individual opera numa ldgica
estratégica de organizagdo do real e previsibilidade dos encontros que constitui
toda a nossa experiéncia dos afetos, do tempo, e nossa consciéncia de quem

SOMOs.

107 «| 3 memoire fondamentale (comme conatus) constitue donc a la fois le temps et la vie méme
(c’est une seule et méme chose) ; elle est le processus actuel causal, ou I’essence singuliére
actualisante ; elle est le processus de subjectivation, dans lequel et par lequel tout étre s’affecte lui-
méme dans ce rapport a la fois minimal, essentiel et singulier a soi, qu’enveloppe toute
persévérance in suo esse. » Bove, Laurent. Ob. Cit. P. 135
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