PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0610404/CA

3
Os sentimento morais e a imaginacao simpatica

“The minds of men are mirrors to one another, not
only because they reflect each other’s emotions, but
also because those rays of passions, sentiments and
opinions may be often reverberated...” (Hume, T
1Lii.5; p.365).

"'I'm not bent on a life of misery', said Isabel. 'I've
always been intensely determined to be happy, and
I've often believed I should be. I've told people that;
you can ask them. But it comes over me every now
and then that I can never be happy in any
extraordinary way; not by turning away, by
separating myself’

'By separating yourself from what?'

'From life. From the usual chances and dangers,
from what most people know and suffer'" (Henry
James, The portrait of a Lady).

Este capitulo se dedica a uma andlise da obra de Adam Smith em ética,
The Theory of Moral Sentiments. Embora haja uma mudanca em termos de
conteido em relacdo ao primeiro capitulo, o quadro montado ali, a partir da
History of Astronomy e de textos do Treatise e do Enquiry, aproximando as
reflexdes de Smith e David Hume, serd fundamental para a presente discussio. Os
temas debatidos anteriormente reaparecerdo de diferentes maneiras. Mostrar-se-4
de que maneira as principais diretrizes do empirismo cético — compartilhadas por
Hume e Smith, segundo se sugeriu — mantém-se na filosofia moral smithiana: o
veto a transcendéncia da reflexdo e a sua orientagdo para o mundo sensivel sdo
rigorosamente respeitados. Nenhuma metafisica da moral € articulada na TMS. De
acordo com a orientagdo da nova ciéncia da natureza humana, Smith via a tarefa
explanatéria como a principal tarefa de uma obra em ética, embora uma teoria

normativa da virtude esteja também presente em seu livro. O privilégio da “vida
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pritica” sobre a “vida contemplativa”, manifesto na inversdo baconiana dos
valores epistemoldgicos, € igualmente mantido na TMS. O problema fundamental
enfrentado é ainda aquele de mostrar como o Homem, limitando-se aos sentidos e
a imaginacdo, é capaz de produzir uma ordem sistematica em sua experiéncia em
substitui¢do a ordem metafisica tradicional recusada. O tema condutor da andlise
serd, como antes, a tensdo que se estabelece entre o impulso regularizador do
espirito e um fundo inextinguivel de contingéncia, ligado a prépria imperfei¢do da
natureza humana.

A razdo pela qual julguei adequado tratar a filosofia moral de Adam Smith
em um capitulo distinto € menos o fato de seu maior tamanho e relevancia
filos6fica do que a prépria compreensdao smithiana da particularidade da moral,
i.e., da diferenca existente entre a experiéncia tedrica, discutida na History of
Astronomy, e a experiéncia moral. Segundo foi dito, na History of Astronomy,
Adam Smith descreve como, através de narrativas tedricas, ordenamos o0s
fendmenos naturais, pacificando o desejo estético do espirito de perceber
harmonias na cena do “teatro da natureza”. Em sua obra em ética, Smith lida com
o problema da possibilidade de uma ordem social moral. Mais uma vez, a resposta
passa pela capacidade sintética e criativa da imaginacdo. No entanto,
provavelmente influenciado pelos comentarios céticos de Hume a respeito da
compatibilidade entre a atuacdo pura do entendimento e a vida prética, “social” e
“ativa”, Smith estabelece uma diferencia¢do na operacdo da imaginacio: enquanto
que em seu modo tedrico, a imaginagdo, dirigindo-se a objetos e eventos, € o
fundamento de todas as artes e ciéncias, em seu modo moral, ou prético, a
imaginacdo se dirige a pessoas. O (re)conhecimento, produzido pela imaginacao
moral, de individuos como entes dotados de sensibilidade e intencionalidade é a
capacidade humana que deve ser mobilizada na inten¢do de se introduzir uma
ordem sistematica no mundo sécio-moral. A imaginagdo moral, ou a “simpatia”,
segundo seu nome smithiano, busca compreender outras pessoas, € o proprio eu,
como unidades coerentes, interpretando e avaliando a racionalidade de suas agdes
e sentimentos, i.e., suas respostas ao mundo externo. Essas narrativas produzidas
pela simpatia sdo a base de nossa experiéncia moral comum.

Buscando avaliar estas “narrativas morais” de um ponto de vista objetivo,
compartilhado e ndo privativo, piblico (a perspectiva do “espectador imparcial”),

conduzimo-nos a realizacdo de uma correspondéncia, uma harmonia, entre nossas
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personalidades no mundo social. Segundo Adam Smith, a busca por um ponto de
vista comum sobre nossas acdes e sentimentos €, a0 mesmo tempo, algo que
fazemos espontaneamente na vida moral cotidiana, e algo que devemos fazer.
Aprender a perceber e a avaliar os outros, e nds mesmos, segundo a razdo pratica
do espectador imparcial é fundamental na visdo de Smith: fazendo-o, modelamo-
nos para a virtude e damos origem a uma comunidade moral virtuosa.
Obviamente, como um bom cético, Smith ndo julgava que isso fosse uma tarefa
facil. Nosso conhecimento limitado e as ilusdes da imaginacdo, produzidas pela
vaidade e o amor-de-si, testemunham a fragilidade humana, dificultando a
concretizacdo do projeto. O principal obsticulo a realizacdo da ordem ideal do
espectador imparcial é a nossa propria imperfei¢do. No entanto, como se vera,
Smith tem uma solugdo alternativa “realista”, i.e., moderada pela consideracio da
common weakness of human nature, para o problema de como realizar uma ordem
social harmonica.

Eis o resumo do percurso: na primeira secdo, discute-se a compreensao
smithiana do que significa uma teoria dos sentimentos morais, i.e., 0 que significa
uma teoria ética, e a sua relacdo com a orientacdo geral do empirismo cético. A
segunda secdo trata da atuac@o da imaginacdo simpdtica: o ajuizamento moral e o
impulso estético simetrizante que a mobiliza. A terceira discorre sobre o modo de
subjetivacdo, as paixdes, e a natureza publica da perspectiva moral recomendada
por Smith. Na quarta, discute-se o que significa a “imparcialidade”, ou a
racionalidade moral, como ela se diferencia de uma razio filoséfica abstrata e
universal, e a teoria da virtude smithiana. Finalmente, a dltima secdo investiga a
utopia realista smithiana para os imperfeitamente virtuosos, estabelecendo uma
ponte entre a TMS e a obra mais conhecida de Adam Smith, The Wealth of

Nations.

3.1.
O que é/deve ser uma teoria dos sentimentos morais?

The Theory of Moral Sentiments é uma contribuicio a teoria ética. Neste
sentido, seu estranho titulo se refere ao seu tema. Porque, porém, “sentimentos

morais” e ndo, por exemplo, “filosofia moral”? Segundo creio, essa escolha inicial
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revela algo da posicdo de Smith, sua compreensdo e abordagem particulares do
tema. Adam Smith julgava que a teorizagdo em ética deveria estar imersa na
pratica moral cotidiana. A forma e o conteiido de seu livro refletem essa
compreensdo. Esta secdo tem por objetivo oferecer uma visdo geral da TMS,
esclarecendo um pouco aquilo que Smith estava fazendo em seu livro, antes de
passarmos a discussdo mais pontual de contetidos.

Ao fazer do “sentimento” o elemento basico de sua filosofia moral, Smith
se colocava no debate intelectual ao lado de Francis Hutcheson e Hume contra

156 )
. O uso do substantivo

racionalistas como Samuel Clarke e William Wollaston
no plural no titulo acompanha o argumento do livro em néo conceder a priori a
nenhum sentimento especifico (como, p.ex., a benevoléncia) o qualificativo
“moral”. A rigor, todos os sentimentos podem se formar morais ou imorais.
Segundo a andlise de Smith, o que importa eticamente € sempre a medida de sua
expressdo em relacdo ao seu contexto. Talvez o qualificativo sirva ainda para
distinguir os sentimentos tratados aqui daqueles que chamamos de ‘“‘sentimentos
intelectuais”, os quais, na History of Astronomy, mobilizam a préxis tedrica.

A principal tarefa de uma filosofia moral € explanatéria: oferecer uma
explicacdo para aquelas priticas que comumente chamamos de “morais”. Smith
ndo se pergunta se fendmenos como “virtude” ou “vicio” existem ou ndo, mas
assume que acreditamos na existéncia dos mesmos, e busca fornecer uma
narrativa capaz de dar conta das razdes pelas quais tais distin¢des sdo feitas na
vida comum. Assim, a questdo central investigada na TMS é a propédsito da
natureza do julgamento moral: quais principios seguimos ao julgar a conduta e o
carater’. Acompanhando as diretrizes da nova ciéncia da natureza humana,
Adam Smith monta sua explicagdo empregando uma psicologia e uma sociologia.
Resumidamente, ele nos diz que a aprovagdo moral estd relacionada aos
sentimentos simpaticos de espectadores. A “simpatia”, como veremos, € a peca

chave de toda a teoria, e a simpatia € um ato da imaginacdo. Através da

'3 Hume e Smith acompanham Hutcheson na critica a visdo racionalista de que os julgamentos e
os motivos da a¢do moral sdo fungdes da razdo, descobertas de verdades necessarias andlogas ao
raciocinio matemadtico, e declaram que ambos sdo afetivos, baseando-se numa sensagao (feeling)
(Raphael, 2007, p. 6). Veja-se, p.ex., a bateria de argumentos que Hume mobiliza no comego do
livro Il do Tratado para mostrar que as ‘moral distinctions’ ndo sdo ‘deriv’d from reason’.

157 Cf. o subtitulo anexado & quarta edicdo (1774): “The Theory of Moral Sentiments, or An Essay
towards an Analysis of the principles by which Men naturally judge concerning the Conduct and
Character, first of their Neighbors, and afterwards of themselves” (Raphael, 2007, p. 7).
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imaginacdo, que opera de uma maneira peculiar na experiéncia moral,
reconhecemos outras pessoas como ‘“seres morais”, atribuindo-lhes uma
identidade coerente que envolve suas acdes € as circunstdncias as quais
respondem. Esse (re)conhecimento € a base para as avaliagdes morais.

Sentimentos e imaginagdo, e ndo, por exemplo, a Lei Divina ou a Razdo,
sdo, para Smith, os elementos constitutivos basicos de uma teoria ética. Nenhuma
metafisica da moral € articulada na TMS, e Smith jamais se pergunta a respeito de
seu fundamento ultimo. A diretiva ao mesmo tempo epistemologica e ética do
empirismo cético de conter o impulso da teorizagdo a transcendéncia manifesta-se
também na TMS: a teoria ética deve se situar na auto-compreensdo moral
cotidiana, sobre as capacidades pré-filoséficas do “homem comum”.

Para tornar mais claro aquilo que Smith compreendia ser a ética, devemos
recorrer a sétima e Ultima se¢@o do livro (Of systems of moral philosophy). Ali, na
introduc@o a uma histéria da filosofia moral, onde Smith discute sistemas éticos

anteriores ao seu, ¢ feito o seguinte comentario programético:

“In treating of the principles of morals there are two questions to be considered.
First, wherein does virtue consist? Or what is the tone of temper, and tenor of
conduct, which constitutes the excellent and praiseworthy character, the character
which is the natural object of esteem, honor and approbation? And, secondly, by
what power or faculty in the mind is it, that this character, whatever it be, is
recommended to us? Or in other words, how and by what means does it come to
pass, that the mind prefers one as the object of approbation, honor, and reward,
and the other of blame, censure, and punishment?”"*

Smith assume que toda teoria ética, inclusive a sua, deve responder a estas
duas questdes. A segunda questdo é a que mencionei acima, ela diz respeito a
natureza do ajuizamento moral, e se resolve na psicologia da simpatia e na teoria
do espectador. A primeira concerne a natureza da virtude. Na Teoria dos
Sentimentos Morais, ambas estdo profundamente relacionadas.

Recebendo um tratamento especial na parte VI (Of the character of virtue),
acrescida a dltima edi¢do da TMS (1789), a virtude estd presente em todo o
argumento do livro. A virtude, para Smith, consiste na “conveniéncia” (propriety),
i.e., na adequacdo da conduta e dos sentimentos ao seu contexto (objeto e
circunstincias); e a medida da conveniéncia encontra-se nos juizos

simpaticamente informados de um “espectador imparcial”. Enfases significativas

158 TMS VILi.2
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sdao conferidas ao “tom” correto das emocdes, a necessidade de cultivd-las, e a
exceléncia moral na TMS, sugerindo que, para Smith, a moralidade deve ser
entendida também nos termos de uma ética do cardter ao modo cldssico. Adam
Smith tem ainda uma versdo propria das virtudes cardinais: prudéncia,
benevoléncia, justica e autodominio. Especial ateng¢do € dada a tltima, espécie de
meta-virtude, marcando a influéncia do estoicismo na TMS. Pode-se dizer que
Smith escreveu uma ética da virtude de inspiracdo cldssica com um fundamento
humeano. Como hd também um papel para regras morais e para a consciéncia, eu
acrescentaria “com um toque kantiano” a defini¢do acima, lembrando, porém, que
Adam Smith ndo conheceu Kant.

Ainda na parte VII do livro, Smith comenta, &8 moda humeana, que, embora
a determina¢do do mecanismo interno, ou da psicologia do ajuizamento moral,
nao possua nenhum efeito pratico, sendo assunto de mera “curiosidade filosé6fica”,
discussoes a respeito da natureza da virtude podem afetar nossas nogdes de certo e
errado em casos particulareslsg. Infere-se dai que a TMS, ocupando-se tanto de
psicologia moral quanto de virtude, ndo ¢ meramente descritiva, possuindo
também uma intencdo normativa explicita. A Teoria dos Sentimentos Morais é
uma teoria ética moralizante'®. Ndo somente a teoria deve basear-se na pratica
ética como, enquanto pedagdgica, € também uma forma de pratica ética.

O estilo discursivo da TMS parece corroborar tais conclusdes. De fato, o
livro ndo se apresenta como um trabalho académico voltado exclusivamente para
um publico especializado. Nele, anélises filosdficas estdo entremeadas com longas
e elaboradas narrativas, exemplos morais e descrigdes de cardteres que apelam
constantemente a experiéncia cotidiana. O leitor €, com freqiiéncia, chamado a

visualizar determinadas situagdes e as reagdes de seus protagonistas, sentir o seu

drama, e refletir sobre a sua qualidade moral. N3o €, portanto, surpreendente que a

"9 TMS VlLiii.intro.3

10 Charles Griswold argumenta que o estilo retérico da TMS € pedagdgico, ou “protréptico”. Entre
outros indicios, Griswold aponta para o uso freqiiente da primeira pessoa do plural na TMS.
Remetendo-se a um modo da retérica classica, Griswold argumenta que o “nés” smithiano seria
“protréptico”: “tanto um espelhamento da comunidade ética quanto um veiculo para persuasio
normativa” (1999, p. 49). Criando um sentido de proximidade, o uso do pronome buscaria
persuadir o leitor a ver as coisas de uma certa maneira, refinar as maneiras pelas quais sente e julga
e, talvez, encorajd-lo a agir de um certo modo. Para visdes discordantes, veja-se Campbell (1971) e
Raphael (2007). Convém lembrar ainda que Smith foi também um professor de Retdrica, e suas
palestras, reproduzidas pelas notas de seus estudantes, bem como obra publicada, manifestam uma
consciéncia notdvel do papel da persuasio na vida humana.
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literatura tenha um lugar destacado no texto'®'. Romances, poemas € pecas,
especialmente tragédias, sio citados constantemente; em conseqiiéncia, excluindo-
se a parte VII, dramaturgos, poetas, beletristas e historiadores sdo mencionados
com uma freqii€éncia muito maior do que filésofos. A prépria clareza conceitual &,
as vezes, prejudicada pelo estilo relativamente “literario” do livro, e uma certa
imprecisdo terminoldgica marca a exposicao de Smith'®%,

E como se Adam Smith combinasse os dois modos de fazer filosofia moral
especificados por Hume na primeira secdo do Enquiry, aliando as reflexdes
“abstrusas” o tom e os recursos das polite letters'®. As perspectivas do anatomista
e do pintor harmonizam-se na letra da TMS. Smith busca ndo apenas extrair a
concordancia do leitor pela forca de dedugdes e argumentos, mas, também, fazé-lo
“ver” as coisas de uma certa maneira, mobilizando, através dos exemplos e das
histdrias, sua imaginacdo e os seus sentimentos. A maneira de escrever de Smith
acompanha o argumento do livro, transmitindo a idéia de que a mobilizagdao dos
sentimentos e da imaginacdo para a percep¢do de situagdes concretas é decisivo
para a compreensdo adequada de seus elementos e, ipso facto, para a justificacao
ética.

O esforco de Smith em evitar a criagdo de um vocabuldrio técnico,
empregando termos do cotidiano, é também indicativo do esforco de manter a
teorizagdo dentro dos limites da experi€ncia comum. Haakonseen, discutindo as
filosofias morais de Smith e Hume, comenta o estranhamento que se produz no

leitor que passa do Tratado a TMS. Por um lado, nota-se uma semelhanga na

'8! Martha Nussbaum aponta para a analogia estrutural entre a experiéncia da leitura e a da
observagdo moral no argumento smithiano. E como se a leitura de histérias nos colocasse na
posicdo eticamente adequada para a avaliagdo moral na vida real, aquela do espectador imparcial.
O espectador/leitor € alguém que, ndo diretamente envolvido, representa-se a cena e 0s
personagens. Nussbaum acredita que, para Smith, a experiéncia da leitura de obras literdrias seja
uma atividade moral em si mesma, uma forma de cultivar a imaginagdo para a atividade moral e
um teste para a acuricia de julgamentos e respostas morais na vida real (Nussbaum ,1990, p.339).
12 Haakonssen distingue, p.ex., quatro contetdos distintos englobados pelo termo “simpatia”, nada
menos do que o conceito central da obra (1989, p. 51).

193 Numa carta a Smith (10 Set., 1759), Burke diz: “I own I am particularly pleased with those easy
and happy illustrations from common Life and manners in which your work abounds more than
any other that I know by far. They are indeed the fittest to explain those natural movements of the
mind with which every Science relating to our Nature ought to begin. (...). Besides so much
powerful reasoning as your Book contains, there is so much elegant Painting of the manners and
passions, that is highly valuable even on that account (Corr. n°.38; p.46)”. Ainda Burke,
resenhando o livro para o Annual Register (1759), comenta: “The illustrations are numerous and
happy, and show the author to be a man of uncommon observation. His language is easy and
spirited, and puts things before you in the fullest light; it is rather painting than writing” (apud
Raphael & Macfie, introdu¢do a TMS, 1976, p.28).
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problemadtica, nos alinhamentos e nos caminhos tedricos, por outro, percebe-se

uma mudanca significativa no tom e no estilo dos discursos:

“While one could say that Hume is constructing an abstract theory with it’s own
language, and trying to accommodate common experiences and their linguistic
expressions within it, Smith is trying to accommodate an abstract theory within the
conceptual framework of ordinary life — or at least with a minimal stretching of

it”"%,

O uso da palavra “simpatia” é o exemplo mais evidente do esforco de Adam
Smith em se apropriar de termos do cotidiano ao invés de criar um vocabuldrio
técnico. Enquanto Smith critica a teoria do ‘“senso moral” de Hutcheson por
atribuir o principio de aprovacdo moral a algo “tdo pouco notado a ponto de
sequer receber um nome em lingua alguma”, ele se jacta de que sua teoria da
“simpatia” ndo tenha demandado a invencdo de nenhuma nova palavra ou
faculdade, referindo-se a “um poder que sempre foi notado™'®.

A divergéncia entre as filosofias de Hume e Smith ndo se resume a
linguagem e ao estilo. Na parte IV (Of the effect of utility upon the sentiment of
approbation) da TMS, Hume, aludido como um autor “engenhoso e agradavel”, é
censurado por incidir no tipico “erro do filésofo”, ecoando uma critica recorrente
no livro. Na interpretacio de Smith, a teoria moral humeana, ao situar o
fundamento da aprovagdo/desaprovacdo moral numa consideragdo das
conseqiiéncias que certas acOes e cardteres tendem a produzir, em sua utilidade
potencial, adota uma perspectiva demasiado abstrata sobre a ética, e ndo faz
justica aos fendmenos morais. Em outras palavras, a idéia de que julgamos as
acodes por sua tendéncia a ser dtil é, segundo Smith, uma construgado filoséfica
especulativa e ndo uma explicacdo adequada de como os homens julgam

moralmente na vida comum'®.

“When a philosopher goes to examine why humanity is approved of, or cruelty
condemned, he does not always form to himself, in a very clear and distinct
manner, the conception of any one particular action either of cruelty or of

164 Haakonseen, 1989, p. 45.

163 Respectivamente: TMS VILiii.3.15; VILiii.3.3. O esfor¢o de Smith ndo € porém completamente
bem sucedido, visto que ele d4 a simpatia um sentido técnico que extrapola o seu significado
familiar: “Sympathy, though its meaning was, perhaps originally the same [as pity and
compassion], may now, however, without much impropriety be made use of to denote our fellow-
feeling with any passion whatever” (TMS Li.1.5).

166 A critica de Smith a Hume é bastante surpreendente se levarmos em consideragdo a
sensibilidade de Hume, discutida no capitulo 1, ao problema da relag@o entre filosofia e senso
comum.
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humanity, but is commonly contented with the vague and indeterminate idea which
the general names of this qualities suggest to him. But it is in particular instances
only that the propriety or impropriety, the merit or demerit of actions is very
obvious and discernible. It is only when particular examples are given that we
perceive distinctly either the concord or disagreement between our own affections
and those of the agent, or feel a social gratitude arise towards him in the one case,
or a sympathetic resentment in the other. When we consider virtue and vice in an
abstract and general manner, the qualities by which they excite these several
sentiments seem in a great measure to disappear, and the sentiments themselves
become less obvious and discernible”'".

A perspectiva comumente adotada pelos fil6sofos, excessivamente abstrata
e geral, € uma perspectiva inadequada para se teorizar em ética, pois negligencia
as situacdes particulares em que operamos na vida moral ordindria. Smith opde a
doutrina utilitarista sua prépria visdo contextualista do ajuizamento moral, que faz
do engajamento simpdtico em situagdes especificas o seu elemento bésico. As
qualidades morais s6 podem ser percebidas “de perto”, quando nos colocamos, de
certa forma, dentro do quadro. Mais do que epistemoldgica, a questdo é,
sobretudo, ética. A objecdo de Smith a ado¢do de um ponto de vista demasiado
abstrato para a teorizacdo em ética ndo € simplesmente que dele se falha em
refletir corretamente a experiéncia moral ordindria, mas também que é perigoso
“ver” esta experiéncia de muito longe. Quando lidamos com pessoas, nao
podemos simplesmente conectar sua vivéncia através de alguma “ficcdo
filos6fica”, mas devemos levar em consideragdo aquilo mesmo que elas
experimentam. Em ética, o risco de perder a relevincia empirica € o risco de
perder a no¢do daquilo que “realmente” importa. De um ponto de vista abstrato,
“virtude” e “vicio” perdem substincia e se confundem, porque nada significam.
As distingdes morais surgem apenas no engajamento pratico dos sentimentos e da
imaginacdo dos agentes no mundo. Os valores ndo estdo na imaginagdo (tedrica)
dos filésofos, e sim costurados na experi€ncia pratica, no jogo social especular
entre atores e espectadores.

O debate pode ser melhor compreendido se considerarmos a discussdo de
Smith de seus predecessores na histéria dos sistemas morais na sétima e dltima
parte do livro. O mesmo padrio da critica a Hume se repete ali. Smith nos diz que
os filésofos frequentemente distorcem os fendmenos para fazé-los caber em seus

sistemas. Epicuro, por exemplo, ao resumir todas as diferentes virtudes em

17 TMS TV.ii.2


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610404/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0610404/CA

79

prudéncia, teria se deixado levar por uma propensdo, natural a todo homem, mas a
qual os filésofos “mostram-se aptos a cultivar com uma inclina¢éo peculiar, como
a maneira mais patente de demonstrar o seu engenho, a propensao de explicar
todas as aparéncias pelo menor ndmero possivel de principios”lﬁg. Também
Hutcheson, com a benevoléncia, e Hobbes e Mandeville, por outro lado, com o
amor-de-si (self-love), incorreram no mesmo erro, reduzindo todas as emocdes
morais a um dnico principio'®. Estas “distor¢des” sdo produzidas pelo impulso
estético que mobiliza a imaginacdo tedrica, discutido no capitulo anterior. A
exigéncia de elegancia conceitual e simplicidade leva os sistemas morais a serem,
com freqiiéncia, reducionistas.

Outro erro comum, ao qual sio levados os fil6sofos pela “beleza da ordem”,
diz respeito a visdo consequencialista e utilitarista que Smith atribui a Hume e,
curiosamente, também a Hobbes. Fascinados pela beleza derivada da percepcao
de uma ordem compreensiva no mundo social, tais filésofos foram levados a
atribuir as razdes da atividade moral aos motivos errados, ao seu papel ou fungdo
dentro desse todo: a utilidade pessoal e social. Tais explicacdes podem parecer
plausiveis ao espectador que adota um ponto de vista abstrato e impessoal, pois:
“a sociedade humana, quando a contemplamos sob uma luz filos6fica e abstrata,
mostra-se como uma grande, uma imensa, maquina, cujos movimentos regulares e
harmonicos produzem mil efeitos agradéveis”m. No entanto, ndo é em fungéo da
consideracdo da utilidade relativa que nds, enquanto agentes morais ordindrios,
aprovamos a virtude e condenamos o vicio'’'. Quando aplaudimos a “virtude de
Catao” e detestamos a ‘“vilania de Catilina”, nossos sentimentos nao sao
influenciados pela no¢do de qualquer tipo de beneficio que receberiamos de um
ou do maleficio que sofreriamos pelo outro; tampouco o sdo pela consideragdo de

A s : N . . 172
sua tend€ncia a prosperidade ou a subversdo da sociedade

. O julgamento moral
€ um julgamento particular, a consideracdo geral de tendéncias e efeitos € uma

racionalizacdo (after-thought) que surge a posteriori € pode vir a ter alguma

1% TMS VILii.2. 14

169 Respectivamente: TMS VIIL.ii.3.16; VILiii.1.4.

'O TMS VILiii.1.2.

171 “It is to be observed that so far as the sentiment of approbation arises from the perception of
this beauty of utility, it has no reference of any kind to the sentiments of others” (TMS IV.2.12).
"7 TMS VILiii.1.3.
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influéncia sobre o julgamento situacional, mas o dltimo é e deve ser o elemento
bésico'”.

174 De todas as escolas filosoéficas, o

Finalmente, hd a critica ao estoicismo
estoicismo € aquela que mais recebe atengdo na TMS, sendo extensamente
discutida na parte VII e em diversas passagens dispersas pelo livro. Smith
demonstra um conhecimento e um apreco profundos pela escola de Zendo, cuja
influéncia em seu pensamento € patente. A origem estdica da famosa metafora da
“mdo invisivel” é conhecida'”. A énfase no valor do autodominio, na importincia
de se adotar uma perspectiva relativamente distanciada sobre si como forma de
conter a parcialidade excessiva a si mesmo, e a nocdo estdica de que a verdadeira

»176 sdo, certamente, temas caros a Adam

felicidade consiste em “tranqiiilidade
Smith. No entanto, Smith critica a ética estdica repetidamente no texto,
condenando severamente a apdtheia. Qual € exatamente a sua objecdo ao
estoicismo?

Adam Smith entende que a apatia estdica € conseqiiéncia de sua
metaffsica: “os antigos estdicos eram de opinido que, sendo o mundo governado
pela providéncia onipotente (all-ruling) de um Deus sabio, poderoso e bom, cada
evento singular deveria ser visto como parte necessdria do plano do universo,
tendendo a promover a ordem e a felicidade geral do todo”!””. Mesmo os “vicios e
a insensatez” dos homens seriam partes isondmicas neste grande plano benévolo.
Portanto, visto que cada evento singular, incluindo-se a virtude e o vicio, servem
igualmente para promover a ordem e a felicidade do todo, “para o sdbio estdico,
todos os eventos da vida humana devem ser em larga medida indiferentes”, e sua
felicidade deve residir, em primeiro lugar, “na contemplacdo da felicidade e
perfeicdo do grande sistema do universo™’®.

A famosa recomendacio estdica de que devemos “viver de acordo com a
natureza” significa que devemos viver de acordo com a razdo do universo.

Acontece que a razdo do universo € indiferente ao particular. O sdbio estdico

'3 TMS VILi4.4.

174 Para discussdes mais extensas da complexa relacio de Adam Smith com a doutrina estéica
remeto o leitor a Griswold, 1999, pps. 317-324 e a Vivienne Brown, 1994, pps. 76-99. Brown,
porém, ndo percebe a critica decisiva que Smith dirige ao estoicismo.

175 ¢f. Raphael & Macfie, introdugdo a TMS, 1976; p. 7.

176 TMS 111.3.30.

7 TMS 1ii.3.4.

'8 TMS VILii.1.21.
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empenhava-se em “participar da visdo do grande Superintendente do universo, e
de ver as coisas a mesma luz em que esse Ser divino as contemplaria”; sendo que,
“para o grande Superintendente do universo”, todos os diferentes eventos, a
“explosdo de uma bolha” e “aquela de um mundo”, sdo perfeitamente iguais. Na
teleologia estdica, o problema ético estd resolvido de antemdo. Quando
observamos o mundo da perspectiva de Deus, do universo, ou do todo, as
distin¢cdes morais desaparecem, simplesmente porque deixam de importar. No
entanto, diz Smith, “nenhuma especulacdo desse tipo, por mais profunda que
esteja enraizada em nosso espirito, pode diminuir nosso horror natural ao vicio™”’

e, infere-se, nosso apreco pela virtude. O problema é que o ponto de vista do

universo € uma perspectiva apropriada a um Deus, ndo a um homem:

“The administration of the great system of the universe, however, the care of the
universal happiness of all rational and sensible beings, is the business of God and
not of man. To man is allotted a much more humble department, but one more
suitable to the weakness of his powers, and to the narrowness of his
comprehension; the care of his own happiness, of that of his family, his friends, his
country: that he is occupied in contemplating the more sublime, can never be an
excuse for his neglecting the more humble department;...”"*

O logos que subjaz ao cosmo € algo além de nossa estreita compreensao.
Tentar viver de acordo com ele é um erro, um erro perigoso, pois implica a
indiferenca e a negligéncia daquele “pequeno departamento” que cabe ao nosso
cuidado. Enquanto seres finitos, ndo somos capazes de ver o todo, apenas as
partes. E, segundo Smith, € bom que seja assim.

Smith contrapde a recomendacdo estéica de adotarmos a perspectiva do
universo a sua recomendacdo do ponto de vista do “espectador imparcial”.
Devemos viver de acordo com o espectador imparcial, € nés o fazemos quando,
guiados pelas paixdes que a natureza nos fornece — inclusive o auto-interesse —

avaliamos judiciosamente nossa situag@o local.

“The emotions, as well as our detached perspective on them, focus on the
requirements of the specific situation. The impartial spectator does not consider
‘propriety’ with an eye to our place in the whole or the absolute standard of
benevolence appropriate to God but with an eye to how we are placed in this part
of the whole”, here and now. For it is to that place that our emotions are chiefly

179 TMS Lii.3 4.
180 TMS VLii.3.6
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tied, and from the emotions functioning in specific situations that ethical
distinctions arise”'®.

A “fenomenologia” da vida moral de Smith € marcada por uma dicotomia
agente/espectador, e o ponto de vista moral ideal é aquele do espectador imparcial
e bem informado. “Espectadores” somos todos quando nos situamos na platéia do
grande teatro do mundo e exercitamos nossa imaginacdo pratica, observando
simpaticamente o comportamento de nossos semelhantes. “Imparcial” € algo que
podemos, e devemos, aprender a nos tornar quando avaliamos as cenas que se nos
representam. Para nos tornarmos espectadores imparciais, € avaliarmos a cena
humana de maneira adequada, precisamos ter nossos instrumentos, imaginagio e
sentimentos, corretamente dispostos, nossa natureza disciplinada. A intengdo
positiva e a intencdo normativa da TMS se encontram na figura do espectador
imparcial. Adam Smith julgava que essa perspectiva ideal, que representa o anseio
estético humano por uma unidade social harmoniosa, estava disponivel na vida
moral cotidiana e deveria ser buscada através de um uso e um cultivo apropriado

de nossos sentimentos e de nossa imaginagdo simpatica.

3.2
A simpatia

O primeiro capitulo do livro trata da simpatia, indicando a sua importancia
para a teoria. Pode-se dizer que os sentimentos morais fundam-se nela. Mas o que
¢ a simpatia? A primeira defini¢do é um tanto obscura: a simpatia € um dos
“principios”, ou “paixdes originais”, da natureza humana que atestam o nosso
“interesse desinteressado” pela fortuna de nossos préximos'®>. Embora o seu
significado original fosse idéntico ao de “piedade” e “compaixdo”, “a emogdo que
sentimos pela desgraca alheia”, Smith expande os seus limites semanticos,
fazendo com que signifique uma “com-paixdo” (fellow-feeling) para com toda e

.~ . ~ 183 . . e e . .
qualquer paixdo, sentimento ou emocdo . Em sua primeira defini¢cdo, a simpatia

181 Griswold, 1999, p. 322.

182 “How selfish soever man may be supposed, there are evidently some principles in his nature,
which interest him in the fortune of others, and render their happiness necessary to him, though he
derives nothing from it except the pleasure of seeing it” (TMS Li.1.1).

183 TMS 1.i.1.5. Smith usa os termos “sentimento”, “paixdo” e “emocdo” de maneira
intercambidvel. Seguirei sua prética, excetuando-se onde fazé-lo possa entrar em conflito com o
uso moderno destes termos. Nesses casos, selecionarei o termo que melhor transmite o significado

exigido pelo contexto.
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é, portanto, uma paixdo. Ela é aquilo que sentimos com e por outras pessoas,
representando uma abertura essencial no sujeito para outrem'®*.

Como se manifesta a simpatia? Conquanto se mencione casos em que O
sentimento simpdtico parece emergir espontaneamente em um espectador,
simplesmente pela visdo da emogdo original em outra pessoa'®’, ndo é isso o que
acontece em geral. Segundo Smith, é menos a visdo da paixdo do que a concepgio
da situacdo que a excita que faz surgir o sentimento simpatico'*®. Sozinhos, os
sentidos ndo tm acesso as sensacdes alheias'®’. E apenas através da imaginacio
que percebemos experiéncias e sentimentos que ndo sdo originalmente nossos.
Trocando de lugar imaginativamente, tornamo-nos, de certa forma, o outro, e,
vivenciando sua experiéncia, concebemos suas emocdes, e até sentimos algo que
“embora mais fraco, nio é totalmente diferente delas”'®: o sentimento simpadtico.

A andlise da simpatia de Smith parte do fato bruto de nossa separacio
corporal, a qual bloqueia a possibilidade de, literalmente, sentirmos as sensagdes
de outros'®. A simpatia, ou a “com-paix@o”, exige um ato da imaginacdo. A
complicacdo € que Smith também se refere a esse ato da imagina¢do como

. . 5190
“simpatia” .

184 pode-se dizer que Smith estd, através da simpatia, marcando sua posi¢do em um longo debate,
que, remontando as teorias do Direito Natural do século XVII, estende-se pela filosofia moral do
Iuminismo escocés (Cf. Haakonseen, 1985, 1996). Trata-se da questdo a respeito do lugar dos
motivos auto-interessados no comportamento humano. Opondo-se a “psicologia egoista” que faz
do “amor de si” o tnico mébile da acdo humana, atribuida a Hobbes e a Mandeville, Smith assume
uma posicdo original no debate. Ele ndo afirma que a natureza humana ¢ altruista e benevolente.
Os seres humanos sdo, de fato, vdos, e suas paixdes, frequentemente, viciosas, “a simpatia, no
entanto, de maneira alguma pode ser considerada um principio egoista” (TMS VILiii.1.4). O ponto
de Smith é que nds assumimos, continua e espontaneamente, um interesse por outras pessoas, por
compreendé-las, e por estar em acordo com elas; e a simpatia atesta essa caracteristica da natureza
humana.

'3 TMS Li.1.6. Veja-se também os exemplos em TMS Li.1.3.

'8 TMS Li.1.10. Esta é a principal diferenca entre Hume e Smith em relagéo ao conceito de
simpatia: enquanto para o primeiro o sentimento simpatico emerge apenas a partir da influéncia da
expressdo do sentimento original, de acordo com Smith, ele surge quando o espectador se expde
imaginativamente a influéncia das circunstancias que desencadearam o sentimento original. Cf.
Haakonseen, 1989, pps. 45-49.

187 “Though our brother is upon the rack, as long as we ourselves are at our easy, our senses will
never inform us of what he suffers. They never did, and never can, carry us beyond our own
person, and it is by the imagination only that we can form any conception of what are his
sensations” (TMS 1.i.1.2).

'S TMS Li.1.2.

189 «As we have no immediate experience of what other men feel, we can form no idea of the
manner in which they are affected, but by conceiving what we ourselves should feel in the like
situation” (TMS L.i.1.2).

1% Smith fala em “simpatizar” com outras pessoas, referindo-se a troca imagindria de posigdes.
Cf., p.ex., Li.1.13.
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A imaginacdo, na experiéncia moral, opera de uma maneira particular, ela é
empdtica, ou simpdtica (para usar o termo smithiano). Através do seu trabalho
criativo e sintético torna-se possivel construir uma “ponte” entre as experiéncias
de individuos fisicamente separados. A imagina¢do moral nido nos torna capazes
de sentir as sensacdes dos outros, mas nos conecta ao seu “mundo”, i.e., as
circunstancias as quais estes estio respondendo. Representando o drama alheio, os
espectadores sdo capazes de, imaginativamente, desempenhar o papel dos agentes.
Essa simulag@o, segundo Smith, é fundamental para nossa compreensdo mdtua e,
em conseqii€ncia, para a avaliacdo moral. A imaginacdo moral propicia um o
conhecimento distinto do conhecimento filoséfico/cientifico: ela ndao ordena
eventos ou objetos em séries causais, mas se empenha em entender pessoas,
incluindo-se o eu, como unidades coerentes, buscando perceber a racionalidade de
suas acOes em relacdo a circunstancias varidveis.

Percebe-se, portanto, que a simpatia tem um sentido ético e um epistémico.
Por um lado, em sua acep¢do mais estreita, ela € uma emocao andloga a piedade e
a compaixdo, vinculando-se aquilo que na tradicdo cristd é tomado como uma
virtude, o amor ao préximo; por outro, em seu sentido técnico, smithiano, ela é
também uma no¢do em psicologia moral com conseqiiéncias epist€émicas
importantes''. A simpatia, uma emocio, converte-se também no modo pelo qual
emocdes sdo transmitidas e compreendidas.

Neste seu segundo sentido, a simpatia articula uma sociabilidade essencial.
Reconhecemos os outros como seres semelhantes, com experiéncias semelhantes,
€ assumimos um interesse espontdneo na comunicacdo e compreensdo das
mesmas. A possibilidade da simpatia em sua acepcdo estreita (comiseracio)
depende da simpatia em seu sentido ampliado, i.e., depende dessa capacidade,
exercitada continuamente, de modo quase compulsorio, de participar de universos
alheios.

A ética de Smith ndo é, portanto, simplesmente uma ética do amor ou da
compaixdo, e a simpatia tampouco pode ser confundida com benevoléncia'”>. E

perfeitamente possivel simpatizarmos (no segundo sentido) com paixdes egoistas,

1 Griswold, 1999, p.79.

12 Tal confusdo é a fonte do desacreditado “problema de Adam Smith” que aventa uma
incompatibilidade entre a TMS, supostamente fundada na benevoléncia, e a WN, que faz do auto-
interesse um moébile fundamental na vida humana. Cf. Raphael & Macfie, introdu¢ido a TMS,
1976, p.20.
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e até “anti-sociais” (como o ressentimento). A simpatia também pode ser
pervertida e perversiva'®’; embora natural aos seres humanos, ela deve ser
cultivada e refinada. Dai o papel fundamental que a educa¢do moral desempenha
no esquema smithiano: devemos aprender a “bem” simpatizar, exercitando nossa
imaginacdo na representacdo e na compreensio adequadas de situagdes morais. O
préprio exercicio de se colocar no lugar de outros, e perceber o que € importante
em diferentes contextos, ajuda a atingir o objetivo ético: aproximar-se da posicio

do espectador imparcial.

O ajuizamento moral

O ajuizamento moral, na perspectiva smithiana, € primordialmente uma
questdo de adequacgdo entre uma situacdo dada e a reacdo a ela. A conveniéncia da
conduta e dos sentimentos depende da propor¢cdo que esses guardam com sua
causa, i.e., com o0 objeto e as circunstancias aos quais respondem. Tal medida, por
sua vez, é dada pelos juizos simpdticos de um espectador, baseados em uma
imagem concebida da situagdo original. E a concordancia ou dissonincia da
reacdo da pessoa diretamente envolvida com aquela que o espectador concebe em
sua imaginagdo que determina a sua conveniéncia ou inconveniéncia.

As percepgdes do espectador dependem da simpatia. A simpatia ndo é uma
forma de intuicdo ou de apreensdo imediata, mas um processo complexo de
percepcdo moral. Para que se compreenda a avaliacdo moral, dois aspectos
importantes da atuacdo da imaginagdo moral devem ser salientados: em primeiro
lugar, a separac@o entre os sujeitos ndo € obliterada durante a troca imagindaria de
posicdes. A consciéncia de que a mudanga de lugar € meramente imagindria faz
com que aquilo que o espectador experimenta seja sempre menos intenso do que a
emocio original'®*. Alids, o sentimento simpitico pode mesmo ser diferente do

sentimento originallgs. Em segundo lugar, é importante representar-se o contexto

193 o . . - . .
Veremos que as ilusdes do amor-de-si e da vaidade s@o o principal vetor da corrupgdo dos

sentimentos morais.

Y TMS 1i4.7

195 “We sometimes feel for another, a passion of which he himself seems to be altogether
incapable; because, when we put ourselves in his case, that passion arises in our breast from the
imagination, though it does not in his from the reality. We blush for the impudence and rudeness
of another, though he himself appears to have no sense of the impropriety of his own behavior;...”
(TMS Li.1.10).

1l
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no qual as emogdes se inserem, a “histéria” daquele com quem se simpatiza deve
ser apreendida. Esses dois aspectos tém conseqiiéncias importantes para os
julgamentos morais.

A exigéncia de participar da situacdo, e ndo apenas das emog¢des, permite
estabelecer uma distingdo entre o objeto da simpatia, a paixdo de um outro
homem, e sua causa, o conjunto de circunstincias que deram origem a ela. Isso
permite que um espectador possa dizer qual deveria ter sido a reacdo original, de
acordo com a sua visdo da situagdo'°. Trata-se de uma medida de objetividade.
Um certo distanciamento € necessario para o julgamento, e o fato de que se deve
perceber a situagdo explica porque € possivel simpatizar e ndo aprovar. Contribui
para essa objetividade a incapacidade do espectador se identificar completamente
com a pessoa simpatizada. Tal identificacdo, impossivel, tampouco seria
desejavel, pois se o ponto de vista do agente fosse o tnico disponivel, nenhuma
avaliacdo independente poderia ocorrer. O espectador deve reter a consciéncia de
si mesmo enquanto aquele que simpatiza. Essa € a condi¢do para que o
mecanismo da simpatia seja a base para o julgamento, cujo cerne reside
exatamente numa comparacdo entre a reacdo do espectador, imaginativamente
induzida, e a reagdo original.

Esquematicamente, pode-se dividir a teoria smithiana da avaliacdo moral em
quatro etapasm. (a) Ha a troca imagindria de posicdes, pela qual o espectador
busca tanto quanto possivel expor-se as influéncias causais que produziram a
paixdo original, o que exige uma representacio acurada da sua situacdo'”®. (b) A
partir dai, produz-se uma resposta no espectador. (c) Essa é, entdo, comparada
com a reagdo original. (d) Dessa comparagdo, emerge ainda uma emog¢do no
espectador, que serd prazerosa, chamando-se aprovacdo, caso as reagdes original e

. L. ~ s o1
simpdtica concordem, e dolorosa (desaprovacao) caso contrario ?.

196 Haakonseen, 1989, p. 46.

17 Smith esclarece o processo em uma nota adicionada 2 segunda edi¢do da TMS (1761), na qual,
respondendo a uma objecdo de Hume, distingue o sentimento simpdtico do sentimento de
aprovacdo (TMS Liii.1.9, nota). Haakonseen, porém, chama aten¢éo para o habito, nada
esclarecedor, de Smith de se referir a todas as etapas usando o termo simpatia (1989; p.51).

198 “He (the spectator) must adopt the whole case of his companion with all its minute incidents;
and strive to render as perfect as possible, that imaginary change of situation upon which his
sympathy is founded” (TMS 1.i.4.6).

1 Mesmo que uma situacdo tenha falhado em fazer surgir o sentimento simpatico, devido a
circunstancias externas ao processo, como, p.ex., uma indisposi¢@o do espectador, ainda assim é
possivel julgar-se a conduta do agente. Nesses casos, denominados de “simpatia condicional”
(TMS 1.i.3.4), recorre-se a “regras gerais”, inferéncias produzidas pelo entendimento a partir de
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Poder-se-ia objetar a Smith que todo o processo de avaliagdo moral é
“subjetivo”. E, de fato, ele o é, mas ndo no sentido de relativo ou arbitrario.
Embora s6 atribuamos os predicados “moral”, “conveniente” ou “apropriado” a
acdoes e sentimentos caso eles coincidam com nossas respostas enquanto
espectadores que aspiram a imparcialidade®, nés os consideramos como
adequados aos seus objetos, as suas situacdes especificas, e ndo aos nossos
sentimentos. Da mesma maneira que fazemos em relacdo aos juizos causais, ou
cientificos, tendemos a conferir “objetividade” aos juizos morais, embora nio
possamos garantir essa objetividade de modo independente de nossas percepcoes.
Comentando a respeito do louvor que conferimos as virtudes intelectuais, Smith
diz que nés aprovamos o julgamento de um outro homem como “certo, acurado,
conforme a (agreeable to) verdade e a realidade: e é evidente que nés atribuimos
essas qualidades a ele por nenhuma outra razdo sendo porque consideramos
(find) que ele concorda com o nosso pro’prio”zm. O mesmo se dd em relacdo as
virtudes morais: “quando julgamos desta maneira qualquer afeto, como
proporcional ou desproporcional a causa que o excita, ¢ pouco provavel que
utilizemos qualquer regra ou canon que ndo seja o afeto correspondente em nods
mesmos” 2.

Isso significa que ndo ha um padrido fixo e externo, aprioristico, para as
avaliagdes morais. O elemento decisivo no exercicio do julgamento é o contexto
no qual as a¢des se ddo. Ndo se trata jamais de maldade ou bondade em si, mas da
conveniéncia das condutas e dos sentimentos em relacao as suas situacdes, sempre
cambiantes, tal como percebidas por um espectador relativamente distanciado que
atua como juiz ou critico das mesmas. A teoria de Smith da moralidade em termos
das emogdes pode ser considerada “subjetivista” apenas no sentido em que o
“certo” e o “errado” sdo determinados pelas percepcdes e juizos de um espectador

imparcial, e ndo por um padrdo externo. Nos julgamos bem quando nos tornamos

espectadores imparciais. As respostas deste juiz ideal sdo constitutivas do valor

experiéncias semelhantes ocorridas no passado. Substituindo a sensibilidade apropriada ausente, as
regras gerais nos sugerem qual deveria ser a reacio apropriada aquela situacdo especifica.
Subordinando-se sempre a avaliagdo situacional, as regras gerais nos auxiliam ainda no processo
deliberativo complexo que é o ajuizamento moral.

200 A imparcialidade serd discutida adiante. Cf. p.99.

29V TMS 1.i.4.4 — grifos meus.

% TMS 1i.3.9.
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moral, e ndo um reflexo de alguma Forma filoséfica situada fora do plano dos

fenOmenos.

A vida dos mortos e a simpatia com os vivos

A simpatia, no entanto, nem sempre conduz a avaliagdes morais.
Compadecemos o sofrimento da loucura sem julgar a conveniéncia dos atos
daquele que perdeu a razdo, o qual, completamente insensivel a sua propria
miséria, “canta” e “ri”. Simpatizamos também com criangas pequenas, embora
elas ndo tenham consciéncia de sua propria situacdo. Simpatizamos até mesmo
com os mortos, algo a que Smith se refere como uma “ilusdo da imaginagdo™".

Nesse dltimo caso, colocamo-nos no lugar da pessoa morta, imaginando
como seria terrivel estar destinado ao esquecimento de todos, privado para sempre
da luz do sol e da conversagdo humana, “estirado numa tumba fria, presa da
corrupcdo e dos répteis da terra™**. A idéia de que a morte é uma situacgdo terrivel
deriva de nos colocarmos na situagdo de caddveres, de “alojarmos, se me é
permitido falar assim, nossas proprias almas viventes nos seus corpos inanimados,
concebendo, entdo, quais seriam nossas emocdes nesse caso”?®. Trata-se de uma
ilusdo da imaginagdo, porque, obviamente, as circunstincias mencionadas nio
afetam o morto; em sua atual condi¢@o, nada mais é capaz de o comover. A “vida
do morto” €, portanto, uma fic¢do completa da imaginacao.

Desse “engano”, porém, origina-se “um dos mais importantes principios da
natureza humana”: o “medo da morte”. Numa passagem notdvel por suas
ressonancias hobbesianas, Smith se refere ao medo da morte como um principio
que “guarda e protege a sociedade”, sendo um ‘“grande freio da injustica da
humanidade””. No entanto, na mesma passagem, Smith afirma que o medo da
morte € também um veneno poderoso a felicidade individual, “que aflige e
mortifica o individuo”. A ambivaléncia deste principio, conseqiiéncia imprevista
de uma “ilusdo da imaginacdo” (a simpatia com os mortos), traz a tona o dilema

de Hume: até que ponto ceder a ela?

203 TMS Li.1.11-13.
204 TMS 1i.1.13.

205 Tdem.

206 Tdem.
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Simpatizar com os vivos é, contudo, um processo bastante diferente de
simpatizarmos com 0S mortos™”’. Hé certas desanalogias entre a “ilusdo da
imaginacdo” que representa nossa simpatia com os Ultimos e o modo pelo qual
imaginamos simpaticamente a situagdo de pessoas vivas. Em primeiro lugar, as
diferencas entre o espectador e o agente devem ser levadas em consideracio
quando simpatizamos com os vivos. A avaliacdo moral consiste, como vimos, em
uma comparagio entre a reacdo original e aquela do espectador, o que exige que o
objeto da simpatia (o agente) seja capaz de sentir e agir, e que o espectador
conceba o que este outro especifico experimenta. Sem se identificar
completamente com o outro, o espectador precisa compreender o que ele
experimenta, € ndo simplesmente projetar numa figura vazia suas proprias
emocgdes. Se a simpatia ndo fosse mais do que uma mera proje¢do do sujeito, a
avaliagdo moral seria completamente arbitraria. O objeto da simpatia deve ser
aquele outro especifico, com seu carater e vivéncia distintos: € a sua histéria que

-

se deve imaginar, e ndo aquela do préprio espectador. E isso o que distingue
~ P ~ . 208
reconstrugdo arbitraria e interpretacdo verdadeira™ .
Evidentemente, a incapacidade do espectador de, literalmente, sentir as
emogdes do agente, dado que a identificacdo nunca € total, implica a permanéncia
inevitdvel da indagacdo a respeito de se o primeiro realmente foi capaz de

compreender as experiéncias do segundo. Talvez porque o problema seja

2077 simpatia com os mortos parece residir numa ilusdo semelhante aquela em que se baseia o
animismo, infantil e selvagem, discutido no primeiro capitulo: trata-se, em ambos os casos, de
simpatizar com objetos inanimados, sem considerar que sdo desprovidos de intencionalidade. O
resultado deste tipo de simpatia € que ela se reduz a uma simples projecao das emocdes do
espectador nestes corpos. Especulo que o erro do selvagem, para Smith, consistia em lidar
simpaticamente com fendmenos que deveriam ser tratados na imaginagdo em seu modo tedrico;
afinal, o trovdo e o arco-iris ndo sdo pessoas.

*% Griswold discute em que medida a simpatia poderia ser considerada um principio meramente
projetivo, e, portanto, “egoista” (selfish) num sentido epistémico. Ele conclui, no entanto, que
Adam Smith, consciente da dificuldade, é capaz de defender seu argumento de que a simpatia ndo
€ um principio egoista, nem mesmo em um sentido epistémico. A evidéncia textual apresentada
por Griswold em sua argumentacdo é uma passagem da ultima secdo do livro, onde Smith diz:
“Sympathy, however, cannot, in any sense be regarded as a selfish principle. When I sympathize
with your sorrow or your indignation, it may be pretended, indeed, that my emotion is founded in
self-love, because it arises from bringing your case home to myself, from putting myself in your
situation, and thence conceiving what I should feel in the like circumstances. But though sympathy
is very properly said to arise from an imaginary change of situation with the person principally
concerned, yet this imaginary change is not supposed to happen in my own person and character,
but in that of the person with whom I sympathize. When I condole you for the lost of your only
son, in order to enter into your grief I do not consider what I, a person of such a character and
profession, should suffer, if I had a son, and if that son was unfortunately to die: but I consider
what I should suffer if I was really you, and I not only change circumstances with you, but I
change persons and characters” (TMS VILiii.i.4).
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insolivel, Smith trate a simpatia entre pessoas como um processo mutuo e
continuo de ajustamento, mobilizado pelo prazer derivado da reciprocidade das

emocgoes.

O prazer tranquilo da simpatia

Logo na abertura do segundo capitulo, que se intitula “Do prazer da
simpatia mudtua”, Smith diz: qualquer que seja a causa da simpatia, “nada nos da
mais prazer do que observar em outros homens uma compaixdo com todas as
emocgdes de nosso proprio peito, e nada nos choca mais do que a aparéncia do
contrério™”. Tal prazer, continua ele, ndo pode ser explicado pela referéncia a
consideracdes egoistas, pois ndo decorre da busca por qualquer tipo de vantagem
pessoal, mas emerge, espontaneamente, a partir da percep¢do de uma
correspondéncia, corrente nos intercambios sociais cotidianos, entre nossas
opinides e sentimentos e aquelas dos outros. Tampouco esse prazer é derivado da
reflexdo sobre a utilidade dessa concordincia para a realizacdo de qualquer
esquema racional compreensivo. Segundo Smith, todos nés buscamos comunicar
nossos sentimentos e opinides, e esperamos que eles sejam compreendidos e
retribuidos; dessa troca, produz-se uma agraddvel harmonia, semelhante aquela
que se d4 entre os instrumentos em uma sinfonia musical*'’.

O tema da “beleza da ordem” retorna aqui. O prazer desinteressado,
“estético”, que deriva da percep¢do da concordancia, harmonia, simetria e paz
entre o eu e o outro, sugere que também a imaginacdo moral € atraida por seus
encantos. Na primeira frase do livro, é dito que naturalmente assumimos um
interesse desinteressado pela situacdo dos nossos préximos. Logo em seguida, no
segundo capitulo, aprendemos que esse interesse estd ligado ao prazer da
correspondéncia de sentimentos. A centralidade da nog¢do de “conveniéncia”
(propriety), entendida como uma “propor¢do” adequada entre comportamentos e

suas situacdes, julgados pela “concordancia” ou “dissonincia” em relagdo as

2 TMS Li.2.1.

210 «he great pleasure of conversation and society (...) arises from a certain correspondence of
sentiments and opinions, from a certain harmony of minds, which like so many musical
instruments, coincide and keep time with one another. But this most delightful harmony cannot be
obtained unless there is a free communication of sentiments and opinions. We all desire upon that
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percepcoes e aos juizos de um espectador, aponta igualmente para o papel central
que a beleza desempenha na filosofia moral smithiana. A beleza em moral
também esta ligada a tranqiiilidade da imaginacdo, e o prazer da simpatia mutua
“alivia a dor”. A propria estrutura do intercAmbio emocional, articulado pela
simpatia e mobilizado pela busca da correspondéncia de sentimentos, conduz a
uma pacificacdo, de modo que a “sociedade e a conversagdo sdo o0s mais
poderosos remédios para restituir ao espirito a sua tranqiiilidade, caso ele a tenha

. 211 . . . . . L, ,
perdido”" . Vejamos como o efeito pacificador da simpatia mitua se da.

O dialogo civilizador

Segundo Adam Smith, a concordancia em assuntos de “ciéncia e gosto” se
d4 com relativa facilidade: podemos concordar ou divergir em nossas opinides a
respeito de um “quadro”, um “poema” ou um ‘“‘sistema de filosofia”, mas, em
geral, visto que estes ndo nos afetam de modo diferencial, os vemos de um mesmo
ponto de vista, sem que haja necessidade da simpatiazlz. No entanto, quando o
objeto é tal que afeta uma pessoa de maneira particular (p.ex., um infortiinio que
tenha sucedido a esse alguém, ou uma injuria que lhe tenha sido dirigida) torna-se
necessdrio, para que se compreenda e se possa avaliar a sua resposta, um ato
simpatico. Em situacdes morais, a diferenca relativa nas posicdes, exige que um
espectador se exponha imaginativamente ao objeto e a situacdo para conceber
como a pessoa diretamente atingida € afetada.

No entanto, por melhor que se interprete a histéria do outro, o sentimento
simpatico experimentado pelo espectador nunca atinge a mesma intensidade da
paixdo original, visto que a mudanga de situag@o é apenas imaginaria. Smith diz
que a pessoa diretamente atingida percebe isso, e, ao mesmo tempo, “deseja
ardentemente” uma simpatia mais completa: ela anseia pelo prazer da
correspondéncia de sentimentos, por ver as emogdes do espectador “pulsarem no
mesmo ritmo” (beat time) que as suas’"”. Para obter essa consondncia, a pessoa

diretamente atingida deve aprender autodominio e abrandar (flatten) a agudeza

account, to feel how each other is affected, to penetrate into each other’s bosoms, and to observe
the sentiments and affections which really subsist there” (TMS VILiv.28).

2N TMS Li.4.10.

22 TMS Lid.1.

23 TMS Lid.7.
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natural de sua paixdo até um “tom” (pitch) em que aqueles que a observam sejam
capazes de acompanhé-la.

A maneira pela qual o agente aprende a moderar o seu comportamento é
simpatizando com os espectadores de sua prépria situacdo. A “paixdo refletida”
que deriva dessa simpatia reversa reduz a violéncia daquilo que ele sentia antes de
ver a sua situagdo sob a “luz franca e imparcial” através da qual a véem os
espectadores, facilitando a concordancia de sentimentos®'*, Esta simpatia reversa,
mobilizada pelo agente, é também uma capacidade natural humana: assim como a
natureza ensina os espectadores a assumirem as circunstancias do observado,
também ensina o ultimo a assumir aquelas do espectador, e a conceber “uma certa

medida daquela frieza a respeito de sua propria fortuna™>".

Embora as emocgdes
ndo cheguem a ser unissonas, em funcido da separacdo fisica entre os sujeitos,
Smith acredita que elas possam manter uma correspondéncia suficiente para a
“harmonia da sociedade”.

Percebe-se que hd uma assimetria no processo da simpatia mutua: sdo as
paixdes do agente que se modificam sob o olhar do espectador, e ndo as deste sob
o olhar daquele. O olhar do espectador € “luz franca e imparcial”’. Simpatizando
com o agente, o espectador ndo muda a visdo de si mesmo. O agente, porém,
simpatizando com a posi¢do de seus observadores, aprende autodominio, e tem
sua emogdo original reduzida a uma “paixao refletida” — ele se civiliza.

O que estd em jogo no processo da simpatia mutua € uma busca espontinea
por uma medida comum para os comportamentos, mobilizada pelo prazer da
correspondéncia de sentimentos. O ajustamento das condutas e dos sentimentos
particulares segundo esta medida produz naturalmente a “harmonia social”. Uma
medida comum exige um ponto de vista comum, e é a posicdo do espectador que,
por seu distanciamento légico, prové a perspectiva adequada. A intencdo
normativa da TMS se revela no privilégio concedido 2 posi¢io do espectador™'®. A

Teoria dos Sentimentos Morais é uma teoria do julgamento das emocdes pelo

24 «The mind, therefore, is rarely so disturbed, but that the company of a friend will restore it to
some degree of tranquility and sedateness. The breast is, in some measure, calmed and composed
the moment we come into his presence. We are immediately put in mind of the light in which he
will view our situation, and we begin to view it ourselves in the same light;...” (TMS Li.4.9 —
grifos meus).

P TMS 1i4.8.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610404/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0610404/CA

93

espectador. E o ponto de vista do espectador que, relativamente afastado das
demandas pessoais dos agentes, constitui “imparcialidade” quando
adequadamente informado através da simpatia. Sendo imparcial, ou
desinteressado, no sentido de ndo enviesado pela expectativa de alguma vantagem
pessoal, todas as condutas e sentimentos particulares serdo vistas pelo espectador
da mesma forma. A assimetria no processo da simpatia mitua decorre do fato de

que € a posicao do espectador que constitui o ponto de vista moral.

3.3.
O ponto de vista moral

Eu, platéia de mim

Até aqui estivemos considerando o mecanismo bésico da simpatia, como ele
opera na formacdo dos juizos de conveniéncia a respeito dos sentimentos e da
conduta de outras pessoas. Essa dimensao da teoria € discutida na primeira secao
do livro. A segunda secio trata da formacdo dos juizos de mérito e demérito, uma
derivacdo dos julgamentos de conveniéncia®'’. Finalmente, a terceira discute o
modo pelo qual julgamos nossos proprios sentimentos e conduta, e a formagao da
consciéncia. Trata-se da maneira pela qual o eu se torna um sujeito moral.

Adam Smith diz que o principio através do qual aprovamos ou
desaprovamos nossa prépria conduta é exatamente o mesmo através do qual
exercemos estes juizos em relacdo a outras pessoas: a simpatia. Simpatizar
consigo mesmo, e, portanto, conhecer-se, ¢ uma extensio da ldégica da
compreensdo simpdtica de outras pessoas. Segundo Smith, a Unica maneira
possivel de examinarmos e julgarmos nosso comportamento e seus motivos € nos
afastando de nossa “posicdo natural”’, buscando vé-los a uma certa distancia de
nos, i.e., vé-los como outras pessoas, espectadores, os veriam. A aquisi¢do desta
perspectiva externa sobre o nosso eu € algo que aprendemos na convivéncia com

outros seres semelhantes. N6s sempre nos vemos através dos olhos dos outros e

216 «Smith’s privileging of the spectator is not simply a result of a ‘theory’, (...), but also a result of
a moral and even political conviction on Smith’s part that human life will be better if we accept his
construal of the spectator-actor relation” (Griswold, 1999, p.104).
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somos “espelhos” (a metifora é de Smith) uns dos outros. Sem essa mediagao
especular ndo somos sujeitos morais. A moralidade emerge da propria
sociabilidade, na concepg¢ao de Smith.

Smith nos convida a imaginar o que aconteceria “se fosse possivel a uma
criatura humana crescer até se tornar adulta em algum lugar solitério, isolado de

toda comunicagdo com sua propria espécie”*'®.

Essa “criatura”, diz ele, jamais
iria refletir sobre seu préprio carater, sobre a conveniéncia ou demérito de seus
sentimentos e conduta; a beleza ou deformidade de seu espirito bem como a
beleza ou deformidade de seu préprio rosto lhe seriam completamente
indiferentes. “Tragam-no para a sociedade, e ele serd imediatamente provido do

espelho de que antes carecia™'’.

O espelho situa-se no semblante e
comportamento daqueles com quem vivemos, refletindo os nossos. Gragas a essa
mediagdo, as paixdes - que, numa hipotética situacdo a-social, ndo despertam a
atengdo da “criatura humana” - sdo, em sociedade, objetos de constante

observacgao e cuidado®®

. Observamos como os outros se comportam e percebemos
que esses também nos observam e julgam. Criticando outros, e cientes da critica
alheia, tornamo-nos ansiosos para saber até que ponto nossa aparéncia desperta a
censura ou o aplauso destes. Essa consciéncia € a origem do cuidado de si. A
partir dela, passamos a nos auto-examinar, simulando como pareceriamos aos

PR )|
olhos de espectadores imagindrios™ .

222
17

Adquirimos, dessa maneira, uma
consciéncia mora

O processo pode se estender até o ponto em que o agente que se vé refletido
nos olhos de um espectador imagindrio torna-se moralmente auto-dirigido de tal

forma que pode até entrar em desacordo com a representacdo que espectadores

17 Os juizos de mérito e demérito sdo importantes para a compreensio da teoria da justia de
Smith, com a qual ndo irei lidar diretamente. Cf. Haakonsseen, 1989.

218 TMS IILi.3.

19 Idem.

220 «“To a man who from his birth was a stranger to society, the objects of his passions, the external
bodies which either pleased or hurt him, would occupy his whole attention. The passions
themselves (...) could scarce ever be the objects of his thoughts. (...). Bring him into society, and
all his passions will immediately become the causes of new passions. He will observe that
mankind approve of some of them, and are disgusted by others. He will be elevated in one case,
and cast down in the other...” (TMS IIL.i.3).

21 «we begin, upon this account, to examine our own passions and conduct, and to consider how
these must appear to them, by considering how they would appear to us if in their situation” (TMS
IIL.i.5).

22 Voltarei a discutir a questdo da consciéncia adiante, em conexdo com a imparcialidade e a
virtude (Cf. p. 105).
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reais fazem dele. Embora nossas idéias de beleza e deformidade morais sejam
adquiridas pela observacdo da conduta e da critica alheia, a partir do momento em
que passamos a refletir sobre nossa propria conduta do ponto de vista de um
espectador ideal, aprendemos também a nos livrar dos erros cometidos por
espectadores mal informados e/ou parciais®>. A perspectiva externa e reflexiva
sobre ndés mesmos que interiorizamos aspira a uma independéncia relativa da
moralidade social, pois buscamos nos tornar espectadores imparciais de nossa
conduta, sermos dignos de aprovacdo e nao apenas sermos aprovados.

z

Nao obstante, todo o processo € socialmente condicionado. O outro-
espectador imaginado é uma derivagdo do outro-espectador real. Ndo temos
nenhum acesso estimativo as nossas emocdes que dispense a intermediagcdo do
outro***, Ndo temos nem mesmo um eu moral fora da comunidade humana. Nés
existimos apenas nas relacdes, diretas ou indiretas, que estabelecemos com os
outros. O estado a-social descrito ndo é um “estado natural”, pré-social, e Smith
nio tem nenhuma intencdo de oferecer uma teoria genética da sociedade como
uma escolha racional de seres pristinos. A histéria da “criatura” € apenas um
recurso didatico para o realce da tese de que a moralidade é coextensiva a
sociedade. Smith assume que nds ja estamos em sociedade, e que a capacidade de
simpatizarmos e avaliarmos os sentimentos de nossos proximos € um trago
observavel nessa, provavelmente Unica, situagdo. Embora  surjam
espontaneamente, ou naturalmente, caracterizacdes ou avaliacdes de paixdes sdo

.. . . .1 225
artefatos sociais. O homem € formado para a sociedade, de acordo com Smith™.

O estado natural humano, como se dizia, € social, e o artificio € natural.

223 «“we can be more indifferent about the applause, and, in some measure, despise the censure of
the world; secure that, however misunderstood or misrepresented, we are the natural and proper
objects of approbation” (TMS IILi.5).

24 «“whatever judgment we can form concerning them [our own sentiments and motives],
accordingly, must always bear some secret reference to what are, or to what, upon a certain
condition, would be, or to what, we imagine, ought to be the judgment of others” (TMS IIL.i.2).
225 Veja-se, p.ex., TMS II1.2.6. Em carta ao Edinburgh Review, Smith recomenda aos editores do
periddico a publicag@o de resenhas de livros de autores do continente, entre os quais o “Discourse
upon the origin and foundation of the inequality amongst mankind”, do “Mr. Rousseau of
Geneva”. O comentdrio a respeito do livro é, porém, bastante ambiguo. Smith elogia o estilo de
Rousseau, mas compara o seu sistema ao de Mandeville, com os sinais trocados. Enquanto o
segundo representa o “estado primitivo da humanidade” como o mais miseravel que se pode
imaginar, o primeiro o representa como o mais feliz e o mais adequado a natureza do homem.
“Both of them however suppose, that there is in man no powerful instinct which necessarily
determines him to seek society for its own sake;... (Edinburgh Review, 11).
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Estar em sociedade significa, para Smith, imaginar-se visto através dos
olhos dos outros. A observacdo é a condi¢do para a possibilidade de agéncia
moral, o que ajuda a explicar porque a perspectiva do espectador ¢é
normativamente preemjnente226. Adotar uma perspectiva critica sobre si mesmo
implica olhar-se de um ponto de vista externo, distanciado. A relagdo espectador-
agente, bem como o privilégio concedido ao “olhar” sobre o “fazer”, sdo mantidos
na formacdo da consciéncia, sendo interiorizados pelo sujeito moral. Tornar-se
moralmente consciente requer que o eu se divida em dois, espectador e ator de si

z

. . .. . 227
mesmo: “o primeiro é o juiz; o segundo a pessoa julgada”™’.

Esse juiz
internalizado e ideal é um espectador. Ele € o representante do outro, do publico,

pois nds nos tornamos nosso proprio publico.

Digressao: sinceridade e autenticidade

O modo de subjetivacdo descrito por Smith estabelece uma analogia notédvel
com aquilo que Lionel Trilling chamou de “sinceridade”, um modo ou qualidade
da personalidade que surge na literatura e no panorama moral europeu no final do
século XVI, sendo concomitante a emergéncia do conceito moderno de
“sociedade”, como um aglomerado mais ou menos indistinto de individuos,
acompanhando um longo e complexo processo de transformagdo psico-

.. 208
histérica™".

226 “The privileged position of the spectator in this account is ultimately grounded in Smith’s
depiction of the natural sociability of human beings and so of our natural dependence of others for
our self-conception. In sum, we are aware of ourselves through being aware that others are aware
of us; the dependence on the spectator is built in (or “natural”, as Smith says). We evaluate
ourselves as we imagine that others evaluate us” (Griswold, 1999, p. 107).

7 «“When I endeavor to examine my own conduct, when I endeavor to pass sentence upon it, and
either to approve or condemn it, it is evident that in all such cases, I divide myself, as it were into
two persons; (...). The first is the spectator, whose sentiments with regard to my own conduct I
endeavor to enter into, by placing myself into his situation, and by considering how it would
appear to me, when seen from that particular point of view. The second is the agent, the person
whom I properly call myself, and of whose conduct, under the character of the spectator, I was
endeavoring to form some opinion” (TMS IIL.i.6).

228« The intense concern with sincerity that came to characterize certain European national
cultures at the beginning of the modern epoch would seem to have developed in connection with a
great public event, the extreme revision of traditional modes of communal organization which
gave rise to the entity that figures in men’s minds under the name of society” (Trilling, 1980,
p-26). Uma caracteristica notdvel dessa nova entidade moderna, a “sociedade”, sobretudo a partir
do século XVIII, com a intensificagdo do processo de urbanizagéo e a formagdo das grandes
metréles mercantis, é “...the ever more powerful existence of the public, that human entity which
is defined by its urban habitat, its multitudinousness, and its ready acessibility to opinion” (idem,
p.59).
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A sinceridade, segundo Trilling, envolve o imperativo moral de se ser
verdadeiro a si mesmo. O que a distingue de uma outra concepgao relacionada do
eu, de ascendéncia mais contemporinea, a “autenticidade”, é, sobretudo, a sua
referéncia obrigatéria a sociedade, aos outros, ao publico, i.e., a um elemento
externo ao eu. Dizer a verdade sobre si, sob o paradigma da sinceridade, implica
também dizer a verdade aos outros: “o fim moral em vista implica um fim puiblico
em vista, com tudo o que isso sugere em termos de estima e justa reputacdo que se
seguem ao cumprimento de um papel piiblico”*?.

A autenticidade envolve uma concepg¢éo distinta daquela mobilizada pela
sinceridade a respeito do que significa ser verdadeiro em relacdo a si mesmo.
Menos indulgente em relacdo as circunstancias da vida social, a autenticidade
substitui o vinculo positivo com a sociedade por uma tensdo imanente com a
mesma. Enquanto a sinceridade atrela a existéncia do sujeito a ordem social,
estabelecendo uma congruéncia entre a realizacdo de ambos, em termos de uma

norma expressa por meio de certas categorias estético-morais tais como “ordem”,
2230

113

paz”’, “honra” e “beleza”””", a autenticidade institui uma rejeicdo radical da
participacdo de elementos ligados a ordem social na realizacdo da personalidade.
Em acordo com a inversdo valorativa que discuti no capitulo anterior, a
conduta pritica da vida, entendida como a busca de objetivos materiais e de
reconhecimento social, bem como a propria sociabilidade, marcada por regras de
cortesia, polidez, enfim civilidade, dominava o ethos que ditava o ritmo da vida
espiritual das classes ascendentes nos séculos XVIII e XIX. E neste cendrio que se
encaixa a descricdo de Hume do homem moderno como voltado para “companbhia,
conversacdo e negocios”. A regulacdo moral do individuo nesse mundo era dada

pela “sinceridade”, pelo vinculo que ela estabelecia entre sua realizagdo e a

probidade e o bom éxito na conduta pratica da vida. Uma vida sincera era uma

22 Trilling, 1980, p.11.

239 Trilling chama esse ideal de “visdo nobre da vida”, algo que recebe sua expressio maxima nas
ultimas pegas de Shakespeare: “...the norm of life which they propose is one of order, peace,
honor, and beauty, these qualities being realized in, and dependent upon, certain material
conditions” (Trilling, 1980; p.38). Essa visao estd ligada aquilo que chamei, seguindo Charles
Taylor, de “afirmacdo da vida cotidiana”, referindo-me a inversdo moderna que torna as atividades
ligadas a reprodug@o material e biolégica do homem constituintes da “boa vida”. “Shakespeare
unabashedly uses material and social establishment and what is presumed to assure in the way of
order, peace, honor, and beauty as emblems of the spiritual life, as criteria by which the
sufficiency of the inner condition may be assessed. He conceives the self in terms of states and
activities which imply achievement and reward, (...), ‘a clear life ensuing’, and even (...)
happiness” (Ibid., p.40).
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vida votada ao cumprimento de objetivos mundanos, materiais e sociais, € 0 seu
prosaico dpice era chamado de “felicidade™*".

Segundo Trilling, ainda no final do XVIII, o mesmo imperativo de se ser
verdadeiro a si mesmo passa a incitar um questionamento a propdsito de se a
sociedade ndo seria capaz de corromper a sinceridade de seus cidaddos. A resposta
afirmativa, recorrente na literatura e no pensamento nos séculos XIX e XX, é o
que Trilling chama de autenticidade. A verdade sobre si se emancipava, neste
momento, da referéncia ao outro-eu-social, enquanto que o filistinismo associado
a conduta pratica da vida passava a ser denunciado como o corruptor por
exceléncia da autenticidade individual. O homem social seria o homem alienado
de si mesmo, de sua auto-realizacdo, a qual deixava de ser expressa em termos
que se remetessem a ordem social, voltando-se para um significado mais
profundo, metafisico. Em suas formas mais radicais, a autenticidade propunha ao
sujeito a possibilidade de transcendéncia absoluta das categorias morais e do
julgamento por elas ditado. No limite, a prépria sociedade, e tudo o que ela
representa em termos de compromissos e obrigacdes para com outros,
falsificacdes, sob o prisma da autenticidade, tornava-se o grande impedimento a

realizacdo do verdadeiro destino metafisico do individuo®?

. A alienacgdo era vista
como o resultado do afastamento que os condicionamentos sociais impunham ao
sujeito em relacdo a si mesmo, frustrando o soliléquio ascético que o eu deveria
estabelecer com uma verdade imediata inscrita em seu intimo.

Nao pretendo estender a discussdo das duas concepgdes de sujeito
assinaladas por Trilling em sua sociologia da literatura moderna européia. Este
grosseiro resumo tem por objetivo simplesmente marcar o distanciamento de
Smith em relagdo a uma visdo “romantica” do eu, que concebe a sua realizacdo
como antagdnica a existéncia social. Acredito que Smith veria a “autenticidade”
como uma forma sofisticada de self-love, um refinamento da vaidade e do orgulho

humanos. Suposto que o seu ceticismo lhe impedisse a visualizagdo de fontes

transcendentes para realizacdo de algum tipo de eu “superior”, o préprio esforco

21 «“This condition [happiness] was to be achieved by attaing certain worldly objectives which
were identical with the elements of the good life prescribed in Shakespeare romances, including
marriage...” (Trilling, 1980, p.39).

232 «At the behest of the criterion of authenticity, much that was once thought to make up the very
fabric of culture has come to seem of little account, mere fantasy or ritual, or downright
falsification” (Ibid, p.12).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610404/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0610404/CA

99

de buscéd-las lhe pareceria inttil e eticamente condendvel. O paradigma da
sinceridade, com o nexo necessdrio que estabelece entre a realizacdo do sujeito e a
referéncia a outrem, bem como a orientacdo para a vida pritica e para a

h?*. O eu isolado

integridade moral, seria mais compreensivel e agraddvel a Smit
ndo € o summum bonum para Adam Smith; sem os condicionamentos que a vida
social concreta, incluindo-se a moralidade, lhe impde, o individuo ndo € mais que
uma “criatura”. Isso ndo significa dizer que nédo exista espaco na sua filosofia
moral para o criticismo moral e para uma forma de auto-determinacdo, mas sim

que a relagdo do sujeito com a verdade ética ndo €, e ndo deve ser, imediata.

O ponto de vista moral, as paixdes e o amor

Nos criticamos condutas e sentimentos adotando a perspectiva de um
espectador, e nos tornamos moralmente auto-esclarecidos quando aprendemos a
nos identificar com a posi¢do do espectador imparcial. Sentimentos e condutas
nos quais um espectador, enquanto espectador, ndo seja capaz de “entrar”, i.e.,
compreender simpaticamente, ndo sdo morais. Somente aquilo que se faz visivel e
compreensivel a observadores desinteressados - devendo ser, portanto, expresso
publicamente - pode ser considerado “conveniente”. O ponto de vista moral é
fundamentalmente pﬁblicoz34.

Ja que a conveniéncia dos sentimentos depende da capacidade do(s)
espectador(es) participar(em) de sua expressdo, nada mais natural do que o fato de
Smith classifica-los segundo a disposi¢do da humanidade em simpatizar com
eles™. Como indica o titulo da segunda secdo da primeira parte do livro, “Dos

graus das diferentes paixdes que sdo consistentes com a conveniéncia”, todas as

paixdes tem uma “mediania” (mediocrity), i.e., um ponto de conveniéncia que

233 «Sinceridade”, “franqueza” e “honestidade” sdo termos utilizados com freqiiéncia na TMS,
referindo-se a qualidades louvéveis da personalidade, aprovadas pelo espectador imparcial (Cf.
TMS Liii.3.5; VLi.8; VILiv.28). A sinceridade é ainda uma das principais qualidades do carater
prudente (Cf. p.120).

23 Estou assumindo o mesmo significado que, segundo Richard Sennett, se atribufa ao termo no
século XVIII: “‘Publico’, significava aberto a observagdo de qualquer pessoa, enquanto ‘privado’
significava uma regido protegida da vida, definida pela familia e pelos amigos” (Sennett, 1988,
p-30).

235« If we consider all the different passions of human nature, we shall find that they are regarded
as decent, or indecent, just in proportion as mankind are more or less disposed to sympathize with
them” (Lii.intro.2).
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236 Mantendo este critério, Adam Smith

facilita a participagdo do observador
divide as paixOes entre aquelas que se originam “do corpo” e aquelas que se
originam ‘“da imaginacdo”, subdividindo essas ultimas entre as que se originam
“de um habito particular da imagina¢do”, as “insocidveis”, as “socidveis” e as
“egoistas”. Em principio, as paixdes do corpo sdo menos simpatizaveis do que as
da imaginac¢do. Vejamos por qué.

E considerado indecente expressar com intensidade qualquer uma das
paixdes que tém sua origem em algum estado corporal, fome, sede, dor fisica,
desejo sexual etc, porque o espectador, ndo compartilhando o estado fisico com o
agente, tem dificuldade em simpatizar com elas. Smith comenta que alguns
“filésofos antigos” atribuiam a razdo de nossa aversdo a expressao dos apetites
corporais ao fato de que esses, sendo compartilhados com os animais, estariam
abaixo da dignidade humana. Porém, continua Smith, ndo € isso o que se d4, pois
nés compartilhamos muitas outras paixdes com o0s animais, tais como
ressentimento, afeicdo, “e até gratiddo”; e “a verdadeira causa da repulsa
peculiar que concebemos pelos apetites corporais quando os vemos em outros
homens é ndo podermos participar deles (enter into them )”237.

Um exemplo literdrio é empregado para esclarecer o ponto. Quando lemos
uma histéria sobre pessoas famintas (podem ser, diz Smith, “os didrios de um
local sitiado, ou de uma viagem maritima”), imaginamo-nos naquela situagdo e
simpatizamos com a “aflicdo”, a “dor”, o “medo” e a “consternag¢do” que a fome
excessiva produz. Porém, o que ndo podemos simpatizar, como leitores, € a
prépria fome, dado que ela se baseia em uma condicdo fisica que ndo
compartilhamos. O mesmo se d4 em relacdo a “paixdo pela qual a Natureza une os
dois sexos”, eufemismo para o desejo sexual, “a mais impetuosa de todas as
paixdes™>®.

Enfim, as paixdes corporais tém um ponto de conveniéncia extremamente

baixo. Sua limitada capacidade de comover o espectador, quando este se

representa as situacdes que as produzem, obriga o agente a expressid-las com

236 “If the passion is too high or if it is too low, he [the spectator] cannot enter into it. (...). This
mediocrity, however, in which the point of propriety consists, is different in different passions”
(TMS Lii.intro).

BT TMS Lii.1.3 — grifos meus.
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economia para que sejam consideradas morais. A pouca simpatia que tais afetos
despertam no espectador é o fundamento de nossa temperanca em manifesta-las.

O caso € outro em relagd@o as paixdes que se originam na imaginagdo, pois a
imaginacdo € mais “maledvel” do que a nossa estrutura corporal, facilitando, em
principio, a simpatia. H4, porém, entre estas, uma excecdo importante: as paixdes
que derivam de um “pendor ou hdbito particular que a imaginacdo tenha
adquirido”™, das quais o amor roméantico é a melhor expressdo>'’. Tais paixdes

sdo sempre problemadticas do ponto de vista moral:

“The imaginations of mankind, not having acquired that particular turn, cannot
enter into them; and such passions, though they may be allowed to be almost
unavoidable in some part of life, are always, in some measure ridiculous. This is
the case with that strong attachment which naturally grows up between two
persons of different sexes, who have long fixed their thoughts upon one another.
Our imagination not having run in the same channel with that of the lover, we
cannot enter into the eagerness of his emotion. (...). The passion appears to every
body, but the man who feels it, entirely disproportioned to the value of the object;
and love, though it is pardoned in a certain age because we know it is natural, is
always laughed at, because we cannot enter into it. All strong expressions of it
appear ridiculous to a third person; and though a lover may be good company to
his mistress, he is so to nobody else”**.

Prontamente partilhamos, continua Smith, das esperangas de felicidade, ou
das aflicdoes da decepg¢do, que experimentam os amantes. O seu amor, porém, é

incapaz de comover o espectador’*?

. Aquele que ndo contraiu 0 mesmo hébito
assumido pela imaginacdo dos amantes, e que observa a sua manifestacdo nestes,
por melhor que se represente a situagdo dos mesmos, ndo é capaz de sentir com e
por eles algo semelhante. O observador ndo é capaz de compreender por que
aquilo se d4; em sua percepgdo, o objeto amado e a situagdo ndo coincidem com a
violéncia da resposta, a qual se lhe afigura, em sua despropor¢do, “ridicula”.

Retornando aos exemplos literdrios, Smith diz que aquilo que interessa o leitor,

tanto em poesias pastorais quanto em “tragédias e romances modernos”, ndo é o

238« _all strong expressions of it are upon every occasion indecent, even between persons in whom

its most complete indulgence is acknowledged by all laws, both human and divine, to be perfectly
innocent” (TMS 1L.ii.1.2).

B« tough they may be acknowledge to be perfectly natural, are, however, but little
sympathized with” (TMS Lii.2.1).

230 An4lises sobre 0 amor na TMS encontram-se em: Griswold, 1999, cap.4, pps. 148-155;
Griswold & Uyl, Review of Metaphysics, v.49, p.609-37, (March 1996); e Nussbaum, 1990,
cap.14, pps. 335-364.

#ITMS Lii.2.1.

2 E possivel que presenca do desejo sexual, que é, “talvez, o fundamento do amor” (TMS
L.ii.2.3), dificulte ainda mais a simpatia do espectador.
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amor como paixdo, mas sim como situa¢do que dd origem a outras paixdes.
Nossas imaginacdes literdrias sdo cativadas pela expectativa de felicidade e pelo
medo de frustracdo dos amantes, mas nao pelo seu amor”®.

O amor romantico é praticamente impenetrdvel ao espectador porque é
inerentemente privado, baseia-se em um ‘“hdbito particular’, e envolve uma
intensidade que parece aos outros inteiramente desproporcional ao seu objeto. Ha
algo de misterioso, de oculto e de arbitrario nele, e, por isso, ele é potencialmente
perigoso do ponto de vista moral. Embora “perfeitamente natural”, esse tipo de
amor escapa, a nao ser como objeto de derrisdo, a visdo moral do mundo, porque é
incapaz de se justificar perante o tribunal do espectador judicioso.

Griswold comenta que o amor romantico, embora seja uma relacdo, é
profundamente “a-social”***. Na descri¢do smithiana da relagio amorosa, ambos
o0s participantes sdo agentes, nenhum deles € espectador. Os amantes estio de tal
forma envolvidos um no outro, que seus mundos se tornam um unico, fechado aos

z

demais. Fundindo-se, eles perdem perspectiva, e a simpatia é substituida por

aprovacio imediata®®’.

2

Esta relacdo ¢ distinta do didlogo civilizador que
discutimos acima. Nio estando em uma relagdo de simpatia com espectadores, 0s
amantes ndo experimentam a necessidade de moderar sua paixao.

Conforme vimos, a simpatia, em seu sentido restrito, também é uma forma
de amor, mas um amor que envolve a capacidade da imaginacdo de enxergar as
situacdes de outras pessoas sem nos confundirmos com elas. A condi¢@o para que
a simpatia seja o fundamento das avaliacdes morais é a manutengdo desta
distdncia. A aprovagdo, bem como a auto-aprovagdo, ndo pode se descolar da

246 L
I, e € também

observacdo. O amor romantico é uma forma de cegueira mora
uma forma de transcendéncia em dois sentidos relacionados: uma transcendéncia
no outro, que na fusdo amorosa, se torna O mesmo, um outro eu; € uma

transcendéncia em relagdo a necessidade de aprovacdo moral por observadores

243 “It is not so much the love of Castalio and Monimia which attaches us in the Orphan, as the
distress which that love occasions. The author who should introduce two lovers, in a scene of
perfect security, expressing their mutual fondness for one another, would excite laughter and not
sympathy” (TMS Lii.2.3).

24 Griswold, 1999, p. 151. Martha Nussbaum sustenta uma posi¢io semelhante a de Griswold em
relagdo ao amor romantico em Smith (1990; p. 344).

25 “Perhaps we might simply say that the lovers have extended ‘sympathy’ so far as to transcend
it. Sympathy has become synonymous in this instance with absolute approval and affirmation”
(Griswold, 1999, p.150).
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situados fora do circulo intimo. O mundo dos amantes € um mundo fechado,
exclusivo, que envolve formas de perceber e valorar que sdo idiossincréticas e ndo
comunicdveis publicamente. O amor funda-se em crengas particulares a respeito
do valor do objeto amado e se manifesta em condutas que extrapolam a
possibilidade de justificacdo racional que os amantes possam articular para os
outros.

Porque ele pode se fechar a observagdo social, abstraindo da necessidade de
aprovacdo por aqueles situados fora de seu préprio circulo, 0 amor romantico se
aproxima de outras formas de amor potencialmente perigosas, tais como 0 “amor
ao sistema” (love of system) e o amor a Deus. Esses ultimos podem se corromper,
convertendo-se em fanatismo, a medida que a ligacdo amorosa cancela o
distanciamento critico. Comentando a respeito das maneiras pelas quais um firme
senso de dever pode, devido & “fraqueza da natureza humana”, degenerar em
“consciéncia erronea”’, Smith recorda uma tragédia de Voltaire, Maomé. Nela, um
casal de jovens virtuosos e pios s@o levados a assassinar uma pessoa que muito
estimavam (e que, no fim, se revela ser seu pai), acreditando que a execucdo havia
sido ordenada por Deus. Nesse caso, um cego amor ao dever e a Deus se sobrepds
a amores mais prudentes, a “‘compaix@o”, a “gratidao”, a “reveréncia” e ao “amor
2 humanidade e 2 virtude” da pessoa assassinada®*’. De forma aniloga, Smith
discute como o amor ao sistema pode degenerar em fanatismo politico, quando o
estadista, “apaixonado pela beleza imagindria de seu proprio plano ideal de

248

governo”, age para realizd-lo sem considerar os interesses dos cidaddos™". Aqui,

246 « overs, then, neither see nor are seen with the judicious eye of sympathetic moral concern”
(Nussbaum, 1990, p. 344).

T TMS IIL6.12.

248 «“He seems to imagine that he can arrange the different members of a great society with as much
easy as the hand arranges the different pieces upon a chess-board. He does not consider that the
pieces upon the chess-board have no other principle of motion besides that which the hand
impresses upon them; but that, in the great chess-board of human society, every single piece has a
principle of motion of its own, altogether different from that which the legislature might chuse to
impress upon it” (TMS VLii.2.17). O amor a beleza também ¢ perigoso. Convém lembrar, nesta
conexdo, da discussdo empreendida no inicio do capitulo a respeito de como o interesse estético
envolvido no amor ao sistema é capaz de fazer com que os fildsofos distorcam os fendmenos
morais. Veja-se ainda o comentério de Griswold a propdsito de como a visdo smithiana do amor se
afasta do Eros platonico, na medida em que rejeita a forma mais elevada de amor, a Theoria, a
completa absor¢@o da alma na contemplac¢io apaixonada das Formas (1999, p.154-155).
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sdo a “humanidade” e a “benevoléncia” que se sacrificam a beleza da idéia amada,
com conseqiiéncia sociais desastrosas®*’.

Enfim, 2 maneira do amor romantico, h4 toda uma gama de amores ética e
politicamente perigosos, capazes de velar condutas a observagdo e a avaliacdo de
outros, cancelando o vinculo necessario entre a aprovagdo e a referéncia social
externa. Por razdes éticas, Smith contém o impulso para transcendéncia que se
manifesta no amor, mantendo-o dentro da dialética de espelhos da simpatia. O
amor moral € aquele que incorpora a observagdo. O amor que escapa a visdo do
espectador tende a ser egoista e a ameagar o equilibrio social, diferindo, portanto,
da atencdo simpatica aos outros que constitui o fundamento e o paradigma das
virtudes sociais. A simpatia, segundo Smith, nos une em uma rede de mituo
interesse, uma virtuosa conversagao social, que envolve a troca aberta e constante
de justificativas e razdes a respeito do que fazemos. A moralidade exige que,
permitindo que nossas agdes e sentimentos sejam vistos, nos tomemos como nao
mais do que um entre iguais.

A discussdo a respeito do ponto de conveniéncia das paixdes nos ajuda a
compreender de que maneira a posi¢do do espectador define a perspectiva moral,
preparando-nos para a questdo da imparcialidade. Concentrei a discussdo em torno
da paixdo amorosa devido a sua presenca ubiqua, em vérias formas diferentes, no
texto, e a sua importincia capital, enquanto simpatia, para o argumento. Falar
sobre o amor ajuda a esclarecer esse argumento. Para que seja moral, o amor deve
estar sempre conectado a observacdo. A mesma condicdo estende-se a todas as
paixdes. Dizer que possuam uma mediania, ou um ponto de conveniéncia,
significa dizer que ndo s@o boas ou mas em si, mas sim segundo se fazem visiveis,
i.e., compreensiveis aos outros-espectadores. E o proprio fato de que o espectador
ndo consiga participar da paixdo o que a forna inconveniente, aquilo que ha de

. . . 250
excessivo, ou deficiente™", nela.

9 S6lon parece encarnar o ideal smithiano do estadista: “When he [the man whose public spirit is
prompted by humanity and benevolence] cannot establish the right, he will not disdain to
ameliorate the wrong; but like Solon, when he cannot establish the best system of laws, he will
endeavour to establish the best that people can bear” (TMS VL.ii.2.16).

% Nzo apenas o excesso, mas também a caréncia de uma emocéo pode, dificultando a simpatia,
determinar o seu vicio. Discutindo as paixdes insocidveis, as quais, embora pouco simpatizaveis,
sdo “elementos necessdrios do carater da natureza humana”, Smith diz: “A person becomes
contemptible who tamely sits still, and submits to insults, whitout attempting either to repel or to
revenge them. We cannot enter into his indifference and insensibility: we call his behaviour mean-
spiritedness, and are as really provoked by it as by the insolence of his adversary” (TMS 1.ii.3.3).
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Nao hd, para Smith, paixdes boas ou mas em si, porque o que importa
moralmente € a medida de sua expressdo; e € sempre a sua expressao que,
enquanto espectadores, julgamos. Mesmo as paixdes insocidveis e egoistas podem
ser expressas sem, necessariamente, incorrer em falta moral. O que € talvez dificil
de se entender é o fato de que, para Smith, os sentimentos ndo sdo simplesmente
privados, mas sdo também, fundamentalmente, pﬁbliCOSle. E claro que os
sentimentos de alguém sdo sempre os sentimentos dessa pessoa especifica, mas
nés ndo somos monadas fechadas, inacessiveis aos outros. A simpatia atesta esse
fato fundamental, mobilizando, através da imaginacdo, uma representacdo ativa e
concreta das circunstancias e sentimentos de outras pessoas.

As paixdes sdo e devem ser abertas A observacio e ao julgamento alheio. E
exatamente essa abertura, essa liberdade de comunicacdo, o que permite modera-
las. Moderar ndo significa extirpar, a apdtheia estdica ndo é possivel nem mesmo
desejavel. As paixdes sdo um elemento constituinte da natureza humana e sio
guias indispensdveis em nossa conduta neste mundo. Sem as emocdes seriamos
simplesmente indiferentes, incapazes de perceber e responder eticamente ao
mundo®”. Smith claramente acredita que seja possivel e necessdrio cultivar as
emogdes, o que implica moderd-las segundo uma perspectiva distanciada e
ponderada; e o seu argumento € que nds temos um incentivo forte para fazé-lo. A
natureza humana, pelo menos no que diz respeito as suas paixdes, comporta uma

certa maleabilidade.

3.4.
imparcialidade e virtude

Imparcialidade

21 poder-se-ia dizer, especulativamente, que Smith ainda nio teria feito a transi¢do do modo de
“apresentacdo das emocdes” para o modelo de “representacdo das emogdes”, que Sennett deplora
como um dos elementos do “declinio do homem piiblico”, em sua descri¢do pessimista do mundo
contemporaneo (1988, p.138-140). O primeiro modo, que teria vigorado durante o Antigo Regime,
concede as emogdes uma existéncia social, publica, relativamente independente da personalidade,
exigindo que aquilo que o eu experimenta seja modelado, trabalhado expressivamente, de modo a
se tornar compreensivel aos outros. Cancelando a existéncia social das emog¢des, o segundo modo
torna a personalidade “expressiva” em si mesma, sem qualquer referéncia a um sentido comum
dos sentimentos. Sob o paradigma da representa¢do das emocdes, a “autenticidade” da experiéncia
residiria exatamente em sua incomunicabilidade.

22 «A stupid insensibility to the events of human life necessarily extinguishes all that keen and
earnest attention to the propriety of our own conduct, which constitutes the real essence of virtue”
(TMS VLiii.18).
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Observacdo e imparcialidade andam juntas, para Smith, por isso se fala em
espectador imparcial e ndo em ator imparcial. Conforme se viu, o espectador € um
personificacdo do publico, i.e., de um ponto de vista externo, que difere de uma
maneira eticamente relevante daquele do agente: ele € um “by-stander”, alguém
que vé e julga uma cena, sem participar diretamente dela. Esse distanciamento ja
incorpora uma certa “imparcialidade”, pois o espectador, em principio, ndo tem o
mesmo investimento emocional na situacdo que o agente, estando em uma posicio
que permite um afastamento critico. A distancia, porém, ndo pode ser excessiva,
pois a cena deve ser vista, e “ver” aqui significa engajar-se simpaticamente na
compreensdo da situagdo moral apresentada. A imaginacdo e os sentimentos do
espectador devem estar comprometidos na apreensdo do drama e de seus
personagens.

Aproveitando a metdfora, pode-se dizer que o espectador € alguém que esta
dentro do teatro, observando o espetdculo da platéia. Com efeito, Smith o compara

a um critico e a um juiz253

. Um critico ndo € um filésofo, no sentido em que ndo
delibera a partir do Bem universal, nem especula sobre a utilidade de certas agdes
para a realiza¢do de algum esquema racional compreensivo. O espectador-critico é
um observador experiente, alguém cujo olhar sensivel e perceptivo julga situagdes
particulares com base em padrdes flexiveis (extrapolados da pratica) a respeito de
como se espera que os individuos respondam a essa ou aquela situacio.

Nio se pode porém dizer que observacdo e imparcialidade sejam sindnimos,
pelo simples fato de que existem espectadores parciais. A parcialidade estd, com
freqiiéncia, ligada a um conhecimento inadequado da situagdo, resultante da
incapacidade do espectador de apreender, através da simpatia, corretamente a
cena. No entanto, as ilusdes da vaidade e do amor-de-si sdo, para Smith, a fonte
mais conspicua de parcialidade. Uma absor¢do excessiva em si mesmo e uma
atengdo deficiente ao outro distorcem a avaliacdo moral. Em uma passagem do
livro III, Smith, remetendo-se a New Theory of Vision, de Berkeley, compara a
maneira pela qual aprendemos a julgar moralmente de forma equilibrada ao modo
como aprendemos a corrigir nossos julgamentos visuais. Os defeitos de percepcao

do “olho do corpo” e do “olho do espirito” sdo corrigidos da mesma maneira:

3 Cf., p.ex.: TMS Li.5.10.
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adquirimos perspectiva ndo através da filosofia e da razdo, mas sim pelo “habito”

e pela “experiéncia™®’.

Assim como comparamos duas grandezas fisicas
diferencialmente situadas em rela¢do a nds nos colocando imaginativamente em
um ponto eqiiidistante de ambas, também aprendemos as reais dimensdes de
nossas paixdes em relacdo as de uma outra pessoa quando as vemos “da posicio e
com os olhos de uma terceira pessoa, que nio tenha nenhuma conexdo particular
com algum de nés, e que nos julgue com imparcialidade”*.

Isso ndo significa que imparcialidade seja “indiferenca”. Alguém indiferente
ndo seria imparcial, mas desinformado. “Sentir” é um elemento importante na
cognicdo moral. As emog¢des transmitem informagdes a respeito das situagdes
morais, apontando para aquilo que é relevante perceber em contextos distintos. O
ponto de vista moral ideal, aquele do espectador imparcial, ¢ uma perspectiva
“rich in feeling”, segundo a expressdo de Martha Nussbaum”°’. Como resultado
de sua imaginacao das circunstancias, objetivos e sentimentos de outras pessoas, 0
espectador, literalmente, se emociona. Isso implica que imparcialidade, embora
seja um elemento racional, visto que envolve deliberagdo e reflexdo de um ponto
de vista distanciado sobre informacdes selecionadas e apreendidas de um
contexto, ndo € uma “razdo desapaixonada”.

Porque sentir é importante para a apreensdo moral, sentir “corretamente” é
indispensavel para um julgamento e uma conduta adequados. Sentir corretamente
significa saber fixar a intensidade passional apropriada ao seu objeto e a sua
situacdo. Trata-se sempre de uma questdo de proporcdo, de medida. E a medida
apropriada do amor-de-si €, em relacdo aos julgamentos morais, uma tal que nao
interfira nos mesmos de maneira a distorcé-los. O espectador deve ser capaz de
julgar uma situacdo especifica sem deixar que os seus interesses privados
corrompam a sua avaliacdo dessa situacdo. Pelo mesmo principio, o agente deve
agir de modo que um espectador imparcial seja capaz de participar dos principios
de sua conduta. O ponto é que o amor-de-si, bem como todas as outras paixdes,
deve se justificar quando submetido a uma avaliacdo independente. Ele ndo é

condendvel em si, o que se condena é o seu excesso. O amor-de-si torna-se

>4 TMS I11.3.3.

233 TMS II1.3.3. “...and the natural misrepresentations of self-love can be corrected only by the eye
of this impartial spectator” (idem).

% Nussbaum, 1990, p.338.
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excessivo quando, por exemplo, move alguém a prejudicar outras pessoas,
demonstrando que tal individuo ndo foi capaz de apreender corretamente as suas
préprias medidas®’.

Todavia, o espectador imparcial admite que sejamos naturalmente “parciais”
em relacdo a nés mesmos e aqueles de nosso circulo mais préoximo, familia e
amigos. Parece paradoxal, mas ndo é. Convém lembrar que se trata sempre de
moderagdo, equilibrio. Smith acredita que a convivéncia produz lagos afetivos
fortes, o que chama de “simpatia habitual”®®. Esses lacos habituais nos tornam
naturalmente inclinados para o cuidado daquelas pessoas que estdo mais proximas
de noés, incluindo-se nossa propria pessoa. Essa é uma parcialidade que o
espectador imparcial aprova, desde que se mantenha em seu limite justo, i.e.,
desde que ndo nos leve a prejudicar outras pessoas. Natureza e hdabito se
confundem no ambito da experiéncia moral ordindria. Esse hdbito natural da
imaginacdo, preocupar-se primeiro com aqueles que nos sao mais préximos, € um
elemento da experiéncia comum que a razdo e a filosofia ndo devem buscar
reformar™”.

A ética smithiana ndo requer que assumamos uma postura completamente
universal e impessoal, estdica. Nossa “boa-vontade (good-will) pode se estender a
imensiddo do universo”, porém, uma “benevoléncia universal” ndo é algo que um
espectador imparcial poderia exigir de n6s>*. Uma teoria moral, como a estdica,
que requer a adocdo de uma postura impessoal, abstraindo completamente de
nosso contexto particular e de nossas ligagdes afetivas com aqueles que nos sdo
mais préximos, inclusive com nossa propria pessoa, estd assumido uma postura

eticamente equivocada. Uma perspectiva absolutamente universal é aquela de um

7 Smith diz ser natural que a morte de alguém com quem ndo temos nenhuma conexao particular
nos incomode menos do que algum desastre insignificante que ocorra com nossa pessoa, como,
p-ex., a perda de um dedo minimo. “But though the ruin of our neighbor may affect us much less
than a very small misfortune of our own, we must not ruin him to prevent that small misfortune,
nor even to prevent our own ruin” (TMS ILii.2.2). E o espectador imparcial internalizado, a
consciéncia, aquele que, “sempre que estamos na iminéncia de agir de modo a afetar a felicidade
alheia, protesta, com uma voz capaz de intimidar a mais presuncosa de nossas paixdes, que Somos
apenas um na multiddo, em nada melhores do que qualquer outro” (TMS I11.3.35).

% TMS VLii.1.7.

%9 Cf. a critica aos moralistas “lamuriantes (whining) e melancdlicos” que consideram a nossa
felicidade injustificavel enquanto houver miséria no mundo. Pascal € citado na passagem. Tais
filésofos buscam nos incutir uma “comiseragao artificial” pelos infortinios de pessoas que nio
conhecemos nem podemos ajudar (TMS II1.3.9). Veja-se também a critica de Smith a apatia
estéica (I11.3.14). Propondo uma “educacio artificial”’, ambas as escolas de fildsofos, “levaram
suas doutrinas muito além do padrdo justo de natureza e conveniéncia” (I11.3.8).
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Deus. Focalizar a atengdo na realizagio do Bem universal requer um
conhecimento desse objeto sublime, algo que a nds, enquanto seres finitos, é
vedado. Na dialética smithiana, essa limitagdo natural tem, contudo, um lado
positivo, pois impede que ignoremos as obrigacdes morais que incidem sobre
nosso “humilde departamento”, ao cuidado do qual estamos melhor capacitados.
O espectador imparcial corrige as ilusdes do amor-de-si, mas uma atengdo
diferenciada para a felicidade prépria e daqueles que nos sdo caros nio € em si
uma ilusdo, mas sim uma “sauddvel” proclividade natural da imaginacdo,
observavel na vida moral cotidiana™'.

A aprovagdo da simpatia habitual pelo espectador imparcial de Smith atesta
que imparcialidade e racionalidade filosdfica, tedrica, ndo se confundem. A
imparcialidade exige, e ndo se descola de, um engajamento pratico e “emocional”
no mundo. O espectador deve estar dentro do teatro, i.e., dentro do Theatrum
mundi. A doutrina da imparcialidade decorre da prépria psicologia moral e
fenomenologia da simpatia articuladas por Smith. O espectador imparcial
representa a compreensdo simpatica em sua melhor forma. Nele, a intencdo
positiva e normativa da TMS convergem, pois Smith claramente via a
imparcialidade como um valor j4 presente na vida moral cotidiana, e, a0 mesmo
tempo, como algo que precisava ser exercitado para que a sociedade moderna se
tornasse uma comunidade moral.

Martha Nussbaum distingue duas versdes do “juiz ideal” encontradas em
teorias éticas, uma “heuristica” e outra “constitutiva’: a primeira faz do judicante
um mero recurso para a explicitacio de normas cuja existéncia precede e
independe de seus juizos especificos; enquanto que a segunda torna as suas
respostas constitutivas da norma moral®®*. Discutindo a psicologia moral da TMS,
vimos que € a prépria capacidade do espectador de participar de sentimentos e

condutas o que define a sua conveniéncia. Podemos agora dizer que o espectador

260 Cf, citagdo da TMS na p.81.

281 «Our natural sentiments and mutual dependencies are not features of our moral lives that a well-
informed, candid, and ideal spectator would seek to reform radically. That is, an impartial judge
will approve of our partiality toward those who properly fall within our narrow circles of
sympathy. In defending the standpoint of ordinary life, Smith rejects moral theory that imposes
demands we cannot meet and requires guilty we ought not to bear” (Griswold, 1999, p.142).

262 Nussbaum, 1990, p. 344-345.
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define a medida apropriada, porque ele, enquanto imparcial é a medida®®. Os
juizos do espectador ndo s@o as imagens de algum original moral. Ndo € a uma
Lei que se deve referir a conduta, mas a opinido informada e imparcial deste outro
ideal, que, por definicdo, exercita suas faculdades morais da maneira adequada264.
No6s julgamos bem ou corretamente quando nos tornamos espectadores imparciais.

Isso significa que, para Smith, nenhuma teoria filos6fica abstrata a respeito
da natureza essencial do bem e do mal é capaz de nos esclarecer a proposito de
como conduzir nossas vidas. A moralidade é o resultado de nossas respostas ao
mundo, e os valores sdo artefatos que criamos a partir desse engajamento pratico,
via emog¢des e imaginacdo, sem o recurso a entidades filosoficas abstratas, fixadas
além da trama fenoménica de que se constitui 0 mundo. Em fun¢do dos limites
estreitos de nossa razdo, estas nos seriam incompreensiveis. Smith estd sugerindo
que a alternativa a esse conhecimento quimérico é a compreensdo e a reflexdo
como recursos da vida humana pré-filoséfica. E isso o que representa o espectador
imparcial, ele ¢ um ideal, mas um “ideal humano”, ao qual podemos e devemos

aspirar.

O amor a virtude e a argila tosca

A virtude para Smith é “conveniéncia”, é a capacidade de harmonizar
conduta e sentimentos com o contexto. O homem virtuoso é aquele cujas paixdes
e acdes, a vista de todos, sdo sempre proporcionais aos seus objetos e
circunstancias. Sabendo fixar a mediania precisa em que reside a conveniéncia em
cada situagdo, o homem virtuoso se move graciosamente no mundo. Trata-se de
um ideal estético. Conveniéncia é melhor entendida como ‘“elegincia” do que
como “obediéncia”. Na narrativa de Smith, psicologia moral e teoria da virtude
convergem: a conveniéncia é determinada pelos juizos e sentimentos de um
espectador judicioso e bem informado, e nds somos virtuosos quando aprovados
por ele. Adam Smith acredita que temos um incentivo psicoldgico forte para a

prética da virtude: a necessidade que experimentamos de sermos aprovados pelo

263 «“That precise and distinct measure [of virtue] can be found nowhere but in the sympathetic
feelings of the impartial and well-informed spectator” (TMS VIL.ii.1.49).

26% «“The very words, right, wrong, fit, improper, graceful and unbecoming, mean only what pleases
or displeases those [moral] faculties” (TMS IIL.5.6).
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espectador imparcial. Essa € uma tendéncia a ser realizada através de uma
educacdo moral. O processo pelo qual nos educamos para a virtude é o mesmo
através do qual adquirimos uma consciéncia, aprendendo a nos julgar da
perspectiva de um outro ideal, espectador imparcial de nés mesmos. A medida
que nos identificamos com essa figura ideal, assumindo sua razdo prética,
modelamos nosso caréter, sentimentos e conduta para a virtude. A questdo é: até
que ponto este trabalho demitrgico de auto-modelagem pode chegar; até que
ponto podemos nos tornar o ideal estético do homem virtuoso?

O argumento decorre da psicologia da simpatia. Movidos pelo prazer
estético (desinteressado) da concordancia entre os sentimentos, ou da simpatia
mutua, aprendemos a simpatizar com a posicdo do espectador, buscando sua
aprovagdo. A aprovacdo social é prazerosa, e, por isso, nés amamos o louvor e
detestamos a censura alheias. Porém, o “sdbio”, o individuo moralmente
esclarecido, busca mais do que a mera aprovagao, ele busca ser digno dela. Mais
do que o mero louvor, ele ama ser digno de louvor, mais do que ser condenado,
ele teme ser merecedor de censura. A observacdo e a experiéncia ensinaram o
sabio a distinguir virtude e vicio. Ele sabe a diferenga entre o louvor e a censura
concedidos e aqueles que deveriam ter sido concedidos, entre julgamento
equivocado e julgamento judicioso, i.e., entre a visdo de um espectador parcial
e/ou mal informado e a visdo de um espectador imparcial e bem informado. A sua
admiracdo pela exceléncia moral em outras pessoas faz com que, por emulacio,
também deseje ser admirdvel, mas, “para obter essa satisfacdo”, ele deve se tornar
o espectador imparcial de sua prépria conduta e sentimentos”®. Observando os
ditames de sua consciéncia, o sdbio se esforca para assumir aquelas qualidades
que ele considera meritérias em outros homens e evitar aquelas condendveis. A
consciéncia € o “homem dentro do peito”, o representante do espectador imparcial
dentro de cada um266; nio se trata de um fato da razao, nem de um senso moral
inato, mas sim de uma ficcdo da imaginacdo, i.e., de um espectador ideal criado

. - 267
Ppor mim mesmo para me avaliar™".

29 TMS T11.2.3.

290 TMS 111.2.32.

267 “The ‘supposed impartial spectator’, as Smith often called him, is not the actual bystander who
may express approval or disapproval of my conduct. He is a creation of my imagination” (Raphael,
1975, p.90).
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Porém, tornar-se o espectador imparcial de si mesmo ndo € algo fécil, pois
as ilusdes da vaidade e do amor-de-si sdo um risco constante, distorcendo a auto-
avaliacdo e nos desviando da virtude: “tdo parciais sdo as representacdes dos
homens a respeito da conveniéncia de sua prépria conduta”, que ‘“esse auto-
engano, essa fraqueza fatal da humanidade, é a fonte de metade das desordens da
vida humana™®®®. O homem vaidoso, contentando-se com o mero aplauso, deixa o
desejo da aprovacgdo social se sobrepor ao prazer mais sélido de ser o objeto
apropriado da aprovagdo, ou de ser aquilo que ele mesmo aprova em outras
pessoas. A vaidade acompanha-se, as vezes, de uma ilusdo “grosseira” da
imaginacdo: o homem vaidoso é capaz de experimentar prazer em ser aplaudido
por acdes que ndo desempenhou, ou por motivos que ndo influenciaram sua
conduta. Trata-se de uma ilusdo porque, nesses casos, ndo € realmente a ele que
aplaudem®®.

“Em todo o espirito bem constituido (well-formed)”, diz Smith, o desejo de

270

ser aprovado é mais fraco do que o desejo de ser digno de aprovagdo™". A auto-

aprovacdo justificada oferece ao sdbio o maior de todos os prazeres, a

59271

“tranquiilidade””"", e a consciéncia de que é merecedor de censura, mesmo que nio

seja condenado na realidade, dd origem as dores terriveis da “culpa” e do
“remorso”’?,

O amor-de-si pode cegar, mas o auto-conhecimento adquirido através da
mediacdo do espectador imparcial representado na imaginacdo € iluminador.
Neste processo de auto-esclarecimento moral, confrontamo-nos, porém, com uma
dificuldade mais fundamental do que a parcialidade do amor-de-si. Vejamos qual.

Embora o sdbio, ou aquele que se guia mais pelo desejo de ser louvavel do

que pelo desejo de louvor, obtenha uma autonomia relativa em relagdo a opinido

de espectadores reais, ele ndo € jamais completamente indiferente a ela,

265 TMS I11.4.5-7.

> TMS TIL.2.4.

270 “The love of it, is the love of virtue” (TMS 1I1.2.8). “The first desire could only have made him
[man] wish to appear to be fit for society. The second was necessary in order to make him anxious
to be really fit. The first could only have prompted him to the affectation of virtue, and to the
concealment of vice. The second was necessary in order to inspire him with the real love of virtue,
and with the real abhorrence of vice” (I11.2.7).

7' TMS 1I1.3.30; 111.3.32.

272 “These natural pangs of an affrighted conscience [remorse and guilty] are the daemons, the
avenging furies, which, in this life, haunt the guilty, which allow them neither quiet nor repose,
which often drive them to despair and distraction, from which no assurance of secrecy can protect
them...” (TMS I1.2.9).
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equivocada ou nio”"

. Adam Smith acredita que isso seja positivo, pois ignorar
completamente os sentimentos e 0s juizos de nossos proximos pode ser perigoso.
Em principio, o sdbio sabe melhor que ninguém aquilo que faz, porquanto estd
numa posicao privilegiada para se observar: “‘ele sabe perfeitamente o que fez;
porém, talvez quase ninguém possa saber perfeitamente o que é capaz de
fazer”274. O perigo reside no fato de que até mesmo a consciéncia, o “espectador
imparcial e bem informado” internalizado, o “grande juiz e &arbitro de nossa
conduta”, pode se enganar. Assim como os “semideuses dos poetas”, o “homem

7z

dentro do peito” € parcialmente de extragdo imortal, “porém, também,

275 .. N ~
[’7"7, sujeitando-se, portanto, a confusao.

parcialmente morta
Evidentemente, o espectador imparcial, enquanto ideal, ndo comete erros,
seus juizos sdo definitivos. Aprendendo a se identificar com o espectador
imparcial internalizado, serfamos, em principio, capazes de adequar com precisio
nossos sentimentos e comportamento a menor diferenca de situacdo, e de agir em
todas as ocasides com a mais delicada e acurada conveniéncia. Serfamos
perfeitamente virtuosos. Contudo, ndo ¢ isso que se da: “a argila tosca da qual a
maior parte dos homens é formada ndo pode ser moldada com tal perfeigdo”276.
H4, afinal, uma diferenca entre mera conveni€ncia e a virtude perfeita: a
primeira recebe apenas a aprovagdo do espectador imparcial, a segunda desperta

277 . p A )
7. A virtude exata é exceléncia, “é algo

também a sua “admiracdo
excepcionalmente grande e belo, que se eleva muito acima do que é vulgar e

.. 3278 . - . . A . L,
ordinario”™"". A realizacdo perfeita da virtude, ou a conveniéncia absoluta, é,

m “Very few men can be satisfied with their own private consciousness that they have attained
those qualities, or performed those actions, which they admire and think praise-worthy in other
people; unless it is, at the same time, generally acknowledge that they possess the one, or have
performed the other; or, in other words, unless they have actually obtained that praise which they
think due both to the one and to the other. (...). No man can be completely, or even tolerably
satisfied, with having avoided every thing blame-worthy in his conduct, unless he has likewise
avoided the blame or the reproach” (TMS I11.28-29).

27 TMS TI1.2.15 — grifos meus.

25 TMS 111.2.32 — grifos meus.

26 TMS II1.5.2 — grifos meus. Neste capitulo, Smith discute como um respeito por regras gerais de
moralidade, um “senso do dever”, incutido através de disciplina, educagdo e exemplo, é capaz de
compensar na maior parte da humanidade a auséncia da verdadeira virtude, a qual consiste na
perfeita conveniéncia em todas as situagdes. As “regras gerais” (Cf. p.17 n.39) substituem nos
imperfeitamente virtuosos a auséncia da sensibilidade apropriada a certas situacdes (aquela que um
espectador ideal manifestaria). Pode-se dizer que as regras gerais sdo um histérico de nossos
esfor¢cos em nos tornarmos espectadores imparciais.

" TMS 1i.4.4; Li5.5.

8 TMS 1i.5.6.
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talvez, impossivel. Podemos aspirar a ela, podemos nos modelar de acordo com

ela, mas o material de que somos feitos dificilmente suporta um molde tdo ditoso.
E por isso que Smith fala em dois padrdes de acordo com os quais o

espectador imparcial pode julgar o cardter e a conduta: o primeiro “é a idéia de

N

exata conveniéncia e perfeicdo, a medida que cada um de nés € capaz de

compreender essa idéia”’; “o outro € aquele grau de aproximacdo a essa idéia que é
. 27 . P ..
comumente obtido no mundo™”’. O homem virtuoso e sdbio busca dirigir sua

atengdo para o primeiro padrdo, modelando-se por ele:

“He endeavors as well as he can, to assimilate his own character to this archetype
of perfection. But he imitates the work of a divine artist, which can never be
equaled. He feels the imperfect success of all his best endeavors, and sees, with
grief and affliction, in how many different features the mortal copy falls short of
the immortal original. He remembers, with concern and humiliation, how often,
from want of attention, from want of judgment, from want of temper, he has, both
in words and actions, both in conduct and conversation, violated the exact rules of
perfect propriety; and has so far departed from that model, according to which he
wished to fashion his own character and conduct”**.

O ponto ndo € que a imparcialidade e a convenié€ncia sejam impossiveis em

e ) 281
certas ocasides, mas sim que a “common weakness of human nature”

impede o
controle pleno das situagdes e de si proprio que seriam necessirios para a
conveniéncia absoluta. A conveniéncia em todas as situacdes, a virtude perfeita,
exigiria nada menos do que um ser perfeito. Na realizacdo do ideal estético do
homem perfeitamente virtuoso, a atividade demidrgica da imaginagcdo esbarra

sempre na qualidade de seu préprio material.

3.5.
A verdadeira felicidade e a vida dos imperfeitamente virtuosos

A ética smithiana é uma ética da felicidade. “Felicidade” (happiness) é um
termo utilizado com freqiiéncia na TMS. Adam Smith diz que a “felicidade da

99 ¢

humanidade” “parece ter sido o propdsito original do Autor da natureza” quando
criou os homens; e que, junto com a “ordem do mundo” e a “perfei¢dao da natureza
humana”, ela € o grande fim de todas as leis da natureza e dos homens***. Smith

concorda também com a defini¢cdo estdica segundo a qual a felicidade “consiste

29 TMS VLiii.23; Cf. 1i.5.9.
280 TMS VLiii.25.
BLTMS Lii.1.12
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em trangiiilidade e gozo™*™.

Admite ainda que os estdicos estavam “muito
préximos da verdade” quando diziam que “entre uma situa¢do permanente e outra,
ndo hé, em relacdo a verdadeira tranqiiilidade, nenhuma diferenca essencial”; e
que “a grande fonte da miséria e das desordens da vida humana parece residir em
se sobreestimar a diferenca entre uma situa¢io permanente e outra”*,

Contudo, como vimos, Adam Smith discordava profundamente do meio
recomendado pelos estdicos para se atingir e manter a felicidade: a apatia, ou a
indiferenca a fortuna. A critica de Smith ao estoicismo, orientada por um
reconhecimento de que estamos inevitavelmente atados ao mundo sensivel, é
congruente com a sua teoria dos sentimentos morais, € também com a sua
discussdo da praxis tedrica na History of Astronomy. O problema reside em como
conciliar a concepcdo estdica da felicidade como trangiiilidade e o
reconhecimento de que a existéncia humana, especialmente sob condi¢des
modernas, caracteriza-se pelo movimento incessante, sem recorrer a indiferenga
estdica. Como conciliar “movimento” (nossa condi¢do) com a “estabilidade” que
a tranqiiilidade pretendida implica? De fato, este mundo € um caos de aparéncias
discordantes e n6s somos vas criaturas das paixdes. No entanto, sugere Smith, a
resposta epistemologica e eticamente correta a ele ndo € a sua recusa, mas um
engajamento apropriado de nossos sentimentos e de nossa imaginacio, através do
qual nos esforcamos, a medida de nossas limitadas capacidades, para realizar nele
“harmonias”.

Ja se discutiu, no primeiro capitulo, a resposta de Smith ao problema do
conhecimento: submetendo-os a narrativas causais, ordenamos os fenOmenos da
natureza e pacificamos a imaginagéo tedrica. Desde entdo, estive considerando a
ética smithiana, sua visdo contextualista do ajuizamento moral, a operagdo da
imaginacdo simpadtica, o ideal do espectador imparcial e a teoria da virtude como

“conveniéncia”. Smith julgava que a estabilidade em movimento da conveniéncia

seria possivel através de um ordenamento adequado da imaginacdo e das emocdes

252 TMS 1IL.5.7-9.

283 A passagem continua assim: “without tranquility there can be no enjoyment; and where there is
perfect tranquility there is scarce anything which is not capable of amusing” (TMS 111.3.30).
Convém ainda lembrar que: “...the repose and tranquility of the imagination is the ultimate end of
philosophy...” (Astronomy, IV.13).

284 Continua: “Avarice over-rates the difference between poverty and riches; ambition, that
between a private and a public station; vain-glory, that between obscurity and extensive
reputation” (TMS II1.3.30-31).
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morais. O ideal ao qual aspirar seria aquele do homem perfeitamente virtuoso que
se move graciosamente no mundo. Toda a perturbacdo e movimento da existéncia
nao sdo capazes de afetar a tranqiiilidade desta figura ideal, pois o seu fino ajuste
interno e percepc¢do apurada para as situagdes morais lhe fornecem sempre as
respostas adequadas, despertando admiragdo ao espectador imparcial. O homem
virtuoso niao resiste a correnteza fundeando-se com a ancora da Lei, nem lhe
escapa mirando as esferas celestes, ele simplesmente flutua sobre a superficie da
existéncia.

No entanto, Smith reconhece que o ideal do homem virtuoso, ou da
conveniéncia absoluta, é praticamente impossivel, pelo menos, para a bulk of
mankind. A grande maioria de nés € demasiado influenciada pela parcialidade do
amor-de-si e por uma percep¢do inadequada das situagdes morais. Temos
dificuldade em sentir e ver as coisas como o espectador imparcial em todas as
situacdes, pois nos falta um controle absoluto de nossas proprias emogdes e
imaginacdo. Porém, ndo estamos completamente perdidos. Uma educacdo moral
que envolva uma disciplina para o respeito a regras morais (as quais substituem
em certos casos a auséncia da sensibilidade apropriada), combinada com
instituicdes sociais adequadas, pode nos conduzir a uma ordem social
razoavelmente ordenada e harmdnica, receptiva e encorajadora de formas menos
“elevadas” de virtude e de felicidade. Para compreender a utopia “realista” de
Smith para os imperfeitamente virtuosos, devemos considerar o quadro da vida
social moderna que se esbogca na TMS e se complementa na The Wealth of
Nations. Esse quadro envolve uma vindicacdo de objetivos mundanos como o
actimulo de bens externos™’.

A existéncia moderna, segundo Smith, € particularmente marcada pelo
insacidvel “desejo de melhorar a prépria condicdo”. Entre o nascimento e a morte,
diz ele na WN, ninguém estd “tdo perfeita e completamente satisfeito com a sua
propria situagdo, de modo a ndo possuir algum desejo de alterd-la ou melhora-

286 . A . . . .
[a”"®. Adam Smith vé as pessoas como continuamente insatisfeitas com suas

85 A cléssica andlise histérica da vindicacdo das atividades associadas ao ganho material no
pensamento ocidental moderno € a de Albert Hirschman (1979). Hirschman se concentra nos
argumentos politicos mobilizados nos séculos XVII e XVIII a favor do comércio.

28 Continua: “An augmentation of fortune is the means by which the greater part of men propose
and wish to better their condition. It is the means the most vulgar and the most obvious” (WN
ILiii.28).
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posicdes sociais, sempre desejosas de modificd-las através do acimulo de bens da
fortuna: bens externos, riqueza, reputacdo e poder. Este é um tema comum & WN
e a TMS. Na TMS, Smith o discute dentro da estrutura geral da simpatia,
manifestando uma visdo ambivalente a respeito das qualidades morais de uma
vida dedicada a prosperidade. Se, de acordo com o ponto de vista estdico, ndo ha
nenhuma diferenca essencial entre uma situag@o e outra em relagdo a verdadeira
felicidade, o desejo de melhorar a prépria condicdo € marcado por uma
“irracionalidade” fundamental. Com efeito, na busca pela riqueza, poder e
preeminéncia submetemo-nos a diversas mortificagdes, sacrificamos liberdade,
seguranga e tranqiiilidade imediatas e nos condenamos a uma existéncia de
trabalho extenuante (foil) e ansiedade®®’. Porque, entdo, fazemos isso? A resposta
€ simples: por amor a distin¢do, por vaidade. O desejo de melhorar nossa condi¢io
origina-se da vaidade®®.

Toda “faina e o torvelinho (bustle) deste mundo”, associados a ambigdo e a
cobica, ndo resultam da obrigagdo de se suprir as “necessidades da natureza”, mas
sim do desejo de se ser o objeto da “ateng¢do do mundo”™. E o mundo observa
com complacéncia os ricos e os poderosos. Tudo isso € o resultado de uma grande
ilusdao da imaginacdo. A admiracdo com que a humanidade observa os ricos e os
poderosos deriva de uma proclividade natural da imaginagdo para simpatizar com
a alegria. O engano reside em associarmos a situacdo dos grandes uma idéia de
felicidade e trangiiilidade irrestritas™”. Trata-se, segundo Smith, de um erro que
cometemos habitualmente na vida cotidiana. A despeito de tudo o que a “razdo” e
a “experiéncia” podem nos dizer em contrdrio, os “preconceitos da imaginagdo”

. .. . 291
associam a esse estado uma “felicidade superior a qualquer outra”

, € por isso
tendemos a admirar os ricos e os poderosos e a simpatizar com todas as suas

paixdes.

7 TMS 1iii.2.1; Cf. também a trégica hist6ria do “jovem pobre e ambicioso” (TMS IV.i.8).

88 «To be observed, to be attended to, to be taken notice of with sympathy, complacency, and
approbation, are all the advantages we can propose to derive from it [that great purpose of human
life which we call bettering our condition]. It is the vanity, not the ease, or the pleasure, which
interest us” (TMS Liii.2.1).

> TMS Liii.2.1

2% «“When we consider the condition of the great, in those delusive colors, in which the
imagination is apt to paint it, it seems to be almost the abstract idea of a perfect and happy state.
(...). We feel, therefore, a peculiar sympathy with the satisfaction of those who are in it” (TMS
Liii.2.2).

»! TMS Liii.2.2.
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Este fendmeno ¢ estético. A reveréncia que os espectadores concedem aos
ricos e poderosos é “desinteressada”™”. A imaginacdo sente-se atraida pela beleza
que associa a vida dos grandes, por todos os “enfeites indteis” (trinkets of
Jrivolous utility) que os cercam (de reldgios e roupas até paldcios, carruagens e
jardins), os quais, acredita-se, contribuem para a felicidade e tranqiiilidade de seus
possessores293. Empenhamo-nos em também possuir esses belos e intteis objetos,
porque ansiamos pela harmonia da concordéncia entre nossos sentimentos e os da
humanidade; desejamos menos o conforto por eles proporcionado do que o olhar
admirado dos espectadores. Adam Smith insiste que tudo isso ndo passa de um
engano, uma associacdo falaciosa entre riqueza, poder, e felicidade, no entanto, é
um engano comum, que a propria vida em sociedade nos impde: “para aquele que
vivesse em uma ilha deserta”, talvez fosse matéria de duvida se um paldcio, ou
uma colecdo de pequenas conveniéncias, pudessem contribuir mais para sua
felicidade e gozo; porém, se se vive em sociedade, é dificil ndo fazer uma tal
associacdo, pois, nessa situacdo, diz Smith, “sempre levamos mais em conta os
sentimentos do espectador do que os da pessoa diretamente envolvida™*, e os
espectadores sdo naturalmente parciais a riqueza e ao poder.

O argumento € intricado porém simples: enquanto espectadores, admiramos
0s ricos e os poderosos, pois associamos (erroneamente) a sua condigdo uma idéia
de beleza e felicidade ilimitada; enquanto agentes, dedicamo-nos a dura e incerta
vida de bettering our condition, pois ansiamos pelo prazer da simpatia mutua, da
concordancia com os sentimentos do espectador. Tudo isso se funda em uma
ilusdo, contraria a razdo e a filosofia, embora ndo a natureza: “e € certo que a
natureza nos iluda (imposes upon us) desta forma. E este engano que d4 origem e

~ : . o . 295 . =
pde em movimento continuo a industria da humanidade””””. Essa inversdo no

292 «“The great mob of mankind are the admirers and worshippers, and, what may seem more
extraordinary, most frequently the disinterested admirers and worshippers, of wealth and greatness
(TMS 1.iii.3.2).

293 “If we consider the real satisfaction which all these things are capable of affording, by itself and
separated from the beauty of that arrangement which is fitted to promote it, it will always appear in
the highest degree contemptible and trifling. But we rarely view it in this abstract and
philosophical light. We naturally confound it in our imagination with the order, the regular and
harmonious movement of the system, the machine or oeconomy by means of which it is produced.
The pleasures of wealth and greatness, when considered in this complex view, strike the
imagination as something grand and beautiful and noble, of which the attainment is well worth all
the toil and anxiety which we are so apt to bestow upon it” (TMS IV.i.8-9 — grifos meus).

P TMS IV.i.8.

293 “It is this which first prompted them to cultivate the ground, to build houses, to found cities and
commonwealths, and to invent and improve all the sciences and arts, which ennoble and embellish
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argumento, tipicamente smithiana, ndo deve ser entendida como um esfor¢o para
justificar um comportamento que se poderia entender como vicioso pelos seus
beneficios socioecondmicos remotos, visto que isso seria contraditério com a
visdo contextualista da ética, discutida no inicio do capitulo. Observando as coisas
de um ponto de vista abstrato, Adam Smith ndo comete o “erro do filésofo” de
confundir utilidade com virtude, nem elimina a distin¢cdo entre virtude e vicio.
Smith n@o busca justificar eticamente, como Mandeville, “vicios privados” pela
consideracdo econdmica abstrata de que sdo “beneficios piblicos”™°. O ponto é
que um engano nao é um vicio. Uma vida dedicada a melhorar a prépria condicao,
embora marcada por uma confusdo a respeito dos verdadeiros fins, ndo
necessariamente € uma vida viciosa, e, por acréscimo, gera beneficios globais.
Trata-se, mais uma vez, de uma questdo de moderagao.

Adam Smith reconhece que a admiracdo dispensada a riqueza e ao poder
pode conduzir a “corrup¢do dos sentimentos morais”, e essa “tem sido a queixa de
moralistas de todas as épocas”297. Com freqiiéncia, a virtude e a sabedoria sdo
abandonadas na busca por bens da fortuna. Isso acontece sobretudo nas camadas
sociais elevadas (superior stations of life). No entanto, Smith responde aos
“moralistas de todas as épocas” que o desejo de melhorarmos nossa condi¢do nao
€ necessariamente contrario a virtude. Os caminhos da virtude e da fortuna podem
ser paralelos, especialmente nas middling and inferior stations of life: nessas
situacdes, a ‘“honestidade é a melhor politica”, e “habilidades profissionais
sOlidas”, associadas a uma conduta “prudente, justa, firme e moderada, raramente
falham em conduzir ao sucesso”. Nas camadas sociais médias e baixas, “pode-se,
em geral, esperar um grau considerdvel de virtude” entre os candidatos a
fortuna™®,

Adam Smith vindica as paixdes associadas a busca por bens da fortuna
contra a condenacdo cldssica e cristd de que elas necessariamente destroem a
moderagdo. Nao é errado preferir uma situacio a outra, diz Smith, dialogando com

o estoicismo, “mas nenhuma delas merece ser buscada com o ardor apaixonado

human life; which have entirely changed the whole face of the globe, have turned the rude forests
of nature into fertile plains, and the trackless and barren ocean a new fund of subsistence, and the
great high road of communication to the different nations of the earth” (TMS IV.i.10). E na
continuacdo desta passagem que € feita a inica meng¢do a “mao invisivel” na TMS.

*% Cf. a critica de Smith a Mandeville, TMS VILii.4.6-12.

*7 TMS Liii.3.1.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610404/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0610404/CA

120

que nos leva a violar as regras da prudéncia e da justiga”299. Ha também uma
mediania para o desejo de melhorar a propria condi¢do: a prudéncia. A prudéncia
¢ a principal virtude das paixdes egoistas (selfish), e consiste no “tom” apropriado,
aprovado pelo espectador imparcial, em manifesta-las.

A prudéncia € discutida logo no primeiro capitulo da sexta parte da TMS,
dedicada a descrever o cardter das virtudes. A virtude comumente chamada
prudéncia diz respeito ao cuidado da saude, da fortuna e da posicéo e reputagdo do
individuo, “objetos dos quais, supde-se, dependem principalmente a sua felicidade
e o seu conforto nesta vida*". Segue-se, entdo, uma longa descricdo do cariter
do “homem prudente”3 ol 6 homem prudente preza sobretudo a seguranca, € nao
se expde a métodos arriscados para aumentar sua fortuna, fiando-se antes no
conhecimento e na habilidade em sua profissdo, na assiduidade, industria,
frugalidade e parcimdnia com as quais a exerce. O homem prudente ¢, acima de
tudo, “‘sincero”; embora discreto e reservado, ele diz sempre a verdade, e sua
conversagdo, raramente brilhante ou animada, é simples e modesta. Sua
sensibilidade ndo se destaca pela delicadeza, mas ele é sempre capaz de manter
amizades, calmas, firmes e leais, com alguns poucos, bem escolhidos,
companheiros. O homem prudente ird cumprir seu dever publico quando
convocado, mas, em geral, ocupa-se de seus préprios negdcios € procura niao se
intrometer em assuntos publicos, preferindo que outros os conduzam por ele;
tampouco se interessa pelo esplendor da gléria. Ele vive dentro de seus meios e
estd sempre disposto a sacrificar conforto e gozo presentes pela expectativa de
gozo e conforto ainda maiores no futuro. O homem prudente, enfim, “estd
naturalmente contente com a sua situagao, a qual, por acréscimos pequenos porém
continuos, melhora diariamente™".

Por todas estas modestas qualidades, “o homem prudente é sempre
amparado e recompensado com a inteira aprovacio do espectador imparcial™>®.

Esta aprovacdo é, porém, igualmente modesta. Embora a prudéncia, quando

dirigida “meramente para o cuidado da satde, da fortuna, e da posicéo e reputacio

28 TMS Liii.3.5

29 TMS 1I1.3.30.

30 TMS VILi.5 - grifos meus.

391 Até o final do pardgrafo: TMS VLi.7-13.
32 TMS VLi.12.

33 TMS VIi.11.
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do individuo”, seja sempre vista como uma qualidade respeitdvel, “e até, em certo
grau, agraddvel e amaével”, ela jamais € considerada como uma das mais
“adordveis” (endearing) e mais “ilustres” (ennobling) virtudes: “ela merece
(commands) uma certa fria estima, mas nao parece ter direito a (entitled to) um
amor ou a uma admiracdo ardentes”**. O contraste aqui é com uma forma mais
“elevada” de prudéncia, dirigida para propdsitos mais grandiosos e nobres do que
o mero acimulo de bens da fortuna. Fala-se, neste sentido, da prudéncia do
“grande general”, do “grande estadista” e do “grande legislador”, situacdes nas

quais a prudéncia vem acompanhada por outras virtudes mais espléndidas.

“This superior prudence, when carried to the highest degree of perfection,
necessarily supposes the art, the talent, and the habit or disposition of acting with
the most perfect propriety in every possible circumstance and situation. It
necessarily supposes the utmost perfection of all the intellectual and of the moral
virtues. It is the best head joined to the best heart. It is the most perfect wisdom
combined with the most perfect virtue. It constitutes very nearly the character of
the Academical or Peripatetic sage, as the inferior prudence does that of the
Epicurian 305

Esta prudéncia superior ndo é, certamente, para a bulk of mankind. Muito
distante do “sdbio académico ou peripatético”, a maior parte de nds, ocupada que
estd com objetivos mundanos, pode, pelo menos, aspirar a se tornar o “sdbio
epicurista”. O desejo de melhorar a propria condi¢do através do acimulo de bens
externos ndo € em si um vicio, adequadamente moderado, pode até mesmo se
tornar uma virtude. Jamais sera uma das virtudes mais admiraveis, certo, mas sera
uma virtude ainda assim, e merecerd a total aprovagdo do espectador imparcial,
embora na forma de uma “fria estima”. E possivel se ter virtude moral mesmo sem
se atingir a auto-perfeicio. O espectador imparcial € sensivel a nossas
imperfeicdes, e, provavelmente, julga a prudéncia vulgar de acordo com o padrdo
da conveniéncia que comumente é obtida no mundo, e ndo segundo o padrdo de
“exata conveniéncia e perfeigﬁo”3 06

A vida do homem prudente, no sentido vulgar, serd uma vida de trabalho
extenuante e ansiedade, marcada por um engano fundamental a respeito dos
verdadeiros fins, porém, ndo despida de valor (o “engano” da imaginacdo ndo

necessariamente conduz a “corrup¢do” dos sentimentos morais). Uma existéncia

3% TMS VI1.i.14 — grifos meus.
39 TMS VIi.15.
3 Cf. p. 114
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prudente € uma existéncia “sincera” (no sentido de Trilling), voltada para conduta
prética da vida e para a realizacdo de objetivos mundanos, materiais e sociais, dos
quais a sua felicidade depende. Esta € “boa vida” moderna, de acordo com a
inversdo ideoldgica discutida no primeiro capitulo: a vida decente e produtiva do
nao-filésofo. Ela jamais ird alcangar o rigido padrio estdico de felicidade, mas,
reconsiderando-o, talvez esse padrido exija um preco alto demais para a fragil
natureza humana; afinal, nossa felicidade neste mundo, provavelmente o tnico,
depende também de bens da fortuna. No meio da “faina e torvelinho” do mundo, o
homem prudente serenamente persevera, tranqiiilo e satisfeito com a melhora
gradual de sua condigdo social. Ele estd em movimento, mas em paz.

O homem prudente € um tipo humano adequado a uma sociedade liberal e
comercial. O argumento da WN em favor de uma sociedade comercial livre (ndo-
mercantilista) se esclarece quando visto a luz das teses da TMS. Na WN, Adam
Smith, assumindo o ponto de vista abstrato e filos6fico, discute quais instituicdes
seriam necessdrias para garantir uma produgdo e uma distribui¢do sociais efetivas
e justas da riqueza, dentre as quais se encontra o comércio regulado pela justica
comutativa. A ilusdo da imaginacio ndo precisa ser corrigida pela razdo filoséfica;
dentro de um quadro institucional adequado, as pessoas podem perseguir seus
objetivos mundanos, conduzidas pelo desejo, prudencialmente moderado, de
melhorarem suas condi¢gdes, com resultados sociais razoavelmente satisfatorios.
Uma sociedade de pessoas dedicadas a melhoria de suas condi¢des serd uma
sociedade voltada para o progresso material e tecnolégico. Porém, assim como a
prudéncia vulgar merece apenas a “fria estima” do espectador imparcial, esta
sociedade merece apenas o modesto louvor do filésofo smithiano. Como um bom
cético, Smith € sempre cuidadoso e ponderado em suas andlises, preocupando-se
todo o tempo em considerar os aspectos contraditorios dos fendmenos e os
resultados imprevistos das agdes humanas. A ambivaléncia de Smith em relacéo
ao progresso material e aos efeitos da difusdo do “espirito comercial” é bem
conhecida e se manifesta com veeméncia na WN e nas suas Lectures in

Jurisprudence™. Pode-se dizer que o system of natural liberty da WN é uma

37 A WN comeca com uma descricdo encomidstica dos efeitos da divisdo do trabalho na
promocao da riqueza global (livro I), e termina com uma consideragao, tipicamente cética, dos
efeitos politicos, sociais e morais negativos da mesma (Livro V). Smith diz, p.ex., que o
“trabalhador pobre”, condenado a realizar operacio repetitivas, “generally becomes as stupid and
ignorant as it is possible for a human creature to become. The torpor of his mind renders him, not
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utopia realista para os imperfeitamente virtuosos™®. Parafraseando a glosa

smithiana de Sélon: ndo é o melhor cendrio, mas é, talvez, “o melhor que as

pessoas podem suportalr”3 .

only incapable of relishing or bearing a part in any racional conversation, but of conceiving any
generous, noble and tender sentiment, and consequently of forming any just judgment concerning
many even of the ordinary duties of private life. (...). His dexterity at his own particular trade
seems, in this manner, to be acquired at the expense of his intellectual, social and martial virtues.
But in every improved and civilized society this is the state into which the labouring poor, that is,
the great body of people, must necessarily fall, unless government takes some pains to prevent it”
(WN V.i.£.50). Passagens semelhantes encontram-se também nas LJ: “These are the disadvantages
of a commercial spirit. The minds of men are contracted and rendered incapable of elevation,
education is despised or at least neglected, and heroic spirit is almost utterly extinguished. To
remedy these defects would be an object worthy of serious attention” (LJ(B) 333). Um dos
possiveis remédios discutidos no livro V da WN € a obrigacdo pelo soberano ou pela republica de
que a “common people” receba uma educacdo basica em leitura, escrita e aritmética, parcialmente
sob custeio publico (WN V.i.f.52-54).

398 «“What institution of government could tend so much to promote the happiness of mankind as
the general prevalence of wisdom and virtue? All government is but an imperfect remedy for the
deficiency of these” (TMS IV.2.1).

309 TMS VLii.2.16. Estive lidando aqui com a filosofia moral de Adam Smith, uma discussdo mais
aprofundada da sua visdo politica esta fora do escopo desta dissertacido. Remeto o leitor
interessado a Haakonseen (1989); Griswold (1999); e ao excelente Winch (1978).
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