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Identidade e poder

Neste capitulo, abordarei a constru¢do politica das identidades LGBT,
considerando-a perpassada por duas dimensdes do exercicio do poder: uma
territorial, que nesse caso envolve a disputa institucional por direitos, e a outra,
completamente difusa, em que as disputas se ddo no campo das representagdes
culturais, dos discursos de “verdade”. Essa distincdo é puramente analitica. Na
pratica, tais dimensfes implicam-se mutuamente em um jogo completamente
fluido. Para o entendimento dessas dimensdes, utilizo o constructo
outsiders/estabelecidos de Norbert Elias (2000) — iluminado pela abordagem de
Mary Douglas (1976), Erving Goffman (1988) e Michel Foucault (1985) — e a
idéia de microfisica do poder preconizada por Foucault (1979) como chaves
teoricas.

Sob tal perspectiva, apresentarei as disputas de poder constitutivas das
identidades LGBT como sujeitos politicos, detentores da verdade acerca de sua
prépria identidade e de reivindicagdes especificas, ainda que obtenham consenso
em torno de uma “grande” agenda politica. Em seguida, balizada por Nancy
Fraser (2001), enfocarei a luta LGBT e suas demandas por reconhecimento e
redistribuicdo. No escopo dessa batalha, perpassada continuamente pelas
dimensdes de poder anteriormente propostas, detalharei a Parada do Orgulho
LGBT como uma das estratégias politicas utilizadas pelo Movimento para
angariar visibilidade e reconhecimento. Claros os objetivos e o percurso deste
capitulo, exponho as chaves tedricas que alicercam minha analise.

3.1.
Um jogo em duas dimensdes: de posi¢cdes marcadas ao poder difuso

(e vice-versa)

Por meio de uma etnografia realizada na cidade industrial de Winston Parva
(nome ficticio), Elias objetivou delinear as propriedades gerais que compdem uma
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relacdo de poder. Primeiramente, entende que estabelecidos e outsiders sdo o0s
dois vertices de uma mesma relacdo. Assim, denomina aqueles que tém o poder
usando o termo inglés established e os que estdo a margem desse poder com o
termo oposto, ou seja, outsiders. Logo de inicio, chama a atencdo o fato de os
primeiros serem designados por um termo no singular e os segundos, no plural.
Isso ndo acontece sem motivo. Elias entende established como um grupo
homogéneo, marcado por lagos sociais intensos e que detém prestigio e poder
baseado no fato de ser um modelo moral para a sociedade. Combina trés
ingredientes importantes em sua identidade social: tradicdo, autoridade e
influéncia, o que o faz ser reconhecido como uma “boa sociedade” (Elias, 2000, p.
7). E dessa forma que esse grupo se autopercebe também.

Porém, uma “boa sociedade” s6 se constitui em comparagdo com uma
“outra sociedade”, entendida como ma. Essa “sociedade”, a dos outsiders, é
formada por aqueles que estdo fora da “boa sociedade”. Os outsiders de Wiston
Parva ndo sdo um grupo, pois sao difusos e ndo ha homogeneidade entre si, nem
mesmo lagos sociais muito intensos. Dai a utilizac&o do termo no plural.

Entre tais “grupos” h& um equilibrio de poder instavel. Quanto mais segura
for a posicdo dos estabelecidos na sociedade, maior serd a eficacia da
estigmatizacdo imposta aos outsiders. Esse estigma acaba por entranhar-se na
auto-estima dos outsiders, de forma a enfraquecé-los. No entanto, quando
diminuem as disparidades de poder, € possivel que os “grupos” outsiders até
retaliem os estabelecidos, apelando para uma contra-estigmatizacao.

Vale observar gque a posicdo idealizada dos estabelecidos é a de minoria dos
que sdo os melhores, enquanto a dos outsiders tende a se caracterizar como a
minoria dos que sdo os piores. Para tal, crencas de sujeira, poluicdo e perigo
entram em “jogo”, sedimentando/reiterando tais posi¢oes.

Mary Douglas, em seu livro Pureza e perigo, muito esclarece a respeito
dessas crencas. Entre outras questdes, a autora apresenta uma leitura sobre a
sujeira como sistema de ordenacdo simbdlica da sociedade. Logo de inicio, deixa
claro que a sujeira relaciona-se diretamente com a desordem. Evita-se a sujeira
ndo por algum tipo de medo, mas porque ela “ofende” a ordem. Logo, elimina-la
objetiva reorganizar o ambiente. Os discursos de perigos que pairam em torno da
sujeira e que ameagam 0S transgressores visam a manter a ordem ideal da
sociedade e se relacionam também com a moral.
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Admitindo-se que a desordem estraga o padréo, ela também fornece os materiais
do padrdo. A ordem implica restricdo; de todos os materiais possiveis, uma
limitada selecdo foi feita e de todas as possiveis relages foi usado um conjunto
limitado. Assim, a desordem por implicacéo é ilimitada, nenhum padrao é realizado
nela, mas é indefinido seu potencial para padronizacdo. Dai por que, embora
procuremos criar ordem, nds simplesmente ndo condenamos a desordem.
Reconhecemos que ela é nociva para 0s modelos existentes, como também que tem
potencialidade. Simboliza tanto perigo quanto poder (Douglas, 1966, p. 117).

Tais padrbes precisam ser relativizados. Becker (1977) salienta que nao
existe “0” desvio, porém acusacOes de desvio. Com isso, 0 que é desviante em
uma cultura pode ser o padrdo em outra.

Outro ponto que precisa ser ressaltado € que a desordem estraga o padrao,
porém também fornece os materiais do mesmo. Dessa forma, viabilizaram-se, por
exemplo, nos atuais debates a respeito de género, propostas de se pensar a
masculinidade ndo mais como uma unicidade, mas varias masculinidades
(Almeida, 2001).

Sendo assim, Douglas afirma que nenhuma cultura pode ignorar as
anomalias que produz sob pena de perder sua confiancga, uma vez que o poder que
representa um perigo para aqueles que se descuidarem estd relacionado com a
estrutura de ideias, de forma que através dele a estrutura se protege. Talvez por
isso as culturas apresentem uma série de normas para lidar com as anomalias e
ambiglidades. Tais regras acabam por reiterar as normas-padréo, reforcando a
conformidade. Afinal, “(a)tribuir perigo é uma maneira de se colocar um assunto
acima de discussdo” (Douglas, 1966, p. 56).

José Carlos Rodrigues (2006) reforca esse pensamento ao dizer que a
sociedade tem necessidade dos fenémenos que repele, pois é atraves deles que ela
se expressa positivamente, se faz significar a si propria e cujos contetudos
adquirem sentido pela oposicao.

No ambito da moral, pode-se perceber a importancia das regras de poluicéo,
por exemplo. Muito provavelmente, quando ndo ha sancBes praticas contra o
ultraje moral, crencas de poluicdo suplementam essa falta, proporcionando uma
espécie de punicdo, ainda que impessoal, que visa a conservar o sistema moral
vigente.

Nas palavras de Mary Douglas, “se uma pessoa ndo tem lugar num sistema
social, sendo, por conseguinte, marginal, toda precaucdo contra o perigo deve
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partir dos outros. Ela ndo pode evitar sua situacdo anormal” (Douglas, 1966, p.
121).

A atribuicdo de um estigma social a um grupo outsider tem o poder
pernicioso, entre outros efeitos, de afetar sua auto-imagem, enfraquecendo o
grupo, ou seja, 0 proprio grupo acaba por auto-reforcar o estigma. Esse é um viés
de andlise. Um outro possivel e que se contrapde a idéia de enfraquecimento é o
de que é provavel gque alguns grupos se prevalecam da condi¢cdo de marginais para
se beneficiar de alguma forma, seja da solidariedade individual, seja de politicas
publicas.

O contato com grupos outsiders pode causar constrangimento aos
estabelecidos. Para Goffman (1988), a raiz desse sentimento

encontra-se (n)o medo do contato com um grupo que, aos olhos do individuo e de
seu semelhante, é anémico. Seus membros infringem normas que ele estd obrigado
a observar e de cuja observancia dependem seu auto-respeito e o respeito dos
semelhantes. Disso também depende a participacéo do individuo na graga e virtude
especiais, no carisma de seu grupo (Goffman, 1988, p. 49).

Isso se explica pelas crencas que envolvem os outsiders e 0os mantém
isolados.

Voltando o olhar para o objeto de estudo desta pesquisa, sumarizo: mesmo
se a préatica ocorrida nos campos de concentracdo hitlerista de marcar os gays com
um tridngulo rosa ndo mais se aplica no mundo, da mesma forma que a
homossexualidade ndo € considerada, pelo menos no Brasil, um crime na
legislagdo em vigor passivel de puni¢do judicial, as crencas de poluicdo, o medo
de ser confundido com um deles ainda reiteram uma certa ordem, mantendo
individuos estabelecidos distantes dos homossexuais outsiders. Ou, por outro
lado, conservando estes ultimos distantes de diversas vias de competicdo. Afinal,
como bem pontua Dagnino (2000), relacdes de poder desiguais implicam acessos
diferenciados aos diversos recursos disponiveis e, as vezes, escassos de bens
materiais, culturais e até mesmo politicos.

Na intersecdo entre poder e crencas, Goffman chama a atencdo para o fato
de que é possivel que o estigmatizado tenha uma falsa impressdo de ser bem
aceito pela sociedade. Entretanto, isso, para o autor, vincula-se apenas a nao-
pressao dos estigmatizados sobre os “normais”. De que forma?
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Espera-se que os estigmatizados ajam cavalheirescamente e ndo force(m) as
circunstancias; eles ndo devem testar os limites da aceitacdo que lhes é mostrada,
nem fazé-la de base para exigéncias ainda maiores. A tolerancia, é claro, é quase
sempre parte de uma barganha (Goffman, 1988, p. 132).

Assim, cabe a idéia do “bom ajustamento” (Goffman, 1988, p. 132), que
requer que o estigmatizado se perceba como igual aos normais, mas, ao mesmo
tempo, se ausente de situacdes em que seja dificil para os normais encararem o
estigma com naturalidade.

Reiterando esta afirmacéo, no livio O homossexual visto por entendidos, de
Carmen Dora Guimardes (2004), tem-se o seguinte relato de um dos
entrevistados:

Houve uma época em que era muito engracado fazer “frescura”, “viadagem” em
bando — porque veado s6 anda em cacho, em alcatéia, entendeu, minha querida?
Hoje em dia ndo tenho mais paciéncia para isso, ndo. Vocé é homossexual, isto é
um problema seu — uma opcdo sua, uma escolha sua. Que vocé ndo deve impingir
aos outros, entendeu? Eu, hoje em dia, me dou com gente absolutamente normal
(Guimardes, 2004, p. 58).

Para 0s “normais”, esse “bom ajustamento” dos estigmatizados protege-os:

a) de ter de enfrentar a dor destes;
b) da percepcdo de quéo limitada é sua tolerancia; e
¢) de uma possivel contaminacdo pelo contato com o estigmatizado.

Dessa forma, ficam preservadas as crencas dos “normais” referentes a
identidade.

Por outro lado, pensando a representagédo social da identidade homossexual,
Guimarées nota que a aproximagao do estigmatizado com o normal permite que o
primeiro tenha sua identidade considerada positiva e normal, ainda que sua préatica
social ndo se altere.

Um outro lado sombrio do estigma, percebido por Goffman, diz respeito a
uma comum insensibilidade do estigmatizado a outros tipos de estigma, apesar de
sofrer a dor e a injustica de também carregar um estigma. 1sso se d&, segundo o
autor, porque sao 0S papeis sociais que estdo em interacdo, e nao os individuos
concretos. Afinal,
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0 estigma envolve ndo tanto um conjunto de individuos concretos que podem ser
divididos em duas pilhas, a de estigmatizados e a de normais, quanto um processo
social de dois papéis no qual cada individuo participa de ambos, pelo menos em
algumas conexdes e em algumas fases da vida. O normal e o estigmatizado ndo sdo
pessoas, e sim perspectivas que sdo geradas em situagdes sociais durante 0s
contatos mistos, em virtude de normas ndo cumpridas que provavelmente atuam
sobre o0 encontro (Goffman, 1988, p. 148-149).

Em um relato do livro O homossexual visto por entendidos, por exemplo,
percebe-se tal fato claramente na tentativa do entrevistado em distinguir o
homossexual da “bicha”:

“O homossexual se caracteriza pelo requinte. Aquela coisa de gostar de cozinhas,
de cozinhar muito bem, gostar de musica, de poder discutir arte, de entender, de ter
uma certa curiosidade das coisas.”

Entéo perguntei:

“E a bicha, o que vocé acha?”

A resposta:

“Uma bicha ndo pode ter requinte. Porque ela, pela propria atitude, ja é o anti-
requinte.”

Em seguida coloquei a seguinte questo:

“Mas a bicha é homossexual também, ndo é?”

Com voz guaguejante, respondeu:

“E, mas ai... porque... a0 meu ver... t entendendo...? Sei 14, ah... Esse tipo de gente
eu atualmente encaro como patoldgica. Inclusive sdo pessoas doentes, doentes de
cuca. Porque uma pessoa que chega ao desajuste que chega a uma tal necessidade
de agressao de fazer isso, de sé fazer isso, € realmente porque tem uma coisa que
ndo ta certa” (Guimaraes, 2004, p. 98).

Sérgio Carrara (2005) reconhece os afeminados como o subgrupo mais
vulneravel dentro do grupo homossexual, ainda que uma outra faceta em tais
relacbes também se apresente: a da desestabilizacdo do paradigma do sexo
invertido.! Esse pensamento estd em consonancia com Peter Fry (1982) quando
de sua percepcdo de emergéncia de um sistema de relagcdes simétricas e, portanto,
igualitarias entre parceiros homossexuais da classe média nas grandes cidades
brasileiras.

Para entender esse sistema, Fry prop8e duas matrizes de classificacdo da
sexualidade masculina, a partir da analise do estigma do passivo,? conforme
apresentado por Michel Misse (1979): o sistema hierdrquico e o sistema simétrico

ou igualitario. De acordo com o sistema hierarquico vigente, segundo o autor,

! Propde a homossexualidade masculina como a expressdo de uma suposta alma feminina
aprisionada em um corpo de homem.

20 estigma do passivo esta associado ao “papel” de ativo ou passivo que um homossexual assume
na pratica sexual, sendo o papel de passivo relacionado a condigdo feminina e, por isto,
estigmatizado.
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principalmente entre as camadas mais baixas da populacéo e nas regides Norte e
Nordeste do Brasil, os homens dividem-se em “machos” e “bichas”. Os “machos”
sdo aqueles que penetram, dominam a “bicha” — a dominada, portanto. Essa
matriz expde o poder hierarquizante entre ndo iguais em uma relagdo sexual: um
ativo, dominador, que permanece com seu status de homem, e um “bicha”,
inferior, feminino, passivo. Quem penetra €, de certa forma, vencedor de quem é
penetrado, como bem percebeu Fry. Esses papéis parecem ser claramente
definidos, uma vez que Fry conta ainda que também os “bichas” desejavam
relacdes com “machos”, ridicularizando as relacbes entre duas “bichas”,
utilizando termos do tipo “quebra-louca” ou “lesbianismo”. Fica evidente,
portanto, que a logica heterossexual também oferecia um padrédo para as relagdes
homossexuais.

Dessa forma, Fry nota que embora a “bicha” seja, sob o prisma
heterossexual/homossexual, um homem desviante, no sistema hierarquico, o
desvio esta contido nas relagBes sexuais entre pessoas do mesmo género. Isto se
da uma vez que a regra fundamental baseia-se na hierarquia entre os diferentes
papéis de género.®

Fry relaciona o sistema hierarquico aos setores da sociedade brasileira, em
que a organizacdo social se da atraves da hierarquia e que o papel principal € o do
“homem”, sendo considerado como socialmente superior a mulher.

Ja o sistema simétrico ou igualitario ganha espaco nas camadas medias
urbanas das grandes metrépoles brasileiras, particularmente Rio de Janeiro e Séo
Paulo, a partir da década de 1960, quando nasce o “entendido” como uma nova
identidade sexual.

A concepcdo dessa nova identidade estd relacionada ao fato de que,
conforme relato de Marshall, referendado por Fry, nas décadas de 1940 a 1960,
tanto psiquiatras quanto psicologos minimizaram gradualmente a distingdo entre
“atividade” e “passividade”, entre papéis de género feminino e masculino,
desencadeando uma nova concepgdo de “homossexual”, baseada na orientacéo
sexual. Tem-se, entdo, uma radical mudanca na sociedade: enquanto no século
XIX 0 mundo se dividia entre homens e mulheres, homossexuais ativos e passivos

® Fry define papel de género como relacionado “especificamente ao comportamento, aos tragos de
personalidade e as expectativas sociais normalmente associadas ao papel masculino ou feminino”
(Fry, 1982, p. 90-91). Para o autor, esses papéis sdo determinados culturalmente, e ndo em fungéo
do sexo fisioldgico, sendo cabivel, portanto, de acordo com a cultura, que um homem adote o
papel de género feminino ou vice-versa.
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(deslocamento da matriz heterossexual a homossexualidade), tem-se, a partir de
fins da década de 1960, o mundo masculino dividido entre “heterossexuais”,
“homossexuais” e “bissexuais”.

No sistema igualitario, a figura do “entendido” expressa igualdade entre os
parceiros sexuais, envolvidos em uma relacdo homoerdtica. O “entendido”
relaciona-se sexualmente com outro “entendido”. Fry afirma que esse termo é
equivalente ao gay dos Estados Unidos.

Reiterando tal analise, lembro Douglas (1976), ao afirmar que

padrdes de perigo sexual podem expressar simetria ou hierarquia. Ndo é plausivel
interpreta-los como expressao de alguma coisa sobre a relagcdo real dos sexos.
Sugiro que muitas idéias sobre perigos sexuais sdo melhor interpretadas como
simbolos da relacdo entre partes da sociedade, como reflexos de projetos de
simetria ou hierarquia que se aplicam ao sistema social mais amplo (Douglas,
1976, p. 14).

Em suma, diante do que foi exposto, concluo que a luta entre outsiders e
estabelecidos é perpassada por disputas de poder, contidas em discursos
estigmatizadores, de perigo, e nos contradiscursos, conforme conceituacdo de
Foucault (1987) consagrada pela expressao “microfisica do poder”.

O autor pretende descobrir quais sdo as relagdes de poder mais locais, mais
imediatas que estdo em jogo nos discursos sobre o sexo e nas formas, que
denominou, de extorsdo da verdade, atuantes ao longo da histéria e em
determinados lugares — no corpo da crianga, no sexo da mulher, nas praticas
sexuais incompletas, no sexo “pervertido”, etc. Além disso, objetiva também
entender por meio de que mecanismos 0 exercicio desse jogo vai modificando as
préprias relagdes nele contidas de forma a, por exemplo, reforgar certos termos e
enfraquecer outros, como relatado anteriormente em relagdo as identidades
sexuais e aos papéis de género. Mediante tal objetivo, o autor impde certas regras
metodoldgicas:

a) Regra de imanéncia:

Se a sexualidade constituiu-se como dominio a conhecer, foi a partir de relagdes de
poder que a instituiram como objeto possivel; e em troca, se 0 poder pode toma-la
como alvo, foi porque se tornou possivel investir sobre ela através de técnicas de
saber e de procedimentos discursivos (Foucault, 1985, p. 93).
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b) Regra das variacBes continuas: seu conselho prescreve a busca do esquema
das transformacbes que as correlacbes de forca implicam a si mesmas,
escapando de uma andlise que queira determinar quem tem ou ndo o poder.

¢) Regra do duplo condicionamento: mutuo apoio entre estratégias globais e
locais, ou seja, “deve-se pensar em duplo condicionamento, de uma estratégia,
através da especificidade das taticas possiveis e, das taticas, pelo involucro
estratégico que as faz funcionar” (Foucault, 1985, p. 95).

d) Regra da polivaléncia tatica dos discursos: pretende pensar a multiplicidade
de elementos discursivos que podem compor diversas estratégias de poder. Por
esse angulo, Foucault propde os discursos como ferramentas e como efeitos do
poder em uma simbiose complexa e instavel em que o siléncio, por exemplo,
como discurso, pode mina-lo. Porém, acentua ainda que é possivel encontrar
até discursos contraditorios em uma mesma estratégia, como também é

possivel um mesmo discurso circular em estratégias opostas.

Trata-se, portanto, de pensar o poder como modelo estratégico, como “um
campo multiplo e movel de correlacdes de forca, onde se produzem efeitos
globais, mas nunca totalmente estaveis, de domina¢do” (Foucault, 1985, p. 97).

Em ao menos alguns de seus trabalhos — Histdria da sexualidade, Vigiar e
punir e em entrevistas publicadas no livro Microfisica do poder —, Foucault tentou
caracterizar o poder. A “microfisica” na qual se insere supde que

0 poder nela exercido ndo seja concebido como uma propriedade, mas como uma
estratégia, que seus efeitos de dominacdo ndo sejam atribuidos a uma
“apropriacdo”, mas a disposicbes, a manobras, a taticas, a técnicas, a
funcionamentos; que se desvende nele antes uma rede de relacbes sempre tensas,
sempre em atividade, que um privilégio que se pudesse deter; que lhe seja dado
como modelo antes a batalha perpétua que o contrato que faz uma cessdo ou a
conquista que se apodera de um dominio. Temos em suma que admitir que esse
poder se exerce mais que Se possui, que ndo é o “privilégio” adquirido ou
conservado da classe dominante, mas o efeito de conjunto de suas posigdes
estratégicas — efeito manifestado e as vezes reconduzido pela posi¢do dos que séo
dominados. Esse poder, por outro lado, ndo se aplica pura e simplesmente como
uma obrigacdo ou uma proibigdo, aos que “ndo tém”; ele os investe, passa por eles
e através deles; apdia-se neles, do mesmo modo que eles, em sua luta contra esse
poder, apdiam-se por sua vez nos pontos em que ele os alcanca (Foucault, 1987, p.
26).

Foucault infere, portanto, que as relagcdes de poder sdo dindmicas, que se
apoOiam em estratégias globais e locais que se autocondicionam, e que 0s discursos
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taticos envolvidos ndo correspondem a realidade, porém uma articulagdo entre
poder-saber. N&o existe um discurso excluido e um dominante, ja que 0s
individuos estdo sempre em posicdo de exercer e de sofrer o poder, ainda que haja
diferencas de potencial e que as relacGes sejam relativamente estaveis. H4 uma
variedade de discursos que se inscrevem em diversas estratégias de acdo. Ao fim e
ao cabo o individuo é controlado e normatizado, como Foucault expressa, por
maultiplos processos de poder.

Nesse contexto, 0 movimento LGBT representa uma significativa ruptura
com a condicdo de estigmatizado, ao promover a saida “do armario” das
identidades LGBT e tentar apresenta-las positivamente por meio de estratégias de
acdo diversas. Tem-se, portanto, um exercicio de poder; em face do discurso
estigmatizador, o Movimento apresenta seu contradiscurso por meio, por
exemplo, do Projeto Somos Lés, que visa a:

(...) contribuir para a cidadania plena de mulheres léshicas por meio de uma série
de atividades de sensibilizacdo e formacdo para as liderancas lésbicas no sentido da
desconstrugdo dos valores de género que foram repassados a estas mulheres

(Projeto, [20__]).

Ao longo de sua existéncia, 0 Movimento tem continuamente alimentado,
ao mesmo tempo que se alimenta, do debate e da construgdo de uma verdadeira
explosdo de identidades sexuais, uma vez que ja se fala, por exemplo, ndo mais de
uma masculinidade — padrdo —, mas de multiplas masculinidades, em que a
propria homossexualidade esté sendo inserida.”

Pode-se dizer que o Movimento LGBT, ainda que um outsider, um excluido
pela matriz de Elias, assume o poder de, mediante as verdades dadas a respeito de
sua sexualidade - perversdio ou doenca -, estabelecer e reivindicar
estrategicamente suas préprias verdades. Como essas verdades vao sendo
produzidas pelo Movimento € o foco do proximo subitem. Espero evidenciar que,
semelhantemente ao que acontece em face da sociedade como um todo, em que 0s
grupos LGBT ainda sdo excluidos e lutam pelo reconhecimento da legitimidade

* Almeida (2001), por exemplo, prefere utilizar os termos “masculinidade homoerética” ao abordar
a identidade masculina dos gays e “masculinidade heteroer6tica reinventada”, ou
“destradicionalizada”, para referir-se a identidade masculina heterossexual, e justifica tais termos
por entender que imprimem um carater positivo, afirmativo para essa transformacdo nos
pardmetros das culturas e identidades masculinas, diferenciando-se do termo “masculinidade
subalterna”.
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de suas identidades, o mesmo parece ocorrer por vezes dentro do préprio
Movimento, em disputas proximas do escopo outsiders/estabelecidos.

3.2.

Cada identidade, uma “verdade”

Um dos primeiros debates empreendidos pelo Movimento LGBT objetivava
definir por quais categorias 0s homossexuais passariam a se identificar. No
debate, os termos “entendido”/“entendida” no Brasil e gay nos Estados Unidos
despontavam. Adotar tais termos representava uma forma politica de se colocar
diante do mundo e de romper com o modelo médico-legal que
patologizava/criminalizava o0 homossexual,” uma vez que essas categorias
denominariam individuos que se relacionavam sexualmente com outros do mesmo
sexo, sem adotar inevitavelmente a gesticulacdo associada a imagem de “bicha”
ou “sapatdo”. Diferentemente destes, aqueles ndo possuiam uma marca pejorativa.
Surge, entdo, uma nova taxinomia® no campo sexual baseada ndo mais na divis&o
entre “atividade” e “passividade”, mas na orientacao sexual.’

® Com o surgimento da idéia de “satde”, a partir do século XIX, vérios estudiosos tentaram propor
uma leitura da homossexualidade diferenciada de até entdo. Entre eles estdo Ulrichs, Hirshfeld e
Carpenter, conforme referéncia de Peter Fry (1985), que reconheceram a existéncia de um terceiro
sexo. No entanto, tais estudiosos ndo conseguiram consenso a respeito da homossexualidade: seria
mesmo um terceiro sexo ou faria parte de um continuum sexual, cujos extremos eram 0
comportamento exclusivamente heterossexual, por um lado, e o exclusivamente homossexual, por
outro, tendo a bissexualidade como parte desse continuum, entre um e outro, idéia essa proposta,
por Alfred Kinsey, ja no século XX? A luta de Ulrichs, Hirshfeld e Carpenter com a medicina e 0s
“militantes da pureza”, no entanto, ndo se resumia ao questionamento da “condi¢do homossexual”,
mas se relacionava, principalmente, a tentativa politica de alterar o valor social dado a esta
categoria. Apesar de tais esforgos, ao longo do tempo, foi a concepg¢éo da homossexualidade como
doenga que prevaleceu, a medida que permitia a ciéncia uma possivel “cura”. Atualmente, duas
grandes correntes teoricas debatem para explicar a homossexualidade e caracteriza-la. Uma, a
bioldgica ou essencialista, acredita que a homossexualidade tenha uma origem predominantemente
hereditéria, ainda que o homem seja, em parte, um produto cultural. A outra — a simbdlica ou
construtivista — pensa nos aspectos culturais que podem determinar a mesma. Biologicamente
falando, para os construtivistas, a cultura estd continuamente imprimindo suas marcas sobre 0
organismo, de tal forma que este passa a ser também produto da cultura. Assim, entre os Gebusi,
por exemplo, existe a crenga de que a ingestdo de sémen dos homens mais velhos pelos puberes,
através de relacdo sexual passiva oral, assegura ndo a homossexualidade, mas a masculinidade
destes. O que seria, portanto, uma pratica homossexual em nossa cultura, ndo o é entre os Gebusi.
Na cultura brasileira, para mencionar mais um exemplo e lancar luz sobre tais diferencas de
entendimento, o homem “ativo” da relagdo homossexual é considerado, no interior do Pais, 0
macho, enquanto o “passivo” é o “bicha”. Afinal, na tentativa de definir o que caracteriza a
homossexualidade, a ciéncia ainda ndo chegou a um consenso.

S Ver Fry, 1982, p. 105.

" Cardoso (1996) entende o conceito de orientagdo sexual como desejo sexual, “relativizado como
as muitas possibilidades de prazer” (Cardoso, 1996, p. 7). Vale a forma como as pessoas se sentem
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Todavia, os primeiros grupos do Movimento brasileiro decidiram rejeitar
tais denominacdes, optando pelo uso do termo “bicha”. A idéia era esvaziar esse
conceito, retirando o0 aspecto negativo, através da associacdo do termo a militancia
e a consciéncia politica.

Em Da hierarquia a igualdade, Fry cita varios relatos apresentados por
Mantega (1979) para ilustrar o debate e as dificuldades para se obter consenso em
torno de uma nova taxinomia. Nesse sentido, cito a afirmacdo de um membro do

grupo Somos® a respeito de tal incorporagéo:

E que o proprio homossexual estd muito pouco esclarecido a respeito da sua
homossexualidade, tanto assim que reproduz, na pratica, os padrdes heterossexuais,
caricaturando as fungdes de atividade e passividade, por exemplo. Existe sempre
aquela “bicha pintosa”, “desmunhecada”, a procura do seu “bofe”, isto é, daquele
gue vai exercer o papel masculino na relacdo. Isso é muito falso, pois ndo tem nada
a ver com a homossexualidade em si (Mantega, 1979, apud Fry, 1982, p. 106).

Um outro militante infere:

Ha também aqueles homossexuais com mentalidade machista: ao desempenhar um
papel “ativo”, acreditam ndo ser contaminados pela homossexualidade. Para eles,
0s homossexuais sd0 0s outros. Sdo preconceitos machistas dentro de uma
sociedade que forjou esses mitos dentro do préprio pensamento homossexual
(Mantega, 1979, apud Fry, 1982, p. 106).

E ainda um outro engajado no Movimento:

o problema de atividade e passividade esta diretamente ligado ao que foi dito sobre
prazer e dominacdo. E evidente que se ndo houver dominacéo na relacdo sexual,
desaparecem 0s papéis “ativo” e “passivo” (Mantega, 1979, apud Fry, 1982, p.
106).

O | Encontro dos Movimentos Homossexuais organizado em Sao Paulo em
1980, tem seu término marcado por um show no qual se apresentavam um macho
sendo cortejado por um travesti submisso. Tal show provocou o enfurecimento de
sua platéia militante, que acabou por interrompé-lo. Um dos participantes resumiu

a situacdo desta forma:

Agora, 0 que se pretende ndo é que essa caricatura heterossexual possa ser
mostrada livremente dentro da sociedade, mas sim acabar com essa reproducdo

a partir de suas praticas sexuais. Dessa forma, a questdo da homossexualidade insere-se em um
espaco aberto, ndo polemizador. J& Fry associa orientacdo sexual ao sexo fisiolégico do objeto de
desejo sexual. Por essa ética, um individuo pode ter orientagdo homossexual, heterossexual ou
bissexual.

® Primeiro grupo do Movimento LGBT no Brasil, constituido em S&o Paulo na década de 1970.
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heterossexual e colocar um modelo de relagdo onde ndo exista a divisdo de papéis,

um dominador e um dominado; acho que 0s homossexuais mais conscientes

pretendem que se estabeleca uma revolucdo dentro dos padrdes sexuais, tanto do

lado heterossexual quanto do lado homossexual, que ndo exista um dominador e

um dominado na relacdo heterossexual e que ndo exista caricatura disto na relagdo

homossexual; uma mudanga radical no plano do prazer (Mantega, 1979, apud Fry,

1982, p. 107).

Percebe-se pelos discursos citados um grande debate em torno das
identidades sexuais e a busca do Movimento LGBT de constituir a sua propria,
longe do escopo heterossexual. No entanto, Fry aponta sabiamente que esse
esforco se, por um lado, prop6e uma nova taxinomia baseada na orientacéo
sexual,® por outro, reforca a taxinomia que divide o mundo em heterossexuais,
homossexuais e bissexuais. Segundo o autor, a busca de definir a identidade
homossexual e o concomitante clamor para que 0s homossexuais “saissem do
armario” acaba por legitimar a taxinomia vigente, muito além do que a medicina
conseguira fazer. Afinal, “ndo ha nada mais eficiente na producéo de *“condigdes
sociais” do que a crenca na sua existéncia” (Fry, 1982, p. 108).

Este, no entanto, ndo foi o Unico debate, muito menos o unico conflito, que
teve espaco no Movimento. Edward MacRae, em citacdo de Regina Facchini
(2005), demonstrou que, embora 0 movimento tenha se constituido sob a égide de
uma comunidade de iguais — sendo a homossexualidade o atributo essencial que
0S unia —, essa construcao requereu a suspensao em um certo nivel das diferencas
entre os “iguais”. Essa homogeneidade é sempre marca de uma alianga construida
para fins politicos.

A partir de 1992, a construcdo dessa alianca ganha contornos mais precisos.
H& o aumento da participacdo de grupos exclusivamente Iésbicos nos encontros
nacionais do Movimento, de tal forma que o Encontro de 1993 j& incorpora a
identidade léshica na sua denominagdo. Assim, realiza-se o VII Encontro
Brasileiro de Lésbicas e Homossexuais. A plenaria final desse evento tomou as
seguintes resolucdes, dentre outras:

— discussdo permanente de género, ou seja, diferencas entre gays e lésbicas; e
— estabelecimento de bandeiras comuns de luta de gays e lésbicas.

® O consenso em torno dessa idéia deu-se durante a elaboracéo da Constituicdo Brasileira de 1988,
na qual o Movimento requeria que se incluisse na mesma a defesa expressa da ndo-discriminacéo
da homossexualidade, e apds consulta a académicos e profissionais de diversas areas.
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A discussdo das resolucBes foram pautadas na necessidade de paridade entre
tais identidades em todas as instancias do Movimento. Tem-se, portanto, a
incorporacéo efetiva da causa lésbica no e pelo Movimento. Em 1995, a categoria
homossexual é substituida por gay, provavelmente por influéncia internacional.
Realiza-se entdo o VIII Encontro Brasileiro de Gays e Lésbicas. O relatério final
desse evento afirma que a inclusdo do termo “travesti” foi aprovada em plenaria
apos sugestdo de um dos grupos de trabalho participantes do Encontro, e que
tratava especificamente dessa identidade. Essa entrada “institucionalizada” dos
travestis no movimento € consequéncia da mobilizacdo politica da categoria que
ja havia realizado dois encontros anteriores a esse, promovidos pela Astral (Rio de
Janeiro) — Associagdo de Travestis e Liberados. Em 1997, realiza-se o 1X
Encontro Brasileiro de Gays, Léshicas e Travestis. Essa é a primeira vez que a
identidade travesti aparece segmentada na denominagcdo desse evento do
Movimento. Tais alteracGes evidenciam a necessidade estratégica do movimento
em definir os atores nele envolvidos, a aplicacdo de um sistema classificatorio
segregacionista em relacdo a orientacdo sexual, como aponta Facchini (2005), e
processos de diferenciacdo que ressaltaram as especificidades de lésbicas e
travestis. Por outro lado, evidenciam também a presenca de ONGs — Organizacfes
N&o Governamentais — dentro do Movimento, uma vez que Seus projetos para
angariar fundos necessitam expressar claramente quais os publicos-alvo que seréo
beneficiados com o mesmo. Além disso, varios grupos tém incorporado ainda
referéncias utilizadas no mundo académico ou no movimento internacional para
definir seu pablico-alvo. Exemplo dessas referéncias sdo os termos “homoerotico”
e “transgénero”.

Outra identidade que esta se inserindo nesse contexto de lutas discursivas
identitarias e que problematiza o escopo dado pelas taxinomias em vigor é a
transexualidade. Ainda que se pense a transexualidade como uma identidade
Unica, Berenice Alves de Melo Bento (2004) ja apresenta, baseada em um estudo
empirico, a idéia de transexualidades. Partindo da sumarizacdo das duas matrizes
tedricas fundamentais que tentam forjar o/a transexual verdadeiro/a, ela passa a
questiona-las, propondo a existéncia de mdaltiplas transexualidades. A primeira
matriz abordada é caracterizada por sua énfase na psicandlise, por isso, Bento a
chama de “transexualidade stolleriana” (em homenagem ao psicanalista Robert
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Stoller).® Da segunda matriz surge o “transexual benjaminiano” (em homenagem
ao endocrinologista Harry Benjamin). Esta possui uma leitura a partir da estrutura
biolégica.™

A experiéncia de campo adquirida pela autora permitiu um questionamento
destas matrizes de conhecimento® e a percepcdo de uma nova categoria interna a
experiéncia transexual: a de mulheres transexuais lésbicas.*® Assim, tem-se ndo
mais um corpo em divergéncia com a identidade de género, caso dos travestis,
mas a propria sexualidade deslocada de um referente bioldgico,** ou seja, uma
multiplicidade de possiveis articulagdes no processo de construcdo de novas
identidades. Assim, da busca do verdadeiro transexual (sua origem e

19 para Stoller, conforme Bento, a transexualidade origina-se da relacdo entre uma mae que tem
inveja dos homens, que gostaria, ainda que inconscientemente, de ser homem, e que transfere esse
desejo para seu filho. Isso ocasiona uma relacéo entre mée e filho tdo intensa que ndo permite que
o complexo de Edipo se desenvolva, na medida em que a figura paterna néo é percebida como um
rival. Esse autor entende que as identidades de género e sexual tém na entrada e na resolugédo do
conflito edipiano momentos fundamentais para a sua constitui¢do na infancia.

1 34 o transexual benjaminiano, ainda segundo Bento, é aquele em que h& um desacordo entre os
seus diversos sexos. Para Benjamin, “0 sexo” é constituido por varios sexos: 0 cromossomatico ou
genético, o gonadico, o fenotipico, o psicolégico e o juridico, sendo o0 cromossomatico responsavel
pela determinagdo do sexo e do género (XY nos homens e XX nas mulheres). Assim, o/a
“verdadeiro/a transexual” é um ser assexuado que sonha com um corpo de homem/mulher a ser
obtido via intervencao cirdrgica.

12 Defrontando-se com o viés stolleriano, Bento percebeu uma relagdo entre maes e filhos
transexuais entrevistados por ela muito diferente do modelo proposto por Stoller, na medida em
que apontavam para niveis bastante diferenciados de proximidade, ndo sendo esta, portanto, fator
determinante para a transexualidade. Em relagdo ao transexual benjaminiano, Bento relata a
convivéncia com pessoas transexuais que possuiam uma vida sexual ativa, que viviam com
seus/suas companheiros/as antes mesmo da cirurgia, individuos que fizeram a cirurgia ndo para
manterem relagbes heterossexuais, pois se consideravam gays e léshicas. Em outros casos, a
cirurgia era desconsiderada porque os/as transexuais defendiam que a sua identidade de género ndo
estava associada a existéncia de um pénis ou de uma vagina. Suas demandas caminhavam no
sentido de obter o direito legal de mudanca do nome préprio e do sexo em sua documentacéo,
baseada no género por si identificado. Desse confronto, Bento faz duas observacdes que considero
importantissimas para se pensar essa questéo: primeiro em relagao aos stollerianos, ao afirmar que,
“embora a transexualidade seja uma experiéncia que se refere a questéo de género e que, portanto,
nada diz sobre a sexualidade do demandante a cirurgia, o terapeuta interpreta a identidade de
género vinculando-a diretamente a sexualidade” (Bento, 2004, p. 158).

E abordando os benjaminianos, Bento percebe a reiteragdo da imposi¢do da heterossexualidade
como norma, na defini¢do do que é um homem ou uma mulher “de verdade”.

13 Bento nomeia de transexual feminina ou mulher transexual os homens bioldgicos que se sentem
mulheres; transexuais masculinos ou homens transexuais, as mulheres bioldgicas que se sentem
homens.

4 Nesse sentido, uma das historias relatadas por Bento é a de Annabel, uma transexual feminina
que foi casada durante 20 anos, tendo desse relacionamento uma filha natural e um filho adotivo.
Durante este periodo, ela desempenhava mais atribuicoes relacionadas socialmente ao feminino
que sua ex-esposa. Sexualmente, nunca conseguiu ser 0 homem viril, com a iniciativa que se
esperava. No entanto, se, por um lado, ao longo do tempo, os conflitos se silenciavam, por outro,
suas dividas e angustias tornavam-se insuportaveis. Annabel procurou, ainda casada, ajuda
terapéutica. No entanto, quando comegou a se vestir com roupas femininas e a participar de um
grupo transexual, o casamento desmoronou por completo. O dilema estava no fato de que Annabel
ainda amava sua ex-esposa, tendo por ela fantasias e desejos eréticos. Posteriormente, sua primeira
relacdo estavel continuou a ser com uma mulher.
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caracteristicas), chega-se a experiéncias plurais do mesmo, deixando o “escopo
heterossexual” para embrenhar-se também por um “escopo homossexual”.*®

Essa pluralidade de possiveis articulagfes identitarias muitas vezes esbarra,
no entanto, em maultiplas correlagdes de forcas entre militantes do proprio
Movimento. Esse jogo de forcas, além de exemplificar disputas e conflitos
internos, acaba por tornar-se ingrediente no debate acerca dessas novas
identidades. Segundo divulgou M. Yaskara Guelpa na coluna Filosofando do site
gonline.uol.com.br, em 2006, durante o Seminario Nacional de Lésbicas, a
transexual Barbara Graner foi impedida de participar do evento, ainda que tenha
sido convidada a dar uma palestra sobre transexualidade e estar representando as
mulheres e homens transexuais de todas as orientacGes sexuais. A autora do relato
afirma que o constrangimento partiu de um grupo de militantes (e ndo de todas)
que, segundo ela, s6 faltou solicitar a Barbara Graner um atestado de “mulher
pura”. Repudiando tal atitude, Guelpa questiona-se: “(T)eria havido um
vislumbre, por parte de algumas participantes, de um Machismo Vaginal (...)?".
Outra critica da autora foi a de que tais militantes teriam reproduzido o
“preconceito chauvinista as avessas”. Contudo, apesar dessa resisténcia a
transexualidade por parte de algumas lésbicas, que se insere no dominio de uma
determinada condicdo de “ser mulher” de umas em detrimento de outras, alguns
grupos como a Unido de Mulheres, de Sdo Paulo, e o Grupo Movimento D’Ellas,
do Rio de Janeiro, ambos pertencentes ao Movimento LGBT, promoveram
palestras sobre a transexualidade, reforcando uma atitude de respeito as
diferencas. Esses  conflitos decorrem do  proprio  processo  de
identificacdo/diferenciacdo em que um grupo acaba por se considerar “0”
representante em detrimento dos demais, e exigem, como Facchini pontua, uma
constante capacidade de articulacdo entre as categorias desse sujeito coletivo para
manté-lo coeso.

% Ainda segundo Bento:

“Ofa “transexual oficial’

a) odeia seu corpo

b) é assexuado/a e

c) deseja realizar as cirurgias para que possa exercer a sexualidade normal, a heterossexualidade,
com o 6rgdo apropriado.

Sugeri, ao contrario, que eles/as ndo solicitam as cirurgias motivados pela sexualidade, tampouco
gue sejam assexuados: reivindicam mudancgas nos seus corpos para que possam ter inteligibilidade
social. Se a sociedade divide-se em corpos-homens e corpos-mulheres, aqueles que néo
apresentam essa correspondéncia fundante tendem a estar fora da categoria do humano” (Bento,
2004, p. 170).
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O individuo bissexual é também bastante polemizado pelo Movimento. Em
1999, adota-se a sigla GLBT na Parada Paulista, apds calorosa discussdo a
respeito da inclusio dos bissexuais e o uso do “T” como transgéneros,™®
englobando travestis e transexuais. Essa mudanca ocorreu a partir da participacao
de um dos lideres do grupo Corsa em conferéncia da InterPride — associacdo de
entidades voltadas para a organizacdo de eventos de gay pride. No evento,
discutiu-se a alteracdo de seu nome para International Association of Gay,
Lesbian, Bissexual and Trangender Pride Organizators. O argumento dessa
lideranca ao grupo Corsa foi de que se tratava de uma sigla mais inclusiva e de
uso internacional. No mesmo ano, durante o | Encontro Paulista de GLTs
realizado em Campinas, travestis e transexuais manifestaram-se contra a categoria
transgéneros, uma vez que o termo ndo possuia significado no Brasil: esses grupos
preferiam continuar a se denominar separadamente. Ainda assim, no entanto,
meses depois, foi criado o Férum Paulista GLBT.

Facchini notou que, durante algum tempo, a utilizagdo das siglas GLT e
LGBT esteve associada a um conflito maior entre os préprios grupos militantes do
Movimento, de forma que utilizar a sigla GLT indicava vinculo a ABGLT -
Associacao Brasileira de Gays, Lésbicas e Transgéneros —, enquanto se denominar
LGBT marcava posicionamento junto ao Corsa e 8 APOGLBT — Associacao da
Parada do Orgulho GLBT. O dilema provocado pela promocéo de bissexuais a
uma categoria constitutiva do sujeito coletivo do Movimento se deu pela visao de
muitos militantes que associavam 0s bissexuais a “enrustidos” e pelo fato de néo
haver um movimento organizado e demandas especificas de bissexuais. 1sso
comecou a mudar em 2004, guando apareceram as primeiras iniciativas de
formacdo de grupos para debate em torno da bissexualidade, o que forcou a
inclusdo do tema em foruns regionais e nacionais do Movimento. Em 2005, no |
Congresso realizado pela ABGLT, estabeleceu-se 0 uso dos termos gay, lésbica,
bissexual e transgénero nos documentos oficiais para designar os sujeitos do
Movimento.

16 Conforme Franca (2006): “O que diferenciaria travestis de transexuais é uma polémica no
movimento: alguns afirmam que a diferenca estaria no desejo da cirurgia de transgenitalizacéo;
outros, que estaria no desempenho de papel sexual ‘ativo’ ou ‘passivo’; outros, ainda, ressaltam o
sofrimento psiquico que um érgdo genital identificado como pertencente ao sexo oposto ao qual se
julga pertencer causaria a transexuais, ao passo que travestis lidariam ‘bem’ com este aspecto”
(Franga, 2006, p. 113).
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Por fim, algo ainda mais sutil € imanente a essas disputas. Os bissexuais e
0s transgéneros sdo categorias potencialmente desestabilizadoras de certas
dualidades culturalmente constituidas:

a) heterossexual/homossexual, homem/mulher — uma vez que nao se situam em
nenhum dos lados desses pares incorporados ao Movimento;

b) identidade sexual/identidade de género — que pode ser percebida pela afirmacéo
da travesti Marjorie Machi durante a Primeira Pré-conferéncia Regional de
Politicas Publicas para GLBT da Cidade do Rio de Janeiro.!” Segundo ela, ainda
gue esteticamente possa ser identificada com o feminino, seu prazer transcende 0s
papéis de género estipulados pela sociedade.™®

Além de simbolicamente expressar esse processo de constituicdo de
identidades e indicar a presenca de diversos atores em seu interior, a sigla LGBT,
como designacdo do movimento, contrapde-se ainda a HSH (homens que fazem
sexo com homens), criada pelo Ministério da Saide em seu esfor¢o por conter a
Aids, uma vez que a sigla evidencia a pratica sexual, omitindo-se da discusséo
sobre uma identidade homossexual, e a GLS (Gays, Lésbicas e Simpatizantes),
criada em 1997 por André Fischer, colunista gay da Revista da Folha. Esta sigla
relaciona-se a segmentacao mercadoldgica e caracteriza-se por reiterar identidades
ja reconhecidas pelo Movimento, mantendo, contudo, uma certa ambiglidade
classificatdria com o termo “simpatizante”, o que, mercadologicamente falando,
deixa espaco para outros grupos, que ora ndo “sairam do armario”, ora
simplesmente gostam do estilo de vida LGBT.

Do que foi exposto, pode-se concluir que se, por um lado, 0 Movimento
como um todo requer o reconhecimento do direito de ser diferente em face da
sociedade em geral, por outro, essa luta também se da dentro do préprio
Movimento. Disputas internas entre identidades pretendem obter reconhecimento
de sua legitimidade como sujeito politico detentor de especificidades e agendas
préprias.

Deixo as microdisputas para voltar meu olhar as macrodisputas. Ainda que
cada identidade LGBT possua suas préprias especificidades, o Movimento

7 Mantenho a denominacfo GLBT, uma vez que na época do evento a mudanca para LGBT ainda
ndo havia ocorrido.
18 Conforme relato de campo de Paulo d’Avila (2008).
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consegue se articular estrategicamente em torno de uma agenda politica Unica.
Essa agenda ergue a bandeira do respeito a diversidade sexual, que no ambito do
Estado pode ser corporificada por politicas de reconhecimento e redistributivas.
Nancy Fraser percebe nessas politicas, como estratégias de acdo, a possibilidade
real de reducdo das injusticas sociais, ainda que certas combina¢6es no interior de
tais politicas possam acabar por reiterar o proprio estigma que se quer combater,
como efeito colateral. Diante disso, apresento a seguir a caracterizacdo das atuais
lutas sociais e uma possivel medicalizacdo por meio de certas politicas, conforme
proposicdo de Fraser, vinculando essa caracterizacdo ao Movimento LGBT e a
sua atuacdo estratégica.

3.3.
O Movimento LGBT e sua luta por redistribuicao e reconhecimento

Nancy Fraser (2001), no texto “Da redistribuicdo ao reconhecimento?
Dilemas da justica na era pos-socialista”, aponta para possiveis caminhos de
correcdo de injusticas sociais, impostas aos mais diversos outsiders por grupos
estabelecidos, e suas implicagdes.

Antes, porém, de abordar suas propostas, é preciso entender o pensamento
da autora. Ela reconhece logo de inicio que o novo paradigma de conflito politico,
particularmente desde o final do século XX, é a luta por reconhecimento. No
entanto, a autora apresenta, para fins analiticos, dois grandes tipos de luta social:
lutas que visam ao reconhecimento de diferencas, contidas no dominio cultural, e
as que pleiteiam acbes de redistribuicdo, relacionadas a demandas de base
econbmica. Mesmo propondo tal tipologia de injusticas, entende que “cultura e
economia politica estdo sempre imbricadas e virtualmente toda luta contra
injustica, quando corretamente entendida, implica demandas por redistribuicéo e
reconhecimento” (Fraser, 2001, p. 248).

Ou seja, entre tais tipos de injusticas hd uma interligacdo dialética, em que
ambas se reforcam mutuamente. Como tipos ideais, pode-se dizer que a luta por
redistribuicdo da-se no ambito econémico e a luta por reconhecimento decorre da
injustica no @mbito cultural ou simbolico, ou seja, insere-se nos padrdes sociais de
representacdo, interpretacdo e comunicagao.
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Normas culturais enviesadas de forma injusta contra alguns séo institucionalizadas
no Estado e na economia, engquanto as desvantagens econdmicas impedem
participacdo igual na fabricacdo da cultura em esferas publicas e no cotidiano. O
resultado é freqlientemente um ciclo vicioso de subordinagdo cultural e econémica
(Fraser, 2001, p. 251).

Em sintese, Fraser propde alguns “remédios” a serem ministrados pelo
Estado a fim de reduzir tais injusticas. Para o primeiro tipo, englobam-se acGes de
redistribuicdo de renda propriamente dita, remodelacdo da divisdo do trabalho,
investimentos na democracia, etc. J& para a segunda injustica, a medicacdo deve
ser o reconhecimento, que abrange diferentes acOes, entre elas a reavaliacdo
positiva de identidades ndo respeitadas.

Feita a distin¢do, Fraser pontua que medicamentos redistributivos também
requerem algo de reconhecimento, e vice-versa. Assim, por exemplo, a fim de
promover redistribuicdo socioeconémica igualitaria, pode-se afirmar que todo ser
humano possui um mesmo valor moral. No segundo caso, o reconhecimento pode
implicar a distribuicdo justa de bens primarios.

Apesar de possiveis imbricacfes, as demandas por esses remédios trazem
implicacdes divergentes entre si: reivindicagcbes de reconhecimento tendem a
gerar diferenciagdo entre 0s grupos sociais e reivindicagOes redistributivas
inclinam-se a abolir diferencas. Percebe-se, portanto, que esses medicamentos
incorporam em si uma tensdo, um dilema fundamental: enquanto um diferencia, o
outro homogeneiza 0s grupos.

Em minha leitura, percebo que a luta LGBT envolve esses dois tipos de
reivindicagdes. Por um lado, tais identidades sdo vitimas, por exemplo, de
demissbes sumarias de seus empregos em funcdo da orientacdo sexual, assim
como tém negados direitos legais, que implicam propriedade e recursos
financeiros. Por outro lado, sofrem a recusa da sociedade em entender sua
sexualidade como legitima. Dessa forma, podem ser consideradas como uma
coletividade ambivalente, que no entender de Fraser denominam aqueles grupos
que sofrem injusticas tanto socioecondmicas quanto de ndo-reconhecimento
cultural, que estdo longe de se constituirem em efeito de uma ou outra. Sdo, na
verdade, primarias e originais.

Pelo exposto, pode-se imaginar o grande dilema que é vivido por esse e

outros grupos identitarios, uma vez que, por um lado, politicas redistributivas
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homogeneizam e, por outro, politicas de reconhecimento diferenciam. Para
resolver esse dilema, Fraser propde concepcOes alternativas para cada um de seus
remeédios, 0s quais denomina respectivamente de afirmativos e transformativos.
Os remédios afirmativos buscam corrigir as consequiéncias indesejaveis de certos
arranjos sociais sem alterar, no entanto, a estrutura que os gera. Por outro lado, 0s
remédios transformativos atuam na propria reestruturacdo do arcabouco que
produz os resultados indesejados. Assim, diante de injusticas culturais, o remédio
afirmativo esta associado ao que Fraser chama de “multiculturalismo dominante”,
ou seja, um multiculturalismo que agira reavaliando as identidades injustamente
desvalorizadas, sem alterar, no entanto, o seu contedo nem as diferencia¢fes de
grupo que as sedimentam. Em contrapartida, remédios transformativos estdo
associados a desconstrugdo, ou seja, atuam na prépria estrutura cultural-valorativa
que embasa tal injustica, modificando-a. Assim, ocorreria uma mudanca na
percepcdo de todos quanto & sua individualidade. Por exemplo: no caso da
homofobia e do heterossexismo, remédios de reconhecimento afirmativos
englobam politicas de valorizacdo das identidades LGBT, enquanto os de
reconhecimento  transformativos  buscam  desconstruir a  dicotomia
homossexual/heterossexual.

Também no ambito das injusticas econdmicas podem-se reconhecer 0s
resultados da utilizacdo de um e de outro remédio. Assim temos, por exemplo, 0s
remédios de redistribuicdo afirmativos associados ao Estado de bem-estar liberal,
em que se almeja superar a méa distribuicdo de recursos por parte do Estado, sem
alterar a estrutura politico-econdmica que o0 sustenta. Ja os remédios de
redistribuicdo transformativos estdo ligados historicamente ao socialismo, que
altera a distribuicdo dos recursos estatais de bens de consumo, bem como a
divisdo social do trabalho e, conseqlientemente, a existéncia de todos.

Logo, o reconhecimento afirmativo tende a gerar diferenciagéo entre os
grupos, e o transformativo tende a permitir novos reagrupamentos a longo prazo
pela desestabilizacdo das diferenciagfes. A redistribuicdo afirmativa inclina-se,
por sua vez, a estigmatizar a classe que se beneficia desse remédio, enquanto a
transformativa pode fomentar reciprocidade e solidariedade nas relacGes de
reconhecimento.

Sumarizando os efeitos que Fraser indica quanto ao uso destes
medicamentos, tem-se 0 seguinte quadro:
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Remédios Afirmativo(a) Transformativo(a)

Tende a permitir novos
Tende a gerar diferenciacéo entre  reagrupamentos a longo prazo pela
Reconhecimento 0S grupos desestabilizagdo das diferenciacdes

Tende a fomentar reciprocidade e
Tende a estigmatizar a classe que  solidariedade nas relacGes de
Redistribuico se beneficia desse remédio reconhecimento

Para complexificar um pouco mais o dilema dado, Fraser ressalta que o
cenario é de lutas maltiplas e cruzadas, ja que ninguém pertence a uma Unica
coletividade — classe, sexualidade, género, raca. Esses tipos de injusticas cruzam-
se, afetando a todos. Pessoas subordinadas em um desses eixos podem ser
dominadoras em outro.

Outra  faceta importante é a de que o dilema da
redistribuicdo/reconhecimento ndo aparece apenas de forma enddgena, ou seja,
dentro de uma Unica coletividade, mas também exogenamente, ou seja, entre
coletividades cruzadas. Dessa forma, um gay da classe trabalhadora, por exemplo,
enfrentara esse dilema independentemente de sexualidade ou classe serem vistas
como ambivalentes. Da mesma forma, uma mulher negra enfrentara o dilema de
forma aguda. Em matéria divulgada por O Globo Online sobre a Parada do
Orgulho GLBT realizada em S&o Paulo em 2007, Nelson Matias Pereira,
presidente da APOGLBT, afirma em entrevista essa dura realidade: “Queremos
chamar a sociedade para discutir a questdo do machismo, do racismo e da
homofobia, tratando de expor que os LGBT também sdo negros, mulheres e
sofrem o dobro do preconceito.”

Em conformidade com o pensamento de Fraser, porém sob uma outra
abordagem, Almeida (2001), ao analisar e criticar a idéia de masculinidade
hegeménica, recupera de Gramsci aquilo que ele propde como “reforma” no
ambito intelectual e moral, ao entender que essa reforma acontecera (e ja esta em
curso) por meio de lutas ideologicas, politicas, culturais e sociais promovidas pela
sociedade civil. Para a autora, a transformacéo efetiva das estruturas de género se
dara atraves de iniciativas como as dos Movimentos Feminista e LGBT, e conclui:

E assim que alguns meios culturais — politicos — psicossociais (a escola, as
religides, os grupos de conscientizagdo, os movimentos sociais, as ONGs, partidos
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politicos etc., configurando essa sociedade politica e civil na contemporaneidade)
terminam por funcionar como “fortalezas” do bloco histérico, nossos mais fortes
instrumentos de luta pela emancipacdo dos “grupos subalternos”, visando uma
mobilizacdo no sentido do exercicio da direcdo ideoldgica e cultural da sociedade,
antes mesmo de assumir posi¢Ges que se refiram ao poder do Estado (Almeida,
2001, p. 31).

Essa luta ou reforma que se inicia pela “persuasdo/direcdo moral e
intelectual” (Almeida, 2001, p. 31) vem j& desconstruindo ou destradicionalizando
as “masculinidades sexistas” por meio do exercicio de maltiplas “masculinidades
reinventadas”, contidas, por exemplo, na experiéncia LGBT, e que terd como
ponto culminante, em termos de masculinidades, a aceitacdo do direito as
diferengas entre os homens, as mulheres e entre ambos.

A atuacgdo politica do Movimento LGBT da-se nas duas frentes de luta
abordadas por Fraser, como ja afirmei anteriormente. Através, por exemplo, da
Parada LGBT, percebo a pretensdo de levar a sociedade a entender a legitimidade
de sua identidade, a0 mesmo tempo em que, a0 ensejar processos judiciais ou
pleitear na Camara Federal alteracdes legislativas, clama pela redistribuicdo de
direitos civis iguais. Em outra dimensdo, no entanto, o que se percebe sdo
maultiplas lutas, articuladas mediante estratégias por vezes até conflitantes.
Esclareco: enquanto as identidades gay e lésbica reiteram a dicotomia
heterossexualidade/homossexualidade, as identidades bissexual e de transgéneros
a desestabilizam, assim como estes desestabilizam os proprios papéis de género
feminino e masculino (conforme abordei anteriormente). Outro conflito
importante da-se em torno do carater patolégico associado por tanto tempo a
homossexualidade: enquanto os transexuais reivindicam a patologizacdo de seu
corpo, de forma a obter o direito a cirurgias gratuitas pelo SUS — Sistema Unico
de Saude — para mudanca de sexo, gays e léshicas lutam exatamente pelo fim
dessa associacdo a suas identidades. Dados os multiplos conflitos, alguns apenas
tedricos, da luta desse Movimento, abordo a seguir a Parada do Orgulho LGBT
como exemplo de estratégia politica por reconhecimento afirmativo, conforme
tipologia de Fraser. Ressalto que a Parada é apenas uma das estratégias utilizadas
pelo Movimento, que evidencia microdisputas de poder.
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3.3.1.
A Parada do Orgulho LGBT: visibilidade estratégica por

reconhecimento afirmativo

A fim de entender de que forma a Parada do Orgulho LGBT'® visa a
promocao da legitimidade das identidades envolvidas no Movimento, é necessario
pensa-la como um rito, ja que, conforme nos propde Victor Turner (2005), cada
ritual possui uma configuragdo simbdlica que reflete aspectos da realidade social
para questiona-los.

A Parada do Orgulho LGBT ocorre anualmente em diversas cidades do
mundo. Embora o Dia do Orgulho Gay seja comemorado a cada 28 de junho,
pode-se participar de Paradas ao longo de todo o ano. Muitas destas, dada a sua
grandiosidade como evento publico, ja fazem parte do calendario oficial da cidade
onde se realizam. Pretendo dar foco as Paradas realizadas nas cidades do Rio de
Janeiro (no bairro de Copacabana — a principal Parada carioca) e de Sao Paulo.

Na cidade do Rio de Janeiro, a Parada de Copacabana envolveu 1,2 milh&o
de participantes, enquanto a de S&o Paulo, 3,5 milhGes em 2007. Desde 2004, a
Parada paulista € a maior manifestacdo desse tipo no mundo. Na cidade do Rio de
Janeiro, além de Copacabana, onde ocorreu a primeira Parada do Brasil em 1995,
0 bairro de Madureira tambem realiza anualmente seu evento.

O primeiro ponto que quero reiterar sobre a Parada LGBT é o fato de que se
trata de uma das estratégias politicas utilizadas pelo Movimento para se expressar.
Regina Facchini, vice-presidente da Associacdo da Parada do Orgulho LGBT de
Sao Paulo, afirmou em entrevista ao jornal O Globo Online que a idéia inicial do
evento era mostrar a sociedade que eram muitos 0s homossexuais e que estes
estavam em todos os lugares. Posteriormente, objetivou-se chamar a sociedade a
participar da Parada. Mas, a partir de 2003, ainda segundo Facchini, o objetivo
passou a ser a conquista de mudancas na legislacdo.

Marcelo Denny, um dos participantes da Parada paulista de 2007, relata para
0 mesmo jornal:

19 Optei pela utilizacdo do nome Parada do Orgulho LGBT, fazendo eco & forma como a Parada
paulista se define, uma vez que outras Paradas se apresentam como do Orgulho Gay, € a alteracéo
recente na denominacéo do Movimento.
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Nos primeiros anos, havia apenas um trio elétrico na Parada. Paravamos para ler o
nome dos deputados que eram contra 0 movimento LGBT e eles recebiam uma
vaia. Fazemos isso ainda hoje, mas os outros trios® continuam a tocar musica. (...)
Acredito que com alegria somos capazes de conquistar muito mais simpatizantes
do que de uma maneira raivosa e sisuda (O Globo Online, 2007).

Reforcando esse carater politico, em pesquisa coordenada por Sérgio
Carrara (2005) na Parada de 2004 no Rio de Janeiro, 54,6% dos entrevistados
afirmaram sua participacdo na mesma para que os “homossexuais tenham mais
direitos” (sendo 27,5% heterossexuais) e 21,2% por solidariedade a amigos e
parentes, o que também é uma atitude politica. Outro aspecto é a utilizacdo anual
de um determinado tema. O tema é a palavra de ordem, da o tom politico,
reivindicatorio e mobiliza a todos em um mesmo sentido. Em 2004, por exemplo,
o tema foi Familia. Dai, ouviu-se as seguintes palavras de ordem, dentre outras:

Cidade Palavra de Ordem
Curitiba “Familia, Orgulho e Respeito”
Rio de Janeiro “Unido Civil Ja!”
Blumenau “Homossexualidade: um Assunto Familiar”
Séao Paulo “Temos Orgulho e Familia”

Pensar em estratégia de reconhecimento afirmativo requer pensar em
crencas e simbolismos que permeiam a estrutura social, conforme ja apresentei em
outro momento. Para tal, recorro a leitura que Roberto DaMatta (1990) faz a
respeito do carnaval. Os elementos por ele apresentados ajudam a perceber a
Parada do Orgulho LGBT como um rito de dramatizacao/teatralizacdo das
praticas do mundo cotidiano, promovendo uma releitura dos mesmos por meio de
contrastes com tais atos (da vida diaria). O ritual, utilizando-se do drama,
promove uma conscientizagdo do mundo social, ao destacar certos aspectos do
mesmo. Em outras palavras,

(0)s rituais representam a forma das relagGes sociais e dao a elas expressao visivel,
capacitando as pessoas a conhecerem sua propria sociedade. Os rituais influem
sobre o corpo politico por intermédio do agente simbdlico do corpo fisico
(Douglas, 1966, p. 158).

20 Apenas a titulo ilustrativo, para corroborar a dimensdo do evento, essa Parada contou com a
participacdo de 23 trios elétricos.
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Facchini (2005) entrevistou uma das organizadoras das duas primeiras
paradas paulistas, de nome ficticio Clara. Em seu relato, percebem-se elementos
importantes contidos na construcdo do evento e que ao longo desta analise serdo
considerados. Quando questionada sobre o porqué da escolha do termo Parada

para designar o evento, Clara revela:

Bom... Desfile? Na verdade, a nossa divida ficou entre parada e passeata. (...) Mas
a questdo da passeata tem uma conotacao politica muito forte; assim, e, apesar do
evento ser politico, ele ndo é s politico. Tem todo um lado de festa, de alegria, de
brilho, que esta ai, esta paralelo. E é até uma forma de mostrar para a sociedade
como a gente vive bem a vida e ndo tem problemas assim existenciais com relagédo
a orientagdo sexual. E seria, também, uma coisa que afugentaria muita gente,
imagina: “Vou a uma passeata gay”. Parada tem muito mais uma coisa... muito
mais de festa e acaba, para quem conhece a tradi¢cdo americana, que tem a idéia de
parada, né? E, como a gente optou pelo préprio dia 28 de junho para estar fazendo
a nossa parada, resgatando uma tradicdo deles, que existe em varios locais do
mundo, entdo, vamos usar parada. Mas a discussdo mais interessante foi o orgulho
do qué? Porque os gays falam assim: “Ah, do orgulho gay, né?” E eu lembro que,
nessa reuniao, eu era a Unica lésbica, sé tinha gays. E eu falei: “Eu ndo quero uma
parada do ‘orgulho gay’. Eu até concordo que a parada gay abarca todo mundo,
mas... é... no Brasil, a gente ndo tem essa referéncia como nos Estados Unidos.
Aqui dificilmente uma mulher vai dizer: ‘Eu sou gay.” Na verdade, as mulheres
vao se sentir excluidas da parada”; “Ah, mas para colocar parada de gays e Iésbicas
vai ficar muito grande”; “Ah, mas tem o0s travestis e os transexuais”. E até que
alguém sugeriu que nds colocassemos GLT, que é a sigla do movimento, tirada
pelo movimento. E ai ficou a Parada do Orgulho GLT, incluindo todo mundo
(Facchini, 2005, p. 229-230).

Como o préprio nome, portanto, ja explicita (segundo o dicionario
Michaelis, “parada” significa “ato ou efeito de parar”, “lugar onde se para”), a
Parada LGBT, assim como a militar na analise de DaMatta, representa uma
verdadeira trégua na estrutura social, em que os homossexuais e demais
identidades sexuais do Movimento s&o outsiders e 0s heterossexuais sdo 0S
estabelecidos. Por outro lado, utilizando-se do mesmo mecanismo basico de
articulacdo simbdlica através do qual o carnaval se expressa, ou seja, 0 da
inversdo, esse “carnaval fora de época” gera uma continuidade entre diversos
sistemas de classificacdo que atuam no sistema social. Muito embora no carnaval
a inversdao reforce a estrutura hierarquizante brasileira, na Parada, o que se
objetiva é a transformacéo dessa estrutura, diluindo-a pela brincadeira.

A inversdo que creio ocorrer no ritual da Parada LGBT se da, portanto, em
duas dimensdes no Brasil: uma, no jogo de forcas, de poder entre outsiders e
estabelecidos, e a outra, na estrutura social de moldes hierarquicos.
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Na primeira dimensdo, aqueles que até entdo eram o0s excluidos e que
deveriam se comportar sem pressdes junto aos estabelecidos, como muito bem
pontuou Goffman, passam a ser os donos da festa, e donos orgulhosos. S&o os
atores diante de espectadores “estabelecidos”.

A prépria utilizacdo reiterada do termo “orgulho” no discurso LGBT, e que
da nome ao evento em analise, tem ela mesma forca simbolica. Ela contrasta
diretamente com o estigma social em relacdo a tais identidades, elevando como
um valor algo associado ao longo do tempo a pecado, depravacao, doenca.

Na segunda dimenséo, a hierarquia se inverte, com a formacdo de um grupo
completamente igualitario, auto-representado pelas cores do arco-iris (juntas,
porém mantendo sua especificidade, formam um efeito Unico, em que ndo ha
privilégio de uma cor em detrimento de outra). Porém, uma igualdade pela
diferenca que poe em xeque os padrdes sexuais preestabelecidos pela sociedade.
No espaco da Parada, a idéia de “borboleta” expressa por um dos participantes
travestidos no evento paulista de 2007, quando questionado por uma crianga sobre

2! metaforiza

0 que ele/ela era, € paradigmatica. Sua resposta “sou uma borboleta
habilmente a proposta simbolica do evento a respeito da identidade LGBT: sou 0
que sou, tenho minha propria especificidade. E esta comporta o colorido, a
alegria, a festa, a critica satirica ao que se convencionou denominar anémalo,
aproximando-se novamente do mundo do carnaval, que expde a periferia, 0s
intersticios do sistema. Trata-se do proprio ethos do Movimento.

E nesse clima festivo, marcado ainda pelo som de trios elétricos, pela danca
livre, que empresta movimento e dinamismo ao evento (diferenciando-se da
continéncia gestual da parada militar), por travestis extravagantes,? como o
citado retro, que caricaturizam a feminilidade (e, por contraste, a masculinidade),
e por familias solidarias a causa LGBT e suas criancas, que a Parada transcorre.
Este ritual comporta, ainda, o questionamento do publico/privado, da casa/rua,
marca dos movimentos identitarios que surgem a partir da segunda metade do
século passado. As relagcbes homoafetivas saem da noite, do escondido, do gueto,
em suma, do privado no que ele tem de mais perverso, e entram para o debate

politico a luz do dia, da rua, do espago publico. Por outro lado, esse mesmo

1 Em entrevista publicada em O Globo de 26.8.2007.

22 Sobre isso, DaMatta (1994) afirma que é possivel deslocar “pedacos de mundo” através da
mudanca de escala, pela ampliagdo ou diminuicdo de um determinado objeto de seu contexto
original, o que permite a manifestacdo quase exclusiva e focalizada de certos valores sociais que o
envolve.
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espaco publico acolhe ainda a casa, no que ela tem do mundo privado o mais
sagrado — a familia.

Um outro elemento do evento precisa ser ressaltado. Diferentemente da
parada militar e das procissdes religiosas, cujos dispositivos de isolamento (em
geral, corddes ou barras de metal) delimitam o espago onde o ritual se realiza e o
local onde o povo deve situar-se, a Parada LGBT toma 0 espago da rua, das
calcadas, sem qualquer isolamento, interagindo diretamente com seus
espectadores, certamente a convida-los a tomar parte da festa. Na parada militar,
ultrapassar o corddo de isolamento € quebrar o protocolo, e nas procissdes,
representa simbolicamente uma mudanca de posi¢do social, conforme DaMatta.
Na Parada LGBT, a falta de um isolamento tem sentido englobalizante que é
importante se considerarmos os estudos de Mary Douglas.

Segundo a autora, como ja exposto, as crencgas de poluicdo e perigo visam a
manter determinados padrbes sociais, ou a ordem social considerada ideal,
ameacando aqueles que ousarem transgredir. A “transgressdo” na Parada estd
diluida entre a multiddo e os passantes. Em relacdo as identidades LGBT, essas
crengas fazem com que um heterossexual tema ser confundido com homossexual.
Mas, no espago da Parada, essa separacdo € ténue. A mistura € ressaltada. Tem-se
a formacdo de um campo social, semelhante ao do carnaval, cosmopolita e
universal, polissémico por exceléncia.

Retornando ao “triangulo ritual” definido por DaMatta (carnaval, parada
militar e procissdes religiosas), proponho uma leitura da Parada do Orgulho
LGBT que se situa entre esses rituais, perpassando-0s: ora aproximando-se
nominalmente, e nesse ponto simbolicamente, da parada militar, ora do carnaval,
ao ser tida como “carnaval fora de época”, ora, afinal de contas, realizada sob as
ben¢bes sagradas, seja na Avenida Paulista nos Domingos de Pascoa, seja no Rio
de Janeiro, sob a protecdo de Nossa Senhora de Copacabana. Em suma, essa
Parada parece mobilizar ndo s6 no nivel do discurso do Movimento que o
engendra, mas também simbolicamente, o Estado, o povo e as béngéos de Deus.

Estdo dadas algumas das articulagBes, em nivel cultural, simbdlico, que a
Parada do Orgulho LGBT, como rito contemporaneo, empreende na luta do
Movimento pelo respeito a diversidade sexual, no ambito das microdisputas de
poder.
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Um interessante contraponto a essa etnografia € o relato de Paulo d’Avila
(2008) a respeito da Primeira Pré-conferéncia Regional de Politicas Publicas para
GLBT da Cidade do Rio de Janeiro, realizada em abril deste ano. Em tal relato, o
autor pontua:

O encontro ndo tem a mesma marca de irreveréncia e afetacdo que se pode
identificar nas paradas GLBT e que caracterizam uma percep¢do ou expectativa
heterossexual estereotipada sobre este “outro”. Uma explicacdo possivel é que a
Parada GLBT é o momento estratégico da disputa pela visibilidade (um
equivalente funcional da greve, para o publico mais antigo). J& a conferéncia é um
momento de organizacgdo vertical das demandas. Na batalha, para usar a metafora
corrente na politica, um representa uma guerra de movimento, outro um aspecto da

guerra de posicdo (D’Avila, 2008).

Em sintese, este capitulo procurou esbocar como as identidades LGBT
foram se constituindo como sujeitos politicos dentro do préprio movimento e em
face da sociedade. A abordagem tornou nitidas relagdes de poder potencialmente
assimétricas que se estabeleceram durante esse processo, no qual, dependendo do
angulo que se observava — externo ou interno ao Movimento —, identidades
outsiders em um ambito, poderiam assumir a posi¢ao de estabelecidas em outro.
Tal dinamismo explica-se pelas malhas do poder onde todos estdo sempre na
posicao de exercer e de sofrer o poder.

A seguir, apresento os contornos do debate acerca de uma possivel crise dos
partidos politicos, tendo em vista que a questdo da capilaridade dos mesmos as
demandas sociais se insere nesse contexto. Ao fazé-lo, pretendo subsidiar a teoria
com as informacGes que obtive por meio de trabalho de campo, realizado na
tentativa de verificar se existe algum grau de interlocugdo partidaria em face das

reivindicagdes do Movimento LGBT.
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