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Introducao

O estudo que animou o trabalho que aqui apresentamos teve sua
motivacao na tentativa de compreender o que, poder-se-ia chamar, da experiéncia
contemporéanea do “fracasso da vontade”. Acredito que cada pessoa tenha uma
origem, sua origem, um aontecimento que a marca de tal modo que é a partir
dele que se comecga a desenhar o perfil de quem sera. Como fonte que jamais
estanca, essa origem nos envia vida afora e, se formos afortunados, ela propria se
nos oferece, de tempo em tempo, para ser revisitada. Se formos ainda mais
afortunados, a cada nova visita que |he fazemos, nos é concedido vivé-la
novamente. Vivé-la novamente ndo quer dizer revivé-la, pois ndo me refiro aqui a
possibilidade de trazé-1a a meméria, acompanhada da intensidade com que outrora
fora vivida. Vivé-la novamente é experimentar nela dimensdes até ai ignoradas.
Quando isso acontece, 0 todo da nossa vida vivida ganha uma outra luz. Quando
ISSO acontece, a origem destina origem, destina um nascer de novo e, assim, da-se

agraca de sermos e nos sabermos livres.

Porque a origem é fonte que ndo se exaure, falar da propria origem é
sempre tarefa dificil e necessariamente incompleta. O melhor nome que hoje
encontro para a minha € aquele que os fundadores da Améica, ha
aproximadamente 250 anos, deram para a experiéncia que com eles tinha
acontecido: a chamaram de felicidade publica. Hannah Arendt arrancou do
esguecimento esse nome, trazendo lampejos do seu tesouro, lampejos que
permitiram a mim, que vim depois, reconhecer 0 meu tesouro. La como agui, na
feliz reuni&o de muitos, esteve presente a espontanel dade partilhada do comeco: o
tempo repentinamente se abrindo para um depois que prometia um rmundo se
fazendo sob os cuidados do amor. Passados poucos anos, essa espontaneidade se
recolheu. Imperceptivelmente os anseios plenos de serena paixdo, porque
marcados por uma generosa indeterminacdo, foram dando lugar a uma

voluntariosa agdo, tanto mais insistente, quanto mais ela os cristalizava em clichés
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gue ofereciam a seguranca de “saber o que se quer”. A reunido espontanea, a
felicidade do comeco, o tempo aberto, tudo isso tinha ficado para tras. A soliddo
da “conspiracéo”, o sacrificio sem perspectivas, o tempo fechado a qualquer
depois tomaram o seu lugar. E, entretanto, nessa indigéncia, a origem me mostrou,
pela primeira vez, sua prodigalidade, sob a forma de um apelo ao pensamento. Era
necessario reconhecer, ndo apenas 0 fracasso na “implementacéo” do projeto;
urgia aceitar |Ucida e desarmadamente que o que o mantinha ndo era um “saber 0
gque se quer”, mas a necessidade da vontade em se assegurar N0 Seu movimento
insistente. E, sobretudo, @a necess&rio olhar esse fendbmeno com desassombro,
pois esse movimento ndo tinha tomado exclusivamente a nds, mas perpassava
todos os afés humanos, e isso de modo tanto mais obcecado, quanto mais a

vontade acreditava estar de posse das rédeas da sua acéo.

Foi primeiro Hannah Arendt —na sua critica a compreenséo da
politica como fabricagdo da vontade— e depois Martin Heidegger, com sua
compreensao da esséncia da técnica como um modo da aletheia, que me guiaram
nesse renascimento. Nele, de outro modo, a alegria da reuni&o de muitos, a serena
paixdo compartilhada, o erir-se do tempo, enfim, as dédivas da origem, foram

me novamente pr@enteadas.

O trabalho que se segue é fruto deste caminho. O seu titulo pode
induzir aerro pois, embora os quatro capitul os centrais se ocupem com a filosofia
platdnica, o fazem sempre com vistas a compreensdo do destino do Ocidente. A
presenca do que desenvolveremos a seguir nesta introducéo, onde se explicita qual
arazéo da volta ao pensamento platénico, de um quinto capitulo em que se aborda
a metafisica moderna e seus desdobramentos na contemporaneidade e, por ultimo,
de um anexo onde se aborda a compreensdo instrumental da tecnologia e suas
limitacBes, assm o testemunha. O cardter do quinto capitulo é meramente
indicativo do movimento de retraimento da poiesis como modo de desvelamento,
em favor do Gestell. Em raz&o deste carater indicativo, o tratamento das filosofias
de Descartes e de Kant aspira, apenas, a mostrar esse movimento historial, através
de uma exposi¢ao sucinta que revele o que considero ser 0 seu sentido mais geral:
como o legado datradicdo é por eles recebido, apropriado e langado a posteridade.

O anexo, diferentemente, possui um carater mais critico: ai se pretende evidenciar
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ainsuficiéncia de certos empreendimentos contemporaneos ao pensar a esséncia

datecnologia

Mais uma adverténcia: meus conhecimentos da lingua grega classica,
assim como da lingua aemd <S80 muitissmo rudimentares. Entretanto,
permitiram me cotejar a traducdo que, de certos termos nos originais, fizeram-se
no inglés e nas diversas linguas latinas. Este exercicio, embora limitado, foi
sempre de grande valia para meu pensamento, pois ha sua ressonancia em linguas
gue me sdo bem mais familiares a questdo a ser pensada se apresentou com mais
riqgueza. Heidegger, no fim do seu seminério “A congtituicdo onto-teo-10gica da

metafisica’, diz:

“A presenca desta dificuldade que emana da linguagem <a dificuldade
de que as linguas ocidentais sdo, de maneiras sempre diversas, linguas
do pensamento metafisico> deveria prevenir-nos de transformar
precipitadamente a linguagem do pensamento agora tentado numa
terminologia e ja amanhé falar em de-cisdo, em vez de consagrar todo
esforco ao aprofundamento do que foi dito. Pois o que foi dito, o foi
em um seminario. Um seminario é, a palavra ja o sugere, um lugar e
uma oportunidade de, aqui e ai, semear uma semente, uma semente
de meditacdo que um dia possa, a sua maneira, pouco importa quando,
nascer e frutificar.”*

A aencdo para 0 “perigo de transformar precipitadamente a
linguagem do pensamento numa terminologia’, amordagcando, com o exercicio de
um rigor estéril, 0 que é a se pensar, sempre me acompanhou. Porque a palavra
pensada tem carater semina, ela pede de quem a cultiva que amorosa e
pacientemente deixe & poténcias do tempo fazer o seu trabalho. O rigor proprio

ao cultivo da palavra pensada, o rigor ndo estéril, sabe que

“0 pensamento € sem dlvida, uma causa toda especial. A paavra dos
pensadores ndo tem autoridade. A palavra dos pensadores ndo possui
autor, no sentido de escritor. A palavra do pensamento é pobre em

! Heidegger, M., “A constituicdo onto-teo-l6gica da metafisica’ in Heidegger, col. “Os
Pensadores’, trad. Ernildo Stein, Abril Cultural, Sdo Paulo, 1983, p. 202. O professor Ernildo
Stein faz o0 seguinte comentario, que aqui endosso: “O filésofo adverte o leitor contra o vicio de
transformar uma linguagem flutuante, essencial mente experimental, num jargdo em que se quisera
aprisionar aquilo que, como objeto do pensamento, sempre esta em questdo”.
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imagens e sem atrativos. A palavra do pensamento repousa huma
sobriedade, na sobriedade que leva ao que ela diz. E, ndo obstante, é 0
pensamento que transforma o mundo. E o transforma na profundidade
sempre mais escura da fonte, onde vicgla o0 mistério que, mais escuro,
nos promete uma claridade superior.”?

Heidegger e as noc¢des de “Origem”, “Destino” e “Historialidade”

Em dezembro de 1949, em Bremen, Martin Heidegger proferiu uma
série de conferéncias intitulada "Einblick in das was ist", 0 que poderia ser
traduzido por "Um lance (de olhos) no que €". Esta série € constituida por quatro
conferéncias, uma das quais sera depois editada sob o nome de "A Questéo da
Técnica'. Na ocasido, a mencionada conferéncia recebeu o nome de "Das
Gestell". As quatro conferéncias constituem a primeira tentativa de Martin
Heidegger, pelo menos expressamente assumida, de manter atento o pensamento
para aquilo que somente nesse momento, e de forma incipiente, vinha a presenca:

a esséncia da técnica moderna.®

2 Heidegger, Martin, “Logos (Heraclito, fragmento 50)” in Ensaios e Conferéncias, trad.
Emmanuel Carneiro Ledo, ed. Vozes, Petrépolis, 2006, p. 203.

3 As outras trés conferéncias que compdem a série sio: "Die Kehre", "Das Ding"e "Die Gefahr".
"Das Ding" foi publicada junto com "Die Frage nach der Technik" em Vortrage und Aufsatze --
"Ensaios e Conferéncias’. As citagdes das duas conferéncias publicadas neste livro serdo retiradas
da edicao francesa Essais et conférences, cujo tradutor € André Preau, ed. Gallimard, Paris, 1958.
Astraducdes para o0 portugués sdo minhas.

4 A possibilidade deste assumir expresso da questdo foi, certamente, o resultado do surdo
amadurecimento de todo pensamento genuino. “Pensar leva tempo”. Na trgjetéria do pensamento
de Martin Heidegger, foi um evento decisivo, segundo meu entender, a posse e posterior renlincia
do reitorado da Universidade de Freiburg. A experiéncia do fracasso do projeto que aspirava a que
a universidade alemd, colocando-se na direcdo do movimento nacional-socialista, restaurasse o
espirito origindrio de Ocidente, salvando a Alemanha, e a Europa em geral, do processo de
“degenerescéncia espiritual” que o império da técnica, sob a forma da crescente especializacéo, a
primeira vista parecia sugerir, convocou Heidegger para a mais radical interrogacéo dos limites da
filosofia moderna e, particularmente, da sua Ultima “figura’, a filosofia da vontade. A
interpretacdo que, na segunda metade da década dos ‘ 30, Heidegger faz das nog¢des nietzschianas
de “transvaloragdo dos valores’, “niilismo”, “vontade de poder” e “super-homem”, e a intima
relacdo que, no seu entender, elas tém com a esséncia do que chamamos “tecnologia’, é fruto
direto desse fracasso. Sobre este assunto, ver “Anexo |”.
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Como se sabe, a razéo que fez Heidegger dirigir um olhar atento a
questdo da técnica ndo é guiada pela opinido de que as ciéncias tecnicizadas
contemporaneas constituam um interessante fendmeno, especifico da cultura de
nosso tempo, da qual também fariam parte outros, relativos a esfera da arte, da
religido, da ética ou da politica, fendmenos estes que poderiam, a despeito de
idiossincracias particulares do pensador, requerer semelhante atencdo. O que
Heidegger nomeia como “esséncia da técnica moderna” constitui, na sua
compreensdo, um modo fundamental de desvelamento do ente em sua totalidade,
0 modo préprio da nossa era, modo este a que ele, praticando uma violéncia
consciente a linguagem ordindria, dd& 0 nome de Gestell.® Segundo sua
compreensdo, a esséncia da técnica governa a totalidade dos fenbémenos e
manifestacOes espirituais da nossa época, 0 que quer dizer que tanto a politica,

guanto a arte ou areligido sdo, em nosso mundo, essencia mente técnicas.

®> No volume da colecdo "Os Pensadores' dedicado a Martin Heidegger, o prof. Ernildo Stein
decidiu-se, na sua traducéo do termo Gestell, por acompanhar as traducdes francesas que optaram
pelo termo arraisonnement, "arrazoamento”. Este termo mantém etimologicamente presente um
dos usos do verbo alemao stellen que opera como sufixo de uma série de outros verbos dessa
lingua e que é, no contexto da técnica moderna, de grande poder iluminador. Stellen significa,
nesse uso, "prestar contas' no sentido de dar razes quando estas sdo exigidas. De fato, o Gestell,
como modo de desvelamento, pde o real na condicdo de "prestar contas', ou como cedo Kant ja o
dissera, "obriga a natureza a responder as suas <da Razdo> perguntas, sem <a Raz&80> se deixar
conduzir por ela <a natureza> como se estivesse presa a um lago". (Cf. Critica da Razdo Pura,

"Prefécio”, 2a. edicdo, X111). Simultanea e solidariamente, ele também coloca 0 homem na posi¢éo
de ser aquele que dispde do fundo nas modalidades do planejamento e da calculabilidade. A
traducgdo espanhola de Gestell por “imposicdo”, isto &, pdr o ente na posi¢do passiva de inquirido e
0 homem na posi¢do, somente em aparéncia ativa, de inquiridor, @minha também na mesma
direcdo. Na coleténea de textos inglesa organizada por David Farrell Krell, Martin Heidegger -
Basic Writings o tradutor Albert Hofstadter escolheu o termo enframing para traduzir o alemao
Gestell. A palavra “enquadramento”, acompanhando esta traducdo, afigura o sentido imediato do
termo Gestell alem&o, a saber, estante, prateleira. Este sentido imediato evoca um aspecto decisivo
da esséncia da técnica moderna, que é o fato de organizar a natureza de forma tal que ela possa
estar acessivel e disponivel, isto é, a postos, para eventuais agdes posteriores, no sentido em que,
por exemplo, organizamos documentos numa prateleira ou num arquivo, de forma a estarmos
certos de encontra-los rapidamente, ou, num exemplo bem mais atual e iluminador para o que esta
em guestdo, da mesma forma em que as ciéncias da informagdo organizam seus dados para
estarem imediatamente disponiveis para o usuario. O professor Emmanuel Carneiro Ledo, em sua
traducdo da conferéncia “A questdo da técnica’ recentemente publicada (Martin Heidegger,

Ensaios e Conferéncias, editora Vozes) optou pelo termo “com-posi¢do” para traduzir o alemao
Gestell. Esta traducdo, embora de imediato ndo sugira nenhum dos aspectos mais ostensivos do
dispor e encomendar proprios da técnica moderna, guarda, na sua sobriedade, 0s étimos presentes
no termo, a saber, stellen, “pbr”, precedido pelo prefixo ge (que indica reunido), “com”: “com
posicdo”.

Todas estas traducbes apontam para elementos significativos do que deve ser nomeado; elementos
gue se oferecem para que o0 pensamento os recolha numa unidade essencial. Neste trabalho

esperamos caminhar na diregcdo do clareamento dessa unidade essencial. Dar bom nome a ela, é
tarefa da mais alta, concisa e concentrada poesia. Por ndo estarmos a altura de semelhante tarefa,
manteremos o termo aleméo Gestell.
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Na referida conferéncia, Heidegger introduz o assunto partindo do que
ele chama de concepgdo instrumentalista da técnica, nomeagdo da qual nos
apropriamos em anexo deste trabalho, onde explicitamos muito sucintamente as
categorias fundamentais que a estruturam.® Considerar o saber técnico e o
conjunto de implementos de que ele se serve como sendo um instrumento, um
meio para atingir fins previamente estabelecidos €, sem sombra de duvidas, o
modo "esponténeo” como a maioria de nds compreende, sem maiores esforgos
reflexivos, o que ela é. Entretanto, Heidegger denuncia nesta compreensdo algo de
patentemente insatisfatorio, e isso a revelia da sua coercitiva exatiddo: armados
com ela sequer conseguimos distinguir a técnica tradicional da técnica
contemporanea.” Em outras palavras, se renunciarmos a ir além da compreensio
datécnica como um meio, aguilo que nos detém em espanto num larce de
olhos sobre 0 que € na superficie do globo nos escapa e, assim, 0 pensamento ndo
consegue estar a atura desse espanto, ndo consegue corresponder a sua fonte. Pois
onde tinhamos o saber do camponés, que confiando o crescimento da semente as
forgas da natureza conhecia 0 momento de semear e de colher, e no intervalo de
ambos, docilmente esperava que a terra, exonerando-o de mais labuta, fizesse o
seu trabalho, temos agora 0 saber da empresa agricola. Fazendo parte de uma

indUstria de alimentos, ela serve-se de uma quantidade de irrigacdo exata, de

® Heidegger fala, nesta conferéncia, de duas compreensdes "imediatas’ que nos vém a cabeca
guando nos detemos para refletir 0 que sgja a técnica: as compreensdes instrumentalista e

antropolégica. Segundo a primeira, a técnica seria um meio para alcangar certos fins --neste
sentido, entdo, ela seria um instrumento. Parece-me que Heidegger tem em mente, agui, as
concepcdes que, a partir de Max Weber, se estruturaram em torno da categoria de “racionalidade
instrumental” e que postulam uma diferenca entre valores e fins, de um lado, e estados de coisas
possiveis e instrumentalidade, de outro. Tais concepgdes remontam, em Ultima instancia, a
diferenca entre “ser” e “dever ser”. Ja, de acordo com a segunda concepcdo, a chamada de
antropol 6gica, a técnica seria uma atividade humana. Aqui se tem em mente 0 modo em que boa
parte da antropologia, entendida como ciéncia especifica do zoon homem, organiza seus estudos: o
homem realiza suas atividades com vistas a certos fins e, dependendo destes, as atividades
assumem sua feicdo. A técnica compreenderia, assim, a manufatura de utensilios, de ferramentas e
a producdo de conhecimentos aplicaveis ao vasto dmbito da satisfagdo das necessidades vitais.

Estas concepgdes, a instrumentalista e a antropol gica, diz Heidegger, sdo solidarias, pois "dar-se
fins, constituir e utilizar-se de meios, sdo atos do homem". (Cf. Essais et conferénces, p. 10.) Com
isto Heidegger quer dizer que ambas as concepcdes encontram apoio para compreender aquilo que
€las se propdem compreender, a saber, a esséncia da técnica, nas categorias de meios e fins, e
assim, na instrumentalidade. E a caducidade e anacronismo destas categorias que Heidegger
mostrard com sua andlise da esséncia da tecnologia como modo de desvelamento. Para uma anélise
mais demorada do carater da compreensao instrumental datécnica, ver Anexo neste trabal ho.

" A concepcdo instrumental da técnica é exata de uma forma td0 pouco confidvel que ela é
também aplicavel a técnica moderna, da qual, alias, se afirma, e com um certo direito, que em
relacdo a técnica artesanal anterior € alguma coisa de totalmente diferente e consequentemente de
nova." (Op. cit., p. 10.)
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ateracbes na composicdo do solo, de transformacbes genéticas que podem
modificar desde o grau de crescimento e o ciclo de reproducéo até as
caracteristicas decisivas da espécie. Assm, em virtude desse infindavel elenco de
possibilidades com que a natureza, posta na posicdo de estogue primordial,
convoca 0 homem —sob o insistente mote de “aumento da produtividade™—, a
esséncia da tecnologia acaba por ndo permitir que ele encontre repouso em lugar
ou tempo algum.® Entre ambos saberes, 0 do camponés e o da empresa agricola,

ha uma incomensuravel diferenca.

Mas, caso se aviste tal diferenca e se queira corresponder a ela, cabe
perguntar onde reside a distingéo entre a tekhne e a técnica que hoje conhecemos.
Heidegger responde: uma e outra encontram sua determinacéo em dois modos de
desvelamento diferentes. a poiesis, o desvelamento pro-dutor, e o Gestell, o
desvelamento pro- vocador.

E por todos conhecida a insisténcia quase obstinada com que
Heldegger defende a traducdo do termo grego alethela por “desvelamento” ou
“desocultacdo”. Para quem tem uma minima familiaridade com seu pensamento,
esta insisténcia esta longe de representar um capricho filoldgico que poderia ser
denunciado apelando para as fontes de que dispomos da cultura grega, onde
haveria ocorréncias que evidenciariam outros significados para o termo aletheia e

seus derivados.® Para Heidegger o que aqui est4 em jogo é a prépria questéo do

8 O slogan “S# Paulo ndo pode parar” é absolutamente pertinente, caso se o ouca
desassombradamente. Pois S&o Paulo ndo pode parar € um dizer absolutamente proprio, no sentido
de que ndo € dada a cidade de S&o Paulo —esse complexo -feixe de uma sociedade planetéria-- a
possibilidade de parar. Entretanto, também o sentido imperativo que se pode ouvir no slogan, a
saber, “ S&o Paulo ndo deve parar”, guarda sua verdade. E isto, ndo em razdo de que seja necessario
reforgar a convocagdo dos habitantes da cidade ao trabalho, afastando o perigo de que eles, numa
espécie de surto de savoir- vivre, um belo dia decidissem entrar de férias sem autorizagdo dos
governantes ou dos patrdes. “ Sdo Paulo ndo deve parar” quer dizer: “vés, habitantes desta cidade,
deveis-vos alegrar pelo fato de serdes um elemento essencial ao seu funcionamento”. Ou, dito em
outras palavras. “N&o vos ressintai s pela constatacdo de que sdis apenas funcionarios ao servigo do
funcionar, alegrai-vos!”. Um tal apelo, vale dizer, ndo deixafora governantes e patrdes.

® Na sua conferéncia “O Fim da Filosofia e a Tarefa do Pensamento”, Martin Heidegger diz: “Seja
como for, uma coisa se torna clara: a questéo da Alétheia, a questdo do desvelamento como tal,
ndo é a questdo da verdade. Foi por isso inadequado e, por conseguinte, enganoso denominar a
Alétheia, no sentido da clareira, de verdade. O discurso da “verdade do ser” tem seu sentido
justificado na Ciéncia da Logica de Hegel, porque nela verdade significa a certeza do saber
absoluto. Mas tampouco Hegel como Husserl questionam, como também néo o faz qualquer
metafisica, o0 ser do ente, isto €, ndo perguntam em que medida pode haver presenca como tal. S6
ha presenca quando impera a clareira. Esta, ndo h& ddvida, é nomeada com a Alétheia, com o
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pensamento, aguilo que € digno de ser interrogado e que hoje —gragas ao
desdobrar-se datécnica moderna— assoma de modo inusitado, tornando possivel
a experiéncia de um mutuo pertencer de homem e ser, antes jamais trazida ao
aberto.

O Destino como sitio a partir de onde interroga-se: o Gestell

Diz Heidegger:

“O gue no arrazoamento (Gestell), como constelacdo de ser e homem,
experimentamos através do moderno universo da técnica, € um
prelidio daquilo que se chama acontecimento-apropriacéo
(Ereignig).”*°

Prestemos atencdo a primeira parte desta citacdo. O Gestell é ali
determinado como “constelacdo de ser e homem”. E isso um modo de
desvelamento, um modo da aletheia: uma constelacdo de ser e homem. Assim
como uma constelacdo zodiacal ndo é um amontoado de astros, mas uma
determinada disposi¢éo de certas estrelas que, em sua relagdo, desenha um todo,
da mesma forma, um modo da aletheia € um determinado arranjo de ser e pensar,

desenhado pela sua relacdo. Todo modo de desvelamento € um envio que dispde e

desvelamento, mas ndo como tal pensada.” E, logo a seguir, acrescenta: “O conceito natural de
verdade ndo designa desvelamento também na Filosofia dos gregos. Insiste-se em apontar, e com
razdo, o fato de que jA em Homero a palavra alethés é apenas e sempre usada com os verba
dicendi, com a enunciagdo, e por isso no sentido da certeza e da confianca que nela se pode ter, e
ndo no sentido de desvelamento. Mas esta observagdo significa, primeiro, apenas que nem 0s
poetas, nem o uso ordinario da linguagem, nem mesmo a Filosofia, se véem colocadas diante da
tarefa de questionar em que medida a verdade, isto &, a retitude da enunciagdo, sO permanece
garantida no elemento da clareira da presenca” (Cf. “O Fim da Filosofia e a Tarefa do
Pensamento” in Heidegger, col. “Os Pensadores’, Ed. Victor Civita, Sdo Paulo, 1984, p. 80). Esta
citagdo parece-me o suficientemente clara como para dissipar quaisquer dividas em relagdo a
énfase heideggeriana na traducdo de Alétheia como “desvelamento”. As criticas da filologia
enderecadas a esta traducdo --a mais famosa delas é a de Paul Friedlander (cf. Plato -An
Introduction, val. I, cap. XI, trad. Hans Meyerhoff, Princeton, Princeton University Press, 1969)--
se mantém no ambito da ciéncia, que para realizar sua tarefa precisa subtrair seus pressupostos da
interrogagdo e, por isso, interdita-se de pensar que o que nesta traducdo € visado € uma questéo
para o pensamento e ndo o estabel ecimento objetivo do significado de um termo numa dada época
histérica—se é que isso €, de todo, possivel.

19 Heidegger, M., “O Principio da Identidade”, in Heidegger, Col. “Os Pensadores’, trad. E. Stein,
Abril Cultural, Sdo Paulo, p. 185.
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harmoniza ser e homem, ser e pensar. Como veremos, onde na expressao “ser e
pensar” se esconde o tesouro do “a se pensar” é na conjungdo “€’. Estarevelar-se-
a a Heidegger ndo como acréscimo, justaposicdo ou sintese dos dois termos, mas
como intima imbricagdo, como relagdo essencia entre eles, relacéo fora da qual os
termos desaparecem. Em outras palavras, o que faz diferenca entre um amontoado
de estrelas e uma constel agdo revela-se, na expressao “ser e pensar”, no “€’ que 0s
liga. Ele indica a questéo do pensamento, o que é “a se pensar”.

Na carta a Jean Beaufret, conhecida sob o nome de “Sobre o
Humanismo”, Heidegger serve-se, para clarear este mituo pertencer entre ser e
pensar, da categoria gramatical do genitivo, em seu duplo cardter de objetivo e
subjetivo.

“Dito de maneira simples, o pensar € o pensar do ser. O genitivo diz
duas coisas. O pensar € do ser na medida em que o pensar, apropriado
e manifestado pelo ser, pertence ao ser. O pensar €, a0 mesmo tempo,
pensar do ser na medida em que o pensar, pertencendo ao ser, escuta o
ser. Escutando o ser e a ele pertencendo, o ser € aquilo que €ele é,
conforme sua origem essencial. O pensar € —isso quer dizer: o ser
encarregou-se, segundo sua destinacdo, da esséncia do pensar.”*

Passemos a segunda parte da citagdo da pagina 10. Ereignis,
acontecimento-apropriacdo: com este termo € nomeada, e assim indicada ao
pensamento, a sua questdo. O Gestell, como modo da aletheia, € um preltdio do
Ereignis. Ele nos permite, pela primeira vez, a experiéncia, ndo mediada pela
representacdo, do elemento em que o homem e ser mutuamente se essencializam.
Para compreendermos isso, para compreendermos como hoje nos € dada uma
experiéncia até agora negada, e mais, para que possamos corresponder a
experiéncia, permitindo “a entrada de nosso pensamento naquele elemento
smples que <se designa> no rigoroso sentido verbal o acontecimento-
apropriacdo”, 12 é necessé&rio o caminho de volta, die Kehre, o regresso aquilo que
foi legado pela tradicdo em busca do que, a0 mesmo tempo que a sustenta, aela se

recusa como seu impensado.

1 dem, ibidem, “Sobre 0 Humanismo”, p. 150.

12| dem, ibidem, “O Principio de I dentidade”, p. 185.
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Antes de entrarmos na relagdo que a questdo do pensamento exige
deste para com a tradicdo e o seu legado, e a partir do até aqui apontado, uma
indicagdo muito geral se impde: € necess&rio afastar as leituras do pensamento de
Heidegger que o entendem como uma tomada de posicdo “contra’ a tecnologia,
vendo nele algum modo de “resisténcia’ a0 comportamento generalizado que,
fascinado pelo calculo e a planificacdo, negligencia o pensamento do ser e
compromete a esséncia do homem. Sob esta dtica, a esséncia da técnica aparece
como demoniaca e 0 pensamento que “resiste” torna-se “restauracionista’ (ou
“conservacionista’) do modo de ser auténtico do homem. Sob esta Otica, a
metafisica aparece como mera decadéncia e o pensamento assume a missdo de
fundar uma nova paideia (um novo projeto formador de um tipo de humanidade),
SO que agora determinada por um outro modelo de homem, aguele que se presume
estar presente na origem e que, por isso, ndo estaria contaminado pela decadéncia
metafisica: 0s gregos, e dentre eles, 0s mais puros, os pré-socréticos. Sob esta
Gtica, 0 que ha de mais radical no pensamento de Heidegger passa inadvertido, e
se o faz cair na vala dos apelos éticos que so tanto mais impotentes quanto mais
investidos de indignac&o e urgéncia de agir ou resistir. Pois se minimamente se da
ouvidos ao que Heidegger escuta no termo grego aletheia, imediatamente dever-
se-ia compreender que ndo se pode estar “a favor” ou “contra’ de um modo de
desvelamento. O Gestell ndo é uma ideologia ou uma opinido irrefletida, mas um
modo em que ser e homem mutuamente se essencializam. E o que é decisivo: ele
€ 0 modo em que o impensado da Histéria do Ocidente da-se ao pensamento e que
permite a0 homem entrever exatamente isso: que ser e homem se essencializam

numa co- pertenca, isto €, mutuamente. Por isso, diz Heidegger, que o Gestell €,

“caso ainda nos sgja permitido falar assim, mais real(m)ente que todas
as energias atdmicas e toda a maguinaria, mais real(m)ente que a
violéncia da organizagdo, informacéo e automatizagdo. Pelo fato de
ndo encontrarmos mais no horizonte da representacdo, que nos
permite pensar 0 ser do ente como presenca, aquilo que se designa
arrazoamento —o0 arrazoamento nd mais nos aborda como ago
presente—, é ele algo estranho.”*3

13| dem, ibidem, p. 184.
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Permitimo-nos aqui parafrasear Heidegger: Aquilo que se designa
arrazoamento  (Gestell), nd mais podemos encontra&lo no horizonte da
representacdo, pois ele ndo nos aborda como algo presente. E, entretanto, ele é
mais real(m)ente que todas as energias atdmicas e toda a maquinaria, mas
real(m)ente que a violéncia da organizacdo, informagéo e automatizacdo. Ele é

algo estranho.

Na estranheza com que nos aborda o Gestell, dada pelo fato dele ndo o
fazer como algo presente —isto é, como algo capaz de ser posto na posicdo de
objeto de uma representacdo— e, entretanto, ser mais real do que qualquer ente
presente, maguinas, instituicdes ou regulamentos, reside o novo, aquilo
surdamente preparado pela histéria do Ocidente, mas que ela, como metafisica,
ndo consegue pensar. Assim, a questdo a se pensar é a propria esséncia da
metafisica, aguilo que ela é e que, entretanto, se vela a ela mesma como o

Impensado no qual repousa.

E bem verdade que esta estranheza pelo estado de coisas em que
homem e ser sdo lancados na nossa era, € também o ambito em que se enraizam
os temores que fazem suspeitar que a tecnologia tenha uma natureza demoniaca.
Pois, ao fazer aparecer de modo incipiente a imbricagdo homem/ser, naturalmente
0 homem —que se entende a s mesmo, em virtude da metafisica, como apenas o
“outro” do ser e que por estar protegido pela distancia de um olhar que o sobrevoa
pode, por isso, contempla-lo com isencd ou mesmo controlalo no
plangjamento—, sente a si, e ao proprio ser, perigosamente ameacados. O Gestell
como desvelamento pro-vocador abole a distancia neutralizadora que a theoria
desde sua origem experimentou, a saber, que o olhar da mente pode livremente
perscrutar 0 ser, uma vez que o ser esta diante dele em sua presenca, isto €, tal
gual ele é&. Ao suprimir esta distancia, a esséncia da técnica é experimentada como
um ameagador turbilhdo que ndo deixa o homem e 0 ser serem nas determinacoes
em que até agora a metafisica os concebeu, parecendo lancar tudo numa crescente
nadificacdo. Aquilo que comumente se chama de niilismo é o a&pecto que a
esséncia da técnica oferece quando € exclusivamente concebida a partir das
determinagBes metafisicas de ser e homem. Ta aspecto, longe de franquear ao

pensamento 0 ingresso no que deve ser pensado, o interdita, acarretando uma
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sensacdo de total impoténcia, somente aliviada pelo clamor de mais urgentes e
indignados apelos éticos, clamor este que, em nossos dias, as mais das vezes,

esconde uma grande hipocrisia

A origem como o impensado que sustenta nosso ser

e como aquestao “a se pensar”

Retornemos a natureza da relagdo que um pensamento disponivel ao
apelo do elemento simples nomeado sob o termo Ereignis deve manter com a
tradicdo, isto € com a metafisica. Heidegger diz que um “passo de volta” (die
Kehre) é requerido. Este “ passo”

“se movimenta para fora da metafisica e para dentro da esséncia da
metafisica. <...> Exige uma duracdo e perseveranca cuja medida nés
nao conhecemos. <...> Visto a partir dos dias atuais e assumido a
partir de sua compreensdo, € o passo da Tecnologia e da descricéo e
interpretacdo tecnolégicas da nossa era para dentro da esséncia da
técnica moderna que ainda deve ser pensada. Com esta explicacdo
quer-se manter a distancia a outra interpretacéo falsa da expressao
“passo de volta’, que facilmente se insinua; a saber, a opinido de que
0 passo de volta consiste no retorno histérico aos primeiros
pensadores da filosofia ocidental "4

Com esta citagdo pretendemos dar énfase ao fato de que, para
Heidegger, a esséncia da técnica como “preludio” do Ereignis € sempre o
horizonte no qual estd inserida a volta aos pensadores gregos. Foram apontados
acima, a partir da estranheza com que nos aborda 0 Gestell, dois aspectos que
constituem as duas faces do mesmo fenémeno: de um lado, 0 assomar do mutuo-
pertencer de homem e ser; de outro, a radical ameaga as concepgdes de homem e
de ser —e também das diversas relacfes entre elas afiguradas—que a metafisica
nos legou e que ainda macicamente vigoram como inquestiondveis. Atentemos

para este segundo aspecto do fendbmeno: como é possivel que o Gestell, que

14 | dem, ibidem, “A Constituic&o Onto-teo-légica daMetafisica’, p. 193.
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provém da metafisica, a0 ponto do Heidegger afirmar que representa a
consumacdo das suas méximas possibilidades,® possa vir a ameacar t&0
radicamente os fundamentos na qual e€la se erige. Para isso, tentaremos
esclarecer, a seguir, como homem e ser foram pensados metafisicamente,
estabelecendo a dindmica relagdo do par homem/ser com a questéo da aletheia

como desocultagéo ou desvelamento.

Alethela diz em grego "des-velamento", privacdo de ocultacdo. Aquilo
gue os romanos traduziram pelo termo veritas foi experimentado e nomeado pelos

gregos como um arrancar da ocultacéo que faz vir a presenca.

O que imediatamente foi experimentado como o que esta presente foi,
incontestavelmente, os multiplos e variados entes, agquilo que na aurora do
pensamento ocidental, com Parménides de Eléa e Heréclito de Efeso, foi chamado

de ta dokounta, as aparéncias, por aguele, e de ta panta, os muitos, pelo efésio.

Entretanto, a presenca e a familiaridade da variada multiplicidade dos
entes apresentou-se como estando perpassada a todo instante pela ocultacéo, em

gualquer relacdo que com eles os homens estabel eciam.

Indagando ao oréculo os designios do divino, invocando as musas
para fazer presente a génese arcaica dos deuses e do cosmo, ouvindo do aedo os
grandes feitos em terras longinquas dos melhores entre eles, surpreendendo-se
com as revelages do estrangeiro ao narrar o ethos de povos distantes, os mortais
interrogavam 0 ente e 0 experimentavam como tecitura de ocultacdo e
desocultacdo. Até mesmo quando o olhar espraiava-se até o longingquo horizonte,
gue parecia circundar atotalidade do que &, o proprio limite (horos) insinuava um

além que se oculta

Embora estas experiéncias possam pertencer aum mundo que ja se fechou

e que, muitas vezes estejamos inclinados a pensar como pertencendo a “infancia

15 Cf. idem, ibidem, “O Fim da Filosofia e a Tarefa do Pensamento”.
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do Ocidente”, elas tornam patente a ocultagdo, ocultacdo que talvez possa ser
expressa de modo mais familiar e, por iSso, mals persuasivo aos nossos ouvidos
modernos. A experiéncia da tradicional triparticdo do tempo em passado, presente
e futuro: que “o que jafoi”, presente apenas na lembranca, mas ndo na percepcéo,
apareca crivado pela incompletude e eventual incerteza do que ndo mais €
explorével; de que, quando se trata do que no futuro aguarda, “aquilo que serd’, a
ocultacéo espreite com seu inquietante desassossego de esperanca e medo; e que,
mesmo quando o0 ente esta presente, e “0 que € se demora, oferecendo a
seguranca do imediatamente disponivel, a ocultacdo ja estgja ai instalada no
préprio demorar-se que se da num “a cada vez’ e gque guarda a iminéncia de
deixar de ser, enfim, a experiéncia de que o ente esteja lancado no tempo assinaa
uma “precariedade” da presenca imediata dos entes. De outro lado, a constatacdo
de que 0 acesso aos entes que a dimensao espacial nos propicia ndo elimina o fato
de que eles se escondam uns aos outros (sob os modos da interposicéo,
sobreposicéo, interioridade e exterioridade, etc., etc.) evidencia um retraimento

permanentemente entremeado com a presenca.

Diz Heidegger:

"Ser significa, desde a aurora do pensamento ocidental europeu até
hoje, 0 mesmo que pre-sentar."®

“Ser” diz “pre-sentar”. O que isso significa?. o0 “sendo” dos entes, isto
€, sua presenca, € instaurada e mantida no aberto, gracas a aletheia. Porque o ente,
no imediato da nossa relacdo com ele, foi experimentado como perpassado pela
ocultacéo, alethe, a presenca precisou ser arrancada dela e “estabelecida’ no
aberto que é aaletheia, como desocultacéo do “sendo” dos entes, do ser. Assim, a
alethela salva 0 ser do seu retraimento e o mantém presente, isto €, o salvaguarda.
Em que resulta esta salvaguarda do ser? Ela indica ao pensar, quando se dirige ao
ente, adirecdo em que o ente deve ser abordado para que encontre aquilo que nele
€ consstente e perdura. Como se Vé, trata-se de um circulo: num primeiro

momento, o ser, arrancado da ocultacdo que permeia os entes € salvaguardado

18 Heidegger, M., "Seminéario sobre Tempo e Ser", in Heidegger, col. "Os Pensadores’, ed. Abril
cultural, S&o Paulo, 1984, p. 280.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410618/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0410618/CA

24

pela aletheia; num segundo momento, isso ja “acontecido”, quer dizer, o ser ja
salvaguardado e estabelecido como aei on, 0 sempre presente, d& se dele passar a
ser concebido como a luz que desoculta os entes no que eles possuem de
permanéncia e consisténcia, indicando ao homem a dire¢céo em que deve olhar: ele
torna-se o fundamento da totalidade do ente. Se no primeiro momento a aletheia
referia-se ao proprio ser, no £gundo, €a torna-se, como luz ja garantida, uma

forca desocultante dos entes e do saber humano a eles referido.

Mas, € esta luz do ser a mesma coisa que a aletheia? N&o requer a
aletheia, ago a mais, um plus, como acontecimento desocultante do ser? Nao é o
pensar 0 encarregado deste “a mas’ que aranca 0 Ser da ocultagdo,
estabel ecendo-o0 como presenca e, assim, como diregdo segundo a qual os homens
podem encontrar 0 que perdura nos entes? Sim; mas quer isso dizer que a aletheia
€ uma obra do pensar humano? Mas, como 0 seria, se 0S mortais tém sua presenca
t8o perpassada de ocultagdo quanto os demais entes? Como 0 seria, se eles
precisam ja estar instalados na luminosidade do ser para sair do extravio em que a
ocultacdo dos entes permanentemente os tém lancados? Serg, entdo, que a aletheia
€ um dom extraordinario, e por isso divino, que traz ao aberto o homem, como o
ente que pensa o ser, e este, 0 ser, como aquilo que é para ser pensado? Como
veremos, € esta indicagdo que Heidegger vai encontrar nos fragmentos legados a
nos, através da tradicéo, pelos pensadores primeiros, Anaximandro, Parménides e
Heréclito.!” Neles aparece algo, que depois vai eclipsar em toda a tradicdo
metafisica que os sucede: a aletheia como acontecimento origindrio que doa
pensar e ser e que, Como vimos, € a questdo que assoma para 0 pensamento na

nossa epoca.
DelafalaHeidegger em A Origem da Obra de Arte:

"No seio do ente na sua totalidade advém um lugar aberto. H4 uma
clareira. Pensada a partir do ente, ela tem mais ser do que o ente. Este
meio aberto ndo € envolvido pelo ente, mas é antes 0 proprio meio

17 As referéncias mais imediatas séo, fora o fragmento de Anaximandro, o fragmento 3 do Poema
de Parménides (“Pois, 0 mesmo € pensar e ser”) e o fragmento 50 de Heréclito (“N&o dando
ouvidos amim, mas ao Logos, é sibio concordar: um é tudo”).
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coruscante que engloba como o nada, que ma conhecemos, todo o
118
ente.

Que indica Heidegger com estas palavras? A aletheia, que engloba o
todo do ente, como seu meio coruscante, € nomeada aqui de “clareira’ (Lichtung).
Ao ouvirmos este termo, estamos rapidamente inclinados a associa-lo a
experiéncia visual. Fazendo isso, a clareira é compreendida como o resultado de
uma luz que ilumina e assm clareia os entes, ela € compreendida como
“claridade”. Na sua conferéncia “O Fim da Filosofia e a Tarefa do Pensamento”,

Heidegger chama a atencéo para 0 seguinte:

“A claridade, <...>, repousa numa dimenséo de abertura e de liberdade
gue aqui e acold, de vez em quando, pode clarear-se. A claridade
acontece no aberto e ai luta com a sombra.

<..> O substantivo “clareirda’ vem do verbo “clarear”. O adjetivo
“claro” (licht) € a mesma palavra que leicht <leve>. Clarear ago quer
dizer: tornar algo leve, tornar algo livre e aberto, por exemplo, tornar a
floresta em determinado lugar, livre de arvores. A dimensdo livre que
assm surge € a clareira. O claro, no sentido de livre e aberto, néo
possui hada em comum, nem sob o ponto de vista linglistico, nem no
atinente & coisa que € expressa, com o0 adjetivo “luminoso” que
significa“claro”.
Isto deve ser levado em consideracdo para se compreender a diferenca
entre Lichtung <clareira> e Licht <claro, no sentido de iluminado>.
Subsiste, contudo, a possibilidade de uma conexéo real entre ambos.
A luz pode, efetivamente, incidir na clareira, em sua dimensdo aberta,
suscitando o jogo entre o claro e 0 escuro. Nunca, porém, a luz
primeiro cria a clareira: aquela, a luz, pressupde esta, a clareira. A
clareira, no entanto, o aberto, ndo esta apenas livre para a claridade e a
sombra, mas também para a voz que reboa e para 0 eco que se perde,
para tudo que soa e ressoa e morre na distancia. A clareira € o aberto
para tudo que se presenta e ausenta.”*°

“Clareira” e “claridade’: Heidegger esforca-se em apontar uma
diferenca entre ambas e em mostrar que a primeira, a clareira, € condicdo da

segunda, a claridade, e ndo o contrario. Da clareira, pode se dizer que o seu

18 Heidegger, M., A Origem da Obra de Arte, trad. Maria Conceicdo Costa, Edicdes 70, Lisboa,
1990, p. 42. Retomaremos adiante a questao de se 0 ser, como meio coruscante que engloba o ente,
€ 0 mesmo que o hada, do qual Heidegger afirma, nesta passagem, ser mal conhecido por nés.

19 Heidegger, M., "O Fim da Filosofia e a Tarefa do Pensamento”, in Heidegger, col. "Os
Pensadores’, ed. Abril cultural, Sdo Paulo, 1984, pp. 76 e 77.
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oposto, ndo € a sombra ou a escuriddo, o seu oposto € a floresta fechada e densa,
onde a luz n&o incide, nem o som se espraia: as dimensdes abertas do claro e do
escuro, do intenso e do imperceptivel, ali ndo se desdobram. Acompanhemos a
“imagem” da clareira na floresta, elevando o que ela sugere a condicdo de
experiéncia do pensamento. Fazendo isso podemos conceber a floresta densa e
fechada, em meio a qual a clareira se abre, “como o nada, que mal conhecemos’.
Costumamos pensar 0 nada como vazio ou auséncia completa de ente, mas
deixemos gque a “imagem” nos conduza: a floresta fechada € aquilo absolutamente
prenhe, denso a tal ponto que ndo permite dimensdo espacial alguma onde, néo
somente o claro ou 0 escuro, mas também o som, baixo ou forte, possam aparecer.
Nela, qualquer diferenca carece do espago de aparicdo necessario para um
mostrar-se. O que nos interessa nesta “experiéncia de pensamento” é ressaltar a
relacdo que, desde os primordios do Ocidente, anima o0 par ser/aletheia,
ser/aparecer. “ Ser é pre-sentar”, diz Heidegger. A todo presentar-se, mas também,
a todo ausentar-se, é necessario um aberto. A indicagdo da floresta fechada como
0 “nada’ que circunda a clareira (que por sua vez, garante a presenca dos entes)
nos conduz a pensalo, ndo como falta de ente, como vazio, mas como O
fechamento da dimensdo necessaria para todo aparecer e se ausentar. O nada agui
pensado, poder-se-ia dizer, € por demais prenhe de ente. E, entretanto, nem por
isso deixa de ser 0 nada; pois “adivinha-s€” como a completa lethes, aquela a qual
fatao a privativo da a-letheia, da des-ocultacdo.?° 2! E claro que, na literalidade
do fendmeno da floresta fechada (ja elevado pelo pensamento a concepcao de um
fechado absoluto), a dimensdo a que se alude € a dimens&o espacial, sem a qual
tropos qualquer poderia acontecer. Poder-se-ia argumentar que o0 pensamento,
como pretensa res cogitans, isto €, sem precisar ocupar espaco algum, poderia
Imiscuir-se nesse “buraco negro”, percorrendo o ser dos entes nele “abrigados’ e,

mesmo assim, conhecer o essencia deles. Pois, afinal, mesmo sem aparecer, ndo

20 No fim do seu ensaio “A Doutrina de Plat&o sobre a Verdade”, Heidegger fala de ter chegado a
hora de podermos considerar o elemento positivo que guarda o alfa privativo proprio da a-letheia.
O desdobramento da metéafora da floresta caminha nesta direcéo.

21 O caminho para se pensar 0 hada que é agui sugerido, nos leva ao que Heidegger nomeia no fim
do seu seminario “Tempo e Ser” como Enteignis: o ndo-acontecer des-apropriador. Cf. idem,
ibidem, p. 270). Como ver-se-4, nossainterpretacdo do ndo-ser parmenidico aponta neste sentido.
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se trata de entes, de coisas que sd0? Mas, a0 fazermos isso, ndo estamos

pressupondo um outro aberto, uma outra clareira?*? Diz Heidegger:

“Em toda parte, onde um ente se presenta em face de um outro que se
presenta ou apenas se demora ao seu encontro; mas também ali, onde,
como em Hegel, um ente se reflete no outro especulativamente, ali
também ja impera a abertura, j& estd em jogo o livre espaco.”?®

Tudo isso a respeito da aletheia como clareira. Mas, e com respeito a
claridade, como as coisas se passam? O seu oposto € 0 sombrio e escuro. Entre a
claridade e eles ha, sem dlvida, uma gradacdo, mas esta gradacdo ndo exaure a
riqueza doadora do aberto: mesmo na noite mais escura, 0 som se faz ouvir. E
entretanto, toda a tradicdo metafisica fala em termos de “luz”, “luz do ser” ou “luz
da razéo”. As consideracOes que Heidegger faz neste pequeno fragmento séo
necessarias exatamente por isso, porque em todo lugar a clareira foi tomada como
claridade. E isso uma negligéncia da metafisica? Vejamos a indicagio que
Heidegger nos da na citacdo de A Origem da Obra de Arte. Diz ele “pensada a

partir do ente, ela<aclareira, aletheia> tem mais ser do que o ente”.

Para introduzir o esclarecimento desta indicacdo, permitimo-nos
repetir uma afirmacédo que fizemos acima. Dissemos: trata-se de um circulo; num
primeiro momento, o ser, arrancado da ocultacdo que permeia os entes é
salvaguardado pela aletheia; num segundo momento, isso ja “acontecido”, quer
dizer, o ser ja salvaguardado e estabelecido como aei on, 0 sempre presente, da-se
dele passar a ser concebido como a “luz’ que desoculta os entes no que eles
possuem de permanéncia e consisténcia, indicando a0 homem a direcdo em que

deve olhar: ele torna-se o fundamento da totalidade do ente. Se no primeiro

%2 De fato é assim como pensa a metafisica moderna, desde que o homem, como diz Withehead,
“libertou-se dos grilhdes da espacialidade”, com o abandono da geometria em favor da adlgebra. A
reducdo de tudo o que é & mensuracdo algébrica de relagdes pode suscitar a aparéncia de que o ser
emancipou-se de todo aparecer. E, entretanto, o que de fato acontece € um deslocamento do lugar
onde se produz a aletheia, sempre agui pensada como clareira. Se em toda metafisica classica a
aletheia é concebida como o dom de um ente supremo acima de ser e pensar (Deus), na metafisica
moderna ela sera “produzida’ no seio da razéo, aqui entendida como subjetividade. Entretanto, os

préprios termos recorrentes da metafisica moderna, tais como “introspeccdo”, “representacdo”,
“fendmeno”, etc., etc., testemunham inequivocamente um mostrar-se, um aparecer.

23 | dem, ibidem, p. 77.
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momento a aletheia referia-se ao proprio ser, no segundo, elatorna-se, como “luz”
j& garantida, uma forca desocultante dos entes e do saber humano a eles referido.
Em outras palavras, com a visada para o ser, estabelecido como o eterno e
imutavel, d&-se uma espécie de inversdo, onde o ser, como que num revide, faz
com que ele, ser, que antes era 0 que Se retraia, aparega como 0 que concede aos
entes sua presenca e franqueia 0 Nosso acesso a eles. O ser torna-se a luz sempre

presente que mantém os entes em sua presenca, ha medida em que estéo presentes.

A metafisica é o esquecimento do desvelamento do ser como
acontecimento. Quando aqui se fala em “acontecimento”, deve se ter em mente a
slibita eclosdo que faz presente o ser como 0 que perdura. Um olhar para a
alethela do ser, exigiria do pensamento atentar para essa “subitaneidade’ e esse
“perdurar” que falam na vinda & presenca do proprio ser, quer dizer, atentar para o
tempo. Mas que tempo? Ndo o tempo como “imagem moével da eternidade,
segundo o nimero”, de que nos faa o Timeu de Platdo. Este tempo nédo questiona
0 “sempre” do “sempre presente’” do ser, que se fecha a interrogacdo, sob o nome
de eternidade; ndo questiona tampouco o eksaiphnes, o “instante” repentino e
surpreendente que trouxe 0 Ser a presenca, e que ndo € o instante entendido como
0 agora, retirado do fluxo temporal, com que se pensou a hogdo de eterno. Enfim,
a metafisica ndo questiona 0 pensamento como o “sitio” onde o ser se desvela: a
clareira.®* Como veremos, este serd o caminho da indagagdo da aletheia, como
desvelamento do ser, que se impde a Heidegger, caminho dificil, mas rico de vias
jamais trilhadas pela metafisca. Esta, em lugar de se orientar para o
acontecimento do ser, o pde como fundamento, olhando exclusivamente para
aquilo que, subjacente aos entes que vém e vao, que “passam” nessa imagem
movel da eternidade que é o tempo, ndo passa, iSto €, para 0 que permanece
sempre. Assim, 0 ser “acontece’ na metafisica como hypokeimenon, hypostasis,
sub-sténcia. Nasce a metafisica como ontologia, como o saber do ente enquanto

ente (on he on). Vgamos isso mais detidamente.

24 Pela expressdo “sitio” deve entender-se agui o “ai” do ser, o da do da-sein. Enquanto o
pensamento é concebido como faculdade do animal homem, isto é, como faculdade de um ente, o
acesso ao que aqui esta sendo visado, permanece interditado. Se o pensamento é experimentado a
partir dessa dimensdo de tempo impensada pela metafisica, ele ndo pode ser concebido
temporal mente, isto € como ente no tempo. Diz Heidegger em “Tempo e Ser”: “ Ser — uma questao,
mas nada de entitativo. Tempo— uma questdo, mas nada de tempora”. (Cf. idem, ibidem, p. 259).
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A determinacéo do saber acerca do ser como ontologia comega com o
modo de interrogac&o socrético —o ti esti—, isto &, através da compreensdo do
gue € como sendo o geral, o comum (koinon) a uma multiplicidade de entes que
partilham de um certo trago, um certo aspecto (eidos). Esta pergunta, que
primeiramente foi enderecada a um certo tipo de ente, e que encontrou o comum
como 0 subjacente sempre presente nesse tipo de ente é, assim, como 0 Seu Ser,
alargada a totalidade dos entes, levantando-se agora a pergunta pelo mais geral,
pelo indiferenciado que tudo perpassa, que permanece sempre e em toda parte. O
ser assim compreendido serd aguele um (hen) em direcdo ao que o pensamento
(logos) deve conduzir a multiplicidade (ta panta), previamente visada pelo

logos.®®

Segundo Heidegger, com o equacionamento entre a questéo do ser e a
guestdo da "entidade do ente" (on he on), isto &, com a referéncia obrigatéria do
"€" do ente para se pensar 0 "€" do ser, aquilo que primeiramente se desvela —o
ente— cativa a atencéo do pensamento de forma t&o excludente que o ser —
"pensado, a partir do ente" como diz Heldegger, na citagdo que estamos
esclarecendo—, "parece possuir mais ser do que o ente'. Este "a mais' que a
alethela reclama para s, sempre "pensada a partir do ente', se expressa na
postulacéo de um ente supremo, 0 ente mais ente entre todos que, em razéo disso,
possui O atributo de conceder ser e verdade & totalidade do que é%° Como
veremos, deste modo a aletheia deixa de ser pensada como originéria, para passar
a ser 0 dom desse ente supremo. Este modo de compreensdo —que Heidegger

nomeia de "ontoteologia'— 2’ interdita a possibilidade de pensar o que a aletheia

5 Fago aqui referéncia ao famoso fragmento 50 de Heréclito de Efeso, que serd deste modo
interpretado pelo pensamento metafisico. Uma outrainterpretagdo nos ocupard mais tarde.

26 Como veremos, na andlise que nos ocupara mais tarde das passagens conhecidas sob o nome de
"Doutrina do Bem" na Republica de Platéo, € isto que o Bem (to agathon) concede a totalidade do
ente: ser ealetheia.

27 Com esta expressdo --"onto-teo-logia'-- Heidegger quer apontar uma triade que, tendo no
vértice superior um ente supremo (ontoteol ogia), garante que o ente (ontoteologia) seja plenamente
presente e, assim, acessivel ao conhecimento humano (ontotedogia). Tratase, em toda
ontoteologia --e este termo é sindnimo de metafisica-- de que o homem se assegure de que o ente
esteja bem fundado a partir de um ente supremo concebido como fundamento. Esta estrutura
“triangular” comegara a ser decisivamente minada com a filosofia moderna de Descartes, no
momento em que, pela primeira vez, a atividade reflexionante expressa no cogito me cogitareé
concebida, no seu acesso e na sua certeza, como sendo anterior & idéia de Deus, nas Primeira e
Segunda MeditagBes. O movimento historial da filosofia moderna mostra como a “morte de Deus”
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possui de mais proprio, a saber, a sua esséncia como acontecimento, como gesto
gue doa, um poder produzir e dar a compreensdo do ser que nos permite alcancar
todo e qualquer ente. Em lugar do enunciado "o ser €', Heidegger propbe "dase
ser”, onde o0 ser agora € pensado como um dom, algo que € liberado e que,
entretanto, permanece regido por uma origem que se reserva na exata medida em

que libera?®

A aletheia como "gesto que doa', Heidegger chama de "destinar".
Acercadeste, o pensador afirma:

"O destinar no destino do ser <é> caracterizado como um dar, em que
aquiloque destina retémse a Si mesmo e nesta suspensdo
se subtrai  adesocultagdo." 2°

Para Heidegger, todo desvelamento mostrouse como destinador, isto
€, doando com o ente uma compreensdo do ser —a "luz" sob a qual o ente é
compreendido como sendo. Entretanto, esta doacdo se faz de maneira tal que
propria luz guarda, como o que lhe € mais intimo, o velamento de sua origem e
assm o0 "é' do ser ndo aparece como dhacdo, mas como “sendo” na modalidade
do ente, do que ali esta. E esta arazéo pelaqual Heidegger afirma que todo modo

de desvelamento carrega perigo,®° a saber, o perigo que provém do fato de que a

coincide com o niilismo --a morte da “verdade do ente”, nos diz Martin Heidegger em seu ensaio
“A Superacdo da Metafisica’--, coincidindo também com a morte do pensar como “objetividade”,
isto &, do defrontar-se com o objeto posto pelo pensamento, que exprime o prefixo latino ob, eque
ainda assegurava a diferenca entre ser e pensar. No movimento “aspirante” da vontade de vontade,
tanto o homem como besta de trabalho, quanto o ente em seu carater de ser nadificavel, ficam
reduzidos a condigdes do querer da vontade, sendo absorvidos na homogeneidade do fundo. Este
guadro, para Heidegger o da filosofia de Nietzsche, realiza a destinagéo oculta em aquela estrutura
triangular que caracterizava a ontoteologia, colocando para os que vieram depois a questdo do fim
da metafisica

28 Cf. Heidegger, M., "Tempo e Ser", in Heidegger, op. cit.

29 | dem, ibidem, p. 269. Uma outra formulagio da mesma conferéncia diz: “Um dar que somente
da seu dom e a si mesmo, entretanto nisto mesmo se retém e subtrai, a um tal dar chamamos:
destinar.” (Cf. op. cit., p. 261.)

30«0 destino do desvelamento como tal est4d em cada um de seus modos: é necessariamente
perigo. Seja qual for a forma em que o destino do desvelamento exerce sua poténcia, a ndo
ocultagdo, na qual se mostra a cada vez aquilo que &, oculta o perigo de que o0 homem se percaem
meio ao ndo-oculto e que o interprete mal. <...> O destino do desvelamento ndo &, nele mesmo, um
perigo qualquer, ele é o perigo.” (Essais et conférences, p. 35-36)
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compreensdo do ser sob a qual o ente vem a nosso encontro seja, por causa do
velamento inerente a todo modo de desvelamento, experimentada muito
facilmente como sendo Unica e exclusiva e ndo como uma dadiva que jamais

exaure 0 "gesto" doador.

E bastante conhecida a férmula heideggeriana que aponta "o
esquecimento do ser" como aquilo que impera na metafisica. A compreensdo da
aletheila como "gesto que da ser" oculta-se para a metafisica em favor de uma
série de transformagdes do ser que pode ser verificada hstoriograficamente: o ser

como

"0 Hén, o unificante Unico-uno, como o Légos, o recolhimento que
guarda o todo, como a idéa, ousia, enérgeia, substantia, actualitas,
perceptio, mbnada, como objetividade, como formalidade do impor-se
no sentido da vontade, da razéo, do amor, do espirito, do poder, como
vontade de vontade, no eterno retorno do mesmo."®

Se t80 repetidas vezes encontra-se entre os filésofos da tradicdo um
procedimento "corretivo” das interpretaces da "entidade do ente" a eles legadas
—penso em Platdo quando, no didlogo Sofista, afirma que sobre o ser ndo se deve
contar histérias, condenando implicitamente a forma de abordagem da questéo
ensaiada pelos pensadores pré-socrédticos, em Kant e sua caracterizacdo da
metafisica precedente como dogmética, e mesmo em Husserl e seu diagndstico da
filosofia que Ihe antecede como estando ainda presa a "atitude natural”, para citar
s0 alguns exemplos—, procedimento que acompanha e alimenta as esperancas de
gue por fim se possa, se ndo resolver definitivamente os impasses até ai
acumulados, pelo menos assentar as bases para uma resolugdo futura dos mesmos,
ISSO encontra sua causa no ativo velamento da aletheia, velamento que induz o
homem a pensar que o sentido do ser € algo que pode ser descrito adequadamente,
contanto que se segja suficientemente rigoroso no seu tratamento. Em outras
palavras, na base da pretenséo de toda metafisica de descrever “adequadamente”’ o
ser (a entidade do ente), corrigindo as descri¢des “inadequadas’ que o pensamento

precedente fez, encontra-se a suposi¢éo de que 0 “€” do ser seja semelhante ap “ €’

31 | dem, ibidem, p. 260-261.
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de qualquer ente. Para a metafisica, 0 “ser” € ago que esta ai, de modo acessivel,
tal como os entes ai estdo, sO que este, diferentemente dagqueles, sempre sujeitos
a0 devir, € permanente, uno e o mesmo ao longo de todos os tempos. E esta
consisténcia absoluta do ser, esse “estar ai, sempre idéntico asi mesmo”, o que foi
destinado a Heidegger como questdo a ser interrogada: a esséncia impensada da

metafisica

Para Heidegger “ser acontece”. Cabe, entretanto, perguntar: é este
acontecimento um acontecer do mesmo tipo que o acontecer dos entes?
Certamente ndo. A determinacdo do acontecer dos entes supde um tempo e um
espaco como fundo a partir de onde ela € redlizada. Diferentemente, o acontecer
do ser traz consigop simultaneamente um acontecer de tempo e de espaco,*
acontecimentos estes que apresentam uma imbricagdo essencial, uma imbricagéo
gue ndo comporta as relagdes de fundamento e fundamentado, de anterioridade e

posterioridade, de causa e conseqiéncia.

Cada uma das "figuras' que o ser assumiu desvelou, a seu modo, 0
ente, enggjando 0os homens na perspectiva desse modo de desvelamento, e isso do
modo mais largo e abrangente, isto €, acada encontro e posicionamento, seja este
prético ou tedrico, pensado ou impensado. O que nds chamamos de "histéria
mundial" —as diversas "constelactes culturais' que foram cronologicamente se
sucedendo—, encontra sua mais profunda determinagdo ndo numa causalidade
entre eventos, fatos e contextos ssimbolicos, mas na “sucessao” de figuras do ser
gue, a cada vez, e de formas diversas, franquearam o encontro do homem com o
ente em geral e com o ente que € ele mesmo, em particular. E a esta “sucessdo” de
figuras do ser que damos o nome de “historialidade”. Se se compreende o que
aqui esta em questao, percebe-se que a nogdo de histéria, ou de processo historico,

ndo pode dela dar conta. Ao contrario, estas nogdes, tais como tantas outras (a de

32 E por esta razdo que, por exemplo, qualquer tentativa de projetar no mundo grego a
compreensdo de tempo linear mensuravel que organiza nossa historiografia, ou a compreenséo de
espaco vazio, homogéneo e infinito, caracteristica da fisica newtoniana, interdita toda possivel
aproximagao dele, trazendo como resultado uma espécie de caricatura, entre o infantil e o insano,
gue nada tem a acrescentar ao que ja sabemos. Se isto vale, de forma tdo patente para 0 mundo
grego, ndo acontece de modo diferente quando tentamos nos aproximar, sem qualquer
desarmamento, do mundo cristdo ou, até mesmo, do projeto das Luzes. Sempre o resultado
assemelha-se a grosseiras parodias.
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gue ha objetividade rnos fatos, ou a sua adversaria, a de que todo fato é produto de
uma interpretacdo, por exemplo), sO vieram a tona no ambito aberto pela
metafisica moderna. Pretender com elas retracar causalmerte as sucessivas figuras

do ser é simplesmente ndo compreender 0 que aqui estéa em questao.

E por esta razdo que se pode afirmar que o pensamento de Heidegger,
a despeito das muitas incompreensdes que 0 cercam, ndo € um pensamento

"critico" dametafisica. Diz ele:

"O pensamento de Platdo ndo € mais perfeito que o de Parménides. A
filosofia hegeliana ndo é mais perfeita que a de Kant. Cada época da
filosofia possui sua propria necessidade. Que uma filosofia seja como
€, deve ser simplesmente reconhecido. N&o nos compete preferir uma
a outra, como € possivel quando se trata das diversas visdes de
mundo." 3

Heidegger ndo concebe seu pensamento —o didlogo que ele
estabelece com a tradicdo na tentativa de trazer a luz o que nela permaneceu
impensado— como um marco gque 0 separaria de toda filosofia anterior, pelo
pretenso fato de ter sido suficientemente perspicaz para enxergar algo que sempre
fora negligenciado. Pelo contrario, para ele o pensamento somente pode
corresponder aum envio e, neste sentido, tanto o dito esquecimento do ser, quanto
o fato de que este tenha, pela primeira vez, se anunciado como tal —mesmo que
timidamente—, ambos acontecimentos devem encontrar sua possibilidade no

modo de desvelamento que impera em nossa era: 0 Gestell.

Quica grande parte dos mal-entendidos ra relacdo ertre Heidegger ea
tradicdo poderia ser evitada ao prestar-se atencdo a caracterizacdo que ele faz da
nossa época. esta € a @a do "fim da metafisica’. Na sua conferéncia "O Fim da
Filosofia e a Tarefa do Pensamento”, Heidegger esclarece que pelo termo "fim"
ndo devem ser compreendidos nem a mais alta perfeicao possivel, nem o simples

cessar de um certo modo de pensar. Nessa expressdo, "fim" significa a

consumacao das mais altas possibilidades da metafisica, a sua "concentragdo nas

33 Heidegger, M., "O Fim daFilosofia e a Tarefa do Pensamento”, in Heidegger, op. cit., p. 72.
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possibilidades supremas’. O que isso quer dizer? Segundo Heidegger, a filosofia
atingiu 0 seu estdgio termina com a inversdo da metafisica ensaiada por
Nietzsche —que acompanha, no seu sentido, poderiamos acrescentar, a inversao
da metafisica iniciada por Marx e Kierkegaard. Depois destes empreendimentos
"toda tentativa que possa ainda surgir no pensamento filoséfico ndo passara de um
renascimento epigonal”.3* A metafisica ndo se consuma em nenhuma filosofia,
mas nas ciéncias tecnicizadas da contemporaneidade. S80 estas as que
representam as maximas possibilidades que a ela, na medida em que foi
determinada pelo esguecimento do ser, estavam reservadas. Certamente
permanece indeterminado, nesta situacdo, se uma nova aurora pode nos alcancar
0U Se 0 universo da técnica prolongara o seu dominio na repeticdo que substitui “o

novo pelo mais novo”.

O que autoriza Heidegger a falar em "fim da metafisica’, isto €, no
cessar da sucessao de destinagBes do ser que a origem até agora dispensou?®® A
nossa era congtitui a consumacdo da metafisica somente porque aquilo que até
hoje se reservou a ela —e que era, exatamente por isso, 0 Sseu tesouro, a fonte
secreta que libera e rege aquelas destinagbes—, comega a assomar. Como S0

acontece?

Dissemos acima que € inerente a todo desvelamento um velamento
insuperével que protege e reserva para o desvelado a fonte de seu desvelamento. E
neste estado de coisas que reside o perigo: que o homem se perca em meio ao
desvelado e ndo atente para a compreensdo que frangueia o encontro com o ente
como o que lhe foi concedido gracas a algo que simultaneamente se recusa a
apresentar-se, reservando-se. A errancia —este perder-se em meio ao ente ou, 0
gue € 0 mesmo, este compreender o ser entitativamente— faz parte essencia do
desvelamento. Para trazer afala esta esséncia ambigua de todo desvelamento, este
simultaneo acontecimento de doacdo e retencdo, Heidegger toma de empréstimo a

palavra do poeta aleméo Holderlin:

34 | dem, ibidem.

% 0O verbo “dispensar” alude sempre aqui a acepgdo de “ conceder”, “doar”, “conferir”.
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Mas, ai onde ha perigo, ai mesmo
Cresce 0 que salva

Quando a errancia acontece —e a metafisica é a historia deste
acontecimento— o homem ndo escapa do ambito de alcance das diversas
destinacfes do ser. Ao contrario, 0 homem € sempre, quer ele o saiba, quer néo,
aquele para quem as diversas figuras do ser se enderecam, ao ponto de receber
destas também a "luz" sob a qual ele compreende a sua prépria esséncia, 0 seu
proprio ser. Em outras palavras, o desvelamento, ao franguear o acesso ao ente,
concedendo uma compreensdo do sentido do ser, também, e conjuntamente,
concede uma compreensdo do gque sgja esse ente singular que € o homem. Esta
dupla concessdo, que o desvelamento propicia, encerra uma harmonizagdo, um
por de acordo de ente e homem. O dizer mais originario deste acordo e,
certamente por isso, 0 que mais ecoou a0 longo da tradicdo ocidental —
reapropriado sob a forma da interpretacdo platonica da relagdo entre ser e pensar
gue desaguard, depois de dois mil e quinhentos anos, na interpretagdo hegeliana
daidentidade entre o racional e o rea— € 0 to gar auto noein estin te kai einai de

Parménides —"0 mesmo € pensar e ser”, na tradugdo usual.

Para Heidegger, toda destinac&o do ser harmoniza o ente e 0 homem
tornando-os "um para o outro”. O desconhecimento do carater destinador de todo
desvelamento de forma alguma libera 0 homem desta harmonizagdo; ao contrario,
guanto mais acontece semelhante velamento, mais 0 ser como destinacdo
enderecada a0 homem o pde em acordo com o ente, mas de tal forma que o
homem percebe esse modo de compreensdo do ente —e de S mesmo— como
evidente, Unico e inelutavel e, consequentemente, ele perde assim a possibilidade

de estabelecer um relacionamento livre®® com dle.

Como veremos, segundo Heidegger, a esséncia da técnica moderna
concentra esta ambiglidade num sentido eminente. Ela provoca o que € a se

mostrar, por todo lado, como calculdvel, isto é como fundo disponivel para o

36 «|jvre” aqui quer indicar a correspondéncia ao apelo do que vigora, correspondéncia que exige
um olhar que desassombradamente vé e docilmente escuta. Exige, antes de mais nada, o abandono
de toda urgéncia de agir. Esta liberdade esta muito longe da autodeterminacdo da vontade a partir
dadistingdo entre “ser” e “dever ser”. Elaguardaa possibilidade do autenticamente novo.
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trabalho que, num processo de remissdes sucessivas assegura 0 movimento. No
dominio aberto por ela, nenhum ente € no sentido daquele erigir-se que Platéo
compreendeu, nas origens da metafisica, como concedido pelaidéa. Todo erigir-
se e demorar-se, nesta ou naguela configuragdo, passa a ser experimentado pelo
homem como algo que mascara o0 que propriamente €, a saber, a homogeneidade e
disponibilidade do fundo indeterminado. Mas, a provocacéo propria do Gestell,
por suavez, também acaba por alcancar o homem sob a figura daquele que dispbe
e encomenda esse fundo e o compele a persistir neste papel num movimento
frenético. O humanismo extremo, representado pela figura moderna da vontade
soberana, acaba cedendo lugar a figura do funcionario, uma vez que o Gestell
conduz o homem a compreender-se asi mesmo como sendo mais um componente
do fundo, isto ¢ como sendo apenas algo necessario para que 0 movimento de
remissoes se efetive, devendo estar, como tudo 0 mais, a postos para cumprir sua
funcdo.*’

Entretanto, 0 maximo perigo ndo reside no fato de que a vontade
soberana fnece diante do funcionamento. Antes, ele se encontra no movimento
insistente de querer restitui-la. Pois 0 pensamento contemporaneo movimenta-se
pendularmente entre os extremos da poténcia e impoténcia, sem sequer vislumbrar
que, neste movimento, ele sacrifica qualquer visdo sobre o desvelamento.® Sea
filosofia tornou-se ou uma ciéncia aplicavel —penso nas diversas formalizagdes
gue a logicizagdo da linguagem propiciou abrindo para nés o mundo de controle
da informética, mas também na demanda de "reflexdo ética’ por parte de
empresas, fendbmeno cada vez mais freglente e nada desprezivel no seu
significado— ou sen&o, manifestamente, um artigo de erudic¢ao ou, até mesmo, de
"cultura geral", isso ndo faz mais do que testemunhar o seu fim e aertar para o
gue Heidegger nomeia de "maximo perigo": a ameaca radical da possibilidade de

um relacionamento assumido com a aletheia.

37 Como jafoi vérias vezes indicado, a sancionada expressdo “Recursos Humanos’, que passou a
nomear os antigos “Departamentos de Pessoal” nas organizacdes empresariais, € mostra cabal
desta situacéo.

38 Os diagnésticos clinicos para os sofrimentos psicolégicos de nosso tempo parecem-me, em
geral, muito significativos, se pensados a partir do horizonte da esséncia da técnica
contemporénea. Tenho em mente, a este respeito, a rapida variagdo, entre estados animicos
depressivos e euféricos, que acomete grande niimero de pessoas.
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E, no entanto, é enraizado nesta situacdo que "cresce 0 que salva'.
Pois, pela primeira vez, e gracas ao elemento provocador do Gestell —o fato dele
submeter o conjunto da humanidade a sua légica, a despeito de todos os
escrupulos ou temores que se possam aventar diante de cada empreitada
tecnol 6gica—, assoma para o aberto a possibilidade de que o homem atente para a
sua esséncia: o fato de ser o destinatério de um envio que o engaja num apelo. A
provocacdo da técnica moderna que coage poderosamente o homem, ao ponto
dele se experimentar a S mesmo como que "sugado” pelo turbilh&o do progresso,
permite pela primeira vez a experiéncia de algo do qual ele ndo dispde. Conjunta e
solidariamente com isso, a completa aniquilacdo do ente —no sentido da poiesis,
do erguer-se e repousar numa configuragdo— faz com que esse "algo" do qual o
homem ndo dispde ndo possa mais ser pensado entitativamente, seja no modo do
Deus metafisicamente concebido, sgja no modo, ainda metafisico, da dominagdo
de classe ou da imposicdo de forcas mais afirmativamente vitais. Em outras
palavras, € a esséncia da técnica moderna que, pela primeira vez, permite que o
ser sgja experimentado como o dom de um destinar enderecado ao homem e que,
por sua vez, a esséncia deste Ultimo sgja compreendida na ssmplicidade de ser ele

0 destinatério desse envio.
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